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RESUMO

O periodo contemporéneo defrontou-se com as conseqiiéncias ¢ a atualidade de
questbes pungentes:  colonizagio, descolonizagfo e desenvolvimento.  Entre as
conseqiiéncias, o espago homogéneo da ¢tnologia e os tempos diferenciados da historia
ainda sofrem impactos considerdveis, No que diz respeito &s “politicas de
desenvolvimento™ aplicadas na Asia. América Latina e Africa, ancoraram-se em projetos
nacionais “transéinicos” ou “transclassistas” que. no geral, apontaram para metas €Ome:
“modernizacdo”, enriquecimento das sociedades. urbanizagée. industrializago.
independéncia politica e afirmagdo das culturas nacionais. Tanlo para os integrantes dos
campos da “direita” ou da “esquerda” politica-ideologica, o Estado foi votado como ©
elemento central para implementar projetos de construgfo nacional e de “modernizagdes
recuperadoras”.

Os “grandes projetos de desenvolvimento”, progresso c de “ocidentalizacio”
defrontaram-se com as culturas locais, divergéncias, retrocessos e com orientagdes, as
vezes, imprevisiveis. Nao ha duvida que a cultura, se a curto prazo € cumulativa, a longo
prazo a hisidria exige dela rupturas, abandones e escolhas. E, esta dindmica impde a
necesstdade de estudos que enfoquem o ponto de impacte dos projetos de desenvolvimento
(politico, econdmico € cultural) sobre as populagdes envolvidas nesse movimento global.
Na verdade. comumente os discursos publicos, as paliticas proclamadas, as estruturas

administrativas e juridicas propostas se distanciam das praticas culturais reais da vida

social.



A partir desses pressupostos realizamos, através da andlise de documentos e
entrevistas {formais e informais) uma leitura aproximativa acerca da praxis cultural da
Erente de Libertacdo de Mocambique {Frelimo). Criada em 1962. apos um longe processo
de luta. superou o colonialisme portugués e demais forgas de oposi¢do regionais e
mundiais. conquistando a independéncia politica do pais em 1973, Empunhou, entdo, um
projeto de transformagdes radicais nos campos politico. agricultura/indastria € cultural.
Procuramos compreender as logicas de atuagfo do Estado, da ideologia, da cultura nacional
e do desenvolvimento propostos pela Frelimo para inserir a terra ¢ ©os fomens
mocambicanos em uma Repiblica Popular e Socialista. A Frelimo, inica portadora de uma
espécie de carta mitica (ou de fundagic) “escrita” ou experimentada nas drduas vivéncias e
aprendizagens das zonas libertadas, procurou erigir ¢ sustentar uma “cultura nacional”,
expressio de uma comunidade imaginada (2 desejada “mogambicanidade™) fundada na
identidade de classe e de sofrimento comum diante da submissfio colonial portuguesa. Com
isso, outras identidades — étnicas, regionais e raciais- foram sufocadas frente ao imperativo
das unidades politica e ideolégica impostas pela Frelimo.

O projeto revolucionario da Frelimo envolveu nacionalizagdes, aldeamentos da
populacio camponesd, fazendas agricolas estatais, cooperativas. industrializagio da
economia, trabalho coletivo ¢ o aumento da produtividade do trabalho. controle partidario e
estatal sobre toda a sociedade, etc. A magnitude da experiéncia socializante ou de
“modemizacio recuperadora” imposta pela Frelimo produzin diversos estudos, livros,
textos, semindrios, sobretudo, acerca da politica agréria, do partido e do Estado construido
pela Frelimo. No entanto, poucos estudos se debrugaram sobre o projeto cultural da Frente
de Libertacio de Mogambique. E, por sinal, sabemos que a cultura ¢ especialmente
desiacada em todos os projetos de libertagho/construgdo nacional. No caso mogambicano,
nosso recorte incidiu especificamente sobre a relagdo entre Estado e Cultura (1962-1982),
destacando a praxis cultural imposta pela Frelimo. Com a modificagic de algumas das
nossas expectativas iniciais, adaptamos em pleno terrenoftrabalho de campo novas
perspectivas e hipoteses. Por exemplo, partimos do pressuposte da dificuldade que
teriamos para enconirar uma documentagio suficiente para a pesquisa. E, quanto as

hipdteses, procuramos tentar cornprovar uma central e outra derivada,

kil




O discurso e a praxis cultural da Frelimo nos foram revelados, gradativamente, a
partir dos contatos pessoais e da pesquisa em arquivos. Descobrimos que havia uma grande
quantidade e qualidade nos textos/documentos sobre a “questdo cultural”. Entre as fontes
utilizadas constam: artigos de revistas e de jornals, textos apresentados em Congressos.
Semindrios. Encontros. discursos oficiais. entrevistas formais e informais. relatdrios
administrativos, orgamentarios € de agentes culturais que desenvolveram trabalhos em
pleno campo entre os camponeses mog¢ambicanos. De uma maneira geral, as fontes
utilizadas continham uma clara porgéio de comprometimento politico-ideologico e, outras
vezes, um posicionamento critico pertinente. Nos deparamos, constantemente, com
entrevistados e com documentos que reflettam, seguramente, um discurso que era reflexe
direto de um outro discurso — eram discursos baseados, no caso, no discurso do poder — ou
seja, reproduziam (acriticamente) a matriz ideoldgica ou discursiva oficial. Em
decorréncia, procuramos ficar atentos para identificar e ultrapassar aqueles enfoques
visando, posteriormente, tentar construir uma leitura aproximativa das bases ideoldgicas e
da praxis cultural da Frelimo. Para tanto, destacamos a importincia ¢ a riqueza de
informag&es contidas nos relatérios do Ministério da Educagdo, da Direcio Nacional de
Cultura e da Secretaria de Estado da Cultura.

Todo aguele leque de documentagio e entrevistas nos possibilitou propor uma
leitura/andlise do *“nicleo duro™ do discurso cultural da Frelimo, da praxis de Estado, do
partido e dos agentes culturais, além dos reflexos (do discurse e da praxis culturais) sobre a
populagdo destinatdria, incluindo suas artimanhas ¢ estratégias de fuga ou dissimulagao.
Desta maneira, a documentacdo analisada (e as falas formais e informais ouvidas e
registradas por nds} nos guiou para questdes como: projeto econdmico e politico, zonas
libertadas, curandeiros, medicina tradicional, sexualidade, burocracia cultural, o problema
da quantidade/qualidade dos quadros, escassez de recursos materiais, humanos,
or¢amentarios, ete..

O recorte temporal (1962-1982) foi motivado pela possibilidade de acompanhar as
conjunturas histéricas (¢ as construgdes intelectuais e ideolégicas) que sustentaram o
projeto cultural da Frelimo. Nos guiamos também pela seguinte hipotese central:
demonstrar que, além da orientagfio tedrica (justificavel pela definicio ideologica da

Frelimo) todos os ambicicsos projetos para o campo cultural se frustraram devido, em



grande parte, 4 falta ou caréncia de quadros (quantidade/qualidade), recursos maieriais €
orcamentarios. A escassez foi, entdo, um dos fatores determinantes ao longo da trajetdria
do conceito de cultura e da praxis cultural imposta 4 terra ¢ aos homens mogambicanos.
Contrariamente. foram abundantes as doses de ideolopia, utopia. vanguardismo e
totalitarismo. Persepuimos outra hipdtese (derivada da primeira} ao longo do nosso
irabalho. Como a uta armada de libertagdo nacional ndo se estendeu para as areas vitais da
dominagdo colomial-imperialista — as terras do centro-sul do pais- as mesmas n&o
conheceram a experiéncia das zonas libertadas. Este fato teria levado a Frelimo , de forma
radical e totalitiria, a impor sua estrutura de governo, projetos e ideologias a volumosa

massa de terra e homens que estavam & margem da onda revolucionaria,



1. INTRODUCAO

Minha trajetdria rumo aos estudos africanos foi peculiar. Ao longo da graduagdo no Curso
de Histéria da Universidade Federal do Rio de Janeiro - UFRIJ, poucas disciplinas
abordaram temas ligados ao continente afnicano. Era, sem divida, uma deficiéncia
imperdoavel, Uma ou outra disciplina abordou questdes afticanas, seja no dmbito da

escraviddo ou da descolonizagio ¢ emergéncia dos paises afro-asiaticos,

Foi neste contexto que fui convidado a participar de um centro de pesquisas com 03
professores Adilson Pinto Monteiro ¢ Silvio Carvalho de Almeida. Ambos e mais um
pequeno ¢ obstinado grupo de alunos, iniciaram um trabalho pioneire em uma das salas do
Instituto de Filosofia ¢ Ciéncias Sociais — IFCS. Passados alguns meses nos dirigimos ao
Centro de Estudos Afro-Asiaticos — CEAA. do Conjunto Universitario Candido Mendes.
No CEAA, com ¢ precioso auxilio e orientagdo do Prof. José Maria Nunes Pereira, foi
iniciada mais uma efapa de trabalho: o levantamenta bibliografico dos livros que versavam

sobre histéria contemporénea de Africa.

No decorrer do trabalho — quando eu estava no tltimo ano da graduaco em Histéria — ©
Prof. José Maria acenou com a necessidade de ter dois estagidrios para auxilia-lo em suas
tarefas no CEAA. Iniciamos nosso trabalho logo apds o carnaval de 1988, Até entdo era
impossivel descortinar o caminhe que se abria. O contato constante com centenas de

recortes de jornais. textos. livros. informacdes orais. ¢ com brasileiros & africanos
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interessados nas coisas d’Africa, foi incessante. Diariamente, pequenos {e acumulativos)
conhecimentos, passaram a ser aprendidos, lidos, ouvidos e discutidos. Aquele passo, além
de descortinar um verdadeiro “mundo novo”. fez-me também olhar com mais clareza
(diante do mapa de Africa) a dimensao do desconhecimento  sobre o campo de estudos

africanos a que me levou o curso de graduagdo em Histdna.

Quitra etapa importante do estadgio no CEAA foi quando auxiliei o Prof, Jos¢ Maria em sua
dissertagdo de Mestrado, Entéo, além de analisar a histéria do CEAA, pude mergulhar em
wma historia maior: a trajetdria dos estudos africanos no Brasil. Pouco a pouco estava
descortinando nomes de pessoas, percursos de centros de estudos, semindrios, encontros,
cursos, debates, textos, projetos — em suma, passado e presente. E, em breve estaria
cursando o Mestrado em Antropologia Social na Universidade de Sdo Paulo — USP, junto
ac Centro de Estudos Africanos, sob a orientagdo do Prof® Doutor Carlos Moreira

Henriques Serrano.

No CEAA, a diversidade de encontros com dirigentes politicos, intelectuais e estudantes
angolanos, mogambicanos, guineenses, sdotomenses. caboverdianos e portugueses (além de
timorenses} constituiu um fato de cxtrema importincia. O centre cra {e continua a ser) um
ponto de referéncia ou de passagem de toda aquela gente. As conversas e cophecimentos
foram infinddveis e formidaveis, e levaram-me a definir, inicialmente, o pafs africano ao
qual dedicaria meus estudos e minhas pesquisas: Mogambique. Posteriormente, o tema ¢ ©
problema da pesquisa foram escolhidos devido a sua quase auséncia nos textos que lia, ¢ a
partir de longas {e instrutivas) conversas mantidas com muitos estudantes mogambicanos
gue freqiientavam o CEAA. Sucessivamente, penset em cultura, cultura ¢ politica, cultura e
Estado, praxis cultural da Frente de Libertacio de Mogambique. Estava praticamente
definido o campo de estudo que deveria pesquisar naquele pais banhado pelas aguas
mansas do Qceano indico.

Entdo, apos cumprir os créditos necessarios no mestrado, chegou a hora da pesquisa de
campo. O projeto assinado pelo CEAA e a Fundagdo Ford, que trouxe vinte estudantes
mocambicanos (cinco por ano) para cursar a graduagdo em Ciéncias Sociais no IFCS.

possibilitou que os pesquisadores de temas africanos do CEAA realizassem viagens de
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cerca de trés meses para concluirem suas respectivas pesquisas em Angola, Mocambique,

Portugal e Africa do Sul,

Em 7 de margo de 1995 viajei para Maputo, capital de Mogambique. Apos passar algumas
horas no aeroporto de Joanesburgo. Africa do Sul, junto com um grupo de mogambicanos e
mocambicanas, chegou ao final o periodo de espera até partir o vdo para Mapute. Tendo
superado alguns problemas iniciais, um convénio assinado anteriormente com &
Universidade Eduardo Mondlane - UEM e o CEAA me ofereceu as primeiras boas-vindas
na chegada aquela cidade. A simpdtica Inés me recebeu com um sorriso, 0 visto de entrada

original , um carro ¢ um motorista da UEM.

Do trajeto do Acroporto 4 Universidade {(onde me aguardava o Prof. Araujo, Faculdade de
Letras), simultaneamente as conversas com Inés e o motorista, o meu othar passeava pelas
pessoas, casas, prédios, monumentos, ruas, outros carres, etc. No fundao ( e pouce a pouco),
tomava consciéncia de que estava longe, muito longe, do Brasil, da cidade do Rio de
Janeiro, do bairro de Bangu, de minha tamilia ¢ dos amigos. Também tive uma sensagdo

de que tudo o que eu via pelas ruas daquela cidade ndo me era estranho.

Inicialmente, fiquei alojado em um quarto de um apartamento (]12° andar) de um predio
localizado no bairro da Polana {junto a uma familia de “classe média negra” e num local
nobre da cidade de Mapute). Da janela do quarte passei varias horas observando 0s
prédios, as ruas, as pessoas ¢, a cerca de trés centenas de metros do prédio, aquelas dguas
mansas do Oceano Indico... Comecava, entdo, a ter certeza de que, se olhasse para tras
ndo veria as conhecidas dguas do Cceano Atldniico... porque, sem divida, eu estava longe,

muite longe de casa.

No principio da tarde do mesmo dia 9 de margo, desci ¢ fui passear nas proximidades da
Avenida Eduardo Mondlane. Olhava todo o tipo de corpos e movimentos, desde as coisas
tais banais até os carros, machimbombos {dmbus), casas, prédios e as pessoas (homens €,
principalmente. mutheres e criangas que vendiam ervas. verduras, tomates. castanhas de

caju. batata-doce, etc.). Olho para todos e para tudo. Muitos também me observavam.

|
.
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Enquantc negro, me sentia em casa diante e no meio de todos eles. Mas, acredito que eles
sentiam que eu era um “outro”. Mas, no decorrer do trabalho de campo devo destacar que
as qualidades de pesquisador. brasileiro, cartoca ¢ negro abriram-me muitas portas e
contatos pessoais (desde altos dirigentes da Frelime ¢ da Renamo. escritores e gente
“simples” & “comum’”). Alguns deles me cederam segredos que. obviamente, nado puderam

ser pravados e nem revelados nesta dissertagio.

Quandc parti do Rio de Janeiro para Maputo tinha a certeza que a Frelimo havia produzido
muita informacéo sobre 0 movimento de libertagio/partido, ¢ Estado ¢ a sua estratégia de
transformagdo agraria. Contratiamente, esperava enfrentar muitas dificuldades para
encontrar a documentacgiio necessdria para empreender a pesquisa que me propus realizar: 2
relagfio entre os intelectuais ¢ a cultura (esta sendo pensada, principalmente, em torno do
universo literdrio, abordando ainda ¢ processo de formagdio das elites intelectuais
mogambicanas). Em decorréncia, planejel que teria nas entrevistas as fontes privilegiadas
para obter informages. Mas, incansavelmente, durante dois meses e trés semanas percorri
as ruas, casas, arquivos e alguns metros de revelagdes localizadas na cidade de Maputo. O
trabalho de pesquisa {e gravagbes) foi intense e revelador. Além das inimeras (diarias ¢
noturnas) conversas formais e informais. dediquei diversas horas junio aos arquivos (Centro
de Estudos Africanos - CEA, Arquivo do Patrimdnio Artistico e Cultural - ARPAC, o
Fundo Bibliografico de Lingua Portuguesa - FBLP ¢ 0 Arquivo Histdrico de Mogambique -
AHM}.  Contudo, as conversas informais, as entrevistas gravadas e, especialmente, 0
trabalho de pesquisa documental modificaram a proposta inicial que me propus

empreender.

Apods um infeio dificil, com os contratempos e desencontros tipicos de quem inicia um
trabalho em um terreno desconhecide, constatei uma grande receptividade pessoal,
surpresas ¢ interesses quando as pessoas sabiam da minha condigho de brasileiro € carioca,
€ do tema de minha pesquisa. Pouco a pouco, recolhi informagdes e impresstes de diversos
interlocutores, e sobre os locais e as pessoas indicadas como concentradoras de documentos
e informacdes importantes. Apds conquistar um certo grau de confianga participet de

conversas que expressavam grande ressentimento diante da “politica cultural” aplicada pela
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Frelimo anteriormente. Comecel, entio, a redesenhar um tema mais amplo e, a poncipio,
mais dificil. Passei a me perguntar, afinal, qual foi o projeto cultural da Frelimo ? Onde

encontrar a documentagio necessdria para fundamentar minha dissertagdo?

Com o decorrer das primeiras semanas de circulagdo e trabalho em uma 4rea restrita da
cidade de Maputo. comecei a tragar um cerio mapa das pessoas e dos locais que eu deveria
estar e pesquisar. Auxiliade por alguns contatos extremamente importantes (Amélia Neves,
Maria do Céu, [raé B. Lundin e Lourengo do Rosario) € contando um pouco com a propria
atitude de se apresentar diante de algumas pessoas e solicitar conversas ou entrevistas, me
certifiquei ainda mais acerca do grande interesse pela pesquisa que desenvolvia. Por sinal,
encontrei nas conversas com a documentalista do CEA, Amélia Neves, grande incentivo e
expectativa para o que me propunha fazer. E, além de ceder alguns seletos documentos,
confirmou (¢ deu a pista) que muito foi produzido e debatido sobre a “questdo cultural™
Quanto & pista, apontou para o belo prédio do ARPAC (de inspiragdo arquitetdnica
francesa) situado na “baixa” da cidade de Maputo. LA estariam (ou deveriam estar) os

documentos que desejava.

Por ocutro lado. as conversas informais e as entrevistas gravadas se sucederam.
Inicialmente, com o jornalista e escritor Jodo Mendes (01/05/1995), a seguir com ©
professor de literatura Lourengo do Rosério (03/05), com o jornalista e escritor Mia Couto
(08/05), com o poeta e dirigente histdrico da Frelimo. Marcelino dos Santos (09 e 20/05),
com ¢ advogado e presidente da Frente Umida de Mogambique (FUMO), Domingos Arouca
(11/03), com o ex-presidente da Comissdo Nacional Eleitoral (CNE), Brazdo Mazula
{11/05), com a ex-ministra da Educagio e Cultura Graga Machel (17/35), com o diretor do
Arquivo do Patriménio Artistico e Cuitural (ARPAC), Gabriel Simbine (17/05) e com ©
lingiiista e, na ocasifo, ministro da Cultura, Mateus M. Katupha (19/05). Posteriormente,
decidi descartar a utilizacio destas entrevistas nesta dissertagiio, porque os meus
entrevistados, de uma maneira geral, apesar de minhas insisténcias ndo foram além do que
Jd havia encontrado nos documentos oficiais. Entretanto, as entrevistas me indicaram uma
outra perspectiva de pesquisa: o processo de formago. circulagdo e reprodugdo das elites

em Mogambique. Trabalho este que me propus realizar posteriormente.




Simultaneamente, prosseguia a pesquisa em arquivos e em bibliotecas, especialmente junto
as dependéncias do CEA e do ARPAC. E. exatamente neste Gltimo (apds algumas semanas
abrindo ¢ fechando diversas caixas de arquivo e estando frente a conteldos pouco
estimulantes) me surpreendi a0 me deparar com uma série de caixas depositadas sobre uma
longa mesa. Todas haviam sido enviadas recentemente para 0 ARPAC pelo Ministério da
Cultura. Os funciondrios me permitiram ¢ acesso e, entusiasmado, me deparei com uma
série de documentos e relatérios extremamente interessantes. (s mesmos se constituiram
nas fontes fundamentais desta dissertagfo. Se tornaram também parte da “prova” de que,
como algumas pessoas me afirmaram em Maputo, muito se produziu sobre a “questdo
cultural” em Mogambigue pos-independente. Por conseguinte, o prosseghimento do
trabalho, da recolha de informag¢des ¢ de uma série interminivel de conversas informais
(cujo valor € simplesmente incalculdvel} abriram-me, gradativamente, o tema e o problema

da pesquisa. E o que me propus fazer nas paginas seguintes.



2.

TEMA GERAL E O PROBLEMA DA PESQUISA

Nos ultimos 50 anos a histéria contempordnea tem passado por trensformagdes

espetaculares. Entre elas, ao olharmos para ¢ continente africano no decorrer das cinco

altimas décadas, estio ainda vivos na memoria certos acontecimentos, como as

independéncias ¢ o despertar de povos, lideres e intelectuais que carregavam a certeza ou a

necessidade de adiantar o futuro, impondo ao tempo, aos territorios e aos homens grandes

projetos. mobilizagdes ¢ utopias para vencer todas as adversidades. A histéria, em tese,

parecia marchar a favor dos povos oprimidos e recém-libertados do jugo colonial e racista.

Hoje, a globalizagio. a hegemonia neoliberal e as politicas de reajustamento estrutural

parecem aprisionar o mundo com uma perspectiva mais sombria ou menos esperanqosal.

A medida e 0 modelo de desenvelvimento econdmico e politico continuam sendo

ocidentais. A fuga do mesmo ¢ julgada como uma alianca com a barhérie. As perspectivas

“(...) Por mais parcial que, na verdade, venha sendo a atual renovacio do mercade mundial auto-
requiador, gla j& enunciou veredictos insuportaveis. Comunidades, palses e até continentes intsiros, como
no caso da Africa subsaariana, foram declarados "supgrluos”, desnecessarios 4 economia cambiante em
escala mundial. Combinade ao colapse do poderio mundial 8 do império terrtorial da UniBio Sovietica, o
deshgaments dessas comunidades & locais “supérfluos” do sistema de abastecimente mundial
desencadecu inimeras divergéncias, em sua maicria viclentas, sobre “quemn & mais supérfiuo do gue
quem’, ou, de forma mais simples, sobre a apropriag&e de recurses gue se tormaram absolutamente
escassos. Genericaments falando, essas divergéncias ndo foram diagnosticadas e tratadss como
expressfes de autoprote¢do da sociedade contra ¢ rompimento de estilos de vida estabelecidos, sob ©
impacto da intensificacfio da competigo no mercade mundial - 0 que, na maiona dos casos, & o que elas
s50. Ao contrario, foram diagnosticadas e trafadas come 8 expressio de odios ancestrais ou de lutas de
poder enlre “valentdss” locais, coisas que, na melhor das hipdteses, desempenharam apenas um papel
secundario. Enguanto permanecer esse tipo de diagnostico e tratamento, & provavel que a violencia Ro
sistema mundial como um todo saia cada vez mais do controle, mais do que ja saiu. com isso criando
problemas intralaveis da iel e da ordem para a acumulacéo de capital em escala mundial, como no Impéerio
do caos, de Samir Amin {1982)" {Arrigh, 1996:242-3).



apontam para a permanéncia (ou o aprofundamento) das estruturas de dominagio e

desigualdade do sistema mundial capitalista, que cada vez mais se impde a tedos os povos ¢

paises. A dindmica do sistema ¢ a logica do mercado geram crescentes desigualdades

sociais na sociedade ¢ entre paiscs. além da exclusdo dos beneficios da riqueza mundial da

grande maioria da humanidade. Nesse contexto, a globalizagio, sob a dtica do capitalismo

enfrenta e se mistura com valores sociais e culturais que ndo convergem com a logica do

mercado’. Assim, enquanto o espaco se globaliza, temporalidades e culturas dispares se

manifestam. Para Octédvio lanni, o processo de globalizacdo também & um processo

cultural, civilizatorio, em que ao mesmo tempo “que impulsiona a homogeneizagho,

'

O Centro de Estudos Africanos (CEA) da Universidade Eduarde Mondlane {Maputa, Mogambigue) realizou
em margo de 1995 um seminario intifulado "Emergéncia de Empresarics Nacionais & Transicio para a
Economia de Mercado em Africa”. Entre os presentes destacou-se o antropdloge portugués, José Fialho.
Seu trabalho de investigagdc com 26 empreséarios mocamiicanos (7 mulhares @ 19 homens) revelou
algumas condicionantes seculares sobre o scle onde se procura semear o modele da economia de
mercado.

Segundo a sintese de sua intervengdo publicada no jomal Moticias (10/03/1985, p. 2), ndo havia
emprasarios na tradicds mogambicana, ¢ que havia eram empreendedores pofiticos. Em termos simples,
5t podia ser rico quern delinha o poder. Rigueza e poder andavam interligadas, sendo também o poder ©

guardiao da seguranga coletiva. Segundo Fialho, “poder” e ""ser rico” exprimem-se nas linguas Bantu pela
mesma palavra.

Durante o exercicio do poder colonial portugués scbre Mogambigue, nenhum africano conseguiu acumular
poupancas razoaveis. Entrelanto, entre 1973 e 1883 [ano em que se realizow o IV Congresso do Partido
Frelimo oficializando principios de liberalizagcio da economia magambicana) toda a gestac passou para o
setor estatsf e desenvolveu-se em atmosfera protecionista. O setor privade funcionouw, nesle periodo, &
nivel muite restrito.

De 1983 3 1830 iniciou-se uma transicdc lenta, mas significativa, do setor estatal pare o privade,
verificande-se em 1980, um guase total colapso das empresas estatais. Artesdos e gente ligada a
construgdo civil parece terem side os grupos com mais oportunidades e, bem assim, os imigrantes,
técnicos superiores com habilitagdes académicas, funcionarios publicos e, mais recentemente, profissfes
liberais, pessoas com ligagdes no setor politico e mulheres a jogarem com produtos que a tradicdo
mogambicana reserva para elas. O contexto politico-militar desses dlimos anos também propiciou
algumas acumulactes.

Forétn, para Fiaiho o empresariado mogambicano esta preso a algumas fragilidades: falta de redes de
apoio, faltz de cultura empresarial, dificuldade de acesso ao credito e as novas tecnologias. A insergac
num sistema de redes interligadas de solidariedade dificulta, tambem, & acumulagio necessaria para
investimento de maior vulto. Fialbo revelou que durante a 5Ua pesquisa alguns empresarios disseram gue
8 pressao familiar sobre eles é de tal maneira que, para nao deixarem cair a empresa, tiveram de cortar
com a familia. E perguntou-se: come articular a produgdc segunde canenes do mercado modemo com as
solidariedades em que estamos snxertados? Como conciliar a togica da sconomia rural subjacente ao
empresario com uma vida de empresariado modemo?

Pois, na cultura africana o homem que subiu na vida e conquistou éxitos, ¢ o resultado de toda a familia,
de toda uma linhagem, ohde desempenham papel de relevo os espiritos dos antepassados. E como se
nesse lugar estivesse colocado todo o coletivo linhageiro. Nao & facl conciliar o culto da unidade, ©
espirito coletive, 08 valores sociais e o valor do consenso com & cultura do empresariade. Como estar
abero & |ogicas de produzic, poupar, acumular, investir. senvindo-se dos mais competsntes, gue nem
sempre s8¢ os mais velhos e podem nao ser os familiares? No enfamto, para Fialho, parece que se
camirha. inexoraveiments, para o empresarado no sentido modemo e ja sdo muitos agueles que,
forgando o quadro de referéncias tradicionais e redes afetivas, encontraram outras. E teceram novas teias.



provoca a diversificagdo. Alcanga sociedades, culturas, modos de vida e trabalho,
institvindo os principios do mercado, da liberdade e igualdade de proprietdrios
coniratualmente organizados. (...} As proprias sociedades e culturas alcangadas podem
reafirmar-sc.  agora mobilizando inclusive elementos emprestados, assimilados.
provenientes de sociedades dominantes. Ha casos em que as culturas das sociedades
subordinadas tornam a dinamizar-se, vivificar-se. quando tocadas pelos elementos, que
acompanham o processo civilizatério capitalista. Além disso, também as sociedades,
culturas e modos de vida e trabatho impregnados pelo capitalismo modificam-se com
empréstimos ¢ assimilacoes”™ (lanni, 1992:159),

Desde os anos 20 deste século, se difundiam entre as elites educadas de 4reas cada
vez mais amplas as idéias de governo auténomo e de autodeterminagfio dos povos. A partir
dos anos 50 (além dos fatores externos e da posigdo mais fragil das poténcias coloniais
européias) asiaticos ¢ africanos manejaram de maneira cada vez mais radical idéias (desde
o cristianismo até o leninismo), técnicas e instituicBes ocidentais que podiam ser
aproveitadas contra as poténcias ocupantes e, posteriormente, com a conguista das
independéncias. serem manejadas para a reformulagdo ou para transtormagdes radicais em
suas proprias sociedades. agora imaginadas como Estado-nagdes®. A grande bandeira das
elites modernas ou ocidentalizadas — incluimos nesse grupo, pequenos comerciantes
africanos, assalariados. professores, poetas, escritores, funciondrios. engenheiros, médicos,
empregados bancarios e todos agueles que sabiam ler e escrever, os quais por si s6 cabia-
lhes a qualidade de intelectuais, pois lhe facultava o acesso a conhecimentos, a métodos de
pensamento ¢ de a¢fo desconhecidos pelas grandes massas urbanas e rurais) -— era a
bandeira do futuro, ¢ nfio a do passado. Afinal, apds séculos de trafico negreiro, de
exploragio colonial e de integracio 4 economia capitalista mundial, muita coisa havia se
transformado em Afiica.

A intervengdo e o investimento coloniais acarretaram bruscas e rapidas mudangas

no equilibrio social, derrubaram algumas barreiras 2 mobilidade ¢ & ascens#o social, mesmo

* O processo ds descolonizacdo e a relomada ou rencvacio das identidades nacionais revelou-nos que ©
continente africano sempre subverieu as visdes eslaticas de suas sociedades. O discurso cientifico
demonstrou a existéncia de “formagfes scciais em constante modificagdo, Impérios. reinos, grupes
efnicos, inhagens qu segmentos menores da sociedade colocam-se numa reélacao de equilibric precario &,
portaro. possiveis de serem mudados a gualquer momento. Migraghes. ecupacfes territoriais, aliangas
ou corflitos entre agueles grupos humanos modificam a tode momento paisagem social, subvertem a
ordem estabelecida e criam condigdes & mudanga” (Serranc, 1983:15),



que minoritaria, de individuos com outras qualifica¢des. O deslocamento gradual da antiga
camada dominante foi devido, entre oufros fatores, que “a nova elite assumiu o poder
porque estava melhor equipada para representar o novo padrio de forgas sociais”
{Barraclough. 1976:168). Para os membros da “nova elite” havia a necessidade imperativa
de mudangas a parur da assimilagfio de idéias. técnicas e instituigdes européias. Para as
novas forgas sociais, os projetos de "modemizacio” demonstravam a necessidade de novos
metodos e estratégias. Consequentemente, duvidavam da eficacia das sociedades
tradiclonals, hierarquicas e estratificadas.

A medida que o tempo passava, tornava-se imperativo combinar & emancipagio
politica com a transformagéo social. O movimento tornou-se irresistivel. Lideres africanos
autdcnes ou formados académica, politica e ideologicamente nos EUA, Londres, Paris ou
Moscou formavam partidos de massas disciplinados e organizados com jornais, bandeiras,
slogans, etc. Para muitos destes a independéncia eqliivalia nfic apenas 4 soberania politica,
mas procurava apontar para uma nova sociedade organizada, reestruturada e planejada para
servir as necessidades das grandes massas. principalmente as camponesas. Para tanto,
técnicas. idéias e instrumentos do mundo modermno deveriam ser dominadas e difundidas.
Projetos nacionais dessa natureza procuravam combater representantes de interesses
colomjalistas. neocolonialistas. imperialistas. regionalistas. tradicionalisias. racistas. etc. A
construgdo do Estado, do desenvolvimento. da cultura e unidade nacionais nfio permitiriam
coalizdes com o passado. Melhor dizendo, se tinha plena consciéncia da forga motivadora e
mobilizadora do passado histérico, mas néo pretendiam retornar aos tempos pretéritos’. No
geral, a finalidade era integrar a Africa & confemporaneidade, modernizar sem se
ocidentalizar, assimilar e adaptar ao africano idéias, técnicas, instituicdes contemporineas €
universais (como a autodeterminacdo, a democracia. 0 nacionalismo. a industrializacio, as

tecnologias) aprolfundando, assim. transformagdes seculares sofridas pela cultura e pelo

‘" Porém, alguns questionamentos sdc ainda bastants apropriados. Afinal, “até onde, e até que

profundidade, o partide substitti — num territdrio — as autoridades locais e as notabilidades até entdo
existentes, com uma rede propria?” (). "F certo que as invencdes, uma vez feitas, podem ser imitadas as
pressas. Mas isso & muito mais verdadeiro para & tecnologia do gue pars os anefatos politicos. De
gualguer modo, se comegarmos da infancia dos partidos, as perguntas antericres que requerem
investigagao cuidadosa s80: ¢ que pode ser assimilado, &m gue proporgdes e a que profundidade? Nao 80
essas questdes nao foram investigadas, como a maioria dos observadores supds apressadamente due os
partidos - ¢ em especial 0 partido Unico — tinkam, ou teriam, primado a centralidade na politica africana,
€ que sua rede era. ou estava destinada a ser, a estrutura das sociedades que eles pretendiam remodeiar”
{Sartori, 1082:281-2).



cotidiano africano nos diverses pontos de contatos, histaricamente, do continente com o
mundg extenor.

Contudo. Furet (s/d, 102-6). postado na guarita de historiador, analisa aqueles
acontecimentos da histéria contempordnea. os quais puseram ¢m causa a idéia de progresso.
Foram eventos que ajudaram a dissolver a oposigio tradicional entre etnologia e historia.
resultando que "o espago humano tomou-se homogéneo no momento em que o tempo
deixou de o ser”. Espago humano que nio é 56 explorado, inventariado, fechado. Através da
descolonizagdo, foi o dominio, nos dltimos anos, da irresistivel expansio/extensdo do
modelo politico europeu, ou seja, da apropriagdc nacional ou das histdrias nacionais
(exaltacdo de suas origens, definigiio de si proprios, demarcagio da diferenca, etc.). Os
povos nao-curopeus ““deixaram de pensar a sua diferenca em termos de espago, para a

valorizar em termos de historia”.

“0O espaco &, portanto, historicizado; mas, o &€ a custa de uma
segmentagéo do tempo. Com efeito, & medida que vai integrando
toda a humanidade e se torna menos eurocéntrica, a historia tem de
encarar o desafio etnoldgico da pluraiidade das sociedades e das
culturas, que decomple a idéia de um tempo homogéneo. ndo
apenas as sociedades ndc evoluem a um mesmo ritmo, como no
interior de cada uma dessas sociedades os diferentes niveis de
realidade que a constifuem ndo obedecem a uma temporalidade
global e homogénea. A “"mudanc¢a” tornou-se um conceito
mensuravel em termos econdmicos, Nos seus varios aspectos; mas
descobre ao mesmo tempo as resisténcias 4 mudanca. O “arranque”,
a "modernizacdo’, a universalizacéo do progressc material € do
crescimento econdmico sdo pensados como o sentido fundamenial
da histéria contemporanea; mas esharram nas tradigfes, nas
herangas, no conjunto das inércias sécio-culturais. Assim, a historia,
estendendo-se ac munde humano, descobre que € igualmente néo-
historia, a mudanga revela o século XIX, ao mesmo tempo

manchesteriana e marxista, feita de um progresso global carreado




pele  desenvolvimentc econdmico, esta assim  duplamente
comprometida, ao mesmo tempo por crises do nosse mundo
contemporaneo e pela insergéo das suas hipoteses em espacos néo-
europeus. N&o e de admirar. portanto, que, ac mesmo tempo gue
procura desesperadamente salvar o seu imperialismo como
exportadora da “modernizagac”, regresse a etnologia como

consciente de seus fracassos™

Para Furet, este tipo de histéria privilegia a0 mesmo tempo elementos de
conservagdo de um dado sistema, em detrimento de fatores de mutaciio qualitativa. Nesta
escola o historiador redescobriu as longas permanéneias econdmicas, as inércias sociais e
culturais que caracterizaram durante muito tempo as sociedades do etnélogo; também ele
tem, segundo as palavras de Levi-Strauss, as suas “sociedades frias™. Entretanto, nfio
devemos nos prender a formulas aparentes e indicativas de conformismo, consenso,
repeticlo, auséncia de uma histéria ou de movimento, “tipicas” de sociedades coaguladas,
preenchidas por aspectos menos moveis ou de invariantes. Neste ponto, é apropriado nos
apoiarmos em Balandier (1976:181). No cerne do debate sobre as “sociedades frias”, para
¢ antropologe francés. o “gue deve ser proposto @ investigacdo ¢ a existéncia das
soctedades mais primitivas. As que nds conhecemos através dos trabalhos dos etndlogos
n3o sdo, certamente. “reservas” culturais -—— e supondo-se que algumas tenham conseguido
manter-se nesse estado, ndo representariam sendo um pequeno reduto da area coberta pela
investigag&o antropoldgica. A maior parte das outras € produto de uma histéria turbulenta,
criadora e destruidora dos poderes e das institui¢des, e podem parecer arcaicas apenas por
uma ilusio de otica cientifica™. Consequentemente, torna-se impossivel excluir das

“sociedades primitivas™ a desigualdade, o conflito € o gérmen de uma histéria. A analise de

* Lopes (1995:103), socitlogo guineense, enfatiza que “muitos dos que estéo fora de Africa ainda acreditam

que ¢ periodo colanfal vamrew as velbas fradigfies e assentou as bases para as novas. Evidéncias
Correntes revelam agora que embora o primeiro possa ser verdade, o segundo estd longe de corresponder
a realldade. O que foi provocado pelo periodo colonial fof um vazio institucional e néo as bases para a
integracdo de Africa no mundo *moderna”,

O periode colonial & percebido pelos tedricos do desenvolvimento como sendo conducente ao
eslabeleomento dos pilares da civiizagdso, a instituigdo da l&i & da ardem e, como os livies de historia
dirdo, do inicio do propric processo histérico. (. .). Qualausr atitude de autodefesa por parte dos africanos
era classificada de rebelifio, protecao de tradigSes arcaicas como a feiligaria, prova de selvageria,
perversan. supersticio ou estupidez {..), prontas para minar qualguer iniciativa institucianal moaderna™.



Balandier se prende a algumas logicas, como: a logica das diferencas, das desigualdades e
da dominéncia, a légica da descontinuidade ¢ do engendramento da sociedade.

Balandier reconhece “a diversidade e {...) a eficdcia dos meios de que a sociedade
tradicional dispée a fim dc garantit sua conservacdo e sua relativa reprodugdo”. Contudo.
sua lese (contrartamente aos pressupostos. normalmente, anti-historicistas de antropdlogos
desquitados da histdria) se afirma sobre o “cardter histérico de todas as formagdes socials,
inclusive aguelas que parecem mais “fixas™. Mas, é facil demonstrar o inverso, que se essas
sociedades recorrem a miltiplos processos e instituigdes a fim de se preservar ¢ porque elas
ndo funcionam sem obstdculos imprevistos. Elas estdo, até elas, comprometidas num
permanente combate conira a deserdem que elas geram ¢ pela entropia que as ameaga (...}

Categorico, afirma “que toda a sociedade trava com o tempo” um “‘debate™ constante.

Segundo Balandier,

“(...) o tempo € o verdadeiro "contestador” da sociedade — na exata
medida em que a reprodugdo social nunca é conseguida. O tempo é
0 agente que compde, decompfe e recompde as sociedades; esta
nelas sob a forma dos elementos herdados do passado, das
contradigbes resultantes de sua coexisténcia, do efeito de
continuidade produzido por sua persisténcia. Mas as sociedades,
igualmente, estdo no tempo sob o aspecto da deterioragao dos
érgaos sociais, das modificagbes a que estdo submetidas, dos
dinamismos que elas devem dominar ou suportar como processos
revolucionarios. Dal a revelagéo essenciaimente ambigua que toda &
sociedade estabelece com o tempo: do passado, ela recebe 0s
meios para definir-se e manter-se, assim como o "relato” histérico
pelo qual ela se legitima; do presente, ela infere a descoberta de seu
cardter problematico em relagdo aos calculos e as praticas
pertinentes aos diversos atores sociais, para o futuro, ela toma
consciéncia das tendéncias que podem impeali-la ao desenvolvimento
e/fou 4 mutagdo, das configuragdes iatentes que, de seu intericr,

procuram vir a tona. As sociedades dispéem de duas possibilidades




para se esguivar ac desafio do tempo, de produzir a ilusao a-
histérica, quer eternizand¢ 0 passado e a continuidade (perspectiva
conservadora), quer tornando imaginariamente presente um future do

gual a histéria esta abolida (perspectiva escatolégica).

As sociedades difas tradicionais tém, mais do gue as outras, a
possibilidade de frapacear com o tempo. {...). Mas, nesse caso, elas
podem levar a verdadeiras rupturas: mudanga do equilibrio
ecolégico, do modo de producdo, das relagbes comerciais, etc.
Acontece a mesma coisa com as condigbes que se impdem &
formacac e a conservagéo do saber. O lugar preponderante atribuido
a memorizagdo e a transmissdo oral faz com que o passado seja
constantemente atualizado e o presente interpretado na linguagem
da ‘tradicao”. E necessario que se apresentem circunstancias

excepcionais para que alguma ruptura seja criada” (p. 205-7).

De uma maneira geral, o século XX aprofundou violentamente a integragio a
historia contemporinea de sociedades "tradicionais” ou "pré-desenvolvidas". Impondo
novas logicas ou dinamicas de transformagio. mutagie e revolugio; de incompatibilidades,
de contradigéies, de questionamentos ¢ de tensdes disseminadas em todas as sociedades. A
dindmica social e histdrica ndo mais se prendeu a simples “mengio banalizada dos contatos
de civilizagbes diferentes e da aculturagio™ impostas por transformagdes exdpenas. Desde
o final da 2* Guerra Mundial, “uma série de tensdes internacionais e o desejo de
desenvolvimento nos paises colonizados punham o problema da liquidacdio da estrutura
colonial preexistente sem que os paises colonizados perdessem as posicdes econdmicas
precedentemente adquiridas. O desmantelamento das velhas estruturas de poder [colonial]

permitira o nascimento do Estado-nagio independente, enquante a pressdo dos lobbies

¢condmicos internacionais assegurava a continuidade dos interesses que representavam. 0s
pafses “em vias de desenvolvimento™, antes estudados pelos antropélogos, comegavam
agora a ser analisados principalmente pelos economistas. Se os primeiros tinham elaborado

andlises estiticas sobre a estrutura das comunidades locais e sobre as normas que
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regulavam a convivéncia e o trabalho, os segundos preferiam as problematicas ligadas aos
novos interesses: atraso econdmico e desenvolvimento planificado (...)” (Gallo, 1988:17).
Para Samir Amin {1995:5-8} o objetivo das politicas de desenvolvimento
empregadas na Asia. Ameérica Latina e Africa (a partir de 1960) apds a 2* Guerra Mundial
~foi rigorosamente idéntica no essencial”, pois tratou-se em toda a parte “de um projeto
nacionalista que assinalou o objetive de acelerar a modemizagdo € o enriquecimento da
sociedade pela sua industrializagdo™. Apesar da sua grande diversidade, todas os
Movimentos de Libertagio Nacional (MLNs) buscaram os mesmos objetivos:
independéncia politica, a modernizag@o do Estado, a industrializagio da economia®. Na
época, parecia nio haver outra alternativa ou escolha. E importante enfatizar (como o faz
Amin) que, naquele contexto histérico, a modernizagdo, certamente que baseada sobre a
industrializacéo, nfo se reduzia a ela. A urbanizagio, o investimento em infra-estrutura de
transportes e de comunicagdes, a educagdo ¢ os servigos sociais teriam como objetivo servir
4 industrializacio em meios € em mao-de-obra qualificada convenientemente, Mas, esses
objetivos eram igualmente perseguidos por seus fins proprios: construir um Estado nacional
e modernizar os comportamentos (como se 1& nos discursos do nacionalismo *transétnico”
comum a época). Outra caracteristica marcante do periodo foi que todos viam “na
intervengdo do Estado um eclemento essencial na construgio do mercade e da
modernizagio”. A esquerda radical de inspiragdio socialista associava o estatismo a
eliminagio gradual da propriedade privada. Jaa direita nacionalisia, que nfo se pautava por
aquele objetivo, ndo era menos intervencionista ¢ estatista, pois, “a construgfo do interesse

privado que ela propunha exigia tambem um estatismeo vigoroso™,

5  Samoff (1900:334) critica & ideclogia de modernizagac, clja concepcao de desenvolvimento “& um
processo principalments técnico-administraliva”. Segundo ele. “a premissa inicial — que normalmente &
omitida & indefinida nas discussdes -— da ideclogia da modernizagao localiza as fontes & as causas dos
problemas africanos dentro da propria Africa. A pobreza atual, por exemplo, deve ser explicada em termos
do passado {um legado histdrico de tecnologia rudimeniar e sociedades de pequena escala), 0o clima (a
generosidade tropical nfo estimula ¢ trabalho drduc nem a invencac), da inexisténcia de fatcr(es) de
producae (capitalftecnologia capacidades suficientes para desenvoiver plenamente os recursos locais), da
socializacfio prematura (dependéncia materna, subjugacao do individuo ao grupo), da orientagao atitudinal
{uma passividade estdica, ou mesmo submisséo fatalista, face ac adversario), do espirito psicossocial
{pouca necessidade de realizagdo), da ineficdcia e da corfupcan, ou nos termos de alguma variante ou
combinacio destes temas. A vigorosa critica da literatura da dependéncia e dos sistemas mundigis — que
para explicar a pobreza na Africa contemporanea se deve tomar atengio ao papel (papeis), que Africa
desempenha num sistema mundial e 3 instituctonalizagdo deslas ligaches globais dentro de Africa — &
sohejaments apontada, mas, excsto no sentido mais lato @ ha forma mais superficial. € normalments

ignorada {..}".
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A avaliacfio realizada por Amin nos aproxima das preocupacdes de outros autores.
Mazrui ¢ Wagaw (1981), partem da seguinte pergunta-chave: “pode-se modernizar sem
ocidentalizar?” Ao adotar a tecnologia. o Estado-nacio. as normas de participacdo na
economia mundial € as novas linguagens da comunicacio e da diplomacia internacionais.
assim como as ciéncias ¢ as técnicas. a Africa sofreria cada vez mais um processo de
aculturagdo ¢ de ocidenializagdo. Entdo. a capitulagdo africana diante da culura do
Ocidente ¢ incvitavel? Para apoiar as suas reflexdes, os autores citam os casos do Japdo da
Restauragdo Meiyji (1868) e o da Turquia de Mustafa Kemal Atatiirk (este, apds a 1 Guerra
Mundial, assumiu o controle do seu pais com a dissolugdo do Império Turco-Otomano).
Adtatiick, a partir das reformas efetuadas no decorrer do seu governo (1923-1938), foi o
fundador da Republica Turca, A Turquia foi transformada em um Estado secular, tendo
substituido as Cortes Isldmicas por tribunais civis, adotou o alfabeto latino e ¢ calendario
gregoriano, emancipou as mulheres, proibiu a poligamia, entre outras medidas. Em suma,
ao secularizar o Estado, desestruturon, sociologicamente, as bases que Impunha o controle
da atividade politica {vida ptibiica e privada) pela religifo isldmica.

Lntre estes dois casos. Mazrui e Wagaw pendem para a “solugdo™ japonesa. Porque
esta decidiu reter, entre os elementos do patriménio ocidental, aqueles que Thes convinham
(como as técnicas). resguardando a autenticidade da cultura nipdnica. Ao contrdrio. na
Turquia de K. Atatiirk, decidiu-se que um corpo de técnicas e instituigdes modernas néo
poderia se desenvolver se resguardando a cultura tradicional, pols ao se importar e impor a
tecnica devia-se também adotar sua cultura. O processo de modernizacdo turco pendeu,
entdo, para posi¢des extremas, pois concebia que a ocidentalizagio era o \inico meio para se
alcancar a modemidade. Em conseqiiéncia, Mazrui e Wapaw acreditam que a construgio da
afro-modernidade deveria buscar aplicar em Africa a velha sentenca Japonesa: “Técnicas
ocidentais, espirito japonés!™. Mas, perguntam Mazrui e Wagaw, afinal, “as culturas
africanas eram anacrdnicas? Neste caso, podiam ser colocadas em dia sem serem
completamente revistas ou remodeladas pela cultura européia? Uma modernizagiio seletiva

constitui uma contradicio em si7”

Na verdade. essas questdes ndo sdo simples. pois se¢ prendiam a um leque de

problemas extremamente complexos e atuais. Em Africa, no decorrer do contexto dos anos



50. 60 ¢ 70 os debates estiveram acesos em torno de diversos questionamentos (Benot,
1981): com a conguista da independéncia politica. qual o seu contetido programatico,
ideotogico? Qual o cardter da modernizagfo. capitalista ou socialista? Como financiar ou
acumtlar capital para tamanhos empreendimentos? Se deveria buscar apoio nas poténcias
capitalistas ou no espago socialista emerpente? A sociedade africana tradicional € por
natureza coletivista e. no extremo, baseada num socialismo autécne? Deve-se exalfar a
civilizagdo, a sociedade e os wvalores africanos tradicionais? A vida coletiva e a
solidariedade social nas comunidades agrarias negro-africanas ¢ totalmenic igualitdria e
democratica? Qual o nivel de aprofundamento e complexidade das “lutas de classes” em
Africa? Qual o papel dos intelectuais africanos ocidentalizados (cristdos, catolicos,
islamicos, marxistas, leninistas, liberais, etc.)? Com quem ficard o setor moderno da
economia (inddstrias, cooperativas, fazendas estatais), com o Estade ou com capitais
estrangeiros ou privados? Qual o tipo de coexisténcia entre os dois? Como encarar ©
prablema das chefaturas tradicionais, da “burguesia rural africana”, da méo-de-obra
assalariada urbana e rural? Qual o grau de corrosio sofrida pela sociedade tradicional
africana diante do colonialismo? Como conciliar os interesses e os estilos de vida das
camadas rurais e urbanas (trabalhadores. intelectuais. pequenos proprietarios. comerciantes,
profissionais liberais. funcionarios publicos. etc)?

Como intervir no carater predominantemente camponds da economia nacional?
Come acumular poupanga nacional para as grandes obras e investimentos em
industrializagdo que integrem e mantenham a unidade do pais? E possivel construir
mecanismos de desenvolvimento agricola ¢ industrial a partir da acumulagfio nacional ¢ da
auto-dependéncia? E possivel buscar planos de desenvolvimento ambiciosos sem o aux{lio
de empréstimos e investimentos estrangeiros, sem pdr em causa a propria independéncia e o
futuro politico do pais” I possive! se alcangar o auto-desenvolvimento baseado na
economia camponesa, no trabalho intensivo e no investimento humano dos camponeses?
Pode a agricultura e a comunidade agraria ser a tnica base do desenvolvimento nacional?
Qual a aplicabilidade do ‘*“comunismo de puerra” {plamficagdo, coletivizagio e
industrializacdio) da URSS. da “revolugdo cultural” chinesa, do igualitarismo, do ascetismo
socialista e da utopia ¢m paises extremamente pobres e embarcados no tempe da

“construcdo das nagdes”' Como encarar a propriedade, o enriquecimento, © consuma € a

|
Uh



acumulagdo individual, em suma, a “iniciativa privada™ de empresédrios africanos? A
diferencia¢@io de classes, de camadas sociais e de interesses diversos era fraca ou
inexistente na Africa colonizada? A economia das populacées permanecera rudimentar ou
sofrera substanciais transformagdes ao longo de séculos de trafico negrelro e exploragio
colonial? A 1nsuliciéncia da poupanca individual nas soctedades africanas é unicamente
devida a causas econdmicas ou deve-se. também, a certas concepgdes sociais, como a
familia extensa (fundamento da sociedade tradicional africana)?’

As estruturas "tradicionais”, tal como se apresentavam no fim do periodo colonial,
podiam ser tidas como fatores de desenvolvimento? Ou, em outros termos, bastaria
reformar parte do sistema ou era urgente conceber uma mutacdo total, uma agio de rejelgdo
revoluciondria sobre as antigas estruturas (superandc o comunitarismo ancestral, as
conseqiiéncias da economia do comércio e trafico negreiros, da aristocracia de cultura e de
fortuna forjada sobre as raizes das grandes plantagdes de exportagfio e o sisterna politice,
econdmico e social herdado do colonialismo)? Se hé classes, quais sdo, e que tipo de
relacdes ha entre as classes ¢ grupos sociais existentes em Africa? Poderd se constituir uma
burguesia nacional num pais neocolonizado? O Estado € o finico instrumento possivel do
desenvolvimento em paises onde inexiste uma expressiva acumulagio privada de capital? O
caminho, entdo. devia ser consolidar as nacionalizagdes do solo. das fabricas, instaurando a
propriedade estatal dos meios de producio? Como impedir que a burocracia (diretores €

administradores das empresas do Estado). utilizassem seu poder para beneficio proprio ¢

Mkrumah, lider nacionalista do Gana, dizia gue a acumulagio nde produz um rendimento no sistema

familisr africanc, pois deswia o chefe de familia da poupanga individual quando os membres indigentes
vivern & custa dos mais afortunados. Contudo, s no passado essas praticas se adequavam & economis
de subsisténcia, na atualidade 53¢ inadequadas. pois se exige o espirito de iniciativa e o esforgo
individual. Afirmou sinda que “os costumes que sxaltam as virtudes da familia extensa alimentam a pratica
do nepotismo e fazem do habito de dar e receber presentes algo deé nobre e necessano, porgque
asseguram o bem-estar da familia. Estes costumes encorajam a preguica e a corupgdo, impedem ©
desenvolvimento das capacidades, opdem-se a esse profundo sentido de responsabfidade individual
necessario num periodo de reconstrucdo nacional {...). Sobretudo impedsm os aumentos de produtividade
e levantam obsticulos & poupanga, dois fatores essenciais do crescimenta”. Para Nkrumah, tambem “a
poligamia contribui com a sua parte para essas influéneias retardadoras”, assim como “as despesss de
ostentacdo na cetebracio de festas religiosas tradicionais, ern extravaganies cerménias de casamentos e
de funsrais”. Conciutu, enfatizande que era necessario encorajar a atividade criadora na economia atraves
de uma ideoiogia completarnente diferente, em gue as exigénoas de um desenvolvimento econdmico
rapido requeria "moedificacfes das nossas relacles sociais € dos nossos costumes, em casc de
necessitlade, devem ser modificados por lei” {In: Benot, 1981 325-6).



ndc do Estado e dos cidadfos? Qual o peso das tradigdes (familiares, étnicas, politicas,
econdmicas, ete.) na Africa atual?®

Em suma. como assepurar o mais rdpido possivel (e por qual wia de
desenvolvimento material e cultural) a necessidade de postos de saide. acesso igual a
escola, 4 universidade ¢ a culiura. habitacdes decentes. estradas. eletrificagdo. hospitais.
alimentagdo mais rica e variada, emprepos. indistrias. maquinas. serviges publicos,
agricultura intensiva e diversificada, produtividade, técnicas, idéias ¢ produtos de consumo
moderno? Como conciliar tamanhas necessidades com sociedades cujas estruturas, historia
e cultura divergem do curso histérico das sociedades industriais capitalistas (e, na ocasido,
socialistas) mais avangadas?

Entretanto, é importante nfo perder de vista que o nucleo daquelas acaloradas
discussdes tedricas e polfticas sobre o passado e o futuro africanos (acerca do
comunitarismo, igualitarismo, socialismo africano, nepritude, socialismo cientifico,
marxismo, leninismo, maoismo, colonialismo, neocolonialismo, imperialismo, capitalismo,
etc.), se circtmscreviam, prioritariamente, nos circulos de dirigentes, quadros partidarios,
administrativos e intelectuais dos emergentes Estados. frentes ou partidos politicos.
incluinde ainda membros das camadas dirigentes, da pequena burguesia local (rural e
urbana). técnicos e cooperantes estrangeiros. etc. Aquelas querelas politicas e ideologicas.
que definiriam a implantagdo de projetos nacionais de desenvolvimento especificos, néo
envolviam todos os africanos. Segundo Benot. as grandes massas africanas, presas a
sociedades de civilizagio oral, foram mais facilmente seduzidas e mobilizadas pela for¢a
des discursos de seus lideres ou oradores-politicos a favor da independéncia e da unidade
nacionais. As massas, com seu pensamento ou grau de compreensdo, estavam acima das
querelas ideolGgicas sobre os modelos de socialismo. a natureza do camponés ou do

campesinato africano, sobre sua base comunalista, igualitria ou de classe, ou sobre sua

®  Durante um seminario internacional scbre “O desafio do desenvolvimento na Afiica”, realizado em Nairdbi
{Quénia) em setembro de 1966, a questdo da “escolba entre & modemizag#o dos panoramas tradicionais
e a infrodugao de novos' foi uma causa freqiiente de preocupagéo. De 1968 a 1981, as “atitudes para com
a cultura africana mudaram consideravelmente, mesmo na Affica do Sul. Neste pais, um COmMpromisso
com & modernizagfio, a assimilacao cultural & a teoria socialista européia, era hd muitc tempo
caracteristica de pesseas na vanguarda da luta contra o racismo & a opressao, & um interesse na musica
& na danga tradicional africana era freqientemente interpretado como sendo apoio tacito & politica de "vida
folclorica compulséria™ exigida pelo apartheid”. Ja os estudantes politicaments comprometidos na
Universidade da Zambia, em 1981, ainda "resigtiam fortemente & idéla de gue alguma coisa dfil pudesse
ser encontrada nas tradicionais sociedades rurais” (Blacking, 1985:317-20),




purecza moral. Diante deste quadro, caberia, entio, ao Estado formar socialistas ou
“produzir” homens novos. Era essa, por exemplo, a expectativa que alimentava a “vontade
socialista™ de Nkrumah, que dizia que “o socialismo exige socialistas gue o construam®’,
Para Benot (1981:334-3. 378), aquela cexpectativa do  ex-lider historico e
nacionalista ganés significava que ~o socialismo [e. diriamos. que também o capitalismo]
no (Gana e em qualquer outre pafs. ndo brota naturalmente das prdprias massas, nem foi
reivindicado expressamente por elas, o que foi reivindicado, para além da independéncia,
foi a satisfagio das necessidades de ser abastecidas, de viver, da necessidade de democracia
e nio de métodos de decisfo autoritdrios”. Para ele, “a opciio socialista foi feita pelo nticleo
dirigente, pelo Estado independente. Compete-lhe, porlanto, difundir a ideologia socialista
e formar os quadros socialistas de um pais que se empenhou oficialmente nesia via, sem
que, no entanto, a administragdo, os quadros e as proprias massas estgjam animadas da
ideologia correspondente 4 doutrina do Estado™. Enfitico, Benot conclui que *a aspiragio
ao socialismo ndo se apresenta em parte alguma como um movimento de massa comparavel
ao movimento gue conseguiu exigir a independéncia”. Em conseqiiéncia, “por toda a parte
se pensa ser necessario fabricar socialistas a partir do topo”, onde se reproduz “uma elite

. . . . . s Eb
administrativa ¢ ideoldgica para conduzir as massas™ .

¥ No entanto, 0s novos Estados, presos a uma baixa incidéncia de espiritc de Estado, estao longe de se
constifuirem ou se fundamentarem em “nagbes”. Para Sarori (1882:276, 284). uma das razoes & que “(...)
as sociedades que os novos Estados tentam governar tém uma estruturagdo muito mais profunda e
minuciosa do gque as "sociedades nacivnais” 580 “sociedades celulares’, ou sociedades mosaicos, de
agrupamentos primarics, atributivos, baseados no parentesco e em lagos primordiais, mergulhadas na
tradigan, na magia e nha religiao, e mapeados por imperativos territoriais. E bastante abvio, portanto, que &
“penetracio’ dos novos Estados enfrentz uma resiliéncia formidavel. As tarefas de modemizagao €
construcio na nacio cabem a politica, & precisamente a politica de Estado ainda tem de ser aprendida.
Nessas condigfies, a inica coisa definida sobre 0s panidos dos novos Estados em transigdo para alguma
forma futura & urna enorme desproporgio entre metas e capacidades, palavras e atos”. Em conseg{&ncia,
e varios Estados africanos, o partido Gnico vem de subite (2 o partido e a politica s80 quase sindnimos).
Sariori cita a afirmacio de Spiro de gue “o desenvolvimento da politica” antecede a polilica de
desenvalvimento e que a Africa ainda enfrenta o problema de desenvolver a politica.

'° Contudo, & precise enfatizar que normalmente ndc havia uma convergéncia de interesses entre forgas
sociais 130 multiplas: sociedades e investimentos estrangeiros, diversos interesses de setores da
burguesia local, os poderss e prvilegios das estruturas fradicionais locais (perturbadas, mas
conservadas). Entre cutras dificuldades impostas, constam atos de sabotagens, comupgles, pressies
externas de todo tipo, além de divisdes ideolégicas nas clpulas, nos secretariados politicos, nos comilés
centrais @ dos governos de paises com partido nico. Houve ainda erros ce avaliago ou andlise
historicas, econdmica, sociolfgica e antropologica Em muilos casos, ainda, fundig-se (mitica e
autoritariamente). o conceitos de Povo, Estada, Nagao e Parfide Politico, ¢ gue contrbuiu para distanciaf
cada vz mais as palavras de ordem progressistas da vida e das nacessidades quotidianas das pessoas




Todo esse¢ leque de acontecimentos ¢ desejos revolucionarios é enfocado e
enquadrade por Wallerstein {1995:34-45) que exerce assim sua “abordagem estruturalista™
do moderno sistema mundial de capitalismo historico ¢ sua “légica dedutiva”™ (Petras,
1595}, visando propor wm programa “para a agdo socilal ¢ politica criieriesa para os
proximos 25 a 530 anos”. Segunde cle. no século XVIIL ~o modemno sistema mundial de
capitalismo histérico™ definiv o liberalismo (diante do conservadorismo ¢ do socialismo}
como a 5ua “geocuitura de legitimagdo™ ideologica combinada com repressio e concessio
para as reivindicagdes das “classes perigosas™. Desde aquele contexto histdrico, “os liberais
depositavam sua fé numa premissa-chave do pensamento iluminista: o pensamento racional
e a a¢io eram os caminhos para a salvagdo, ou seja, o progresso”. Com isso, o reformismo
racional se ndo levava o liberalismo a ser anti-estatista. o levava sim a ser antidemocratico.
Pregava o dominio dos melhores ndo pela nobreza hereditaria ou aristocratica, mas pela
educagio, pela meritocracia. Para Wallerstein, na verdade, “a democracia era o objetivo dos
radicais, ndo dos liberais; ou, pelo menos, o objetivo dos que eram verdadeiramente anti-
sistémicos™.

Entre 1945-1968 da-se “o triunfo mundial das forcas sistémicas”, momento de
apogeu da hegemonia dos EUA e de legitimagdo da ideclogia liberal. e fol também a
conjuntura em que chegaram ao poder “todos os movimentos cujas estruturas e estratégias
se formaram no periodo 1848-1945 como movimentos anti-sistémicos. A chamada velha
esquerda, nas suas variantes historicas — comunistas, social-democratas e movimentos de
libertacdio nacional (MLNs} — alcangou o poder estatal, cada qual em zonas geograficas
diferentes™ (Asia? Africa, Caribe, América Latina, Oriente Médio, Europa Ocidental,
Ameérica do Norte, Australia). Era o “triunfo global da velha esquerda™. (O periodo {1945-
1968) conjugava expansio econdmica da economia mundial, crescimento real e alto no
nivel de emprego. aumento das despesas com beni-estar social (saude e educacgéa), paz na
Europa mas nfio na Coréia, Indochina, Vietnd, Argélia, etc., ¢ ¢ aparente sucesso dos
movimentos populares em todo o0 mundo, repressio inierna em fodos os Estados, expurgos,
gulags, cortina de ferro, regimes de partide inico, dissidentes presos ou exilados, ©
macarthismoe. limites ou conformismos impostos pelo discurso piblico em todo o mundo,
Guerra Iria e crescente desigualdade nacional ¢ internacional (status de paises e grupos

rclacionados com raga, religido ou fator étnico; idade, sexo e outras caracteristicas/fatores




sociais). “Em resumo, havia grupos excluidos, muitos, mais do que a metade da populagéo
mundial”, agravados pelo fato de que “enquanto movimentos anti-sistémicos se voltavam
com freqiiéncia contra velhas desigualdades, niio se envergonhavam de criar novas
desipualdades™

Diante de wdo isso. a “revolugdo mundial de 1968 foi dirigida contra todo o
sistema histérico: contra os EUA ¢ as cstruturas econdmicas e militares que constituiam os
pilares de sua hegemonia ¢ também contra a velha esquerda (comunistas, social-democratas
¢ MLNs, “movimentos anti-sistémicos considerados insuficientemente anti-sistémicos™).
Contra a URSS, os EUA, contra os sindicatos e outras organizagbes trabalhistas
consideradas economicistas e defensores de grupos de status, 1968 punha em questdo a
legitimidade da Razio e os paradigmas da ciéncia (incluindoe a cifneia social do

establishment ¢ das elites dominantes. Com seu “impacte geocultural” “a revolugio

mundial de 68 marcou o fim de uma era: a do centralismo automitice do liberalismo como
ideologia racional ¢ cientificamente legitima. O liberalismo passou a estar muito mais,
desde 68, em competigio com outras ideologias, como o conservadorismo ¢ o
radicalismo/sociatismo. Para Wallerstein. “apés 1968. o processo de degradacio do
liberalismo de seu appel de norma geocultural a mero competidor no mercado mundial de
id€ias. completou-se em duas décadas™. Pois. “o resultado liquido de 25 anos de conflito
econdmico foi uma desilusdo mundial com a promessa do desenvolvimentismo, a pedra
fundamental das promessas de liberalismeo global™. Contudo, essas conseqiiéncias foram
particularmente negativas para a velha esquerda: MLNs. partidos comunistas e social-
democratas. Neste ponto, o argumento-motor de Wallerstein ¢ que 1968 representou a
destrui¢io da ideologia liberal e dos movimentos socialistas/progressistas portadores de
relvindicag@es anti-sistémicas, “da qual o colapso do comunismo em 1989 foi o ato final™.
“A raz#io pela qual csses antolhos ideoldgicos de universalismo especioso foram deixados

de lado em 1968/1989 foi a mudanga da realidade social subjacente™. Pois:

“a base social desses movimentos — que sempre reivindicaram estar
falando em nome da massa da humanidade — era de fato uma faixa

estreita da populagdo mundial, o segmento menos prospero do setor

“modernista” da economia mundial como foi estruturada entre 1750 e
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1950. FEstavam incluidas as classes trabalhadoras urbanas

especializadas e semi-especializadas, as intelligentsias do mundo e

os grupos mais especializados e educados nas areas rurais em que
o funcionamento da economia mundial capitalista era mais
imediatamente visivel. Perfaziam um numero significativo, mas nac a

maicria da populagdo mundial.

A velha esquerda era um movimente mundial apoiado por uma
minoria, uma minoria poderosa, uma minoria optimida, mas, de
qualquer maneira, uma minoria numérica da populagae mundial. E
essa realidade demografica limitava suas opgdes politicas reais. Scb
as circunstancias, optou por ser a espora aceleradora do programa
liberai de reformismo radical, e nisso foi muito bem-sucedida. Os
beneficios para os seus protagonistas foram reais, ainda que
parciais. Mas, como proclamaram os revolucionarios de 1968, muita
gente foi excluida da equagdo. A velha esquerda falava uma

inguagem universalista, mas praticava uma politica particularista”.

Carlos Lopes (1987:232-54). socidlogo guineense debrugou-se sobre o estudo da
transicio historica recente da Guiné Bissau: a passagem de uma luta armada a construgio
de um Estado independente, que é em si um terreno cheio de contradigdes. As lutas
armadas em Africa trouxeram muitas esperancas, contudo, o idealismo das novas
ideologias nio penetrou faciimente entre 05 camponeses, maioria da populagio africana. No

entanto. “foram os camponeses a grande forca fisica dos Movimentos de Libertagio

Nacional (MLN"s) ¢ a luta armada néo seria possivel sem a sua participagdo. Foi, entdo,
um contexto em que a Africa punha-se em luta contra o sistema colonial e com o objetivo
de construir e afirmar suas nacionalidades. Porém, apds (e durante a luta de libertagio} se
verificou a falta de consenso. Os conflitos ideoldgicos se estabeleceram com mais vigor
apos a independéncia. quando “a luta de idéias (...) rompeu o consenso do objetivo™ € “as
producdes de ideologia” tomaram conta do terreno” em que os MLN's se assentavam sob a
forma do Estado. implantando os projetos de sociedade que defendiam e demonstrando ¢

caminho pratico para atingir as grandes metas fixadas. Entretanto, segundo Lopes. *nio s



pode confundir libertagdo nacional e libertag@o social”, porque “o nacionalismo é uma
forca consideravel, mas ndo resolve as contradigies de classe, antes pode acentua-las. O
instrumento utilizado. por sua vez. veicula a sua propria racionalidade. influenciando ©
debate ideologico. Trata-se do Estado™

Apesar da nawureza “transclassista” (Lopes. 1987) e de portadores de discursos do
nacionalisme “transétnico” (Amin. 19935}, no poder os MLN's se defrontaram com SETIAS
contradicBes. pois para Lopes “o Esiado dota-se de um corpo de valores que pode ser
radicalmente diferente da realidade das populagées e que podem ser considerados dogmas
referenciais que servem para as mais variadas aberragdes ¢ especulagdes na interpretagdo
factual dos acontecimentos”. Esie tipo de conflito é inerente aquela transicdo histdrica, E €
o reflexo da “passagem de um estddio em que o MLN foi a forca de coesdo (das etnias €
das classes autdcnes) pela ruptura (com o colonialismo e o seu Estado), para a fase em que
ele ¢ a forga de coesfio (dos interesses do Estado e das suas minorias privilegiadas) contra a
ruptura {em nome da defesa da nagfio)”. Esta caracteristica da transi¢édo historica fez com
que nos novos paises africanos independentes (através da luta armada) se verificasse mais

conflitos do que revolucdes. Porque, para Lopes:

"(..) os esquemas reprodutivos da economia € a dependéncia

externa crescente ndo permitem considerar essas transigfes como
sendo revolugdes. Nem mesmo podem ser consideradas revolugoes
‘mentais” de grande alcance, pois nas novas sociedades ainda ndo
se rompeu completamente com os esquemas de pensamento

inculcados ao longo da historia™.

Lopes pergunta se “os MLN's, ou os partidos nascidos no seu seio, nao terdo
guardado, apesar da sua componente revolucionaria, os germes da fungfio ideologica que
lhes era imposta pelo colonialismo? Se repararmos bem, apesar da hostilidade a antiga
poténeia colonizadora, sfo os seus padrdes culturais que continuam a influenciar 0s 1novos
pequeno-burgueses. Os que tiveram acesso a urbanidade sé depois da luta armada. ou que a
cidade voltaram numa nova relacio de poder, ndo terdo deformado a sua visao da
independéncia politica? Admitindo que sim, 18so explicaria de um ponto de vista

ideoldgico. o divorcio constatado entre a leorna e a pratica do pés-independéncia (...)". Ele



acredita que “isto explica-se pela incoeréncia involuntdda, pelas pressdes da luta de classes,
incontrolaveis por um certe nimero de dirigentes dos MLN’s ou dos novos Estades. O
mesmeo j4 nio se pode dizer. a partir do momento em que se afiemem os interesses de classe
de cada uma das camadas sociais. A cristalizagdo das posicdes no seio do Estado implicd a
luta por opgdes. cstralégias e principios politicos diferentes. mesmo  adversos™
Principalmente, porgue a independéncia politica ndo ¢ sindnimo imediate e direto da
libertagio econdmica do Estado. A manutengdo de redes que perpetuamn os canais da
dependéncia pode “aumentar a intolerdncia politica do aparelho repressivo” e da propria
inconsisténcia para melhor encarar o problema da nagio e da construgdo da identidade
nacional.. Consequentemente, “a defesa da unidade nacional constitui fator decisivo para a
demarcacio entre as forgas revoluciondrias e os agentes do imperialismo™ {os defensores de
manifestacdes de carater tribal, regional ou racial). Como exemplo, Lopes afirma que “a
transicio histérica na Guiné-Bissau foi feita em nome de uma ¢lite, de uma mozal e de uma
ideologia. que abedeceram as imposi¢des do Estado, que é sempre o resultado de uma
determinada relacdo de classe™. Porém. ndo deixa de enfatizar que a complexidade da luta
de classes em Africa estd associada a outras categorias e valores. como: de ordem étnica.
religivsa. simbdlica. cullural, privilégios, ou de complicadas relagoes de autoridade''. As
lutas enire 1endéncias sio comuns a varias experiéncias africanas de transicio historica. As
novas relacdes de poder, as estruturas sociais e 0s projetos de transformagao econdmica

tornam as relacdes entre as camadas sociais extremamente dindmicas. Porém, € preciso

atentar g

"' Por sinal, as complexidades que envolvem o uso de determinados conceitos ndo & prapha acs estudes

africancs O peso da historia ou das “permanéncias™ ndo respeita determinismos geograficos. Burguiere
{1890:58-61). apes relembrar gue Marc Bloch (*A Sociedade Feudal®), mestrou como o sistema feudal
regulamentara as relagies sociais @ a circulagac do poder com base no models do lago carnal ou de
sangue, advertiv que a antropologia historica tem-nes revelado faces ndo muite visiveis de fendmenos
que, atraves dos quais. se caracterizam uma sociedade © uma cultura. Por exemplo, tem levado &
"interrogar nas que, atras das instituicdes oficiais, ndo serdo as estruturas slementares do parentesco” que
continuam & arganizar a sociedade, tal comao o fazem mas "sociedades sem Estado”.

Monografias recentes sobre comunidades rurais da Franca contemporanea revelaram dados concretos de
que “muito perto de nos, s portas da sociedade industrial, descobfimos um mundo esiranhe: a Franga do
Antigo Regime (..} como se manteve e se reproduziu, como sobrevive ainda nos poros da sociedade
atual' Alguns destes trabalhos demonsfraram gque "a politica nd3o & um simples stock de idéias
pragmaticas produzidas pelas “elites conscientes” (0s partidos nascides de uma crise revolucionaria), &
que tena expandido progressivamente por todo o corpo social, devido a sua propria capacidade de
convencer e de mobilizar Fara impregnar a vida social, a politica teve que se transformar em algo
diferente dela propna (somos tentados a dizer: mais do que ela proprig) ndo 36 um projeto sobre a
ordenagac oc poder, mas também um modo de comunicar CoMm OS oulros € de compreender o mundo.
Teve oue aswrmilar 35 formas tradicionais da vida, de relagfes () e “sociabilidades” particulares.
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“as rupturas 540 sempre parciais € enquadram-se no processo de
transformacéo da sociedade de uma forma dialética. Admitindo este
principio, pode-se dizer que foram as contradicfes ja existentes no
periodo anterior a independéncia gue condicionaram certos aspectos
da evolugio posterior. O objetivo de uma sociedade em transicao
continua a ser o duplo processc de dissolugdo-emergéncia
constantes de novas realidades scociais. Algumas vezes esse
processo opera-se s6 ao nivel simbélico, comeo vimos no estudo da

Guine-Bissau (...).

Pensa-se que quando a superestrutura legicamente impde os seus
valores — num processo de transico — dita algo, esse principic €
imediatamente seguido pela infra-esfrutura. O nosso trabalho
mostrou gue ndo; a relagidc & dialética e nao linear, o que implica
uma constante retificagao das analises. E justamente a relagao entre
a infra ¢ a superestrutura que esta no centro do debate sobre
qualquer fenémeno de transicdo historica de um Movimento de

Libertagao Nacional para o Estado” (Lopes, 1987:254).

Lopes salienta que. normalmente. a ideclogia torna-se “um quadro referencial
normativo, que ndo implica de forma alguma uma coeréncia tedrico-pratica...”. Assim, sua
imposi¢ao. as vezes. parece “esquecer” dos atores concretos que sofrerfio sua incisio.
Como os “camponeses que talvez sejam esquecidos™. Porém, “até que ponto nic serfo 05
camponeses obrigados pela nova logica estatal — reclame-se ela do Socialismo — a
participar de uma forma que lhes é imposta na construgéo de uma sociedade diferente”
(1987:250). Como, entdo, encarar as tentativas (sob a forma de grandes projetos de
desenvolvimento), de conciliar as ideologias importadas com as realidades locais ou os
paradigmas estrangeiros com as permanéncias ou redes culturais?

Doutreloux (1969-70:5-19), antropdlogo africanista, parte do pressuposto de que o
desenvolvimento (as teorias, o planos e suas aplicagBes) permanece um projeto estranho
aos paises que devem se beneficiar. E uwma utopia ou uma ideologia da civilizacdo/cultura

ncidentais que se egstende da ex-URSS aos EUA. Constitui um neo-evolucionismo que vem
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impor a toda a humanidade a histéria particular de sociedades especificas, pensadas
subjetivamente como desenvolvidas. Neste sentido, a seqiiéneia alfabetizagio-instrugiio-
racionalidade-capacidade de se orpanizar e de produzir somente foi efetiva no mesmo
contexto ocidental. Sua pertinéneia € cruelmente desmentida em qualquer outra parte pelo
prejuizo quase total dos esforgos de formagdo de quadros médios. na Alrica francofona,
notadamente. Desenvolvimento e progresso. os dois termos, designam simplesmente uma
certa histona que, apesar de sua evolugdo geral positiva, como Levi-Strauss advertiu, ela
ndo se desenvolve segundo um veredicto retilineo e continuo. Pelo contrario, permanece
sujeita a divergéneias, retrocessos e a orientagdes imprevisiveis. Os paises colonizadores
nos paises colomzados definiram situagdes, planificaram agdes, realizaram transformagdes
materiais. sociais € politicas. Contudo, permanece a ambigiiidade (mesmo com as
descolonizagdes): como outrora, “‘civilizar” e “desenvolver” continua a significar
“ocidentalizar”.

Verifica-se que os paises “desenvolvidos™, entre eles, vivem em e de uma cultura a
qual sabe-se que ela €, como toda a cultura, inconsciente para sua maior parte. Ja os paises
“subdesenvolvidos™ sdo precisamente estranhos aquela cultura e somente podem perceber e
imitar um jogo formal necessariamente estéril como tal. Entre os antigos colonizados
verificamos também a seguinte hesitagdo: quando tomam consciéncia de sua “aventura
ambigua”, ou se esgota o prosseguimento de um projeto que se percebe cada vez mais
inacessivel, estranho ou se busca retornar falsamente para um passado mais inacessivel
ainda, ja mitico ou simplesmentc morto. Estas duas possibilidades representam ou a
tentativa de uma modemnizagio impossivel, porque mal concebida, ou as tentagdes
regressivas de uma certa “negritude” ou de movimentos revivalistas, por exemplo.

Doutreioux ac lembrar dos classicos “obstaculos ao desenvolvimento”, afirma que
em alguns casos se poderia mesmo fatar em “regressdio”. Porém. “falando de regressio e de
obstaculos, supde-se que de inicio {oi efetivamente colocado, um progresso efetivamente
estimulado. Esta ilusio vem, tanto para os “desenvolvedores” como para as “sociedades em
vias de desenvelvimento™ (...). Uma certa modernizagio, evidente, dos aparelhos socio-
econdmices ¢ tomada (de repente) pela aquisi¢do de uma “modernidade”. Ignora-se. ou, s
Vezes. se quer ignorar a cultura. no sentido sapinano do termo. que no fim das contas anima

0s comportamentos, as organizagdes, as instituigdes ¢ a planificacfio, mesmo para lhe dar
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seu sentido™. E necessario ressaltar que o instrumento utilizado — organizag¢fo, instituigio,
ideoiogia — néc corrgsponde 4 introdugdo de sentidos novos & cultura, Qu seja, possuir
uma amostra somente constitul um signo de modemidade s¢ este instrumento reline uma
no¢do de lempo linear. mecdnico e crsializado de valores sociais de exatidio e, pois, de
atividade econdmica eficaz ¢ racionalmente planificada”. Conclui-se que “malgrado sua
intencgdo explicita € suas racionalizacdes. o modernismo arrisca a todo momento tornar-se,
tornando-se muitas vezes, efetivamente, uma oufra linguagem para exprimir o tradicional”.
Torna-se uma espécie de “significante estranho, imposto ou importado tal qual, mas
carregado de sentidos enraizados em e para a historia propria do grupo™.

Para Doutreloux,

"no lugar de falar de cbstaculos ou de regresséo, podia-se ver, ao
contrario, nesta especie de niciagde do moderno para o tradicional,
uma primeira fase, preliminar, quase necessaria ao desenvolvimento.
A eficacia pode parecer fortemente maoderna, na verdade contestavel
no plano objetive onde se define progresso ou desenvolvimenio. No
plano subjetivo da sociedade interessada, o processo &, contudo,
fundamental. Ou &la recupera de inicio © modernismo a sua maneira,
ou ai ndo ferd modernizagdo. De resto {..), muitas etnias do Congo
optaram por uma rejeigdo pura e simples da heranga colonial e se
cercaram de arcaismo puro. 580, em geral, grupos que podem, em
razdc de sua situagdo geograiica e da desorganizacao do poder e
das comunicagbes, permanecer materialmente a4 margem do
movimento geral {...). Qualguer que sejam as escolhas particulares, a
estrada do modernismo para agueles que ai se engajam, passa,
parece, pelo arcalsmo e o tradicional. {...). As significagbes nao s&o
indiferentes a seus significantes e, a qualguer momento da dindmica
socio-cultural, estas influenciam aquelas. Nao &, pois, indiferente
para a cuifura que seus modelos histéricos sejam aquecidos ou
revalorizados por um chefe do tipo tradicional ou, ac contrario, pelo

funcionario de uma administracdo estatal, por um aldeédo ou por um
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“urbanizado”, um feiticeiro ou um profeta”. Nesta dialética, “o
problema seria saber se o significante novo vai modificar as
significacdes da cultura — e, se sim, como — ou o contraric. De uma
outra maneira ainda, a cultura anexard as superestruturas novas a
seus proprios fins gu. ao contraric, estes forcardo a cultura a se
ajustar as realidades as quais elas trazem significagGes novas?
FPode-se aguardar que as respostas praticas a esta alternativa iedrica
sejam multiplas. Sem duvidas, reagdes extremas sao possiveis. Em

muitos contextos o integrismo cultural pode triunfar (...)".

Qualquer solugdo ou direcionamento daquela relagdo dialética somente serd um

momento da historia. Ou seja, diversos ¢ fortes compromissos podem intervir enire a

modernidade e tradigdo (ou o “neo-tradicionalismo™). As sclugdes, compromissos e

arranjos podem ser provisérios. Com isso, para Doutreloux “o compromisso tem todas as

chances de somente ser uma solugdo proviséna. O equilibrio que ele instaura, durante um

tempo, em certos niveis ou em certos setores desconhecia, de fato, a estreita correlagdo que

liga entre eles os diferentes niveis e os diferentes fatores do social”. Neste ponto, €

apropriado relembrarmos Balandier (1976:209-10), quando afirma gue o confronto ou &

divisdc que repousa entre a tradico ¢ a modernidade é uma ilusdo. As relagdes que

associam “tracos” modernos ¢ tradicionals ndo sdo dicotdmicas, mas dialéticas. Pois. para

cle

“(...). Nas sociedades gque representam a modemnidade mais
avancada e que estao expostas as mudangas madltiplas €
acumuladas, a ftradi¢do, muito displicentemente vista como
sobrevivéncia e folclore empobrecido, impde-se agora & atengdo. As
sociedades dispdem de "lugares” em que os elementos recebidos do
passado se encontram guardados como reserva da historia €
particularmente no modo inconsciente e do imaginario sociais. Novas
conjunturas podem reatualiza-ias, e as contribuigbes do passado

podem ser o material do presente efou do futuro imediato (...).



No caso das sociedades ditas tradicionais, ..., percebe-se muito
claramente que esses processos operam de forma continua e
utiizam “materiais” diversificados e, na verdade. disparatados. Os
guadros unificadores — palitices, religiosos — geralmente mascaram
o trabalho de bricolage efetuado ac longo da histéria. Dessa
maneira, ..., &m sua continua génese, que assegura 0 emprege e o
reemprego de elementos provenientes de diferentes periodos e de
esfoques culturais distintes. Do mesmo modo, o estude dos
processos de modernizagio gue atuam na Africa desde a
descolonizagae revela — apés um curto periodo de importagédo de
modelos de organizagdo — uma retomada de iniciativa e o apelo aos
modelos “autéctones”. A tradigao intervém na formagdo do presente
e confribui para a realizag¢do de novas combinatorias sociais e
culturais. £ isso leva a constatar que toda a modernidade iraz a tona
configuragoes que associam “tragos” modernos e fradicionais — a

relagzo entre eles ndo € dicotdmica, mas dialética”.

Neste tipo de articulagio. ¢ passado intervém sem. necessariamente. impor
sobrevivéncias. Ele “ressurge” ¢ se “projeta”, peralmente, sob desenhos diferentes das
formas anteriores. A injungio do tempo, da transformacio ¢ da histéria impde dindmicas
constaniemente renovadas. Mas. numa relagio dialética (entre integrismo cultural e
triunfalismo modemnista}, que tipo de passado € recuperado?

Ao falarmos de formalismos modemnos inseridos em realidades sécio-culturais
tradicionais, deve-se entender que estas lltimas ndo mais existern como tais; mas, sim, um
passado, digamos, modernizado, transformado em todo o caso pela histéria recente. Este
passado somente pode alcancar expressdes materializadas e. portanto, ambiguas,
simbolicas. Na verdade, para Doutreloux “irata-se, por uma parte, de lembrangas
formalizadas pelas tradigfes orais, de reconstituigfes tentadas por estrangeiros, de reliquias
definitivamente privadas de seus contextos operatérios, de comportamentos e de praticas
reduzidas cada vez mais a sobrevivéncias de uma historla passada™ Entfio, enire as duas
posigdes tedricas extremas. integrismo cultural e triunfalismo modernista, parece haver

“menos anexagio de significantes modernos por significantes antigos que combinagéo entre




formalismos novos e formalismos tradicionais”. E uma combinacio dialética e ainda
inconclusa. Segundo Doutreloux, “¢ uma dialética espontinea entre prolongamentos de
uma hustéria de hoje em diante sem saida ou resultado e os primeiros esbocos de uma outra
historia ainda por fazer. De novo. parece que haveria uma fase necessaria. uma segunda via
possivel. lalvez. para desembocar sobre uma integragio orgénica da modernidade, que se
nomeia aqui progresso, desenvolvimento e, também. descolonizagio auténtica™.

Quanto as pesquisas desenvolvidas neste campo de conhecimento de uma matéria
tdo dialética e inconclusa, adverte-nos que ndo devem se ater em uma espécie de enxerto
ou implante da realidade de uma administragiioc moderna sobre um velho tronco da historia.
O fundamenta! deste tipo de pesquisa é se debrucar sobre uma determinada logica de
compreensao e de formulagdo daquelas entidades estatais impostas pela histéria colonial e
por um “plano de desenvolvimento™. Doutreloux enfatiza que, deste modo, deve haver
muita atengdo para os mecanismos de atuag¢Bes, compreensdes e formulagbes dos
“urbanizados”, dos “escolarizados”, dos “empreendedores moedernistas”, dos “profetas”,
entre outros. Por outro lado, do ponto de vista prético e tedrico. é preciso atentar para o fato
de que “a cultura somente mostra-se “cumulativa” a curto prazo. A longo prazo. a histdria
parece exigir dela rupturas. abandonos e escolhas™!

Neste ponto, Sardan (1990:191-7) nos apresenta algumas questéies pertinentes. Seu
pressuposto  basico (antropologico), parte do “ponto de impacto” das politicas de
desenvolvimento sobre as popula¢des envolvidas. Sua suposicio ¢ “que os discursos

publicos, as politicas proclamadas, as estruturas administrativas ou juridicas, nio coincidem

" Para Balandier (1976:184, 188, 189) '{..} todas as sociedades nagro-africanas nao se inscrevem da

Mmesma maneira na histdria ou ndo estdo do mesmo maodo fora da histéria — se o ponto de vista anti-
historicista for mantido provisoriamente”. Num sentido mais amplo, “n&o ha nenhum pove africano que ndo
tenha sido atingido pela politica dos Estados histdricos — pelo menos sob o aspecto da migragao de
defesa, que permite romper o contato, e das reaghes em cadeia, que nfo deixam e5pagos preservados.
Todos eles foram atingidas pelas diversas corentes da histéria africana, porém, nao se inserem nelas de
UMma mesima maneira. Ai esta a base do debata”,

AsSim, os povos qus criaram um aparelho estatal sssumem um papel mais dinamico diante da historia em
defesa da autoridade central, de suas relages com o exterior, com a seguranca, o alargamenio das
fronteiras, efc.. Ja aqueles ligados a sociedades segmentares ou de “chefia” (castas, linhagens, familias
extensas, lagos de parentesco e de alianga), estio, conforme Balandler “submetidos mais g uma histéria
“induzida® do que & histéria provocada, Aligs, & significalivo que esses sistemas nao reajam da mesma
maneira as infjungbes e transformacoes impostas pelo colonialismo”.

Na verdade, a histaria africana impds & terra e aos homens continuas migragies, novas distribuicBes e
composicdes entre etnias e permanente reconstruglo sectal. Balandier conclui que *a fabrica” social &
cuitural africana nunca esteve inativa: ela teve, constantemente, de produzir 35 sociedades & as culturas
negras manipulando, a0 mesmo tempo, ©s dinamismos internos e os dinamismos que decorrem do
relacionamentn com a “circunvizinhanca".
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com as praticas reais, quer no desenvolvimento quer nos outros aspectos da vida social”.
[sto quer dizer que as logicas sociais que estdo a volta dos projetos de desenvolvimento séo
multiplas e variadas. Ou seja. ao se invocar a “cultura™ os “valores™. a “nagio”,
normalmente, os modelos de desenvelvimento “esquecem” da exisiéncia de sub-culturas. a

diversidade cultural interna dentro de um mesmo grupo social, o peso de clivagens sociais

(idade, sexo — género —, classes socldis. entre outras), além de normas e comportamentos
especificos. Assim como séo esquecidos “os mecanismos de funcionamento do aparelho de
Estado, as suas formas de organizagfo, os seus modos de reprodugfo, as suas logicas

L]

institucionais, as suas contradi¢des internas...”. Para Sardan, nas “ieorias de
desenvolvimento™ podem ser acenfuadas as suas “ideologias”, compostas de grandes
opges teodricas e politicas (que normalmente ocultam “em parte o fato de ©
desenvolvimento ser um mercado, ndo apenas econdmico, mas também simbdlico, em que
circulam bens, carreiras, prestigios, poder, competéncia...”); e, “também é possivel
interessar-se pelas estruturas cognitivas ou simbolicas que ultrapassam o dominio ¢lassico
da “ideologia”. Neste caso € preciso abordar a questio do abismo existente entre as
politicas de desenvolvimento proclamadas ou oficials e as praticas efetivas (no terreno) dos
operadores do desenvolvimento: o trabalhe dos transmissores das idéias-forga
revolucionarias, seja o sans-culotte, o militante, os lideres. os oradores de ocasido, em
suma, os porta-vozes “oficiais™ das revolugdes.

Sardan nos ofercce © seguinte exemplo. “Os agentes de desenvolvimento
(enquadradores agricolas, vulgarizadores. agentes de servigos técnicos, colaboradores
locais das ONGs, animadores rurais, etc.) sdo “sub-estudados™: tudo se passa como se se
julgasse que eles sdo “transparentes” ¢ que agem como perfeitas “correias de transmissZo™.
Ora, acontece que sdo eles que se encontram no ponto de impacto de um programa sobre a
populacdo visada; € através deles que um projeto de desenvolvimento assume realidade,
contetdo ¢ forma para os seus destinatarios. (...). Dito por outras palavras, é evidente que
os agentes de desenvelvimento tém as suas proprias estratégias, as suas préprias normas de
julgar e de agir, o5 seus proprios projetos profissionais, as suas proprias percepgdes da
populacio rural. Fles introduzem, necessariamente. deformacdes {...)". Por outro lado, o
“desvio™ que se produz entre o desenvolvimenta “no papel™ e as mudancas efetivas “no

outro extremo da cadeia” nio se deve apenas as praticas dos operadores do
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desenvolvimento, mas também aos prdprios comportamentos dos visados, que sdo,
entretanto, os principais interessados. Em Afiica, a maioria da populagiio sobrevive e se
reproduz no universo rural, mas nio distante do universo urbano. Portanto, é importante
debrucar-se sobre os “saberes” dos camponeses. envolvendo o saber “agronémico”, os
saberes sobre “gestdo econdémica” e “politica’. Sardan alerta que. “além disso, e
contrariamente as “representacdes” largamente difundidas, estes saberes ndo sdo arcaicos
nem “‘tradictonais™; eles incorporam por toda a parte as informagdes do periodo colonial ¢
pos-colonial e extrairam ligies das opera¢Ses de desenvolvimento antericres, das
disfun¢des do aparelho de Estado, etc. E por isso que ao referir-se a eles simplesmente
como “cultura” (embora estes saberes s¢jam evidentemente “culturais™), corre-se o risco de
lhes apagar a operacionalidade, a “economicidade™ e a “modernidade”, reduzindo-0s a uma
pura sobrevivéncia (por vezes “bloqueio”, por vezes “folclore™), ou de ndo ver neles sendo
unicamente os aspectos legitimos {...) aos olhos do Ocidente ou das “elites” nacionais com

a mania de autenticidadea”.

Entdo. como enfrentar a questiio dos estudos culturais em Africa?

Blacking (1985:313-15) acredita que a metodologia que encara as culturas como
sendo as partes da superestrutura ideoldgica das sociedades € apropriada no contexto
capitalista, mas ndo para a analise de todas as culturas, mesmo admitindo que,
provavelmente. ndo mais existam culturas que permanegam completamente intocadas pelos
tentdculos do capitalisme moderno. Enfatiza que “esta metodologia é particularmente
inapropriada para estudar as formas culturais na Africa sub-saariana, nio somente porque
5828 se desenvolveram em sociedades pré-capitalistas mas, principalmente, porque nfo se
deve assumir que os modelos culturais sdo sempre parie da superestrutura da sociedade,
cuja infra-estrutura é econdmica. Congquanto muitas mudangas nas tradicdes culturals
estejam aparentemente associadas com mudangas nos modos de produgio, seria ingénuo
supor que a mudanga é sempre determinada pelo desenvelvimento tecnolégico™.

Existem questionamentos pertinentes acerca das interpretagbes marxistas da cultura,

particularmente das implicagdes envolvidas no uso de conceitos como “estrutura™ €

“superestrutura”. A questio da cultura é sindnimo de conlrovérsias entre os marxistas.

Segundo Raymond Williams alguns sustentam gque na sociedade de classes ha uma
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“polarizagdo da atividade mental” em tomno da classe dominante, de modo que s¢ esta € |
“burguesa”, toda a atividade mental € burguesa; outros, contrariamente, afirmam que a |
consciéncia de toda a sociedade € sempre diversificada e nfo limitada a classe
gconomicamente dominanie. Para Williams. “se alouma destas posicdes se aproxima de

Marx. é claramente a segunda’™. pois:

“parece haver entre os marxistas, de modo geral, um uso inadequado
do termo “cultura”. Este termo indica, via de regra, para eles, 0$
produtos intelectuais e de imaginagac de uma sociedade; isso
corresponde ao modo falho de usar 0 termo “superestrutura’. Parece
que os marxistas deveriam logicamente empregar ¢ termo “cultura’
no sentido de um processo integral de vida, ou de um processo geral
de carater social, ja que dac énfase a inferdependéncia de todos os
aspecios da realidade social e definida importancia a dinamica da
mudanga social. A questdo ndo € somente verbal, pois acentuar este
ultimo sentido de “cultura® acarretaria a eliminagdo de todos os
processos mecanicos (..) e permitina obter base solida para a
compreensao mais profunda dos temas em foco. A dificuldade,
porém, estd na formulagao original de Marx: aceitandc os termos
“estrutura” e “superestrutura” ndo como uma sugestiva analogia, mas
como verdadeira descricac da realidade, os erros sao inevitaveis.
Mesmo gue se conceba a questao em termos de analogia, alguns

reparos sao, ..., necessarios” {Williams, 1969:281),

Segundo sua conclusio, ¢ método interpretativo (marxista) da cultura leva,
comumente, a algumas deformacgdes de analise. Juizos concretos ou praticos sio meramente
substituidos por generalizacdes ou juizos de valor, como: cultura “decadente”, “burguesa”
ou “agonizante”. Estes adjetivos classificatorios séio diretamente associados a sistemas
sociais também qualificados como “decadenies”. Desta maneira, aquele método
interpretativo, que sustenta estar a cultura associada 3s estruturas (determinantes)

econdmicas de uma dada sociedade, produziu ao longo da histéria “dubias descri¢des da

cultura cameo um todo™, efeito da substituigio da realidade por uma férmula. Qs



sistemas culturais sdo sustentados por aqueles gue acreditam em seus valores. Por isso,
concordamos com Blacking quandoe este afirma que “a evolugiio da cultura e ¢ crescimento
de novas e maiores comunidades sdo produtos de idéias verbais e nio-verbais. tanto quanto
sao produtos de agregados de pessoas ¢ de mudangas nos meios de producio. Certamenie,
nem culturas. nem idéias por si 6 atetam o desenvolvimento social. Culturas nada podem
fazer: somente individuos sdio criativos ou nio-criativos, e para que tenham um efeito
poderoso € preciso que as idéias sejam compreendidas e aplicadas por grupos sociais
poderosos, come foi comentada por Max Weber. Além disse, novas idéias podem ser

usadas de varios modos'.

2.1- QO Problema da Pesquisa

A idéia de cultura foi uma das idéias-forca que acompanhou o contexto das
independéncias africanas. Contudo. a palavra cultura (e qualquer politica cultural) suscita
uma série de interrogagdes sobre sua formagio e difusdo, sobre as utilizagdes que suscita e,
ainda. sobre os efeitos que provoca. Principalmente, porque a cultura, como um processo
multifacetado. esta associada 4 comunidade nacional, & totalidade social, as letras e &s
belas-artes. ao ordenamento do territrio, etc. Estando intimamente amalgamada 4 idéia de
permuta ¢ de comunicagdo, € sindnimo. segundo Jacob Burckhardt, de “relagdes de
sociabilidade™. Deniro desta linha de ractocinio. Valade (1995:492) afirma que “a reflexdo
sobre a cultura coincide com a interrogacdo sobre a sociedade considerada numa
perspectiva que permite distinguir ¢ estado dos costumes, avaliar o grau de civilidade e

apreciar a maneira como sao tecidos os lagos sociais™. E assim que Valade, apos ratificar

" Por esta razéo, "é conveniente recordar que a grande maioria das independéncias, com excegdo da
Argélia, das antigas coldnias porluguesas, do Quénia e da antiga Rodésia do Sul, se deu dentro de um
guadro mais ou menos pacifico e, no plano das déias. caracterizado por um turbilhéo de principics
francamente utopicas. Estes. com todas as fraquezas que continham. tiveram certamente o mérito de pdr
gm movimento ideias-forga que, historicaments. se registram enire as principais causas gue levaram a
independéncia, mas que, no tempo, ndc consegliram resistic as formulagfies neccoloriais & até cerﬁo
ponto, nao se adaptaramn a emergéncias vitais de processos No $&o das proprias comunidades nacionafs”
(Mourge, 18831499471
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sua filiacdo 4 antropologia social e 4 escola socioldgica francesa, destaca (baseando-se em
Social and Cultural Dynamics, 1937-1941, de Pitirim A. Sorokin), que a cultura
pressupde a combinacdo de trés componentes: um grupo constituido, meios de
comunicacdo {~veiculos ou condutores™) ¢ um contelldo ou mensagem (“as sigmhcagdes.

os valores, as normas’”). Por conseguinte.

“a cultura é aqui analisada, com efeito, enquanto “processo simbolico
de interagao social”. Seus componentes — “cada um deles formado
por inimeros etfementos que determinam suas formas concretas™ —
reagem entre si. O que permite, desde logo, defini-la como uma
relagio ativa entre diversos termos: os individuos, a sociedade e ¢
cosma, o individuo e uma determinada sociedade, etc. Nessa &fica,
que é a de Edgar Morin, ela constitui um "sistema metabolizante”,
ou seja, que assegura as trocas, varidveis e diferentes segundo as
culturas, entre os termos anteriormente mencionados. De acordo
com o mesmo autor, vemos “gue a cultura ndo & nem uma
superestrutura, nem uma infra-estrutura, e sim o circuito metabdlico

gue une o infra-estrutural ao superestrutural”.

Desta maneira. conclui Valade. “aplicado a cultura, o ponto de vista interacionista
permite, em tltima andlise, evitar a andlise mondtona que faz das variaveis culturais a mera
transposicio de varidveis econdmicas, ¢ dos gostos culturais o resultado de orientagdes
ideoldgicas interiorizadas {...Y'{1995:516). Em decorréncia, na relagio entre sociedade,
cultura e individuo recorremos ndo a escola culturalista que acentua a descontinuidade entre
as culturas e a relatividade das formas culfurais, seguido de uma interpretagio onde “o todo
coerente de que falam pressupde uma fiel interiorizagdo dos valores, uma socializacdo que
exchul a intencionalidade do remeter para um puro e simples condicionamento. Ora, 0s
sistemas reais estdo recheados de incoeréncias; a préptia nogdo de valor (...) coloca ioda
uma série de problemas, sobretudo ao nivel das diferentes representagdes que os grupos de
uma mesma sociedade tém dos chamados valores comuns™,

Valade (1995:502-3) prossegue, afirmando que “esta critica baseia-se antes de tudo

na defasagem existente entre o “modelo” constriido pelos antropélogos e a realidade
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social”, pois “a homogeneidade cultural, a coesfio social e a integracido global sic, com
efeilo, fortemente exageradas pela antropologia cultural, apesar do reconhecimento de
subculturas, de disfuncionamerntos e de wvalores desviantes”. Por iltimo, nem a
interiornizagdo. nem a reproducdo dos valores s3c automadticas. Sendo gue. é necessario
levar emt consideragdo a logica das situagdes ou condicdes concretas, historicas ¢ sociats.
incluindo os antagonismos ou conflitos de interesses. Isto quer dizer que, além da “cultura™
(e de seus contenidos), existe também a “realidade social”.

Estas observacdes criticas nos remetem a uma espécie de “promogio do ordindrio”,
ou seja, a uma andlise cuja concepgio da cultura € estendida “as maneiras de pensar, de
sentir ¢ de agir, as formas de comportamento, aos modos de realizagho individuais
coletivos™. Leva, entdo, em consideragdo um conjunto de nogdes, atitudes, valores que se
correlacionam intimamente com a vida da sociedade e dos individuos. Em resumo, com a
vida quotidiana em seu conjunto (o trabalho, as obrigagbes familiares e espirituais, o 6cic,
em suma, os elemenios componentes das manifestaces materiais e pdo-materiais da
sociabilidade).Seguindo o raciocinio exposto por Valade, o estudo das questdes que
envolvem a cultura devem atentar para as organizagdes e instituigdes que “produzem” e
administtam o campo cultural mas. também (e, talvez, especialmente) para as préticas
culturais ("intersticiats ¢ transversais™) que normalmente ndo siio aprisionadas pelas grades

ou ldgicas dos sistemas econdmicos ou administratives. Em conseqiiéncia,

“Q contraste, que se tornou ¢lassico, entre cultura elitista e cultura de
massa cede aqui lugar a uma divisdo do “campo cultural” em dois
conjuntos de representagbes e de praticas diferenciadas por seu
grau de generalidade, tendo de um dos lados formas de
organiza¢ao macrossociais e do outro processos microssociais e

locais.

As primeiras estdo associados ©s mecanismos sociais €
institucionais da 'reprodugao cultural™ a conversdo da
informacao/comunicacdo em "mercadoria” thes é imputada, impdem
a todos os conteudos culturais a logica propria da cultura da classe

dominante — "cultura cultivada” que mobiliza em seu heneficico as
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representacées fundamentais do mundo, do homem, da histdria, "o
seu modo de se inscreverem nas praticas {sagradas, rituais,
artisticas, cognitivas), assim comao nos dispositivos de conservagao e
de memoria coletiva’. J& os processos microssociais e locais
escapam ao conhirole dos grandes aparelhos: dizem respeifo as
praticas quctidianas, aos modos de vida, a habilidade, a fodos os
géneros de utilizagdes domésticas “infinitas, heterogéneas, por vezes
imperceptiveis”, que sao relativamente independentes da cultura
fundamental considerada pela classe dominante como a unica
cultura” (Valade, 1995:508).

Este enfoque {que “inventa o cotidiano™), acentua Valade, reconcilia “a cultura e a
vida, recolocando as praticas culturais quotidianas em seu contexto técnico, econdmico,
social, isto €, no espago onde sdo utilizadas™ Esta orientagiio enfatiza as “titicas dos
consumidores de signos que manobram com as estratégias dos produtores de sentides”.
Isto quer dizer que “as praticas culturais ndo 5o dissocidveis das politicas da cuitura”. Com
isso, as autcridades politicas e os profissionais da cultura passaram, recentemente, a gerir
algo que ~da cultura socializada passou-se. assim, a cuitura administrada” {Valade.
19935:514). Desde entdo, estratégias da cultura encarregaram-se dos assuntos culturais
erigindo as ‘“‘casas de cultura™ para, diziam, “democratizar a cultura”, As estratégias da
cultura passaram a ser mais um brago nos ordenamentos (meios financeiros e meios de
atuacio) dos Fslados nas tentativas de abragar (ou integrar} as coletividades locais na
promessa de construir “comunidades nacionais” desejadas ou imaginadas. Nesse contexto,
as politicas culturais dos Estados nacionais procuram, decisivamente, desempenhar um
papel de integracio. visande supcrar (ou amainar) os obsticulos geogrificos, ©
analfabetismo, as resisténcias sociologicas, hingiiisticas, étnicas, religiosas, materiais, as
desigualdades regionais, provinciais ¢ distritais, entre os “nicieos” ou “pélos” de
povoamento urbano (ou denso) ¢ o campo. A gestio social e politica da cultura “diante de
grupos sociais que lhe atribuem fungdes diferentes”, proclama que “se o saber separa, a
cultura une™. mesma tou. principalmente). diante do quadro (ou realidade social) complexo
da “territorialidade . Jdas divisdes étnicas, linglisticas, religiosas, ou diante do conjunto de

elementos de longa duragao — lingua, cultura (Vilar, 1985).
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Q problema da cultura em Africa (e em Moagambique), desde as independéncias,
permanece bastante pertinente. Fanon (1968:172) encarou o problema cultural em Africa
como fundamental. porque seria expressio da “legitimidade da reivindicagio de uma
nacdo”. contexto em Jue "a rewvindicagdo de uma cultura nacional passada ndo reabilita
apenas: em verdade Justifica uma cultura nacional futura™. desde que devidamente
acompanhada de um projeto de reformas econdémico-sociais que satisfaca as aspiracdes da
maioria. O médico-psiquiatra da Martinica enfatizava aos dirigentes politicos € aos homens
de cultura “que toda cuitura € antes de tudo nacional”. Nao havia divida da importineia de
se afirmar uma espécie de “fé proclamada na existéncia de uma cultura nacional” ou da
“necessidade de regressar a raizes ignoradas”, pois quando essas respostas nio se realizam,
“assiste-se a mutilagbes psico-afetivas extremamente graves™. No entanto, sua preocupagio
era que ¢ “problema cultural” em Africa resultasse em “ambigiiidades graves”, pois "o
esforco do homem de cultura ¢ um esforge negro-africano ou drabe-mugulmano. Nio é
especificamente nacional. A cultura estd cada vez mais separada da atvalidade” {Idem, p.
180,

A atvalidade da cultura sustentada por Fanon era o desfecho do combate politico,
armado e cultural. Afinal, para ele. “bater-se pela cultura nacional é em primeiro lugar
bater-se pela libertag@o da nagdo, matriz material a partir da qual a cultura se toma possivel
{Idem, p. 194). Em um contexto de luta anti-colonial ¢ de libertagdo, a cultura nacional
adquiriu corpo e consisténcia na praxis que se constituiu no decorrer dos combates
empreendidos. Dentro deste enquadramento politico-ideolégico da cultura, e longe de
qualquer absiracdo, a cultura nacional deveria “situar-se no centro mesmo da luta de
libertagio™. Os combates ndo deveriam ser em nome “da cultura negro-africana”, mas sim
“da cultura nacional”, porque “nio hda comunidade de destino das culturas nacionais”, pois
“n8o poderia haver culturas rigorosamente idénticas. Imaginar que se fara cultura negra é
esquecer estranhamente que 0s negros estdio desaparecendo; (...} N&o havera cultura negra
porque nenhum homem politico imagina ter vocagio para dar origem a repiblicas negras, O
problema consiste em saber que lugar esses homens 1€m inten¢fio de reservar para seu
povo, que tipo de relagdes sociais decidem instaurar. que concepcio tém do futuro da
humanidade. E isso que conta. Tudo mais ¢ litcratura ¢ mistificacio” (Idem. p. 194-5).

Conseqlientemente, a  superagdo do dominio colonial deveria imper uma profunda
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“redefinicio das relagdes”. “A propria luta, ..., em seu processo interno, desenvolve as
diversas dire¢des da cultura e esboga outras, novas. A luta de libertagcio néo restitui a
cultura nacional seu valor € seus contornos antigos. Essa luta, que visa uma redistribui¢cio
fundamental das relagdes entre os homens. ndo pode deixar intactas as formas nem o0s
conicudos culturals desse povo. Apds a luta ndo hd apenas desaparecimento do
colomahismo: ha tambem desaparecimento do colonizado” (idem, p. 198). Essa nova
realidade socio-politica é que determinaria a “redefini¢fio das relagéies”. A condigdo
humana renovada, os objetivos e os métodos utilizados durante a luta de libertagéo nacional
ndo poderiam deixar de definir um nove humanismo”, sindnimo de uma nova sociedade e
de um novo homem"*.

A conjuntura historica anterior e posterior as ondas das independéncias afticanas
deixou-nos uma variada reflexdo sobre a conquista da soberania politica e a cultura. Os
programas partidarios e estatais debrucaram-se atentamente sobre ideclogias acerca da
praxis cultural dos Movimentos de Libertagdo Nacional (MLNs), Frentes, Partidos e

Estados africanos. Machili (1993) observa que todas as ideclogias do nacionalismo e de

14 . . ; u - -
Oz paises subdesenvolvidos ndo deveriam se contentar “em definir a sua posicdo psrante valores

prévios”, como os determinados pelo socialismo e o capitalismeo. Contraniamente, deveriam esfargar-se
para descobrir & por em pratica valores proprios, métodos e eslilos especificos. Entretanto. Zahar
(1976:189-195) levantou alguns questionamentos pertinentes: existia "uma verdadeira oportunidade para
edificar a base econdmica para uma tal emancipagde? Serd realista falar da formagdo de um "homem
nova™ nos paises revolucionanos do Terceiro Munde?™.

Para Zahar era preciso responder concretamente a estas quesifes. Pois, sequndo ele, havia dados que
mostravam que os territdrios colonizados e semicoionizados padiam enveredar por um processo e
indusirializagao diferente do capitalismo ou do comunismo soviético, uma industrislizagio que néo
deformasse os homens em nome de maior rentabilidade do trabalhe e do ritmo da predugse; contudo, néo
significaria um regresso A natureza, mas uma industrializago que ndo mutilasse os homeans.

Zahar lembra que Marcuse foi pessimista quanto as oportunidades de se alcangar uma nova forma de
mdustrializacdn, cuja orientagdo e objetive assumisse a luta pela vida. O aufor ritou o filbscfo politico
alemo quando este afirmaou gue “pelo contrario, antes parsce gue o desenvolvimento sobreposto desses
paises trara um periodo de adminisiracac mais violento e mais rigido do gue o atravessado pelas
sociedades avangadas gue podem construir sobre as conquistas da fase iberalista. Resumindo: as &reas
afrasadas tém a probabilidade para uma das vérias formas de neocolonialismo ou para um sistema mais
ou menos terrorista de acumulagdo primitiva”. Apesar do pessimisme, Marcuse admitiu, mesmo que por
um iimite astreito, a pessibilidade de uma terceira via que consistiria em utilizar as condigéies pré-técnicas
para promover a industrializagfio & ¢ progresso. Sefia uma maneira de nZo se impor os maios técnicos de
producio medernos aos modos de pradugo fradicionais ou "semi-tradicionais®.

Contudo, de uma maneira geral, “em qualguer local, a independéncia politica ccorrera numa situagio de
profunda desorganizagio econdmica, grandes perfurbagdes sociais e enorme confuséo de esparancas
receins. Os dingentes podiam afirmar estar a atuar num munde moderno de poder parlamentar. politica
nacional, progresso téenice e programas de desenvolvimente. Para o pove esta afirmagao transformava-
se com demasiada frequéncia numa mentira crescente. { .} & facil perceber a fraqueza das elites que
assumiram o govemo. Tinkam esquecido a licgo do velhs proverbio ssante, Worebe foru dua a, wofi
n‘age, na womfi 8aro, quem quiser trepar a uma arvore tem que comegar por baixo e n&o paor cima {...)"
{Davidson, 19817322).
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cada Estado africano priorizaram a cultura atribuindo-lhe um papel especial e fundamental
nas constituigdes, leis e decisdes de dérgfos especificos dos governos, sobretudo, nas leis e
fundamentagdes dos sistemas nacionais de educagdo’”. Machili destaca que, em geral, trés
eixes fundamentaram os discursos nacionalistas afticanos: 1) a cultura como postulado da
conquista da soberanja dos Estados africanos. tomando-se a soberania politica um
instrumenio singular para retomar. promover e desenvolver a personalidade e a dignidade
especifica dos africanos; 2} a identificagdo dos valores culturais universais e particulares
dos afticanos. A busca de uma sintese entre a relagfio dos valores culturais particuiares e
universais, entre os valores tradicionais e o impacto do desenvolvimento tecnolégico na
dinamica cultural do homem africano; e 3) a procura de uma base tedrica equilibrada ¢ a
andlise empirica para melhor responder ao dilema da relacdo entre “tradicho” e
"modernidade” diante da organizacdo do Estade e do desenvolvimento da personalidade
africana. Todavia, segundo ele, nas ideologias do nacicnalismo africanc, a questio cultural
ganhou 0 contorno de uma certa metafisica, com a cultura sendo um elemento basico nos
projetos pds-independéncias. Os mesmos procuraram uma espécie de refundacio do

homem e da sociedade africana. Sendo assim.

“A cultura, nas suas varias manifestagbes, tais como as artes, as
linguas, a religide e seus ritos, o equilibric entre o homem & a
natureza, a economia, € apresentada como o objetivo fundamental
da soberania, isto ¢, 0 elemento principal que reabilita o individuo,
lhe confere a personalidade e o caracteriza, a base em que
assentam os planos, programas, projetos, a curto, médio e longo
prazos dos Estados africanos, ou seja, o “discurso programatico™ O
“discurse” da lideranga africana, constante das constituicdes dos
Estados a partir de 1858, acerca da relacée entre a soberania e a
cultura é dos mais transparentes que as ciéncias humanas e sociais

"0 canjunlo dessas provisdes legais ¢ @ sua materializacdo variam com as ideclogias adotadas pelos
governos, tais como, a negritude @ o socialismo aficano de L. 5. Senghor, o humanismo de K.D. Kaunda,
0 ujamaa de J.K. Nyerere, o sccialismo e o sindicalismo de A8 Towd, a auteniicidade de Mobutu 5.
Sekp, o "azikiwismo™ ou federslismo de Nnandi Azikiwe, o soclalisme cigntifico de K. Nkrumah, a teoria da
revolugdo cultural de A Cabral. 3 identidade cultural de J. Keryata, o radicalismo multimacial de N
Mandela, ete.” (Machili, 1993:2-3).
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contemporaneas j& produziram. Nesses estudos, a cultura emerge
como ¢ “sangue’ do individuo, da coletividade, o fundamento da
ideologia do poder instituido, como condigdo do “renascimento” da
dignidade e personalidade perdidas pela agao do colonialismo e,
sobretudo, como a catalizadora do processo para o desenvolvimento
integral de cada nagao; a cultura & tomada como premissa da
identidade de cada Estado africano (e da sua inser¢do e contribuigdo
para o pregresse da humanidade}, isto &, a cultura apresenta-se
como a negagdo das teorias e praticas marginalizantes dos africanos
naquele progresse e, sobretudo, nas relagdes internacionais; a
cultura € assumida e defendida como ¢ elemento gue distingue os
valores especificos do africano, ou seja, a sua percepcic dos
ecossistemas materiais e espirituais; a cuMura & a principal promotora
da unidade entre as nacdes africanas emersas dos mesmos fins da
dominagao colonial e € a mais clara premissa para a cooperagio; a
cultura & tomada como a base para encarar a dialética entre o
progresso tecnologico e os valores culturais na sociedade africana
pos-colonial, [diante] {...) do dinamismo da economia-mundo; a
cultura &, por mais paradoxal que parega, o elemento mais
importante a ter em conta nos planos, programas e projetos de
desenvolvimento social e econdémico do Estado africanc {Machili,

1993:4-5).

Entretanto, passadas algumas décadas das iurresistiveis independéncias que varreram

0 continente africano, a questdo dos valores culturais permanece suspensa enire algumas

sinteses conflitantes, A “problemética cuitural africana” prossegue envolvendo relagdes

dindmicas e renovadoras {e politicas), tars como: “linguas de cultura® (ou nacionais) e

“linguas da ciéncia ¢ da administracdo do Estado”, “religides africanas” e “religibes

monoteistas”, familias “catdlicas™, “protestantes” ou “alargadas”, poligamia, etnicidades,
) » pOlig
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ete.’®. O reflexo mais imediato desta relagio conflituosa estaria na persistente indefinigiio
dos valores cuiturais {especificos ¢ nacionais) que deveriam fundar os novos Estados &
sociedades da Africa pds-independente. Qs “discursos programaticos” dos lideres oun
intelectuals africanos. de uma maneira geral. ndo esclarecem com precisdo “a relagdo entre
cultura da maioria e da minoria. (...) as posturas dos lideres africanos variam de pais para
pais. Uns priorizam o desenvolvimento da cultura da maijoria por ter sido a subjugada e nela
concentram os recursos humanos ¢ financeiros, remetendo ac segundo plano ou
“esquecendo™ a influéncia que a cultura das minorias exerce na dindmica do
desenvolvimento espiritual e material dos paises africanos. Outros tentam uma
aproximagdo, um compromisso, em geral ficticio, para equacionar a relagdo
maioria/minoria. (...) isto ¢, tenta-se explicar ou solucionar a inevitivel co-habitagsio entre
maioria € minoria sem aprofundar ¢ problema”. A auséncia de uma postura clara, apds a
superagéo dos dominios coloniais, levou Machili (1993:5-6) a “real¢ar que o discurso ou as
posfuras sobre valores culturais especificos ou nacionais € ainda mais fluido ou mesmo

ambiguo nos Estados africanos onde (i) as minorias raciais européia e asidtica constituem

s Manhica (1991:58-9) destaca gue, em Mogambique, “idealmente e até recentemente. (...} qualquer
iniciativa ou programa cuttural deveria, direta ou indiretamente, afirmar a revolugde e contribuir para a
educacao patridtica dos cidadaos. Nenhuma alividade deveria desafiar seriaments o status quo. Desde
0% primeires dias da luta pela libertagao nacional, a cultura tem sido vista como um elemento importante
nos esforgos para unir os povos de Mogambigue € reconstruir o pais. {...) contudo ..., com excegdo de
algumas inciativas vistosas, 0 governo, quase nunca foi além das declaragies pomposas de princlpios &
nem levol 8 s&ro a cultura, Alidgs, ndo somente a culiura tem sido sistematicamente sub-firancisda como
também pouca pesquisa foi feita na area dos valores culturais fradicionsis que sdo a base da vida da
Mmaicria esmagadora da populagio nacional. Plancs para ¢ desenvolvimento econémico, até agara, ndo
levaram estes aspectos em consideracio, o que lalvez seja a razdo principal de terem fracassado antes
mesme de cormegarem. A experiéncia mogambicana parece sugerir que a colaboragdo de socidlogos,
antropdlogos & oulros cientistes sociais (ndo apenas a colaboragdo de burocratas e tecnocratas) s&o
condigio sine qua non para que um projeto nacional sefa bem sucedido. A exclusdo de, por exemplo, das
linguas nacionais da vida poblica e do sistema nacional de educagio sob pretexto de que o uso destas
linguas possam resultar em exacerbagio do tribalisme e do regionalismo (.} foi até cerio ponto
responsavel pelo curto circuite das comunicagdes entre oficiais do qovemo e os anciaos. Estes eram
quem exercia conirole real sobre as vidas e as crencas do povo vivendo nas comunidsdes rurais e ndo
podiam aceitar, @ menos ainda entender a hostilidade das autoridades nacionais em relagdo as suas
instituigbes centendnas, como a poligamia, ritos de iniciagio, dangas secratas, culte de ancestrais, etc..
Perdendo o apaio deste pove cerlamenie seria uma grande perda para os fazedores de politicas. As
autoridades oficiais operavam sob a falsa idéia de que a tradicho & sindnimo de estagnag3c e um
obstaculo ao progresso e ao desenvovimento”.

Cportunamente, Vilar {1985:138-40) relembra-nos gue “a nacionalidade nio se confunde com o Estado -
fato inegdvel, visto que grande parte da historia contemporéanea ¢ constituida psla reagso das “minorias
nacionais” contra o Eslado que sentem come “estrangeiro”. Sob um outro ponto de vista, "sabemos hem
que a8 linguas populares ndo respeitam os limites oficiais {..). e islo basta para mostrar que Estado,
negdo, nacionalidade (ou elnia), lingua, folclore, etc., nfo coincidem exatamente com as fronteiras
juridicas. As atuais fronteiras politicas, gue separam os Estados, sfio conseqiéncia de tratados que, a
bem dizer, sdo mais "intergstaduais” do que "internacionais”. E, todavia, estas fronteiras sdo um produto
d= historia, que nao se faz tolalmente ao acaso”.
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uma forga econdmica, intelectual e mesmo politica e [onde] (ii) o estudo do impacto
cultural das religides monotefsias carece de uma cuidadosa e sistematizada abordagem”.

A problemadtica da cultura na formacio. estabilidade e governabilidade dos Estados
africanos contemporineos tem destacado vutro problema central: a relagdo do Estado
unitario {e centralizado) de matriz histdrica ocidental e as bases socio-culturais das
diferentes organizagdes sociais africanas locais centradas nos territérios linhageiros, na
multietnicidade ¢ na diversidade de ambientes fisicos, regides e organizagdes socio-
politicas, econdmicas e culturais de cada pais'’. No caso de Mogambique, segundo Lundin,
sua “sociedade civil africana”, que compde o Estado, organiza-se em “diferentes
comunidades rurais ¢ urbanas de produgio domeéstico rural camponesa e que tém suas
lealdades primarias assentes na rede social baseada no parentesco real ou ficticio. Rede
social esta que suportou, ¢ ainda suporta, individuos e grupos de individuos em uma
sttuacdo de crise generalizada, situagio esta que perdura, apesar do término da guerra”, e
apos a assinatura do Acordo Geral de Paz, em 4 de outubro de 1992,

Estes pressupostos afirmam que os processos de reestruturagio/reconstrucio e dos
projetos de “modernizagdo”. “democratizagdo™ e de economia de mercado em curso em
diversos pafses afticanos devem ser complementados com um paradigma de andlise mais
enriquecido. inserindo, por exemplo. elementos das sociedades africanas locais. A
adverténcia acima também & feita por Lundin (1992:2-3). antropéloga que assume a postura
do relativismo cultural para afirmar que “raramente leva-se em cansiderai;iiﬁ nestes estudos
¢ andlises sobre a formacdo de Estados que, para o caso africano, existem organizagoes
sociais {micro-sociedades ou sociedades integradas em grupos de solidariedade cunhada

atraves de casamento e outros tipos de aliangas) com uma histéria prapria em territérios que

" Para Davidson (1981:323-5) a Frelimo e demais movimentos pré-independéncia politica & econdmica das

éx-coldnias portuguesas seguiram uma linha de a¢gdio completa & conscientemente divorciada da crenga
tradicional e das suas suposigies magicas. Tendo vedado o caminho ao reformismeo (devido 3
intransigéncia portuguesa) comegaram a orisntar-se no sentldo de uma ideclogia de revolugac em finhas
modemas. Entretanto, a caminho foi dificil para penetrar entre povos quase inteiramente rurais e
analfabetos e entre rivalidades étnicas que dificultaram ainda mais a unidade de agic. For isso, homens €
mulheres “tiveram que trepar a sua drvore, palmo a palmo, a partir de baixo. Tiveram que ssiudar um pals
acerca do qual sabiam pouco. Tiveram que descobrir exatamente aquile que podia dividir ou unir os varios
grupes enicos de cada um desles territérios. Tiveram que compreender em gue pontos os anBigos
sistemas continuavam firmes, # onde tinham degenerade em meros intermedigrios do poder colonial:
tiveram que se inserir e ser aceitos no interior de situagbes extrernamente locais. E, depois de terem feito
tudo isto, .., tiveram que demonstrar que nada havia @ esperar das antigas solugdes, magicas ou ndo". A
parlir de entan, tiveramn que estabsiecer uma estratégia politica, ideologica, social & econdmica a longo
prazo. Tiveram de oferecer uma alternativa melhor ao dominic colonial & imperialista portuguds e de
outras poténcias colonigis,




foram coionizados. Raramente estuda-se seriamente que estas sociedades tinham ¢ ainda
tém seus modelos embriondrios (ou ndo) de estruturas de govemacdo {terras, justica e
reposigde dos conflitos) em um jogo democritico vilido de escolhas de chefias e.
princtpalmente, talvez o mais importante. a alualidade funcional destes modelos™'®, A
adverténeia acima. contude. choca-se com o senso comum. o qual. normalmente defing o
terme tradicional ou arcaico como sindnimo de uma espécie de “sistema cultural
mumificado”, unanimista, equilibrade ¢ refém do passado. Porém, adverte-nos Balandier
(1976a:206), o tradicionalismo (no “debaie” constante que trava com o tempe)} também
retém aspectos dindmicos {e criticos) e possibilidades concretas de participar do incessante
“jogo de inovagdo™ imposto pela realidade essencialmente dindmica dos sistemas sociais e

da histéria. Do ponto de vista teérico, devemos encarar:

“(...). Todas as sociedades, até as que parecem menos diferenciadas

ou mais igualitarias, existem e funcionam sob o regimen da lei da

Lundin (1992:4-G} justifica sua escolha tedrica do refativismo cultural. Afirma que “depois de muitos anos
de pesquisa junie &s sociedades africanas mocambicamas, sociedades estas dispostas em um micro-
mundo de valores que regulam a ordem social... e que tém suas bazes de legitimidade do exercicio da
autoridade/poder assenles na produgio, produtividade e cuidados do meio ambiente; manutencio da
ordem social e cortrale do conflitc; cosmologia dos mitos, ritos e rituats domésticos™ Para Lundin, por
esfas razfes, "vale a pena uma reflexio critica sobre 0 w0 de modelos importados de pratica social para
a admimstracde territorial & exercicic dg poder na Africa. por exermpio, modelos que tomaram-se
padronizados quando o poder colonral fez a travessia dos oceanos, = esta padronizacdo melui ainda @
percepgdo de conceitos como o jogo democrélico de sscolhas de chefias. Nesta travessia, um modelo
logice em um meio ambente sécio-cultural especifico torna-se iloegico quando fora do seu meio... sendd
a35im, ou sofre 0 modelo, ou sofre o meio”. Lundin propde, entéo, ‘uma reflexdo sobre o que existe
localmente, uma vez que na Africa existe uma riqueza de pressupostos democraticos sem precedentas
nas diferentes organizagdes sociais locais”.

Em Mocambique a diversidade sbcio-culiural expressa-se, por exempla, nos “diferentes usos do meio
ambiente, o que leva a diferentes tipos de organizacas sociais; diferentes regras de filiagéo, o que leva a,
entrs oulros aspectos. diferentes conceitos de familia; diferentes sistemas de casamento, residéncia,
Sucessao e heranga, . | ¢ ainda diferentes tipos de contatos com o munde exterior, seja 0 colonialismo,
sejam outras fontes, gue emprestam ou emprestaram seus valores sécio-scondmicos e sdcio-politicos
através de trocas culturais, difusao e aculturagdo.

Para abarcar esta diversidade em todos estes campos, & reforgar o Estado Unitarg multiétnico,
acreditamoes ser necessaric se iniciar uma discussdo para 3 apresentagio da idéia de se elaborar algo
coma uma daclaragio de principios de respeito pslo socic-culturat & das bases primarias da sociedade
civil, com pontos basicos comuns a todos, como o principio da unidade nacional. Estas basss primarias,
segundo Iraé 8. Lundin. "sac os termitorios linhagetros espalhados por todo o ferritdrio mogambicana,
2spaco rural g espago urbano. e estes geriam reconhecidos Ccomo a menar unidade administrativa do pafs,
funcionando seguindo suas normas e regras. Esle principio de discussag mostraria um caminho para se
valorizar o todo sdcio-cuMtural mocambicang, com o reconhecimento de fato da autoridade tradicional nos
SBus respectivos territorios” Este lipo de modelo de reestruturagdo de Estado unitario deveria projetar
aiém da desconcentracho do poder. a sua descentralizagBo, fator que em si traz comprormetimentos
politicos muite delicados, pois abnna um espace honizontal para & "participacao de tadas as elites de todas
8% urganizacdes sociais, étnicas e socialmente dispostas dentro do pais™




incerteza. £ essa vulnerabilidade que permite o desencadeamento

das forgas de questionamento e de mudanga.

()

Q sistema revela-se instavel, sempre em estado de elaboracag. Por
sua vez, R. Jakobson acaba de romper a oposigio entre o diacrénico
& o sincrénico. Ele demonstra em que grau a dinamica esta vinculada
ao sistema, sendo uma propriedade que the & inerente, observandc a
coexisténcia de elementos de idade diferentes e considerando os

efeitos das praticas que modificam o “cédigo”

A representacdo fixista das estrufuras e dos sistemas fende-se por
tedos os fados. (...) o sisterna social & apreendido sob um aspecto de
um sistema complexo, comporta subsistemas mais ou menos
compativeis — e isso, em nivel superior, & uma causa suplementar
de vulnerabilidade. Doutro lado, fundamenta-se scbre estruturas que
frazem em si a marca da histdrias ndo sdo estritamente
contemporaneas, pois que pertencem a formagdes de épocas
diferentes; s&o heterogéneas. Vindo, pois, a ser o gerador de
incompatibilidades, de  antagonismos, dande lugar ao
guestionamenio” e ao surgimento de forgas contrarias ao sistema
social (Balandier, 1976:230-1).

Desta forma, o reconhecimento da funcionalidade de certos modelos “tradicionais”,
cuja organizagio social ¢ baseada na etnicidade ( ou seja, lingua, religifo, normas e regras
que compdem o todo do modelo de € para o comporiamento contido no universo séeio-
cultural) poderia permitir o reconhecimento de identidades plurais existentes nas diversas
lecalidades, postos administrativos, distritos, provincias € Estado, langando novas bases na
estrutura de administracic do Estado nacional ¢ unitario africanos, Em decormréncia, a
verticalidade deveria ser sacrificada em nome da horizontalidade ou do reconhecimento e
participagdo de todos os conjuntos ou organizagQes socials. A integragio dos diferentes

nivels do sistema administrativo deveria faver refletir, na “menor unidade administrativa™
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{as localidades), a aceitagio pelo Estado (como legitimas) das regras e normas da
organizacéo social local. Aquelas, “mantém a paz social prevenindo o conflite e a guerra, e
repde a ordem social resoivendo o conflito: controla a terra (sua produtividade, produgio) e
seus vxcedenies. prevenindo a fome ¢ a miséria; protege o meio ambiente: da aos seus
individuus a fertilidade do solo. a chuva e seus nutrientes. e estes devolvem a dadiva
reforgando a posigdo dos chefes e de seus descendentes. Mostram afeicdo pela paz que
reina nos territorios linhageiros e mantém-na, ajudando naquile que poderia ser descrito
como manutencio da ordem sccial em um processo de vigilancia” e de “respeito s regras e
normas dentro dos modelos de ¢ para comportamento do grupe”, envolvendo ainda o
controle da terra destinada & agricultura, caca e residéncia, direitos e transferncia de
direitos (em sucessdo ¢ heranga), direitos de manuseio da producio e dos bens (venda,
compra, oferta e uso), contrele de casamentos e do aparate religioso, ete. (Lundin, 1992:12,
14-5).

O que esti em jogo, € o questionamento (mas ndo a negacio) da organizagio
funcional ou administrativa de um tipo de Estado. Se problematiza. assim. um dos
paradigmas fundamentais da tradigdo ow historicidade ocidental que se transformou em
modelo universal e agente privilegiado na expansdo e legitimagio de teorias e praxis
padronizadas de desenvolvimento. de governo. de educacio formal. de cuidados de saude.
de exercicio e aplicagdo da justica. de democracia. de eleigdes, de familia. de religifio, etc.
Em suma. questiona-se um certo paradigma cultural instituido e alobalizado, procurando
enriquecéd-lo com contribuicdes localizadas em diferentes meios ambientes fisicos,
historicos e socio-culturais, represcntantes também legitimos e funcionais de oulros
paradigmas culturais.

Em Mogambique, durante o perfodo de ocupaglo colonial as pesquisas sobre a
“cultura indigena® foram primordialmente um campo explorado por pesquisadores
ocidentals, imbuidos de preconceitos etnocéntricos. ricicos, ideoldgicos e culturais. Apés a
independéncia, 25 de junhe de 1975, diversos estudiosos estrangeiros € mocambicanos
investiram pricritariamente em estudos sobre a natureza do colonialismo portugués e de
suas relagdes de trabalho e de exploragdo. as histdricas relacSes com a Africa Austral
(especialmente. com a Africa do Sul). Toda aquela gama de estudos e pesquisas forneceu

subsidios diretos para a implantacio dos ambiciosos programas politicos. sociais, culturais
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e ccondmicos que visaram transformar Mocgambique em uma Republica Popular e
Socialista. Também a natureza do Estado e¢m consirugfio, do projeto de implantacéo do
partido Frelimo e das Aldeias Comunais no territério nacional consumiram inumerdveis (e
ainda consomem) lextos. livros. semindrios. ete. Contudo, a maior parcela dos trabalhos
sobre aqueles temas dedicaram poucas linhas ou paginas sobre o nucleo do programa
cultural. de sua praxis ¢ do seu impacto sobre 2 populagido. Acreditamos que estas
limitagdes foram devidas, em grande parte, acs documentos até entio utili_zados. Os
mesmos delimitavam 2 partida qualquer analise das politicas culturais da Frelimo.

O discurso cultural da Frelimo teve como principal subsidio uma série de
documentos, como: discursos ¢ resolucGes da Frente de Libertagcio de Mogambique, as
Constituigdes de 1975 ¢ de 1990, as resolugbes dos Congressos da FRELIMO/Frelimo,
alguns textos de intelectuais e discursos oficiais produzidos para disseminagfo no pais ou
para serem enunciados nos organismes internacionais. De uma maneira geral, quando
faziam referéncia 4 “questdo cultural” nfio ousaram ultrapassar uma visdo dicotbmica e
reprodutora  das andlises € diretrizes impostas pelos dirigentes da Frelimo.
Consequentemente. permanece a urgéncia de estudos de historiadores e cientistas socials
envolvendo as politicas cullirais aplicadas recentemente em Mocambique. E necessario
que se ultrapassem os limites ideologicos. politicos, burocriticos ou tecnocraticos impostos
por lideres politicos, intelectuais, documentos e declaragdes oficiais. Retirar dos conceitos
ou da tegria da cultura entraves ideologicos € tarefa urgente para diversas 4reas de pesquisa,
rumando em seguida para abordagens mais amplas e criticas das polfticas pensadas e
aplicadas (e de seus impactos no cotidiano) sobre a pluralidade dos campos culturais de
Mogambigue. Diante desie quadro complexo. plurai e dindmico os discursos da
“mo¢ambicanidade’ sdo constantemente renovados ao sabor das conjunturas histéricas de
Mogambique, em razdo do fato das idéias de Estado-nagdio e de cultura nacional serem
ainda construgdes inacabadas.

Machili destaca alguns eixos fundamentais da politica ¢ estratégias de acdo
governamentais da Frelimo acerca do desenvolvimento da cultura e das bases
arquitetbnicas da mocambicanidade imaginada e desejada pelas liderangas politicas e
ideologicas pas-1975. As transformacdes politicas. Institucionais e econdmicas colocadas

em curso apds a independéncia procuraram afirmar “o esfor¢o para crradicar estratificagdes




do racismo, atitudes e mesmo estratégias de desenvelvimente baseadas no regionalismo ¢
no tribalismo...”. A mo¢ambicanidade de entéo deveria expressar um novo tipo de relages
socials de trabalho. apontando para o wleal de construir uma sociabilidade “trans-étnica™ e
“intra-racial”. O sentido daquela identidade nacional deveria convergir para a consumagio
da cérebre Irase de Samora Machel: “Morma a tribo. para que nasca a nacdo™. Machili
destaca ainda —a contribuigdo inovadora que consistiu no reconhecimento do multi-
raciaismo e da diversidade étnica, tomados como riqueza cukural” pelo discutso
pregramatico, unitanio e nacionalista da Frelimo. Qutro aspecto destacade foi “a postura
acerca da dialética entre tradigdio ¢ modernidade avangada no discurso sobre “o homem
novo” € “o impacto dessa postura nas instituigdes de ensino e de investigagiio cientifica”,
sobre a formagio dos professores ¢ sobre a utilizagfo das linguas nacionais'®. Contudo,
houve uma caracteristica bdsica que procurot mover os eixos fundamentais das agdes
governamentais no campo cultural € na construgéo da idéia de nagdo ou da aspiragio a
“moc¢ambicanidade”. Aquela esteve no fato de o partido Frelimo ¢ o Estado procurarem
manter ao longo dos anos um controle estrito sobre as diversas instituicdes e eventos
culturais. definindo previamente seus objetivos. financiando-os e monitorande-os no
encaminhamento administrative. ideologico c artistico . seja na forma. seja no conteido.
Insidncias oficiais pré-determinadas procuraram aplicar as convencdes ¢ paradigmas
oficiajs.

Manhica, ex-diretor da Diregiio Nacional de Cultura (IDNC) e atual vice-ministro da
Cultura da Republica de Mogambique produziu um “paper” intitulado A cultura popular e

a revolugdo em Mocambique;, a dindmica de um processo politico™ (1991). E um das
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Como encarar, entdo, o problema do "homem novo™?

Se existia uma oportunidade para uma evolugdo histdrica nova e mais humana nos palses em vias de
dessnvolvimenta, era porgue nagueles paises os homens nae estavam deformados pelos processos
rapressivos de interiorizagao, delerminadas pela fase autoritana de individualizagio. Zahar, contudo,
interrogou-se se era “possivel criar um “homem nove™ — sobre @ Unica base de processos colstives de
identificacio, como o indicava Fanon na estruturago da consciéncia gragas a violéncia(?)".

Contrariaments & teoria de Fanon, enfatiza Zahar, Che Guevara fez alusao a umn “nove panorama de
evolugag coletiva™ condicionade pela mutagio econdmica concreta das estruturas. O “homem nove' sefa,
dialeticamente, o resultado e condi¢io da sociedade nova. O processo de emancipaco seguiria uma
troca sempre controiada entre as estruturas sociais, as normas e inslituigdes revolucionadas, por um lade
e @ consciéncia dos individuos, por cutro. Assim sé tornana crestcente a educagio das massas, processo
no qual, segundo Guevara, "os homens vao adguirindo cada dia maior consciéncia da necessidade da sua
incorporagao na sociedade e, an mesmo tempo, da sua importéncia como motores da mesma". Em grande
parle, linhas desse processo foram experimentadas (notadamente. sob a forma acabada da retorica) em
Mogambique pas-independente.




poucos trabalhos que se orienta pela produgdo de uma sintese acerca do periodo decorrido
desde a independéncia até o 5° Congresso da Frelimo (1989). Contudo, o periodo temporal
alarpyado ndo foi acompanhado de uma andlise conceitual ¢ empirica adequada. Machiga.
privilegiado por ter (at¢ 1982} pariicipado diretamente da aplicagio do programa e
diretrizes para o campo cultural determinados pela Frelimo. nio ultrapassou os limites dos
documentos oficials. Portanio, considerando-se o trabalho de Manhica e os diversos
“papers’ sobre a guestdio cultural apos 1975, concordamos com Machili {1993:10), quando
afirma que “o eixo das idéias sobre a cultura na FRELIMO ainda nfio estd ampia e
sistematicamente investigado”, porque “os principais documentos que veiculam aquelas
1déias ndo estdo ao alcance do publico™. Todavia, nossas pesquisas, realizadas em arquives
mogambicanos, nomeadamente no ARPAC - Arquivo do Paliménio Artistico e Cultural,
revelaram-nos uma série e rica documentagfo (relatérios administrativas, projetos culturais,
resolugdes, relatdrios de pesquisa de campo, etc.) que desvendou parte do nicleo
ideolégico mobilizador e da praxis concernente 4 politica cultural da Frelimo.

A maior parte dos trabalhos que abordatam o objete da cultura foram analisados
detidamente ao longo desta dissertagdo. Seus autores estiveram ligados ao partido Frelimo
ou 4 linha ideologica-revolucionana imposta ao pais apos 1975 e, principalmente. apds o
3% Congresso em 1977, Foram textos para divulgacdo nos orgdos de imprensa
(nomeadamente jornais ¢ revistas) ou estudos que tragaram as diretrizes partidérias e
estatais para a cultura nos Congressos da Frelimo. Qutra fonte ou motive para a
apresentagdo de trabalhos reflexivos acerca da cultura ocorreu junto as reunifes, encontros,
semindrios ou congresses que cnfocaram a “questdo cultural” ou produzidos por
intelectuais ¢ agentes culturais ligados ao Ministério da Educagio e Cultura e,
especificamente. & Dire¢do Nacional de Cultura — que a partir de 1983, foi reestruturada e
designada Secretaria de Istado da Cultura. A partir de entdo, foi dirigida por um secretario
de Estado diretamente ligado ao Conselho de Ministros e ndo mais, unicamente, ao ministro
da Educagio e Cultura. Continuou-se a se produzir sucessivos trabalhos na forma de
relatorios revelando inumerdveis dificuldades na execuglo minima dos programas €
diretnizes partidarias. entrayes burocratcos e administrativos e os Impactos ou reagoes da
populagdo (e dos praprics agentes do partido ¢ do Estado) no trato da “questdo cultural’.

Documentos dessa naturesa e conlendo foram 4 basc desta dissertacio. Parte substancial
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dos quais ainda ndo veio a publice, porque circularam internamente na DNC, no MEC e na
Secretaria do Estado da Cultura. Foram fontes privilegiadas para agentes culturais ou
funcionarios do Estado, dirigentes. secreldrios ¢ ministros comporem seus discursos
piblicos. normalmente reveladores das faces réseas ¢ afirmativas do partido e do Estado.
Entretanto. procuramos it mais além. iluminande wmbem as faces sombrias. Cruas.
totalitarias. autoritarias, irrealistas ou utdpicas da praxis cultural imposta pele partido € ©
Estado frelimistas.

A partir daquelas fontes procuramos tragar um quadro que iluminasse O3
fundamentos dos discursos tedrico e ideoldgico (além de historico) da Frente de Libertagdo
de Mogambigue, e também a procura do partido, dirigentes e do Estado em transformar em
praxis a teoria e a ideologia que moveu aquela dindmica histérica. A escolha do periodo
temporal (1962-1982) foi devide a uma razio: nos possibilitou acompanhar as conjunturas
histéricas {e as construgdes intelectuais/ideologicas) que sustentaram o projeto cultural da
Frelimo. Conseguentemente, o contelido da documentagio pesquisada nos arquivos
mocambicanos, sua andlise posterior € a demarcagdo temporal proposta procuraram
sustentar a seguinte hipotese central: demonstrar que. além da oricntagao Ledrica
{justificave]l pela definigio ideologica da Fretimo) todos os ambiciosos projetos para o
campo cultural se frustraram devido. em prande parte. 4 faha ou caréncia de quadros
(quantidade/qualidade), recursos materiais € orgamentdrios. A escassez foi um dos fatores
determinantes ao longo da trajetéria do conceito de cultura e da praxis cultural impoesta.
Contrariamente, a ideologia. a utopia e o vanguardismo foram agentes abundantes durante
todo o processo.

Também nos moveu uma outra hipdtese. digamos. derivada da primeira. A luta
armada de libertacio nacional ndio chegou a se estender “as zonas vitais da dominagio
colonial-imperialista”. localizadas nas regides cstratégicas. populosas, historicas ¢
sociologicamente complexas terras do centro-sul de Mocambique. Portanto, ndc foi
possivel envolver a maior parte do territério e dos homens com a “experiéncia das zonas
libertadas™ (fato que talvez ndo teria se constituido em uma pré-condigfio para o posterior
sucesso politico. ideolégice e econdmico do projeta nacional e socialista da Frelimo).
Consequentemente, a sepunda hipotese de trabatho procurara demonstrar que © fraco

controle ¢ atuacfio politica, ideoldgica e militar da Yrelimo naquelas dreas vitais para @



colonial-impenalismo (e também para a futura estrutura de governo, implantagéo e difusdo
dos planos e ideologias frelimistas) foi o que levou a Frelimo a instituir (com a devida
jnspiracdo e heranca jacobinas) de lorma radical e totalitdria. ~a cultura como a questio

central da revolugdo™ (Machel, Samora. 19749,
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3- A MARCHA DOS ILUMINADOS (1962-1974)

Uma outra idéia-forga, o Jacobinismo, demonstrou ser um conceito cujo legado
histérico teve uma grande capacidade de mobilizacdo politica-ideolégica ao longo do século
XX. Para Furet {1989:764-775) antes de ser um conceito, uma tradi¢fio, ou um estado de
espirito politico. a palavra Jacobinismo evoca a histétia de um clube cuja atuacdio, essencial
desde o inicio da Revolugdo Francesa. lormou-se tin dominante entre 1792 e 1794 que. nessa
época e na futuro. o adjetive “jacobino™ passou a sienificar os partidarios da ditadura da
salvacio poblica” ou “da ditadura revolucionaria ¢ purificadora™.

Jacohinismo ou Jacobina podem designar: a indivisibilidade da soberania nacional, a
vocacdio que teria o Estado para transformar a sociedade. a centralizacdio governamental e
administrativa. a igualdade dos cidadios garantida pela uniformidade da legislagéo. a
regeneraciio dos homens pela escola republicana ou simplesmente o apelo zeloso pela
independéncia nacional. O conceito evoca ainda as virtudes de um Estado forte, poriador de
progresso e figura imprescindivel da nagdo. a idéia de uma toda-poderosa soberania do povo
encarnada na representagio, a precedéncia do cidaddo/cidadania/coletivo sobre o homem
privado. o papel pedagégico do Estado e, portanio, da escola, na formagio do cidadie. O
conceito ainda repousa no ideal de uma identidade entre os Jacobinos e a vontade do pova, na
necessidade de uma vigilincia politica de todos em busca do ideal de uma Republica
purificada de seus inimigos e constituida de cidadies iguais e virtuosos. regenerados pela
educacio ¢ pelo servigo da patria. Em suma. as idéias e as vontades deveriam impulsionar as

transformacdes do homem e do mundo. E neste sentido que Furet constata que “o século XX

Frangois Furet. histariador francés [ex-comunstal e dedicado a historia social da Franga do seculc A,
publicou diversos trabalhos sobre a Revolugdo Francasa Morto em 12 de juiho deste ano. foi-lhe impulado o



demonstrou a influéncia de um legade mais universal do Jacobinismo sobre o nosso tempo: a
do partido revoluciondrio {...). Tal filiagdo ndo cessou de obcecar os bolchevistas russos {...);
tanto € assim que a histéria deles, e seu tipo de partido, faz a figura de nicleo principal
mediante o qual o precedente Jacaobino criou escola no mundo das revelucdes comunistas ou
cumunizantes — arco-iris muito diverso sob vidrios aspectos. mas que também pode. do ponto
de vista da concepgido e do papel do partide. ser relactonado a uma fonie tnica™. O historiador
francés afirma que “essa fonte encontra-se no Clube dos Jacobinos em sua melhor época, no
momento da salvagiio publica, do triunfo da Montanha e do reino de Robespierre™.

No século XX, o patrimbnio ou legado “neo-jacobino” — a crenga na “magistratura
das idéias ¢ da vontade” de transformar o homem e 0 mundo via partido revoluciondrio como
condi¢do preliminar da Revolugdio — uniu-se a outra idéia-forca: uniu-se “a essa crenca no
poder demiurgico da agho politica a idéia de um curso inevitivel da historia, que tal agdo
estaria destinada a cumprir. Assim a vontade angaricu logo o concurso da ciéncia (...)".
Concluiu Furet que, “nessa vertente ainda mal explorada, Marx e depois Lenin, este criador da
variante subjetivista ou voluntarista do marxismo. foram a principal etapa. E, por intermédio
do bolchevismo, o partido jacobino teve um belo século XX™. A Frente de Libertacdo de
Mogambique (FRELIMO), em alguns aspectos. pode ser aproximada daquele legado
historico™. Entre as fundamentos culturais do projeto revoluciondrio constam a experiéncia
original das zonas libertadas. uma influéncia relipiosa. asceta, protestante e, em termos de
longa duragdo. um dos seus bragos tocava na “Luz” emitida pelo legado histérico do
Jacobinisme.

“Independéncia ou morte! Venceremos! A luta continua!”, Estas palavras fizeram
parte de um cortgjo triunfante de jovens vencedores para quem tudo era possivel, desde que
imbuidos de razio na histéria. no progresso. no voluntarismo e na certeza de que a
humanidade caminhava para superar o capitalismo. o imperialismo e a exploragio do homem
pelo homem. A luta, portanto, tinha que continuar em nome do Povo, da Patria, da Liberdade,
da Independéncia e da Revolugio. E, também podemos imaginar aquele cortejo descendo a
extensdo do territdrioc mogambicano, produzindo pares de esperanca e medo, libertagho e

inquisicdo. inclusio e exclusdo, razdo ¢ violéncia.

adjetivo de revisionista pela “escola’ de historiador Alberl Socbou!, conceituade representante de uma
historiografia jacobing-marxista sobre aguela revolugao. ,
(...} A FRELIMO, criada peta jungio de grupos protanacionalistas em 1962, serpre abrigou em seu 58i0
grupos ou pessoas influenciadas pela «declogia marusta Pordm. samente declarou-se fomalmente um
"pattido de vanguarda marxista-leninista® em ser 3° Conoresso (feversiro de 1977). Erm ncaso tr_abalhﬂ-
acompanhamos a convengdo usada por alguns autores, entre eles Sidaway (1993) que usa caixa alla
(FRELIMOD) para se refarr a Frente de Libetacao de Mogambique . que existiv de 1967 até o 3° Congresso, €
caixa alla e baixa (Frelimo} para o partide cnaae no 3 Congresso de 1977

L
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A geografia de Mogambique se abriu gradativamente para 2 FRELIMO. A luta armada
de libertacdo nacional ainda avangava nas provincias centrais de Tete, Zambézia, Manica e
Sofala quando, em Portugal, ocorreu o 25 de Abril, 0 Movimento das Forgas Armadas (MFA)
gue abateu os pés da ditadura salazarista ¢ acelerou as independéncias dos territorios coloniais
{Angola, Cabo Verde. Guing-Bissau. Mocambique. Sio Tomé e Principe). O Acordo de
[usaka (Zamma). assinado entre o Estade portugués ¢ a Frente de Libertagdo de Mogambique
(FRELIMO) ecm 7 de setembro de 1974, selou a independéncia da coldnia banhada pelas
aguas do Oceano Indico. Todavia, levando em consideraciio que 05 Avan¢os Sul, Leste e
Nordeste da guerra de libertacio nio evoluiram substancialmente em toda a extenséo das
provingcias de Tete, Manica, Sofala e da Zambézia, podemos estimar que cerca de deis tergos
do territério mogambicanc nfio foram conquistados militarmente pela FRELIMO quando foi
selado o acordo para cessar fogo (assinado as zero horas do dia 8 de setembro de 1974). Com
Iss0, a guerra de libertagdo, a experiéncia mitica e revolucionaria das zonas libertadas {tida
pela FRELIMQ, como fonte permanente de inspiracice da revoluciio, como wm vivelro ou
“reservatorio” de quadros politicos e militares e modelo exemplar de criagio de uma
sociedade de homens novos). ndo fo1 fecundada ou semeada até Gaza, Inhambane ¢ Maputo.
E. se supormos que foi realmente edificada nos micro-espagos das zonas libertadas uma nova
sociedade — sociedade revoluciondria —. ¢ que “a luta continua™ para sua extensdo a todo o
pais {do Rovuma ao Maputo). entfio. ac destilar pais abaixo, a comitiva da vitéria e do poder
politico da Frelimo, encontrou um rosario de “idéias erradas. idé’ias tradicionais. idéias
reacionarias”,

A base principal de apoig logistico da luta cmpreendida peta FRELIMO. desde o
inicio {1962), csteve na Tanzdnia. Em principios de 1975, o presidente Samora Machel e sua
comitiva deram prosseguimento as suas despedidas do solo tanzaniano. Em toda & extensdo
daquele retorno vitorioso discursou em suas diversas paradas, reforcando localmenie a linha
politica-ideologica da FRELIM(O: uma ideologia anticolonialista, anti-imperialista.
antiracista, antitradicionalista e, sobretudo, contra as diversas matizes de exploradores,

tornando evidente a sua opgio de classe operdrio-camponesa’. As mensagens foram diretas,

"No momente dos Acordos de Lusaka, & diregan da FRELIMO tinha tido que escolher a sua equipa para 0
governo de transicao em Lourenco Marques & 08 hemens escalhidos eram uma mistura de veteranos da
FRELIMO. Alguns eram conhecidos pelos seus feitas ¢como comandantes da guerrilha, outros pefas suas
gtividades politicas e diplomalicas e oulros sinda pelo seu trabalho ma clandestinidade em Lourenco
Margques.

A FRELIMO decidiu que n&o era apropriado 0 proprio Samora estar no governo durante a transigao par@ a
independéncia. Joagquim Chissane, chefe de Seguranca e principal represertante da FRELIMO em Dar-es-
Salam. foi indicado para primeirg-ministro
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claras e, freqiientemente, ameag¢adoras. Em Arusha (Tanzdnia) disse Samora Machel: “Um
mimigo € sempre wm inimigo. Nio importa se € teu irmdo, tua mulher, cunhado, pai ou filho.

I'I!

A partir do momento em que se transforma em agente do inimige., é inimiga!™. Por isso,
previa Machel, a luta e a vigildncia continuariam. pois “para atacar o inimige exterior &
preciso atacar O inimigo inlerno: para varrer a estrada ¢ preciso varrer bem a casa e limpar
bem os seus cantos. sfo os cantos da casa que tem a poeira”. Para a FRELIMO, a construgio
{nas agruras dos campos de batalha ¢ nos seus Congressos) da “unidade regada a sangue”,
significou que os dez anos de guerra de libertagdo nio o foram em nome da tribo, da religio,
da regifo, de uma raga ou dos latifundiarios ou senhores de terra, e nem teve por hase o
revigoramento de “gostos decadentes e corruptos”. Assim, se apegando a essa linha de
raciocinio, em Iringa (Tanzénia, 4 de maio de 1975) ratificou a necessidade de combate aos
inimigos, que seriam “todos aqueles que se juntam aos exploradores, aos inimigos da nossa
liberdade e da nossa independéncia...”. A seguir, sacramentou a sentenga: “{...) ndo devemos
ter pena deles, temos de os tirar da nossa sociedade, assim como matamos os piclhos." O
corpo social deveria ser, assim, devidamente purificado de seus “inimigos™.

O campo das lutas que se abria se envolvia no bele desejo de acabar com as condigdes
de explorado e de explorador. acabar com a miséria, valorizar a cultura, aumentar a

produtividade. Em suma, construlr uma nova sociedade mas. indo além do “socialismo

africano™ proposto pelo projeto ~Ujamaa”™ de Julius Nyerere™. Naguele contexto, a Frelimo

Enquanto Chissano & a sua equipa trabalhavam em Lourengo Margues para construir as fundagdes para o
governo da independéncia, Samora concentrou-se em reforgar 0s lagos com paises que tinham vinda 2
fornecer um apaio vital para a FRELIMOD viajando (...) & Alemanha do Leste, 4 Bulgaria e 4 Roménia. {...} &
China e Coreia do Nonte, para eslabelecer acordos sobre a futura cooperac3o econdmica. Em maio (1975}
fez uma digress@o pela Tanzénia e pela Zémbis para agragecer aos pOVOS Oesses paises O Seu apoio
durante & [uta psla independéncia,

A 24 de maio iniciou uma digrassae friunfal por Mogambique, do ric Rovuma, no norte, até o rio Maputo, no
sul, dirigindo-se a comicios de massas. ao iongo do trajeto, para explicar 5 politica da FRELIMO. A viagem
levou um més e Samora chegou 3 Lourengo Marques a 23 de junbe” {Chrisfie, 1906: 144},

Fara Nyerers {1563:17}, "socialismo — como democracia — € uma postura dianle do munde”. Com i§s0, O
gue distingie ¢ socigfisla do ndo-socialista "'ndo tem nada a ver com posse ou ndo de riqueza. () Ea
pessoa qus faz a diferenca’. Esse pressuposto lsvou o governo da T.AN.U. (Unigo das Nagbes Africanas de
Tanganica} a recuperar ¢ tradicional hibito africano de ocupar a terra. Objetivou “reconquistar hossa antiga
postura diante do mundo — nosso socialismo africano tradicional — e aplicgla as novas sociedades do
presente”. Conseqientemente, “UJAMAA™ entdo, ou FRATERNIDADE, descreve nasso socialisme. Ele & o
oposto ao capitafisme, que precura construir uma sociedade feliz baseado na exploragio do homem pelo
homem; e elg & igualmente oposto aos tedrfcos do socialismo gue precuram construir sua sociedade feliz
sobre uma fitosofia de inevitavel conflita entre os homens.

Na Africa, nos nao temos mais necessidade de sermos "convertidos” ao socialismo do gue fivermos de
‘aprendermos” democracia. Ambos estdo enraizados em nosso passado, na sociedade tradicional que nos
produziu. O moderng socialismo africano pode buscar em sua heranga tradicional o reconhecimento da
‘sociedade’ como uma extensac da unidade familiar basica Mas, ele nan pode mais confinar a idéia da
familia social dentrg dog hmites de uma tribo, nem. de fate. de uma magEo. Isto porque nenhium verdadeio
socialista africanc pode olhar para uma linha desenhada num mapa e dizer "0 pove deste lado da linha 30
meus irmaos, mas aqueles gque vivem do outro lado ndo &m diretos sobre mim’™; todo individuo neste
continenle & mew rmac”
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propds a inversio da condicdo histérica do trabalho e do trabalhador em Mocambique. Perry
Anderson (1966:41-55) nos informa que o trabalho nas coldnias portuguesas, alheias 4
economia africana de subsisténcia. estava dividido em quairo categorias: correcional,
obrigatorio. contratade e volumtarno. devendo ser incluido também o culiivo forcado ¢ o
trabalhe imigrante. Fo1 por 1sso que Samora afirmou em Dodoma (Tanzédnia, 3 de maio de
1975) que “no nosso pais. o trabalhe desenvolvey a miséria™. No entanto, ratifica sua crenca
positiva de que “o homem valoriza-se pelo trabalho. Pelo trabalho que escolhe ou pelo
trabalho que encontra®. Com a independéncia (25 de junho de 1975) projetou-se a
inseparabilidade do processo de libertagdo social da transfermacio radical das estruturas
sdcio-econdmicas. Naquele movimento, afirmou Machel, “no Mogambique libertado, o
homem novo que vamoes criar terd de aprender a nocio do valor do trabalho como fator
indispensavei 4 construcdo do seu pais. Cumprindo as tarefas que thes forem designadas com
honestidade e com disciplina...” (In: Reis, Muiuane, 1975: 339-40).

Ao longo daquele processo reuniu-se e desenvolveu-se um leque de conhecimentos
sobre a propria experiéncia vivida. A FRELIMO, com o apoio do materialismo historice
dialético {mas, sobretudo. sustentada em sua prépria praxis), teorizou sua histéria e a
realidade mogambicana. Por conscguinte. cansagrou a necessidade da transplantagio ao todo
nacional da experiéncia mitica das zonas libertadas. Quando, entdo. as intervengdes do bisturi
revolucionario deveriam atingir todas as extremidades e angulos do corpo social. Pois, em
cada forma deveria ser inoculado um “novo conteudo”™. Um contetdo politico-idecldgico
condizente com a orientagiio de classe operario-camponesa e que viesse & concretizar, na
“sociedade nova”, o principio de que a base de toda a riqueza social se fundamenta e &
produzida pelo trabalho.

O 25 de junho de 1975 deveria representar o inicio do trabalho darduo e da necessidade
de serem aceitos sacrificios e privacdes. Para a FRELIMO. a experiéncia das zonas libertadas
(um auténtico mito de fundagdo constantemente retomado), demonstrou que o trabalho
coletivo “(...) contribui muito para que as populag@es se conhegam, isto é, na coletividade as
populagfes vivem em conjunto os probletnas de cada um, reforca a nossa unidade, elimina o
individualismo ¢ todo o tipo de complexos que o homem possa criar. O trabalho coletivo
beneficia a quem trabalha. a partir desie at€ ao governo. Aumenta a produgio, acelerando o
desenvolvimenio da reconstrugdo nacional”. Entdo, esses pressupostos se encaminharam para
uma conclusfo fatal. com o incentivo do trabaiho coletivo via criagfio de cooperativas
estritamente controladas pela FRELIMO. O sonho revoluciondrio e o espirito de salvagio

piblica determinava que. segundo Samora. “para lal existe a necessidade de aglomerar em
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povoagdes as populagdes dispersas, o que permitiria uma assisténcia mais eficiente por parte
do governo, a fim de solucionar problemas de satide, educacdo, abastecimento de dgua e luz,
comunicacSes e outras que possam beneficiar as nossas populages™. Porém, o horizonte que
se abria deveria mudar as mentalidades. as condigdes de existéncia e de reprodugio dos
homens. E tudo era entendido como o comecar de “wma nova guerra . gue imporia “a
necessidade da politica no exéreito. nas escolas. nos hospitais. nos €SCrilorios. no ZOVErno e
em toda a parte”. Aquela politica “correta e clara” se langou na criagdo de um partido de
massas para assegurar & unidade e o programa de um desenvolvimento nacional, e para
sufocar no nascedoure qualquer raiz do neocolonialismo ou a “vontade de criar e desenvolver
propriedades privadas™.

O presidente Samora Machel (e sua comitiva). repisou no solo mogambicano em Cabo
Delgado, mais precisamente, as 14h:12min. do dia 24 de maio de 1975. Esta provincia,
sitnada 2o norte de Mocambique, é constantemente reverenciada pela Frelimo pois, ali “se
criaram as primeiras zonas libertadas onde nasceu uma nova vida”. Samora tinha, entéo,
plena consciéncia das dificuldades e insuficiéncias (de quadros politicos, técnicos e militares,
por exemplo) para que o novo poder cobrisse de forma sélida toda a extensdo “do Rovuma ao
Maputo”. Em Lichinga (ex-Vila Cabral ou Jose Alvara Cabral, Niassa, 1° de junho de 1975)
repetiu-se o slogan “Independéncia ou Morte!™ e a necessidade de Jutar contra a opressdo, &
discriminacio racial. a humilhagio ¢ a injustiga “para que os homens sejam iguais”. A divisdo
espacial {¢ histérica) da sociedade. ou da humanidade em geral. estd estruturada social ¢
politicamente sobre a divisdo de classes. clds e tribos, comunidades e cidades, povos e
nacionalidades, reinos e impérios, nagbes e estados. assim como entre homens e mulheres.
classes de idade, racas e etnias, etc. Porém, Samora, ao fazer referéncia 4 questdio racial,
mesmo taxalivo, simplificou-a a0 encurralar o problema, essencialmente, na casa da luta de

classes:

“Quiseram fazer da nossa luta uma iuta racial, entre o negro € o
branco. Mas, a nossa luta € uma luta de classes. Quando eu falo de
lutas de classes significa: entre o explorado e o explorador. Esse & ©
contetdo essencial de uma Juta revolucionaria, o de definir essas duas
coisas. Logo, que tipo de luta é? - Uma |uta de classes, [uta do
oprimide e do opressor. luta do explorado e do explorador. Sé existe,
essa luta. Nao existe no mundo luta entre ragas ({...). Pretos e brancos,

homens de todas as cores, porque as cores, porque, a contradicao
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entre os homens, no munde, ndo € 3 cor, mas $30 as idéias - idéias

reacionarias e idéias revolucionarias” (In: Reis, Muiuane, 1975:392).

Samora classitficou todo o racista {0 branco ou 0 negro. ¢ mulato ou ¢ asiatico). como
reaciondrio. Preso ao principio de que o ravisnwe ndo em cor. Machel libertava sua 1'.02.
principalmente. contra 0s ¢lubes ou as “sociedades com base na cor da pele™ existentes em
muitas cidades mogambicanas (Rita-Ferreira. 1988). A clivagem que imperava era de cunho
socio-econdmice e racial. Em conseqiiéncia, se diferenciavam os clubes de indianos, de
mulatos, de pretos, de brancos ¢ de assimilados. Os grupos raciais e sociais ndo se
intercruzavam, “sendo no contato obrigatéric e superficial das horas de servigo”. No mais se
multiplicavam sedimentos de complexos de supericridade e de inferiondade, recalques,
desprezos, tensdes ¢ discriminagbes, como a discriminagdo social que vigerava com a
formagio de grupos alimentados por alusdes distintivas que os faziam pertencer & “alta
sociedade™ ou 4 “baixa sociedade™.

Foi diante deste quadro complexo e difuso que a FRELIMO impds a necessidade de se
encarar a ideologia como base da unidade, o que significou uma forte ¢ constante retérica que
alirmava desconhecer tribos. regides, racas ¢ crengas religiosas, QOcoire que. diante da
complexidade e diversidade das relagdes socio-raciais e econdmicas. impbs-se como
prioritario a luta contra a exploragfio {a lula de classes) para a edificagdo de um Estado de
outra natureza. popular ¢ “forfado na alianga de operdrios e camponeses, orientado pela
FRELIMO ¢ defendido pelas Forgas Popularecs de Libertagio de Mogambique (FPLM), o
Estado que liquida a exploracdo, liberta a imiciativa criadora das massas e as forgas
produtivas™ (Machel, Samora. In: Reis, Muivane, 1975: 502), Este Estado moderno e laico
- um auténtico demiurge que s¢ impds a tarefa de germinar a reorganizagio de tode um
mundo preexistente - teria a missdo de. sob a ¢gide da unidade e da centralizagfo. mobilizar.
organizar, enquadrar £ controlar politicamente 2 sociedade (“alastrando a constituicdo dos
Orgdos do Poder Popular das zonas fibertadas, para as vasias zonas das cidades, dos campos €
das aldeias™), transformando radicalmente as relagdes de producio e as forcas produtivas,
além de procurar redesenhar os habitos, os comportamentos ¢ as mentalidades tidas como

arcaicas e discriminatérias®. O tema das relagdes raciais foi retomado na mensagem que

A poetisa (e mestica) Noémia de Souza, nascida em 1826, no Catembe, Lourengo Marques, relembrou as
relagdes sécin-econdmicas e racigis nos anos 30 e 40 em Mogambigue. Para ela, "nos, o5 nag-brancos.
riamos até dossas coisas. Por exempla, tades os anos havia inspecéio médica i .} Messs escola (...} todas
4% alunas brancas iam no primeiro grupo, depois, no segunds grupn, éramos nés. E depois havia as coisas
caricatas das meminas gue julgavam que eram brancas e se comportavam come tal, e guando chegava
aguala altura choravam! E nds riamos delas ..

]
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marcou 0 inicio do Governo de Transi¢io em Mogambique (20 de setembro de 1974). Na
ocasido, Samora expds um longo diagnéstico e teceu verdadeiras preocupagies quanto A
natureza da questio racial no pais, ouira tragica heranga colonial. Segundo Samora, havia uma

clara consciéncia de gue

H

é necessadrio liquidar radicalmente todos os complexos de
supericridade criados e inculcados por séculos de colonialismo. A
populagao branca tem de fazer um combate internc profundo, eliminar
a sua afitude de superioridade e de paternalismo em relagéo ao negro
e outras ragas gue ainda influencia muitas mentalidades, a fim de fundir

na conjunto do Povo mogambicano.

Esta palavra de ordem também é valida para muitos elementos da
comunidade asidtica e para muitos mesticos, gque continuam a

considerar-se superiores ou diferentes da populacio negra.

A popuiacgdo negra também deve fazer um combate intemo contra 0s
complexos de inferioridade que Ihe foram inculcados durante todos os
seculos de colonialismo e que foram particularmente agudizados pelo
fascismo. Sao estes complexos que estdo na base das reagfes de

vinganca e de ddio individual que sao contrarios a nossa linha politica.

Tinhamos direito 2 freqientar escolas oficiais e, se 05 Nossos pais livessem dinheiro, a ir nos estudos ate
onde pudéssermos ir. {amos aos cinemas, a gualguer lado desde que tivéssemos dinheiro para ir. Havia
algumas ceoisas que nos estavam vedadas, por exemplo, o Hotel Polang, o Clube Naval, certas zonas da
praia da Polana que, se fdssamos para ai era escandalo, era ndo sei o que, Ndo era expressamente proibide,
mas sabia-se. Pargue havia piscinas que tinham entrada reservada e ndo nos deixavam entrar, Havia o Café
Scala, onde... poderlameos ir, mas 05 praprios eriados, que aram pretos, nunca mais nos vinham servie, Mas
havia outros sitios onde nae podiamaos mesmo ir, n8o tinhamos acesso, ndo nos deixavam entrar,

Depois, entre o8 negros. havia ot assimilados e os indigenas. © assimilado tnha direito 3 ir 3 escoia oficial.
Na minha &poca nao havia negros na minha escola, porque nessa altura havia poucos assimiladas em
Lourenco Margues, mas no resto havia até menos discriminacde do que em certas zonas dali, Manica &
Sofala, Beira, que estava sob a administragfo da Companhia de Mogambigue, com sul-alricanos, ingleses,
ete., aquilo entdo era apartheid.

Havia um sertimento de discriminacdo, entre as amigas gue eram mais brancas e as que eram mais escuras.
Havia sempre as suas hierarguias, enire os brancos, entre 0s mulatos, entre os indianos, com as castas (...)
entre mulatas também havia essas hierarquias, ¢ falava-se entre nods, Era assim uma desgracal Comecei 8
tomar conscignsia dessas coisas com a adolescéncia, &i pelos 12 anos, {...] coma eu lia muito, comecel a ver
certas coisas tratadas nos livros, e a compara-las com aguilo gue me rodeava. E comenei 8 analisar dautra
manegira as coisas que aleg af e tomava come nomais

{...} o5 casamentos! Esta agui, gue era mais escura, andava & procura dum noivo que fosse claro, para
"apurar a raga’, que ¢ uma coisa que existia e hoje ainda & capaz de existir na sociedade mestiga. Quer dizer,
apurar a raga era ficar cada vez mais branco, malar aguela raga que era delas, era incrivel! E discriminavam
as pessoas. Mas ndo era s a questdo da cor da pele. era também a questdo da ascendéncia da pessoa.
Havia uns gue S8 achavam mais arstocralas, porque descendiam de gstrangewos, nao se&i gqué {. ).
Gostavam tedos midte de "au sou descendents dum dinamargués. dum aleméo, dum americanc. dum nio ses
quern "l Chabal 1984 111.2)
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A Frelimo {...) nunca podera tolerar que os sacrificios consentidos
sirvam de instrumentos para vingangas e Gdios pessoais, por pesados
que tenham sido o sofrimento e humithagé@o durante o colonialismo.

Ndo ha ragas superiores nem inferiores. Mas nao basta falar em
harmonia racial para que de um dia para o outro todos se entendam. =
necessario um trabalhc politico de esclarecimento constante, €
necessario um esforgo consciente de mudanga de mentalidades e de
habitos, & necessario um esforgo deliberado de convivéncia real enire
as pessoas das diversas ragas gue constituem ¢ nossc povo. O
convivio que & necessario estabelecer deve ser um convivio pleno, a
todas as horas. e nao somente o convivio superficial das horas de
emprego e das relagbes profissionais. Em particular os clubes e
assoclagdes baseadcs na origem racial, étnica e regional devem
transformar-se em associagbes de todos os mogambicanos, em
centros de cultura mogambicana {...) € com uma linha politica bem

definida de construcéo de uma sociedade nova.

{...) ndo se definindo a gualidade de mogambicano pela cor, lingua,
crenca religiosa, origem social ou sexo, devemos energicamente
combater a nogao de minoria que se quer inculcar, em especial, a0
mogambicanos brancos. Nio ha minarias, nao ha direitos ou deveres
especiais para gualquer setor do Povo Mogambicano: somos todos
mogambicanos com os direitos que o trabalho nos confere.." {In: Reis,
Mutuane, 1975:219-22}.

Na ocasifo { posse do primeiro governo da Republica Popular de MViogambique.

composto por negros, asidticos, brancos ¢ mestizos), Samora Machel enfatizou que todos

eram acima de tudo mocambicanos. A retdrica, mais uma vez, tentou demonstrar que na

pritica ninguém representava uma raca, uma regifio, uma tribo ou uma religifio. O discurso

oficial procurou ratificar a crenga de que, individualmente e coletivamente, cada membro do

novo governo estava imbuido do “poder da alianga de classe operdria e camponesa eXpresso.

sobretudo. na diligéncia da aplicagdo pelo Estado da linha politica da FRELIMO. a qual

preconizava acima de tudo as unidades nacional. politica e ideologica.

Neste ponto. lembramos que os Jacohinos ( Vovelle .1987: 146-152). constituem uma

memoria empenhada. cuja wdeologia ¢ um rama da idealogia das Luzes: fé na necessidade de
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uma revolugdo politica como meio de realizar os objetivos fundamentais da humanidade,
como liberdade, igualdade, fraternidade, felicidade também, coletiva e individual (...}, o
devotamento e a abnegac3o completa para com a pétria sdo tragos essenciais numa leitura
para a qual a unidade nacional € reivindicada como meio essencial do governo
revoluciondrio”™. No plano da pratica politica. a éica jacobina se assentava “na abnegacio. no
devotamento, numa awtoridade espartana e num meralismo rousseauista, numa generosidade
que ndo estd em contradigdo com a violéncia. aceita e justificada pelo interesse superior da
Revolugao™. Os Jacobinos, no sentido da iniciativa politica, se situavam constantemente 3
frente da aclio, procurando estar em contado direto, igualmente, com as aspiracbes das
massas. Assim, justificavam o seu papel de minoria “iluminada™ e transmissora das idéias-
forca.

A continuidade, entfio, da “marcha dos iluminados™ produziu um ate de extremo
simbolismo. O mesmo partiu do distrito de Nangade, provincia de Cabo Delgado, as
20h:45min. do dia 9 de junho de 1975. A “Chama da Unidade Nacional™ (ou, como
intitulamos: @ Luz da Razdo ITluminista) foi acesa “através dos raios solares e nfio por
processos artificiais. E o préprio Sol que ilumina Mocambique inteiro gue ird acender a
chama, através de uma lupa em que se fara convergir os raios sclares para a matéria
incandescente”. A luminosidade da razdo percorreu todas as dez provincias mogambicanas

chegando em Maputo no dia 26 de junho de 1975, sendo depositada no Estadio da Machava.

Momento em que

“(...} apds ter lluminado o pove desde 0 Rovuma ao Maputo, esta
“Chama’ da liberdade sera entregue a porta da maratona, no Estadio
da Machava, a dois continuadores, um do sexe feminino e outro do
sexo masculino. Estes leva-la-40 a toda a voita do Estadio, acendendo
depois a pira onde fica a arder até no dia 29, Gltimo dia dos festejos
alusivos & proclamagéo da Independéncia...” (In: Reis, Muiuane, 1975;
401).

O significado simbdlico da chama (acesa naturalmente pelo sol) e da pira estava em
iluminar os homens e “a mentalidade passiva e apética” para a “batalha de criagdo de uma
socicdade nova™. A “"Chama da Unidade Nacional” deveria iluminar o caminho de todos rumo
a liberdade e ao progresso. Porém. esse projeto de reconstrucio nacional (o qual devena se

pautar pela luta. estudo. produgdo. combate. unidade, vigilancia ¢ rrabaihoe produtivol nio



admitiria que nenhum mogambicano ficasse & margem de todo aquele movimento de
transformacdo. A senha for a construgio de aldeias comunais acionadas pelo trabalho coletivo
e organizado. Para tanto, afirmou Samora, “a FRELIMO e o governo irdo fornecer os planos
para isso. Mas. desde jd temos de estar preparados para combater aqueles que quiserem
continuar a ficar sozinhos: aqueles que ndo quiserem aceitar a vida e o trabalho coletivos
porque ndo aceitando isse o que ¢ que eies querem ficar a fazer isolados?” (In: Reis, Muiuane,
1975:464)°.

Se partirmos do pressuposto de que a Revolugdo € um fendmeno minoritario, ou que
“para que tenha um efeito poderoso € precise que as idéias sejam compreendidas e aplicadas
por grupos sociais poderosos™ (e, acrescentamos, por condigdes historico-sociais favoraveis)
cabia, entdo, ao Estado formar socialistas ou “produzir homens novos”. Foi essa, por
exemplo, a expectativa do lider nacionalista do Gana, Nkrumah, ao dizer que “o socialismo
exige socialistas que o construam™. Para Benot (1981:354-78) esta expectativa do lider ganés
significava que a opglo socialista foi feita pelo nicleo dirigente. Compete-lhe, portanto,
difundir & ideologia e formar os quadros socialistas, sem que, no entanto, a administragio, os
quadros e as proprias massas estejam animadas da ideologia correspondente & doutrina do
Estado .

Em Mocambique. a primecira fase da luta foi a conquista do poder politico e a
formalizacdo da Repiblica Popular (25 de junho de 1975). J4 a segunda fase, iniciada com a
independéncia. estava destinada “a estabelecer uma guerra revolucionéria permanente ¢ aberta
de transformacio das estruturas”™. iluminando e libertando o caminho dos homens “das formas
antigas de encarar a vida, da mentalidade escrava do estrangeire, da fome, da miséria, da

ignordncia”, Entdo, em Nangade (Nampula), ainda n3o iluminado mas, certamente, inspirado

&  Clastres (1990:135-7) nos lembra, criticarnente, que “dois axiomas, com efeitp, parecem guiar a marcha da
civilizaco ocidental, desds 2 sua aurora: o primeire estabelece que a verdadeira sociedade s2 desanvolve
sob a sombra protetora do Estado; o segundo enuncia um imperative categérice: @ necessario trabalhar’
Qcorre que, “(...) quando desaparece & recusa aa trabalho, quando o sentide de lazer & substituido pelo gosto
da acumulagéo, quando, em sintese, surge no corpo social essa forga exerna que evocamos antes, essa
forga sam & gual os selvagens nao renunciariam so lazer & gue destrdi a sociedade como sodedade
primiiva; esss forga & & forga para sujeitar, é a capacidade de coergéio, & o poder politico”.

" vovelle, analisando & Revoluglio Francesa acha essencial lomar em consideragdo essa margem de inércia
que exclui da RevolugBio o numeroso grupo dagueles que ndo ulfrapassam o estddio das “pulsdes”
anteriormente evocadas para acederem a um envolvimento, a gualquer grau que fosse, ou &m quem a
reagio a aventura revolucionana & formulada em termos de recusa e até de condenacio radical. {...) €588
populagho ndo se define em termos de homogeneidade os excluidos da festa revoluciondria, que 530 sem
duvida urma maioria, padem definir-se em termes de ignorancia, de indiferenca, e também em termos de
rejeicin’. Estas diferentes modalidades de exclusao ou de "a vida & margem” podem se dar devido a
clivagens sociais diversas, & exclusdo dos mundos rural & wbano ou cidade-campo, por razdes econdmicas
ou de classe, devide ao peso da mentalidade coletiva e ao fator religivso e, devido aos "mundos de
ignordncia’, onde incontestavelmente, a lingua nacional constitui um grande obstaculo. "A lingua, 0
analfabetismeo a dificuldade de comunicagao, o peso de uma owilizagac de orakidade, outros tantos dadas
gue explicam em que limites geograficos comesa "a vida a margem’ (Vovelle, 1387.220-32)



pela razio iluminista simbolizada na “Chama da Unidade Nacional”, Samora dissipou

qualquer sombra de ditvidas sobre o que o futuro projetava:

“Esse novo tipo de guerra exige a participacio ativa 8 consciente de
todo ¢ povo nas diferentes tarefas de reconstrugao do Pals, ao longo
das quais se vai redefinindo a linha idecldgica e politica da vanguarda
revolucionaria - a FRELIMO -, em fungac do aparecimenic de novos

tipos de inimigo.

A Unica entidade que se reserva o direito de mobilizar, orientar e dirigir
0 povo mogambicano € a FRELIMO e nao a igreja catdlica, protestante

ou istamica. Na FRELIMO, organizacio politica gue ensina politica acs

homens (sublinhado nosso} para que estes figuem conscientes dos
seus problemas, tanto cabem aqueies que através de qualquer
daquelas igrejas créem e praticam religido, como aqueles que nao
acreditam em nenhuma forga sobrenatural ou, simplesmente, néo

tenham religido.

A religiao preccupa-se mais com o espirito do homem, portanto, em
libertar e aperfeicoar o espirito ou a alma, enguanfo a FRELIMO
coOmeca por se preocupar com a matéria da Natureza, com o concreto
e, por conseguinte, com o homem em quem o espirito se encontra
contido” {In: Reis, Muiuane, 1875: 402).

A continuidade do trajeto da comitiva dos novos “donos do poder” chegaria em breve
as portas do outrora “mundo zambeziano™. Pélissier {1987:38, 74-84). historiador francés,
caracteriza o eixo do rio Zambeze como um “verdadeiro arco-iris étnico”. O “complexo
zambeziano” ou os “povos do Baixo Zambeze” somavam cerca de 900 mil em 1970.
“Compreende, sobre um fundo marave, a norte, € chona, a sul, numerosos e variados
contributes (macuas-lomués, suahilis, portugueses, indianos, etc.), e formam um conjunto
mais ou menos mesclado. Af. o que determina 2 atitude das populacfes perante a conquista
nio ¢ tanto a realidade étnica. mas uma instituigdo portuguesa (o praze) e a sua
degenerescéncia. {...} a resisténeia foi ali viva e tardia por, pelo menos, trés motivos: algumas
familias de mestigos rebantoizados reservaram para si feudos agressivos; a rapacidade das
Companhias la alem dos meios coercivos de que dispunham: a presenca. nos chonas. de um

hastido de independencia tate 190921 atuou comuo pale de atracio™ Pary Pélissier. entre 1834-
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1918, o dominic zambeziano (“zambeziano™ se constituiv em um adjetive “que ndo
corresponde a uma realidade geografica ou étnica, mas unicamente socialdgica) abrangeu o
mundo dos prazos e seus vizinhos. E, uma das funcdes essenciais do rio Zambeze foi a de
tornar possivel “penetrar profundamentie o interior das terras” centrais e fronteinigas de
Mocambigque, pennitindo acesso direto as sociedades bantas ¢ 4 irmigagdo militar ¢ comercial®,

A Zambézia caracterizou-se por sua multiplicidade de etmias. sistemas politicos.
rivalidades internacionais e de regimes econdmicos. Para Pélissier, a complexa geopolitica
zambeziana foi uma espécie de pirdmide de trés andares. “Na base, estendem-se 0s regulados
e os Estados africanos, diminuidos e empobrecidos, ainda independentes ou parcialmente —
ou mesmo totalmente — conquistados ou absorvidos, mas que mantiveram as suas tradigdes,
as suas religides, as suas linguas e, por vezes, 0s seus sistemas politicos. Acima desta infra-
estrutura, no andar intermédio, encontramos uma criagio sdcio-politica nascida da
colonizagdo portuguesa mas que degenerara j& no século XIX: o prazo e as suas
excrescéncias, 05 macro-prazos, a transformar-se em Estados secundérios talhados na carne e
no territério dos primeiros ocupantes do selo. No vértice, ..., subsistem algumas feitorias-
fortalezas portuguesas e as suas cercanias. impotentes e ameagadas mas a tentar por sob a sua
autoridade a infra-estrutura e a superestrutura zambezianas. A luta entre o terceiro andar € oS
outros dois é o fio condutor que nos deve guiar...”. “0 sistema de prazes. posto em pratica no

inicio do século XVII (provavelmente seguindo um modelo ja aplicado na India portuguesa),

® O historiadar mogambicano Carlos Serra (1980:33-52) se detendo na penetragéo do capitalismo colonial na
Zarmbéziz entre 1853 e 1830 atestou nue o sistema de transporte naguela regiao se haseava sssencialmente
na “forga energética dos africanos”, os quails, sobre as costas tudo se carregava, desde bagegens a homens.
Segundo Serra, a débil infra-estrutura destinada a apeiar as plantagbes, no fim dos anos 20, compunha-se de
uma rede de estradas “de pequenos tragos, ndo havendo um que medisse mais de 100 quilometros. A rede
tinha come critério a ligagao das sedes das divisbes administrativas aos diferentes postos & nSo seguia 8s
linhas econdmicas da regido”. Mesmo “as muitas linhas de agua gue desciam das terras altas do intérior para
a costa nao constituiam “estradas™ alternativas, dado secarem ou ficarem reduzidas a charces fora da
estacdo das chuvas. Restava o Zambeze que, permitinde & circulagao de lanchas de 100 a 200 toneladas,
senvia sobretudo o transito de mercadorias entre a Niassalandia (atual Malawi & a costa”. Quanto & wtilizagso
da forga energética do gadop, se limitava apenas a algumas Zonas devido a infestacae em oulras da mosca
tsé-tsé, Contudo, tamanhas |imitagdes néc impediram o grande e periddice funo migratoric em toda a
extensdo da Zambézia.

No sertdo, os tecidos, depois de séculos, continuavam a ser a verdadeira moeda de conta cu de circulagéo.
Por outra lado, as transformages impostas & natureza pela economia rural camponesa & pelo sistemna de
prazos e de plantacdes para exportacio enfrentou freqiientes calamidades naturais (fome, seca). Para Serra,
uma explicagdo pode ser encontrada "no fato de milhGes de arvores terem sido abatidas em ambas as
margens do Zambeze {...) sem replantacio. O abale destinava-se a aprovisionar com lenha 0§ vapores gue
sulcavam o Zambeze entre 3 foz e o Shire, transporiando mercadorias de e para a Niassalandia. O regime de
chuvas tinha sido gravemente afetado pela desarbarizacio indiscriminada”,

A agricultura da Zambézia se baseava em duss necessidades vitais' salanos baixos e bragos abundantes.
Consequentamente. a criagdo de riqueza agricola residia ra exploracao efstive de forga de trabalho da
populacgo mdigena. O nimero de trabalhadores empregados nos prazos zambezianos, segundo Serra, era
muito grande. Porém. o sistema de plantagda da centro de Mogambique obtinha uma produtividade muito

baixa



oferecia 4 Coroa a possibilidade de “ocupar” teoricamente a Africa por intermédic de vassalos
“europeus” aos quais cram concedidas terras dominiais por arrendamento enfitéutico (...)".
Mas. “na realidade, a raridade dos brancos e de escoamento para os produtos agricolas, bem
como 03 elevados rendimentos do trafico de escravos e a debilidade da Admimistragao
[cofonial|. traduziram-se. nos séculos XVII e XVIII. por uma situagio de fato que era a
propria negacdo da legislacdo onginal™,

Historicamente, "a perpetuacdo desta sociedade composita™ assentou, para Pélissier,
“em cinco elementos: a) a solidez dos lagos familiares, alargados aos indmeros filhos
ilegitimas, e a das aliangas entre clas; b) o patrocinio, que oferecia a um recém-chegado a
possibilidade de integrar-se numa familia j& instalada: infusio de sangue pelos brancos e de
capitais pelos indianos; ¢) a impoténcia da Administragdo, da Justiga e do clero locais, cujos
representantes estavam, na maijor parte dos casos, a soldo de uma ou vérias familias ou eram,

eles proprios, senhores de prazos; d) a importncia das funcdes de administradores ¢ de

chefes consuetudinarios que certos senhores de prazos desempenhavam na sociedade africana

livre (colonos ou forros, talvez 80,000 familias no inicio do século XIX, antes das invasdes
angunes) que vivia nos seus dominios ¢ nos Estados independentes {alianga por casamento
nas familias reinantes). O senhor do praze ndo so recebia diversas rendas, cobrava o tributo €
CONVOCava para pegar em armas 0s homens livres como também nomeava e impunha a sua lei
aos cheles das aldeias (fumos) e aos cheles de terras {amambos ou mambos); ¢) finalmente. ¢
essencialmente, a posse de policias e cxércitos privades. compostos por bandos poderosos
{fum regimento, butaca ou emnsaca, podia chegar a ter 250 homens. comandados por wm
bazo)”. Esses pilares sustentaram a sociedade dos senhores de prazos. Pelissier conclui que
“era uma sociedade mesti¢a no sentido cultural e no sentide [isiologico. Era, tal como ela.
parasitdria em relagio ao mundo negro-africano que explorava. Mas, ao contrario dela, vivia
fechada em valores luso-africanos (...} era, antes do mais, uma sociedade da terra, enquanto
que a oulra estava virada para o mar e para as transagdes internacionais”.

Para o pesquisador em historia de Mogambique, José Capela (1995:22-3), os Prazos
da Coroa objetivaram ¢ povoamento e a exploracio da terra emprazada. Foi, entfo, “uma
forma de exploragéo da terra sé possivel com o aparecimento de um senhorio que ai tomou
formas muito peculiares e das quais nio foi menor o seu exercicio efetivo pelas donas. De
fato, neste senhorio, a exploracdo da terra foi menor face & exploragdce de outros recursos, a
saber: 0 marfim. 0 owro € o comercio do interior {3, Exploragﬁg pela via das escravaturas e
dos colonos. uns e outros agentes da produgdo direta. Mas a terra. ndo constituindo em si

mesma a fonte principal de rendimentos. era condigdio sine qua non do senhorio. Sem cla ndo




era exeqiiivel a posse de escravos e sem escravos nio existiria nem o marfim, nem o ouro,
nem o comércio, enfim, nio haveria senhorio”. Aquela “sociedade piramidal™, no inicio do
século XIX, registrou mutagdes fundamentais que romperam “essa anfiga ordem de coisas”. O
comércio zambeziano de ouro e martim [o1 suplantade por uma mercadoria mais rendosa: o
escravo. Os senhores de prazos. diante das pressées da metrdpole portuguesa e do
colonialisme britdnico. resistiram a todo custo para manter seus privilégios, sua autoridade
decisdo sobre as terras, 0s homens, as armas € o meio ambiente africano. Para Pélissier era um

“mundo de escravidio” que sobreviveur — acrescentado de mudangas ao longo do tempo € do

espag¢o — até as proximidades do sécule XX.

Papagno (1980) ¢ outra fonte importante para o estudo e compreensio da origem e
natureza dos Prazos da Coroa, principalmente das sucessivas politicas metropolitanas frente a
institui¢io do prazo. Mas, agquele mais recente trabalho do historiador José Capela (1995) se
debrugou sobre a Zambezia destacando as complexas relagfes ou fatos que o prazo instituiu
entre as donas {a mulher senhorial), os senhores e os escravos. Capela desiaca algumas
peculiaridades do “sistema dominial zambeziano™ 1) uma miscigenagdo fisica e cultural sem
paralelo entre portugueses. escravos. goeses, etc.; 2)a diversidade cultural, que contribuiu
para que “jamais se tenha instaurado na Zambézia wma ordem de inspiragdo
predominantemente crisid’. pois "a Zambézia manteve-se pertinazmente pagd”, com 08
valores culturais locais prevalecendo sobre os valores cristfos;  3)as sociedades locais
sobreviveram sob a égide de uma violéncia extrema e permanente no periodo colonial. A
dominagio colonial ndo excluiu. entre o5 seus mecanismos. “a diplomacia ¢ a integracdo nas
sociedades locais. Mas. jamais se dispensaram da violéncia”, sejam as donas, os senhores e 08
escravos om suas vivéncias no espago geografico zambeziano (que hoje corresponde as
provincias da Zambézia, Tete. Manica e Sofala). Entretanto, Capela propde que o espago
geografico zambeziano deve ser encarado “mais por um imagindrio cultural do que por uma
drea circunscrita a fronteiras geometricamente tragadas™. O espago amplo e impreciso, “ainda
hoje, manifesta marcas indeléveis de um percurso cultural préprio ao longo de quatre séculos
do dominic portugués, mais nominal do que efetivo. Mas de profimdas interfaréncias culturais
provenientes de origens tdo distantes e opostas como as Américas atldnticas e o Oriente
extremo. Particularmente da India e de Portugal”. Tamanho processo civilizacional implicou
“cumplicidades da memédria dos tempos ¢ do comportamento das pessoas para além da
invocacdo dos espagos’.

Talvez. por essa natureza € composigdo histérico-socioldgica do “espaco geografico

zambeziano gue. no distito de Gurue, neroeste da provincia da Zambézia, Samara (cm
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companhia dos membros dos Comités Central ¢ Executivo e de fundadores da FRELIMO) foi
mais uma vez enfatico quanto a necessidade da incidéncia do bisturi revolucionério para se
implantar uma “mentalidade nova”, especialmente, no imaginario cultural prépric ao “mundo
zambeziang™. Ratificou sua crenca de que o Poder Democritico Popular e a revolugiio nas
estruturas materials € mentais determinaria o desmantelamento da mentalidade colonialista,
dos complexos de superioridade e inferioridade. da discriminagéo da mulher e da desarmonia
entre as racas em Mogambigue. Seguindo essa linha de raciocinio, na provincia de Tete (10
de junho), afirmou que deixaria de haver o branco de segunda classe nascido no Ultramar.
Haveria, sim, brancos mogambicanos. Deixaria também de haver classificagdes como nativo,
evoluido e nio evoluido, assimilado e indigena. Haveria de acabar o alvara, a cidadania e o
bilhete de identidade para os assimilados, Nao haveria mais comportamentos como: “Otlhe,
ndo fala comigo. Eu estou assimilado, ouviu?”. Haveria de acabar as divisdes com base na
religifo, na origem étnica e regional.

Bender (1980:6-22) observou que as réplicas racionais emitidas por portugueses as
sucessivas criticas estrangeiras e iniernas a vocaclo, teoria (integracionismo ou
assimilacionismo do indigena A porlugalidade, luse-tropicalismo frevriano, paradigmas da
democracia racial) e pratica coloniais de Portugal constantemente ressaltou as “virtudes™
humanas e espiritnais do que as possiveis virtudes materiais do colonialismo portugués. As
virtudes humanas e espirituais teriam tundado sociedades impares. porque multirraciais €
harmoénicas. em Angola. Mogambique e Guiné-Bissau, Desta forma, insistia-se na suposta (ja
que ndo muito tolerada) liberdade das relagbes sexuais inter-raciais, ignorando-se diversas
vezes os fatos ou exclusdes sociais, econdmicas e politicas: desigualdade e arrogéncia raciais,
genocidio cultural, degradagio e exploragdo extrema do trabalho humano. Todo este quadro
era coberto por uma legislagdo e interacfio humana pretensamente igualitarias do ponto de
vista racial. Com isso. preconceitos ou discriminagdes somente se admitia haver os de classe,
mas nunca os de cor. Afinal, a grandeza da missio civilizadora ou colonial de Portugal,
secularmente, teria sido o de descobrir, conquistar, colonizar e proselitar em terras distantes
os valores cristios ¢ da civilizacfo ocidental. Na qual, acima de tudo, “os individuos eram

: = R o=
julgados pelas suas agdes, e ndo pela sua cor™.

% Davidson, lsaacman e Pelissier (1891:700-15), apresentam uma visado de conjunta do guadro pelilico &
econdmica deé Angola e Mogambiqus, Entre 2¢ "¢Qisas em comum” destacam “o carater especifico do
colonialismo portugués”, devido a "fraqueza do Estado colonial, a natureza progressivamente autoritéria do
regime colonial, a falta de capitais portugueses e, correlativamente, o recurso ao trabalho forgado € a uma
politica de assimilagdo”. Ressaltam que "o derradeiro trace de distinggo do regime colonial portugués foi sua
politica de assimilagao. com & qual ele tentava conquistar 8 nascente burguesia afncana, fornecenta-the um
varniz de cullura porluguesa e isentando-a dos abusos coloniais mais fragrantes Oficializada pelo “regime 4o
;‘nd|genato" essa potitca garantiria que a asmagadora macria dos angolanos e magambiganos astava
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A assimilagdo era dirigida ap negro “indigena” Na escala social, acima deste se
superpunham os mulatos, os indianos e os brancos. Todos, evidentemente, devidamente
estratificados socio-econdmica, racialmente e espacialmente. A assimilaglo se constituia na
absorcio de um género de vida europen. Todo um leque de conduta, pensamento e
comportamento aprendide e reproduzido deveria se expressar na assungido de um sistema
especifico de educacdo. leis. administragdo, regras de casamento e de familia. vestimentas.
lingua ¢ preceitos morais. Porém, € convenientc pensarmos que todo O processo ou
experiéncia assimilacionista ndio apresenta, necessariamente, wmn perfeito encaixe entre a
férmula ¢ a representagdo do conteddo final. Os novos valores e normas de comportamento
apreendidos atuam no ambito individual, familiar e social num constante (¢ muitas vezes
irresolvida) embate com a proximidade de preceitos da identidade tradicionais'®.

Em Mogambique, a presenga de assimilados era mais expressiva nas cidades, A
grande maioria da populagiio mogambicana nfio foi absorvida pela estratégia de assimilagdo
ou de integragio cultural portuguesa, j& que no campo quase n¥o havia assimilados. Os

camponeses mocambicanos estavam separados uns dos outros pela distdncia, pelas etmias,

reduzida a constiluir uma raga, uma culfura e uma classe inferfores. De acordo com essa legislagio. oS
africanos eram divididos em deois grupos. 0= membros da pequena mincria capaz de ler ¢ gscrever o
portugués, gue haviam rejeitado os "costumes tribais" & estavam vantajosamente empregados nos selores
capitalistas, podiam ser classificados come "assimiladas’ ou “n&g indigenas”. Em principic, gozavam de todos
ps direitos e responsabilidades dos cidadaos portugueses. Embora tecricaments fosse possivel a lodos os
africanos mudar seu estatuta legal, as coergies imposlas pefo sistema colonialista e capitalista — as quais
incluiam a falta de escolas, a limitada possibilidade de abter um emprega page e a arrogante preponderancia
cultural dos funcipnarios poblicos — tornavam, na realidade. a coisa impossivel, negando a 95% da
populagan africana os direitos mais elementares do cidado”.

W Albino Magaia, nearo e militante da Frelimo foi um assimilado. Seu relato & um exemplo da utilizagéo da
assimilag@o como uma escolha ou estratégia de sobrevivencia & reproduglo individual e familiar, reduzindo
urm pouce 0% obslacules para estudar e trabalhar, hagaia relembra que o seu pai "era assimilado pelas
raz@es que levavam 0§ negros a serem assimilados. Isto na histona de Mogambigue ndg estd cometamente
analisado. Como muita gente, 0 maw pai agsimilou por razées estratégicas, de sobrevivéncia; por exemplo, 08
filhos de ndo assimilados ndo podiam fregientar a escola secundaria. Para poder bensficiar dessas coisas
era preciso ser assimilado, A minha irma estudou, foi para Liskoa, se ¢ meu pai ndo fosse assimilado ela
nunca teria posto o8 pés em Lisboa!” (in: Chabal, 1994:241).

Outros, assumidos pelo ressentimente e colera produzides pela situaglo colonial acredilam ter razdes
concretas para assumir atitudes de resisténcia cultural e de declarado racismo anti-brance. Paulina Chiziane,
negra e escrilora mogambicana, informa que seu pai, operanc, e fua mae, campongga, Nag eram
assimilados, mas todos os filhos freqientaram a escola. Relembra que seu pai “se tornou alguém gue sempre
resistiv a0 regime colonial, ac sistema de assimila¢do portuguesa, de integracéo cultural. E uma das formas
de resisténcia, ..., foi & lingua. A nogsa lingua materna & chope. Mas, agui, em Lourengo Marques — Maputo
— alingua qus se fala & ronga. e na escola ensinavam-nos portugués. Entdo, ele em casa g6 nos deixave
falar chope e mais nada. Nunca faldvamos portugues em casa porgue era a lingua dagueles que o levaram
para o trabalho forgado,

(...}. O meu pai (...) sempre disse que nio havia de trabalhar para um branco. .. Foi essa a nossa historia. Ful
criada numa atmosfera contra os brancos, muito forte.

f...) O meu pai & racista porque tem razdes concretas para agir dessa maneira. Ele ndo se habitua muito @ ver
Jm branco, née aceita muilc bem 08 Nossos convivios. NaQ reprova. mas também nic aceita. Farz sle o
branca significa alguma coisa de mau { ) tante da parte da minha m3e como do meu pai ba esle medo, gsta

resisténcia ac branco.



religides, relagdes primordiais de parentesco, tirania do tipo de trabalho impesto pelo
colonialismo e por uma série de outros fatores. Contudo, a condigdo de “assimilado™ no meio
rural também era motive de discérdias e diferencas. No campo, o fato de se trabalhar a terra
com boi ou charrua. e nde com enxadas, cra um fator de distingdo social, O didlogo a seguir

também fornece-nos ¢lementos sobre o comportamento ¢ a relagdo que se mantinham com os

—assimiladas™.

“Pergunta: Aqueles que tivessem trés ou quatro charruas ja eram

considerados gente grande?
Resposta: Ja eram considerados. Eram “machambeiros”.
P.: Qual era a diferenca entre estes "machambeircs” e os outros?

R.. Os “machambeiros” tinham grandes machambas e frabalhavam
muite. Eram como os brancos. Também criavam muito gado. Quem se

podia igualar a eles? Tinham dinheiro!
P.: Que faziam com o dinheiro?

R.: lam pér no bance. Sé ia levantar se precisasse de gastar € para

pagar os trabalhadores.

P.: Havia muitos "machambeiros” antigamente?
R.. Os Abel, Nkambaku, Simiyoni, Zimila...

P.: Mesmo agora essas pessoas sao ainda ricas?

R: Ja ndo sdo. Foram abaixo por causa da situagdo nova [a

independéncia e o programa de socializagio da Frelimo].
P.: Os filhos deles ndo ficaram ricos como os pais?

R.: Oh, ndo. Os bois morreram... eles também foram procurar trabalho
noutra parte, néo gostavam de trabalhar nas machambas.

P.: Esses, de quem falaram viviam bem, vestiam-se bem?

R.. Oh! Era gente aquelal Quem podia atrever-se a entrar em casa

deles?

0 meu pai & muito exigente em lermos da preservagao da cultura {. ) em nossa casa, além de nao se falar
portugués. tudo o que dizia respeito aog vatores coloniais era sempre rejeitada” {In- Chabal, 1594 282-3)
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P.: Mas, ainda viviam nestas casas de matope e capim?
R.: Tinham casas de alvenatia.

P.: Esses sdo como agueles que foram os primeiros a receberem

casas quando chegaram gs colonos?
R.. Sim. S80 esses. Eram os assimilados.

P.. O que pensavam vocés quando os viram transformados em

assimilados?
R.: Ah, que fazer quando eram elevados? Era a sorie deles!

P.: Quwvi dizer que alguns n&o gostavam de ser assimilados. Como &
gque vocés 03 encararam? CGu eles vos desprezavam por serem

brancos pretos?

R.: Ja nao ligavam a ninguém. Quande um prete tem 2000300 no belso
ja nao liga aos oufros. Como eram “machambeiros”, contratavam
trabalhadores e pagavam-lhes, como nos poderiam considerar gente?

P.. Mas, entendiam-se com os familiares...

R.. N&o se pode abandonar a familia. Entendiam-se.

P.: E os vizinhos?

R.. Isso ja ndo podemos saber. De alguns gostavam, de outros ndo.

P.: Ainda eram convidados para “tsima” [o dia do “tsima” era um s0, &
consistia no trabalho na machamba de alguém em troca de milho ou de
bebidas].

R.: Esses?! Esses ja nac s&0 para “tsima”. Podem tomar bebida

preparada por um simples campénio como tu?
P.: E no tempo do canho, ndo @am beber nos bares com os outros?

R.. Esses?! Esses tém cha. Bebem cha em suas casas, com péao e
leite. Se tomava bebidas era s guande as levavam para casa deles.

Nao andavam por ai, nao. ..
P.. Os régulos também n&o bebiam com as pessoas?

R.. Oh, esses bebtam com eles!

B0



P.: E esses que ndo ligavam aos outros, como eram chamados?
R.: Eram os "figurdes”™ (xigondhi-NT).

F.: Que lingua & essa de "xiqondhi™?

R.E chéngana.

.

e

P.: Tem vocés o habito de se separarem daqueles que séo ricos?
R.: Eies é que se afastam por néo ligarem aos outros.

P.: E ndo tem inveja deles?

R.: Uns tém, outros néo.
P

.. Entéo, porque € que quando alguém estd bem na vida até é

necessario procurar a protegdo dos curandeiros por ser odiado?

R.: Isso nfo passa de mas linguas que acabam por leva-los aos
curandeiros. Nao ha ai nada.

P.: Por que é que quando uma pessoa vive bem, as pesscas comegam
a enfeifiga-lo?

R.: Na verdade isso acontece!
P.: Isso de se invejarem comegou agora ou ja havia antigamente?

R.: Antigamente havia, mas néo tanto. Agora & demais...”

Mais adiante um dos entrevistados afirmou que “os colonos haviam combinado com
os régulos para que quem quisesse receber boa machamba fosse assimilar-se, mas nds que
estivamos habituados a cultivar milho que ndo dava tanta macada, ndo alinhamos logo. S6

. . : " T
quando vimos o lucro dos primeiros € que aderimos. {...)”. Contudo, 2 assimilagdo era uma
estratégia de sobrevivéncia e de reproducdo, acompanhada de uma clara consciéncia de seus

custos. A continuidade da entrevista revela este fato.

“P.. E verdade que alguns ndo viam com bons olhes aqueles gue se

tornavam "Pretos brancos”, assimilados, no tempa colonial?

R.: Desaprovavamos isso de alguém tentar ser branco quando é preto,

mas como se apregoava issa todos os dias alguns aceitavam.



R

P.. E, por gue ndo gostavam? Por pensarem que estavam a ser
enganados?

R.: Sempre pressentia-se que eles queriam beneficiar a nossa custa

com essa teoria da assimilagao,
P.. E como assim se recebiam bois, estabulos e casas?

R.: Bem, davam-nos bois, carrogas, porcos e galinhas, mas sabiamos

que isso n&o levava a nada, era uma isca apenas.

()

P.. E voces respeitavam muito esses assimilados porque eram como

0s brancos?

R.: RespeitAvamos como nos respeitamos entre nds, nidc porque 0s

considerassemos brancos.

R. B: Até porgue ndc os podiamos tratar de outra maneira, sendo
pretos como ngs. Eu nem queria nunca ser assimilado! Isso era o plano
dos colonialistas para nos enganarem com esses bens para ndo nos
revoltarmos. £, depois cbrigaram-nos a pagar 1/6! (...) e aqueles que
foram a correr passaram mal com as despesas de 1/6, agua, luz, bais,

carrocas e quem nao pudesse pagar era desalojado a forga.

P.: Os assimilados tinham abandonado as suas antigas machambas

para ocuparem as casas distribuidas a eleg?

R.: Sim. E quando despertaram, os régulos ja tinham dado as

machambas deles a outras pessoas. Entao, eles n&o eram j& brancos?!
P.. Entre vocés aqui ninguém era assimilado?

R.: Nao. Ninguém era"".

Este trecho foi retirado de um documento {ranscrigéo de fitas cassetes, ns. 28-30, 32-35 e 37-58) cedidas a0
Centro de Estudos Afro-Asiaticas por Paulo Finheiro, ex-cooperante brasileiro em Mogambique. N&o temos
conhecimento das pesquisadores que realizaram as gravagdes. O certo ¢ gue as entrevistas foram realizadas
nos arredores do distrito de Bilene (provincia de Gaza. suf de Mocambigue} no anc de 1887, com grupos de
campongses e curandeirosfturandeiras. O contelido ¢ rico ¢ variado: hislérias do poder tradicional local,
linhagens. clds, deuses familiares e espiritos de antepassados de cada trbo local, tipos de terras & de
técnicas para cultive, produtos cultivados. habitos, costumes, tradi¢des, obrigashes, aduiténo. regras d=
sucess8o da propriedade da terra, loboio, chegada dos colohas partugueses, desapropriagao & redistribuigao
de terras. @ independéncia e algumas consegdéncias do governo da Frelimo sobre a comunidade, & ainda
sobre & guerra. 3eca. fome, refugiados, normas juridicas. entre ouirps assunios



A critica frelimista ao sistema colonial e 4 assimilagéo foi feita nos seguintes termos.
Ambos eram tidos como instrumentos de despersonalizagio e de criagio da dependéncia do
mocambicano frente ao estrangeiro. Esta postura da FRELIMO ndo procurava suscitar ddios
ou um sentimento de rejeicdo a outras culturas ou ragas. O objetive foi a superagdo de
estigmas socials ¢ racials impetrados nos comportamentos. relagbes e  mentahdades
cotidianas, como: o desenraizamento culteral. a discriminagdo socio-racial, a aceitagdo ¢ o
orgulho de ter “assimilado™ os valores coloniais, o desconhecimento da historia, culwra e das
tradi¢des populares e ¢ assumir de valores, gostos e de uma cultura considerados burgueses e
alienantes. O “aburgpuesamento das mentalidades” (o individualismo, o espinto de
concorréncia, o elitismo, a discriminagio), fruto da educagdo e sociedade colonialistas,
haveria, como todas as “cargas impuras”, de soffer uma ruptura. Achou-se que os valores
considerados colonial, burgués e tradicional ndo condiziam com a mftica experiéncia (e
valores) conquistados nas zonas libertadas. O esforgo, o trabalho € a produgiio coletivos, 0$
mecanismos de escolarizacio de criangas e de adultos, a saiude, o enquadramento socio-
politico e juridico da populagfio e dos militantes envolvidos diretamente naquela experiéncia
histérica de conquista, manutengio e reorganizagdo de espagos e populagdes fora do controle
administrativo e militar do colonialismo poriugués. fora tomado pela FRELIMO como o
grande (e qualitativo) salto 4 frente da luta de [ibertacdo nacional e social empreendida.
Imbuido deste espirito, Samora deu continuidade a sua peregrinacdo politico-ideoldgica pelas
terras (aridas e ricas em minérios) da provincia de Tete. Alertou & populagiio que a
independéncia traria “inimigos internos™ portando bandeiras do “tribalismo™. do racismo e do

regionalismo, e profetizou:

“Verao brevemente os dirigentes da FRELIMO am termos de tribo: “ah,
nos decerto naguele governo nde estamos representados” (...). “Nds de
Tete nac estamos representados naquele governo”. E o primeiro
passo. “Mas, estd o fulano que naoc é da nossa regido, muito menos da
nossa tribo", Nao & uma aglomeragéo de tribos ne nosso governo.
Quando iutamos néc era pela tribo, pela regido ou religido. Nao

representavamos nada disso (...).

(...} aumentamos essa unidade a custa de sacrificios. E uma unidade
regada a sangue. Por isso, a FRELIMO nao tolera o tribalismo no

nasso seio (...



(...) Nés nao morriamos pela tribo. Nos ndo morriamos pela religido.
Nos nao morriames pela regido (...). E esta unidade de que vai dirigir o
Governo de Mogambique” (In: Reis, Muiuane, 1975:419-20).

Gradativamente. tornaram-se cada vez mats claros os efeitos da disciplina milijtar da
guerta sobre os combatentes e dingentes. Estes scdimentaram a sua formacdo politica-
ideclogica ¢ seu ideal de sociedade scgundo os principios expostos acima, de “uma unidade
regada a sangue”. Devemos acrescentar que os seus pariametros €ticos (individual £ social).
também foram semeados a partir de ligdes do protestantismo, absorvidas pela maioria dos
dirigentes em suas trajetdrias de aprendizagem e de vida. A este conjunto, podemos somar as
agruras reveladas por uma guerra que se eslendeu por uma dezena de anos, a ferocidade da
repressdo colonial e a asfixia de liberdade politica imposta pelo salazarismo'”. Os dirigentes
da FRELIMO, abragados pela luta, se guiavam por uma busca ideal, uma real independéncia
politica, econdmica e cultural lastreada pela unidade ideol6gica. Assim, no “calor da hora”,
quadros superiores (dirigentes), quadros técnicos e intelectuais, militantes & combatentes da
FRELIMO procuraram impor & toda extensfo e camadas da sociedade mocambicana
campanhas que advogavam a nceessidade de ~um combate enérgico” e “sem picdade” para.
comg avaliavam, “liquidar o virus™ que a ameagava. Entio. se sucederam combates sem
tréguas contra o que foi tido como vestigios coloniats: alcoolismo, drogas, prostituigio.
preguica, discriminagSes, “divisiio ou situagdes de privilégio com base na cor. raga, sexo.
origem étnica, lugar de nascimento. religido. grau de instruglio, posicdo social ou profissdo”
(Reis, Mutuane, 1975:537).

Toda a retorica ideolégica da Frelimo procurou desconstruir as identidades
particuiares com bases étnica, regional, racial e religiosa. E. em seguida, construir um sentido
global de uma nagdo cuja identidade primordial ndo toleraria particularismos, divises e
discriminagdes. Com base na histéria sob o juge colonial e imperialista (e, principalmente, a
parlir da criagdo da FRELIMO e de sua luta empreendida a favor da libertagéio nacional),
procurou-se enfocar o mogambicano (historica e, essencialmente, como oprimido, humilhado,
pithado, desprezado, discriminado ¢ explorado) pelo colonialismo portugués. Esta face do

colonialisme teria incidido em toda a extensiio do pais e em todos os grupos e camadas

' a instauragao do regime fascista em Portugal asfixiou pdblica e juridicamente as posighes proto-nacienalistas
em Mogambique. O salazarismo, progressivamente, pavimentou o caminho & formas clandestinas de luta & 8
ac80 armada como manifeslagdes anti-coloniais. O cerceamento politico, econdmico, social & cultural
imposto aos territorios coloniais fez com gue Mendes (1994:14} destacasse g necessidade de se estudar “em
que medida. guer estas condigbes de luta, quer o cardler fascisla do coloniglismo portugués, tiveram como
consequéncia gu influéncia no pensamento da Dwecho & Miltantes da Frehmop, gquer nas populagies gQue
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sociais, independente da cor, raga, ectnia, regiio, religifo, desde o ric Rovuma até o rio
Maputo, das provincias do norte até as provincias do sul. Sécules de histéria foram lidos e
interpretados pela 6tica da FRELIMO sob a égide do sofrimento comum.

A “questdo das ragas” [ol. entdo. um tema constantemente retomado na comitiva que
descia pelas terras de Mogambique. Em 15 de junho de 1975, na Beira. capital da provincia de
Sofala {localizada no centro do pais e um dos terrilérios proeminentes e historicos pelos quais
se alargava o “mundo zambeziano™), Samora homenageou as vitimas da repressdo colonial e
disparou: *Aqui na Beira é o centro da discriminagio racial. {...). Desde crianga conhecemos a
Beira como satélite do “apartheid”, do racismo da Rodésia e da Africa do Sul™®. Em 17 de
junho, numa reunidio na provincia de Inhambane o presidente Samora Machel reforgou seu
investimento pliblico ¢ nacional (além de emocional} contra a série de - atitudes
discriminatorias que se reproduziam nas relagdes sociais: o desprezo pelo camponss e pelo
trabathador de uma maneira geral, o habito sécio-individual de classificagio como evoluido ¢
néo-evoluido, assimilado e ndo-assimilado, moleque, criado ou servidor. Diante de tudo isso,
0 que se impunha como necessano para a FRELIMO? A consciéncia “de que nds niic somos

portugueses” € sinl mog¢ambicancs com uma cullura e personalidade préprias. porque

viveram essa fase, constituindo slementes mais ou menos preponderantes na orientagdo g, sobretudo, nas

__ formas da sua aplicagio. que veio a ser adotada no pds-independéncia™ '

? Nogmia de Souza Ja fizera mencéo & peculiaridade das relacées raciais no cotidiang da cidade da Beira,
capital da provincia de Sofala. No centro do pais (Manica, Sofala e Beira) "aguile entSo era o apartheid”™ Esta
avaliagao encontra em Mia Coute, branco e nascido na Beira em 1955, um julgamento que pang duma
convivancia mais intima com o cotidlang dagquela cidade, onde acredita que s conflitos raciats adguiriram
uma dimensdg mars apurads porgue a fronteira entre 05 brancos & os negros era uma fronteird muito
misturada. Desde & sua infancia experimentou viveéncias em diversos bairres daquela cidade, Os contatos ou
relages "atravessadas™ eram constantes € histdricas, "porque & Beira & uma cidads conguistada ao pantana.
Entio. & medida gue era possivel secar uma regido e construir casa de cimento isso fazia-se. Mas, estavam
la 2 casas dos negros locais. Entdo, sempre do outro lado da rua havia africancs cam casa de canico. N30
tanto esta arquitetura arrumada, de urbanizacéo feita com plang, como aconteceu em Lourengo Marques (...

Era um ambiente muito racista, ac mesmo tempo em gue sucedia este contato, ou talvez até par causa disso
mesmo. s brancos da Beira eram profundamente racistas. Quando eu saf da Baira para Lourengo Marques,
em 1971, parecia-me gue estava noutro pais. porque na Beira havia quase apantheid em certas coisas. Maao
podiam entrar negros nos autocarros, sd no banco de tras... Enfim, era muite agressivo, No Carnaval os filhas.
dos brancos vinham com paus e correntes bater nos negros..." (In: Ghabal, 1994:278},

Apesar da estratificasio espacial, racial & social da cidade e sociedads lourengo-marquina ter causado a Mia
Couto uma impressdo mais positiva do que a cidade da Beira, nas zonas suburbanas havia areas de
corceniracao de “bairros pobres de cotonos brancog”, cujas casas normalmente eram de madeira e zinco, &
do bairros de pretos assimilados. J4 as zonas semi-suburbanas ou localizadas para além dos subdrbios
estavam confinados os “hairros negros’, zonas de pretos ndo assimilados. De uma mansira geral, os terrenos
refativamente baratos levou agueles com um minimo de capital acumulado a construir casas e prédios para
aluga-los aos pretos, mulatos entre outros.

0 poeta e branco mocambicano Luis Carlos Patraguim relembra que sempre vivenciou dificuldades na zona
pobre dos brancos de Lourengo Marques. cidade que tinha "uma sociedade muits espartiihada’. Para
Patragquim, a radiografia da sociedade lourengo-marquina revelana. em espacos de luz & sombras, que "tudo
aquilo estava muito. . bem dividido, por ragas, por estratos de classes, por tudo: a zona da Polana, depois 2
zona de Somershield, 2 zona inter-média, que & hoye a zona do Bairro Ceniral, depois da Malangalzne, j@ de
urm certo operariado, & depots & zona do Alte Maig, que ficava tambem numa das pantas da cidade. Parto dos
prefos era o extrato mais baixo - havia oulrc género de brancos, mas QUE BFEM POLICOS, QuE eram aqueles
gue na terminclogia que se utlizava se dizia que se tinham cafrealizado. De cera forma. eram ainda 05 mais



mocambicana e africana. Entretanto, os fundamentos da cultura e da personalidade nacionais
deviam se assentar sobre os interesses das amplas massas trabalhadoras. Interesses, os quais
deviam, necessariamente, ser chancelados e selados pela Gtica ideoldgica da FRELIMO. E,
como dissemos. “a linha correta” e a “definigdo do inimigze” esbogadas pela FRELIMO.
deveriam ser inoculadas nos recantos mais intimos da vida social.

Samora. seguindo a sua cruzada “contra a destrui¢3o da personalidade™ mogambicana.
reafirmou a importéncia dos “nossos costumes, as nossas tradigdes, as nossas linguas™.
Declarou {com um certo ar de corregdo e inquisigiio aos habitos urbanos), o seguinte em

Inhambane, provincia da regifo sul do pais:

"A danga, que aqui acabamos de ver, era considerada danga
selvagem, 0s animais estdo a dangar. E a Igreja também ajudou
bastante para isso. Chamava & danga nossa, danga de pagdos. A
nossa danga @ uma danga imoral. E o baile, o que é? E uma danga
civilizada? E uma danga civilizada, quando hemens e mulheres estao

agarrados e beijam-se la na danga?

E civilizado usar mini-saia sé para poder vender o corpo aos homens?
Andar s6 com os seios cobertos e o corpo fora, essa & que é a
civilizagao? Quando nos vestimos decentemente dizem que somos
selvagens, quando dangamos para exprimir 0 nosso sentimento, a
nossa personalidade, dizem que somos selvagens e pagaos. Por que €
que nao dangam o baile de dia? Agui em pablico, para todos nos
podermos assistir? Arranjam casas especiais para dancar o “twist’ e ©
baile com as luzes apagadas. Por que & que nio fazem aqui de dia? E,

por gue & que nao condenam isso?

O povo deve desenvolver a cultura mogambicana, porque a cultura é o
sol que nunca desce. Nada de bailes, nem de mini-saias aqui em
Mogambique, porque essas sao civilizagdes estrangeiras e importadas,
civilizagbes decadentes e corruptas” {In: Reis, Muiuane, 1975:428-9).

Destacamos nos paragrafos anteriores a mensagem ideoldgica emitida pelo cortejo da

vitdria ao percorrer as provincias do pais. fazendo ecoar pares de esperanca e medo, liberlagéo

aventureires € 08 mais desprotegidos, Entdo, esses viviam mesmo no sublirbio, som as negros” {In- Chabal,
16984, 258-9)
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e inquisig#o, inclusdo e exclusdo, luz e trevas, razdo e vicléncia. Em 19 de junho de 1975, hi
seis dias da proclamagdc da independéncia de Mogambique, ocorreu em Inhambane uma
reuniio dos Comités Central e Executivo, incluindo membros do governo de transigho.
Representavam a elite politica e ideoldgica. consciente & organizada. em suma, “a forga de
vanguarda que assume a linha da organizagiio™ e a sua bandcira e disciplina revolucionarias.
0 idealismo levou também a se propugnar que aquela vanguarda caberia ser #-'anguarda
quando se tratasse de absorver os sacrificios e, eticamente, serem os dltimos a receberam 0s
beneficios. Todos os Integrantes da comitiva que acabara de cruzar o pais recolheram.
impressdes bem vivas das condigdes de vida e do formato das relagdes sociais que imperavam
ao longo do territdrio. Em decorréncia, se reuniram para estudar e tragar os contornos de uma
estratégia intitulada como popular e revolucionaria, a qual cada mog¢ambicano deveria
assumir, compreender, viver e reproduzir nos intersticios, acenios, dobras e sombras
cotidianas da sua vida privada ¢ piblica.

A Republica Popular de Mo¢ambique em breve teria uma nova linha politica ¢ uma
nova relacic entre governo, FRELIMO e o povo. A partir de entfio, disse Samora, “nfo
devemos utilizar demagogia e nfio devemos ser dogmaticos™ para tentar resolver os diversos e
agravados problemas existentes no pais. Entretante. havia muitas barreiras pela frente. Entre
os abstaculos foi ressaltado o que abordames paginas atras: o fato de que a luta de libertagao
{come sindnimo ou portadora do poder de impor condigdes histérico-sociais especificas para
esculpir um homem e uma sociedade novos e justos), ndo se estendeu a toda extensdo e
profundidade do territéric mogambicano. Por isso. entre o pesado leque de problemas gerais

que a FRELIMO teria que encarar estava este fato relembrado por Samora:

“Na parte que foi sempre dominada pelo colonialismo, existem vicios
gue sdo considerados virtudes, existem defeitos que ja sdo parte
integrante de alguns de nds, existe a desmobilizagdo do povo, o povo
orientadc por questdes secundarias - existe o individualismo bastante
cultivado, existe a ambigao, existe a ganéncia de ser rico, existem
problemas de tribalismo, existe o regionalismo e existe o racismo -
estes problemas existem e n&0 podemos ignora-los...” (In: Reis,
Muiuane, 1875:426).

Desde o nicio do Governo de Transicdo (20 de setembro de 1974) a FRELIMO e s2u

Estado sofreram de uma caréncia efetiva de implantagéo e de coordenagdo de suas agdes no
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ambito das provincias, distritos, localidades e circulos. Mesmo nas zonas libertadas durante o
processo de luta de libertagdo havia problemas de coordenagdio. Nas *zonas apenas
recentemente libertadas™ continuava sobrevivendo ¢ reproduzindo-se uma exlensa e complexa
geografia humana. econdmica. politica e social alleia (ou na expeclativa) quanto as primeiras
decisdes governamentais da FRELIMO. No decorrer do Governo de Transicdo e no pods-
independéncia (23 de junho de 1973). a FRELIMO e o Estado mantiveram relagoes dificeis
quando empunharam bandeiras e cruzadas de combate contra 0 gue identificaram cormo
ninhos de mentalidades e praticas impuras. Na verdade, aquele.lipﬂ de enfrentamento foi
imposte por um problema conereto que perseguiu aquele movimento de libertagic (que
advogou para si toda a legitimidade, representatividade e autenticidade para ocupar as
cadeiras do cliculo do poder): a urgente implantagfo de suas estrufuras econdmicas e politico-
partidarias e a disseminagdc de sua seiva ideoldgica por todo o corpo social. A FRELIMO
avaliava que, “nas provincias libertadas durante a guerra, as estruiuras existem em atividade
na pratica”. Tedavia, “deniro da mesma Provincia existem zonas que, mesmo de menor area e
localizando-se a volta das cidades ¢ vilas. nfo estavam libertadas até o Acordo de Lusaka® (7
de setembro de 1974).

Havia, entdio, muila espcranga e entusiasmo, proprio a um centexto de libertagiio
nacional 'do jugo colonial, mas pouca solidez no controle real do pais. Dai as lutas e 05
combates projetados. palmo a palmo. sobre as provincias. distritos. iocalidades e circulos para
a conquista da grande maioria que se postava 4 margem do processo. Porque. sobre o aparente
caos deveria se organizar ¢ implantar o reino do controle e da ordem, a unidade politico-
ideoldgica ¢ o enquadramenio social.  As organizagdes de massa dirigidas para “mobilizar” a
mulker, o jovem, o camponés, o operdrio, etc,, deveriam funcionar como “luzes” cobrindo as
“trevas”, atraindo e iluminande os recantos mais profundos (até entfio conservados 4 margem
do brilho quente e dissolvente do calor revoluciondrio).

Com iss0, ¢ que pretendia a FRELIMO?

Tornar a sua linha politico-ideolégica compreendida, assumida, vivida e repreduzida
no mais intimo detalhe do cotidiano. As intervencdes do bisturi revoluciondrio deveriam
incidir, acima de tude, nos seios geradores de mentalidades ¢ h4bitos “decadentes” e
“victados™ - particularmente nas cidades - “recuperando-as™ através da formagéio politica e do
trabalho produtive {ndo excluindo a repressdo e campos de reeducaciio), com a fung¢io de
integrar 0s “inimigos’ a “linha correta”™ e cuja trajetoria implantaria uma nova sociedade € um
novo homem. kntdo. o convivio social passaria a se pautar pela igualdade e por relagdes

humanas. raciais e socials harmontosas. Fry suma. no limite se alcancariam condigdes
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apropriadas para se “desenvolver o amor ao préximo™'?. Porém, esse desfecho exigiria um
combate permanente ac nivel das idéias ¢ comportamentos, além de mudancas radicais nas
condi¢des materiais de existéncia. Exigiria, conjuntamente, a implantagfio de uma rigida ética
social movida por uma mobilizacdo permanents contra diversas mazelas sociais (e problemas
nacionais) como: alcoolisme. drogas. prostituigdo. fome. “preguiga”. analfabetismo.
discriminacocs. doencas. desequilibrios entre as provincias e entre a cidade e o campo. Havia.
entdo, inumeras "divisdes ou situagdes de privilégio com base pa cor, raga, sexo, origem
étnica, lugar de nascimento, religido, grau de instrugdo, posicdo social ou profissdo"{Reis,
Muivane, 1975:537). Tudo isso exigiria combates sem tréguas ¢ uma grande mobilizacdo
nacipnal para superar o subdesenvolvimento, construindo as bases materiais (“tendo a
agricultura como base e a industria como fator dinamizador™) de uma economia avangada e
independente, que aplicasse, progressivamente, “'o principio justo de a cada um segundo o seu

trabalho e de tados segundo as suas capacidades™,

1 Ungulani Ba Khosa, negro e escritor mogambicano, nascido em 1857 em Manica - Sofala, relata gus ac ir

trabalhar ita provincia de Miassa, em 1378, pade também circular na provingia de Cabo Delgado. Em ambas
verificou as zonas dos "campos de reeducaciio”. O que ele pdde constatar? Nos campos de reeducagio
"havia uma série de arbitrariedades. Este comelia este ero, aquele comandante cometia aquele erro”. Seu
contato maior "foi com presas de delitos comuns, nao paliticos. Para mim foi uma realidads nova ver aguilo.
Fresenciar uma experiéncia e, por outro lado, os ermos que se iam comelendo nessa experigncia. Ver a
frustraco das pessoas. A experiéncia prelendia ser de que, passados dois, trds anos, as pessoas
eslivessem readucadas, mas realmente ndo estavam.
{---1 Ali, vinha um comandante, obiigava a trabalhar, de manha, a tarde & a noits, Havia um pagueno comicio
que fazia o estudo politico, mas as pessoas gue faziam esse estudo, penso, gue ndo tinham preparagdo. E
as pessoas ficavam cada vez mais frustradas, de dia para dia. Depois, eram as punigdes. Alguns chegavam,
eram obrigados a consiruir a sua propria casa, efc., 1850 frustrava mais as pessoas. As pessocas acabavam
por sair de 14 em piores condigdes do que guando tinham enirade” (In: Chabal, 1994:310).
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4-  PRINCIPIOS HISTORICOS, IDEQLOGICOS E CULTURAIS DO “BISTURI
REVOLUCIONARIO” DA FRELIMO

A politica de desenvolvimento deveria assumir um carater nacional, com base nos
proprios recursos do pais e contando com “as nossas proprias forgas”, Parecia que (apesar
do conjunto de obstdculos), o entusiasmo, o voluntarismo e a forga do “pove unido”™
podiam domar e reverter o caminho da historia, desde que se atuasse “de acorde com uma
estratégia correta e revolucionaria™. Era esse espirito que mobilizava Samora, quando
profetizava que somente com a revolugdo “podemos liquidar a fome, a miséra e
estabelecer a igualdade™, liquidar o racismo e, assim (acreditou), “criaremos a mentalidade
revoluciondria, a sociedade revoluciondra, desenvolveremos a teoria revoluciondria,
tomando em consideracio a pratica™. Fsta crenca dominou uma geragio de homens, entre
eles aqueles que levaram Mogambique a independéncia politica e, desejando ir um pouco
além, vislumbraram a radical transformagfo das estruturas produtivas, politicas e culturais
do pais. Acreditaram que deviam se épﬂiar “{...) nas propnas forcas. Para isso ¢ necessario

reorganizarmos o povo. O pove nidc pode continuar a viver disperso como animais na

Vovelle (1887:95-8), salienta que continua por se fazer um estudo aprofundado da Revoluggo [Francess),
enguanto "expeclativa de um mundn transformado”. Haveria necessidade de se sstudar nac s& os
discursos, mas também os gestos e as atitudes “dos valores vividos efoy sonhades para tentar esbogar os
tragos do homem nove — “sans-culotte”, militante, "herdl”, revolucionario; e finalmente as expressdes
privilegiadas dessa mentalidade, na pratica palitica. na festa, na refigido revoiucionaria’. As nogbes-teste
880 a5 seguinies; “0 povo. ou a frafernidade em guestas. a iguaidade, a3 felicidade e a virtude®. Assim,
“temlar compreender o gue foi sentide ou sanhado”. Depais, "importa acima de tudo relacionar esses
discursos com o sentimento coletivo e com as aspiragfies das massas”,
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floresta. Temos de desenvolver uma politica de reconstrugfio e de urbanizagio para
podermos melhorar as condigdes de vida do povo.” (In: Reis, Muivane, 1975:438).

Contudo. o diagndstico da reunido dos Comités Central ¢ Executive e dos membros
do Governo de Transicio. em Inhambane (junho de 1973). foi taxativo: “ndo estamos
organizados™ e ndo havia clareza sobre um “ponto central: ¢ que ¢ que nos queremos ser ¢
como queremos ser’? No entanto. sabia-se que as esiruturas da FRELIMO deveriam
interligar e controlar todas as passagens “desde a direg3o até a base”, Dai a necessidade de
organizagdes de massa (juventude, mulheres, operdrios, camponeses, jornalistas), e de uma
escola do partide que instrumentalizasse a formagéio de quadros administrativos e técnicos
em diversos niveis e dominios, desde regentes agricolas a diplomacia. Estava claro também
que tudo e todos (camadas e grupos 5ociais COMO: OPETArios, camponeses, trabalhadores das
plantagdes, das serragles, das minas, dos caminhos de ferre, das concessdes dos postos €
industrias, motoristas, mecinicos ¢ intelectuais, técnicos e funciondrios, empregados,
juventude, jornalistas, mulheres, médicos, comerciantes, etc.), deveriam ser ou estar
guiados sob as rédeas ou normas rigidas da FRELIMO.

Na otica da FRELIMO. a “guerra popular prolongada™ faria nascer um homem €
uma cultura novos. Assim. a conquista ¢ a supressdo das dreas confroladas € sob opressao
cultural “colonial-capitalista™ e “tradicional-feudal™ deveriam se constituir em reservatdrios
especiais em que “as fléres crescem das balas™. Nestas zonas libertadas deveria ocorrer 0
embate entre culturas e mentalidades tidas como expressdo do colonialismo ¢ do tribalismo.
Assim, a “revolugdio culiural” deveria buscar preservar “os valores positivos do passado”
movenda ¢ leme em direciio & construgdo de um ideal de cultura nacional, uma cuitura que
procurasse assumir amplas dimensdes peograficas e histdricas. A construgio da nova
histéria da coletividade haveria de suplantar os sentimentos de pertenga local, regional ou
étnica, erigindo expressdes de sentimento € pertenca nacionais. Sejam as dangas. 0s ritmos
musicais, as esculiuras maconde, 0§ registros de resisiéncia, estes e outros elementos
deveriam passar a ser sindnimo da memoria coletiva. Esta postura foi apresentada em jutho
de 1970, em Dar-es-Salsam, por dois militantes histéricos da FRELIMO, Armando
Guebuza e Sérgio Vieira. A conferéncia expressou a voz da Frente de Liberiagdo no
semindrio intitulade “Efeitos do colonialismo no artista, o seu meio ¢ o seu poblico nos

paises em desenvolvimento™. Ambos deixaram claro que o partido deveria dar a defini¢éo
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jdeolégica basica para o artista e para os conteddos (ideolagicos e de classe) de uma cultura
que se queria nacional, ¢ acima de tudo, filtrada pela razéo cientifica, pelo trabalhe manual
e por valores revoluciondrios e universais’.

Sepundo aqueles militanics. ao abordar o campo da cultura, a FRELIMO partiu do
segninte principio: “o colonialismo procurou esmagar a personalidade mogambicana,
pretendendo impor uma imagem falsa de um povo repartido por etnias e culturas regionais
sem qualquer comunhio entre si, examinando-se os habitos e tradigGes ao nivel de cada
regidio € sob o aspecto de um folclore feito de exotismo™. A partir de entfo, a Frente de
Libertagio hasteou a bandeira da “valorizagio e difusdo da cultura mog¢ambicana”. A
criagio de uma personalidade tipicamente mogambicana passou a ser sindnimo do Estado
criar as condigdes adequadas para a devida unificagdo dos habitos, costumes ¢ tradigdes,
porém, nio majs com uma dimens3o colenialista, mas revoluciondria. Para isso, uma
Comissio Nacional do Partido deveria organizar a “recolha e o estudo de todas as
manifestagdes culturais, tals como habitos, costumes, tradi¢des e pegas teatrais, dangas,
cantos, cancdes, lendas, poesias, romance, literatura, desporio, etc., rejeitando o que nos
divide e unindo todos os fatores comuns da nossa vida™. A base temporal naquela colheita
de informagdes deveria se estender das fases antcriores ao colonialismo. durante o regime
colonial, a luta clandestina e o inicic da lua armada que conduziu a derrota do
colonialismo, chegando ao contexto do Governo de Transigdo (iniciado em 20 de setembro
de 1974). Observemos que a demarcacdo temporal privilegia os fatos politicos sob a égide
da FRELIMO. Esta foi a tonica em todo o trabalho de combate, organizacio, difusio,
vigildncia, mobilizagiio e enquadramento: a conquista ou exclusdo de “coragdes ¢ mentes”
frente 4 linha politica “‘correta™ da FRELIMO.

Em decorréncia, a “campanha de dinamizagfio revoluciondria de toda a cultura
mocambicana” teve por base a intervengio {nas esferas das provincias, distritos, localidades
e dos circulos) de grupos culturais a servigo, especialmente, do Ministério da Educagéio e
Cultura, Junto s distantes cercanias das provincias atuaram, especialmente, os Grupos

Dinamizadores {GDs). Porém, a todos os projetos impds-se uma dificuldade concreta: ©

2 O mesmo Vieira (1978:31), num texto intitulade “Q homem novo & um processo” deixa claro a sua filiagéa
histdrico-ideclégica com o jacobinismo francés, Segundo afirmou, "(.) na prepars¢iio ideologica da
Revolugao Francesa surge todo o Racionalismo. ao qual nds vamos buscar raizes para definirmos hoje ©
materialismo, pois que vamos buscé-las, tambem, na filoscfia do seculo Xv(11".



analfabetismo de cerca de 90% da popula¢io ¢ a falta de quadros habilitados para as
exigéncias daqueie momento. Em suma, conviveu-se, intima e conjuntamente, cem o
excesso de necessidades e a extrema caréncia de récursos. Acima de tudo, apesar do alto
grau de entusiasmo e esperan¢a. vigorava o cacs. Mas, embalados pela necessidade e a
urgéncia em disseminar “a linha politica da FRELIM(™ estimulou-se. inicialmente. “a
criagdo de circulos culturais e sessSes de programas radiofénicos, palestras e cursos
intensivos para a difus3o de certas atividades (escultura, cerdmica, pintura, musica e outras)
para introduzir dimensdes revolucionarias € clentificas na nossa cultura, atualizando assim
os conhecimentos politicos das populagfes”, divulgando a ciéncia, a técnica, o
conhecimento e as experiéncias historicas e culturais de outros povos (Guebuza, Vieira,
1978).

O que podena ser materializade como espelho de uma cultura nacional?

Nesta galeria constavam os diversos ritmos musicais de tradigio popular
mogambicana, assim come o teatro popular, lendas, contos, provérbios. Estas
manifestagdes culturais regionais e étnicas (incluindo as culturas alimentares) deveriam ser
intercambiadas e divulgadas através do radio, da imprensa e da atividade editoriat
tornando-se, gradativamente, assimiladas nacionalmente. Mas, ancorade no materialismo
histdrico e dialético, a analise oficial dos campos politico, sécio-econdmico e ideologico-
cultural nfo poderia estar fora do contexto da luta de classes. Assim, todas as manifestacies
culturais ¢ artfsticas foram enfocadas sob a otica objetiva e subjetiva da linha politica e
ideolégica de classe. O cnitério politico-ideclégico precedia o cultural e o artistico. Seb a
bandeira pré-formatada ¢ empobrecedora do realismo socialista a arte e a cultura foram
tomadas, antes de tudo, como instrumentos de classe e, ideologicamente, como campos de
batalhas emergenciais para os ideals da revolugio e para a “descoberta dos caminhos de
transformagiio das culturas tradicionais e assimiladas na cultura nova (...)” (Tempo. n.281,

22 fev, 1976).

Os textos que procuravam expressar a linha “correta” ou revoluciondria da
FRELIMO nio deixaram de reconhecer a pluralidade de manifestacdes culturais dos povos
mogambicanos. As diversidades de histdrias coletivas estavam registradas nas memdrias €
relatos orais reproduzidos em lendas. contos. cangdes, provérbios, tradigdes, dangas.

literatura, linguas, arte, instrumentos de producdo, ete. A multiplicidade., riqueza ¢

-
Lad



diversidade de manifestacSes culturais “do Rovuma ao Mapute™ foi o que levou o escritor
negro € mogambicane Nelson Sadte a pensar na dificuldade de uma certa definicio da
mogambicanidade. Consequentemente. segundo ele. “a partida. esta deve ser pensada como
algo composto por universos culturais inadequados de serem reduzidos a uma unica forma.
pois seu contetido nio comportaria nenhuma apreensdo empobrecedora. Para Salte, tantos
universos culturais remetem a dificuldade presente de sc definir o que é ser mogambicano.
Por isso, “eu nunca arrisco definir 0 que é ser mocambicano, porque uma caracteristica
importante de Mogambique é ser um mosaico de vérias culturas, de vdrias etnias, de vérias
formas de expressio, de vanas linguagens, de vérios signos. E qualquer intercessdo entre a
mescla de valores que compde aquele pais. Defini-lo serd reduzi-lo” {In: Chabal,
1994:349).

Entretanto, para a FRELIMO a reconhecida pluralidade e diversidade de
manifestagdes culturais, étnicas, provinciais e regionais ndo deveriam entravar a meta de
construgdo, difusio e conscientizagio de uma cultura mogambicana. E esta se
fundamentaria num pressuposto que se desejou indiscutivel: que “a verdadeira cultura
mocambicana tem de ser nacional e revolucionaria™ Para teda a extensio “do Rovuma ao
Maputo” estes seriam os dois pontos basicos e. para fanlo, tomou-se crescentc @
intervencdo do partido, do Estado e de intelectuais na definigdo do enquadramento e do
conteide dos elementos que passaram a orientar e a ¢ompor o que deveria ser a culura
nacional e revoluciondria mogambicana. Enire eles, a FRELIMO encarou a histdria como
fator de cultura e a linha ideolégica da luta de libertagfio que definia sua orientagio de
classe. Assim, a coesio ou a unidade nacional leve seu fundamento lastreado pela longa
histéria de sofrimento, escraviddo, massacres, deportagdes, trabalho e culturas forgadas
impostos pelo colonialismo portugués e pelo capital intemnacional a ele associado na
exploragio colonial de Mogambique. Esta linha de interpretagdo histdrica oficial encontrou,
obviamente, seu ponto de elﬁu]igﬁo e maior representatividade, legitimidade e significagio
na criagio da FRELIMO (1962) ¢ no inicio da luta armada de libertagio nacional (24 de
setembro de 1964). Esses marcos histOricos passaram a representar os primeiros exemplos
de unidade nacional e de fatores de superagdo das dificuldades de contato e de umido
impostas pela repressao colomial. pelas precdrias vias de comunicagio no interior de

Mocambique, pelas divisdes tribais, pelas tradigdes culturais regionais, por barreiras
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religiosas, lingiisticas ¢ raciais. Consequentemente, somente a FRELIMO, as Forgas
Armadas de Libertacdo de Mocambique e a experiéncia sécio-econdmica, politica e cuitural
vivenciada “naqueles longos dez anos de luta armada™ teriam feito nascer a unido da
populagio de todas as provincias mocambicanas.

Com a posterior definigdo do contetido de classe da luta da FRELIMO e do Exéreito
nacional “tudo que era secundario e nos dividia™ {etmias, rehigides. linguas. regides. ragas.
ideologia burguesa ¢ individualista) deveria se diluir para a materializagiio da coesdo “da
nossa Patria” e da “unidade da nossa classe de trabalhadores™. Porianto, dessa conjuncdo de
fatores, as unidades nacional, cultural e de classe deveriam determinar “sem sombra de
diavida”, que “a verdadeira cultura mogambicana ¢ nacional porque revolucionaria e
revoluciondria porque nacional”. A “verdadeira cultura mogambicana” seria
qualitativamente transformada pela permanente (e orientada) “criaciio de novos valores ¢ da
rejei¢iio de “valores caducos™ numa dada época. E assim que o lobolo, fator cultural
tradicional em vérias regides de Mogambique, aparece agora como um dos aspectos
culturais seculares a eliminar; € assim que surge a aldeia comunal, populacio organizada,
pela rcjeigdo da habitacdo dispersa e da economia de subsisténcia (...): ¢ assim que se
eliminam os ritos de iniclacio sexual € se promove a igualdade entre homens e mulheres; é
assim que velhas cangdes sdo transformadas para ganharem novo contetido condizente com
a cultura mogambicana revoluciondria™, uma cultura nacional que deveria ser a base de uma
“sociedade anti-racial” (Tempo, n. 266, 1974).

Joaquim Alberto Chissano (atual presidente da Repiiblica de Mogambique) na
ocasido, membro do Comité Central e do Comité Executivo da FRELIMOQ, além de
primeiro-ministro do Governe de TransicAo ressaltou em Mocuba (1975) a urgente
necessidade de consolidar a implantagio da FRELIMO simultaneamente 4 transferéncia de
poderes. Mais uma vez recorreu 2 idéia de uma histéria recheada de prisdes, torturas,
sofimentos e sacrificios para concluir que, subjacente a todas as diferengas e
divisionismos, existia “uma jidentidade entre 05 mog¢ambicanes, que existe um povo
mog¢ambicane. E esse povo mogambicanoe identificou-se pela sua cultura, pela sua forma de
ser, pela sua maneira de lutar, o que demonstrou em dez anos de luta armada”.
Prosseguindo, Chissano reafirmou que a FRELIMO dirigiu a luta contra o colonialismo, ©

imperialismo ¢ o racismo que persisliam internamente, mantendo ainda um ativo e herdico



engajamento de oposigéo aos regimes de segregagio racial da Rodésia do Sul de Tam Smith
e da Africa do Sul. Enfatizou que a bandeira da umdade naciona! (onipresente nas
interpretagdes (relimistas da historia recente de Mocambique). procurava tragar uma estrada
de mio inica: 8 mesma trajeléria que deveria conduzir a consalidagdo da independéncia
haveria de asfaltar os altos e baixos ao lengo do caminho para a construgao de uma cultura
mocambicana. De acordo com essa interpretagio, as pegas do xadrez estavam 4 s¢culos se
movimentando, reproduzindo, acumulande e s¢ adaptando &s intempéries da histona. Por
conseguinte, a tarefa historica da FRELIMO foi o reenquadramento das sociedades
existentes sobre o territdrio nacional?

Acompanhando o raciocinio de Chissano, quando expressou a linha politica da
Frelimo para o campo das cultura, podemos concluir afirmativamente, Ele afirmou que,
“sem personalidade mogambicana, sem cultura, ndo existird o povo mogambicano. As
barreiras impostas pelo eolonialismo tinham tendéncia a desenvolver culturas localizadas
em aspectos folcldricos, em aspectos de costumes. Falava-se da Cultura Ngoni, da Cultura
Cheiava, da Cultura Macua, da Cultura Ndau, da Cultura Chope, da Cultura Maconde, etc.,
e ndo se falava da Cultura Mocambicana. £ mesme destas culturas falava-se delas como
culturas exoticas. referindo-se a caracteristicas de exotismo local que agradavam aos
patrdcs colonizadores, mas que nido representavam a expressio duma personalidade do
homem mogambicano” (In: Reis, Muivane, 1973:289).

No enfoque da Frelimo, principalmente apés o 3°- Congresso (1977), as discussdes
sobre cultura foram colocadas. acima de tudo. numa perspectiva de classe, pois “a
verdadeira cultura € a revoluglo e a revolugdo € s6 uma: a revolugdio de todos os povos do
mundo contra a opresséo, o capitalismo, o neocolonialismo € o imperialismo™. Era dentro
desta dtica que o problema da libertagdo nacional se associava a um problema cultural. A
proposta envolvia a meta de transformagao radical do homem mogambicane num “homem
novo”, cuja personalidade haveria de ser mogambicana, africana e internacionalista (pois,
deveria transportar a memaria de lutas e de resisténcias seculares dos trabalhadores
mogambicanos e de todo ¢ mundo).

A libertagio nacional e a revolugao cultural impostas pelo Estado comandado pela
FRELIMO, mobilizou uma estratégia de confronto sistematico entre a cultura € “os valores

intrinsecos da classe trabalhadora™ ¢ “a cultura e os valores culturais da exploragio, da
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opressde; a cultura e valores culturais das classes dominantes do colenialismo, do
capitalismo, do imperialismo™. Foi nesses termos que se caracterizou a luta armada e a
revolugio das estruturas materiais, sociais e mentais. como uma revolugio cultural.  Foi
também aquela postura de confronto politico-ideclogico — que procurou reconslituir €
afirmar a personalidade mocambicana {africana ¢ internacionalisla) da revolugdo proposta
para Mogambique — que retirou da negritude qualquer possibilidade de ser plantada nas
terras daquele pafs do Indico. Isto porque, come afirmou, em 1976, © ministro dos
Negécios Estrangeiros, Joaquim Chissano, a luta “contra todas as formas de opresséo e de
exploragéio do homem pelo homem” foi um dos valores da revolugdo proposta para 0 pais.
Portanto, “ao afirmarmos a nossa personalidade africana e internacionalista o faziamos em
ruptura violenta com as teses racistas, burguesas e, portanto, reacionarias da chamada
negritude. A nossa personalidade, a nossa luta, a nossa revolugdo, isto €: a nossa cultura
ndio se define em termos de raga ou de geografia, mas sim-como produio da nossa condigéo
de explorados, em termos da nossa classe” (Chissano, 1976:11).

Esta concepgio era considerada “correta”, porque era fruto do amadurecimento da
teoria ¢ da pratica cimentadas durante a luta de Jibertagdio. Serundo a ministra de Educagio
e Cultura da Republica Popular de Mocambique. Graga Simbine (1976), as sucessivas lutas
politico-ideologicas nas zonas libertadas determinaram o confronto entre duas linhas, a
wrevolucionaria” e a ‘reacionaria’, que represeniavam no fundo contradigdes
irreconciliaveis e antagdnicas entre duas culturas ou concepgies de mundo e de vida.
Entdo, aquele processo de luta so poderia ser concluido pela ruptura, pois uma “visava a
instauraciio de uma sociedade ¢ de um sistema baseado nos interesses das largas massas
irabalhadoras e sem exploragio do homem pelo homem”. Esta se opunha a outra concepgio
“de que a independéncia devia ser parcialmente proclamada e que o objetivo da Juta cra ©
de substituir os colonialistas por uma nova classe privilegiada de mogambicanos™. Fruto do
confronto e da ruptura a “linha correta™ ou oficial da Frelime procurou criar € instaurar um
mundo e um homem novos. Este homem deveria aprender ideol6gica e politicamente
através da educacdo politica, da realizacdo de comicios e de discussdes coletivas, do
processo de produgéo coletiva e das unidades de combate como se solidifica e fomenta as
unidades nacional e de classe a partir da luta contra "o tribalismo, contra o regionalismo €

contra o racismo”. Homens. mulheres. jovens e criancas aprenderiam que o homem novo
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definia-se, acima de tudo e em primeiro Jugar, “pela sua classe, independentemente da sua
raca, COT OU origem émica’.

Esta definicao idecldgica, construida inicialmente nos espagos das zonas libertadas.
foi poslertormente. desde o Governo de Transicdo (20 de setembro de 1974) elevada &
catcgoria de politica cultural do Estado frelinusta. Desde o principio, nas zonas libertadas.
aquela definigio militante justiticou e significou © desencadeamento de controntos,
rupturas, desergBes, mortes ¢ lutas de classes. Pois, segundo Simbine, para a FRELIMO, a
“linha reacionaria” representava homens ¢ sistemas de produgfo com cuituras ou
concepgdes de mundo que portavam ideologias em que “o glitismo, o oportunisme, a
negritude e o racismo eram outras tantas formas como esta concepgdo se manifestava. Em
muitos locais das zonas libertadas os seus defensores tomaram efetivamente o lugar do
explorador colonialista”. Este julgamento e condenago parecia nfo deixar margens para
diividas ou possibilidades de se recorrer a outras instdncias. Como afirmou a ministra, “a
defini¢dio da nossa cultura em termos de revolugdo — ou de revolugéo em termos culturais
— foi definido também, claramente, que os valores culturais estrangeiros no nosso pals, sao
todos aqueles valores culturais das classes dominantes do colonialisme, do capitalismo. do
imperialismo™. Essas defini¢bes delerminaram que “teorias como da negritude ou da
autenticidade africana nada mais sio do que teorias das classes dominantes do
neocolonialismo, do imperialismo™ (Simbine. 197653},

Dentro desta linha de raciocinio. a revolugiio na sociedade e na cultura
mogambicanas, a instauragio do Estado Democratico Popular, a aboligéo da exploragio do
homem pelo homern, a reconstrugio nacional, em suma, as frenles de luta anti-capitalista,
anti-imperialista ¢ anti-racista em Mogambique. ulirapassavam as fronteiras nacionais € s€
envolviam diretamente na situagio da Africa Austral. Assim, a luta contra as agressoes
armadas ou a invasio das fronteiras territoriais moc¢ambicanas exigiu o apoio aos
movimentos de libertagfic que atuavam na Rodésia do Sul (atual Zimbabue), na Namibia e
contra o regime de “apartheid” na Republica da Africa do Sul. Para a FRELIMO, a
afirmagéo da independéncia como a verdadeira transformacéo social, econdmica. politica,
ideoldgica e cultural “sé podera ser considerada come verdadeiramente consolidada numa
Africa Austral livre da opressiio racista e colonialista” (Simbine. 1976:53). Desta forma,

todas as frentes de luta se susteniavam sobre a mesma base polilica-ideclégica: a Juta de
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classes nacional, repional ¢ mundial. Com isso, em uma Unica bandeira se ipscrevia um
slogan maximo para o Estado: “a propria concepgio de cultura assume o seu carater de
classe™. pois. “a verdadeira cultura € a revolugio” {Simbine, 19?6:53)3. Esta maxima levou
a incisivas politicas de intervengdes a nivel das mentalidades. habitos e consciencia
individuais. O descjo revoluciondrio foi ~a revolucdo dentro da revolucdio™. Atingir o plano
do individuo para entdo destruir na “frente de inspiragdo” {como diziam 0s dirigentes da
Frelimo), “a alienagdio enire o subjetivo e o objetivo, entre interior, entre nds e 0s outros,
entre privilegiados e explorados, destruindo para isso as bases materiais € ideoldgicas dessa
alienacda. A revolugdo do individuo, ou seja, a revolugao dentro da revolugso, é a maior
das aventuras que podemos pensar ¢ materializar ...)"” (Tempo, n. 295, p. 63).

Em resumo, “a nova cultura revolucionaria” deveria criar 0 “homem novo”
destruindo a “vetha mentalidade™ e “os esquemas burgueses de pensar ¢ agir” mantendo, a
todo custe, as unidades nacional e de classe, ¢ uma personalidade e mentalidade
impermedveis as solicitagdes do neocolonialismo, do capitalismo, do imperialismo e do
racismo. Q termos da equaciio eram; luta anti-imperialista e anti-capitalista, transformagio
revoluciondria e um permanente processo de libertagfio nacional. o que determinava que “a
verdadeira culfura ¢ a revolucio™ Este tipo de concepgdo significou que a culiura nao

deveria ser encarada como sindénimo de uma espécie de “retormo as fontes”, mas de uma

3 De uma maneira geral os colonialismos e as praticas caloniais foram diferentes, assim como os diversos
espagos terriloriais e populaghes sujeitas 4 colonizaggo. Mo caso especifico da Africa Austral. “desde
sempre, profundas diferencas assinalaram a vida politica africana de paises tin dessernelhantes como
Angola, Bechuanalandia (atual Botsuana), Congo Belga [ex-Zaire & atual Republica Demgcratica do
Congo), Rodésia do Nore {atual Zambia), Basutolandia {atual Lesgtho), Niassaidndia {atual Malauil,
Mogambique, Suazilandia, Rodésia do Sul (atual Zimbabue), Sudoeste Africanc {atual Namibia) e Unido
Sul-Africana (atual Republica da Afrca do Sul)’. Todo um leque de diferengas, ainda hoje bem visivais,
"deviam-se principalmente ao fato de os paises acima mencionados fazerem parte de diferentes imperios
coloniais: o brilnico, o portugués & o belga. Por cutro lado, esses territorios nao linham o mesmo estatuta
politico: alguns eram coldnias, outros, protetoradas, e um deles dominia. "No plano sécio-econdmice,
havia {& h&) diferencas ou distancias flagrantgs. Pevido, em grande parte, a0 fato de os paiges da Africa
Austral estarem ligados, historicamente, de forma mais direta com a gcanomia capitalista mundial, "os
contatos com o exterior earam mais fregiientes e, por conseqiiéncia, as mudangas ocomdas ne mundo
foram sentidas 4 com mais enfase™.

Ha tragos bastante especificos na Africa Central e Austral. Enire eles estd a estratificagdo Stnica de suas
sociedades e FEstados, muito "mais complaxa do gue no resto da Africa, & do cardler da peneiragdo
colonial & capitalista. {...) em nenhuma outra parte a "setar europey” se desenvolveu tao rapidamente, &m
detrimentc da economia africana “tradicional”. Essa estrutura econdmica & a complexidade da
estratificacdo étnica sao atibuiveis & maneira como se realizou a colonizagéo, ela prapria determinada
petas condigdes naturais e pelas amplas riquezas desta parte da Africa" (Davidson, [saacman, Palissier,
1991:875-81). Qutras autores ndo inclusm & Republica Democratica do Congo (ex-Zaire) na Africa Austral,
mas como um pais nuclear da Africa Central (ou para loda & extensio da Africa subsaariana).
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refundacdo radical das bases da cultura em faver de um homem ¢ de uma sociedade
renovados,

A negacio de qualquer orientagdo rumo ao “retorno 4s fontes™ tinha enderego certo,
Segundo Mario de Andrade (1980:55-6) quanda Amilcar Cabral faz a critica do retorno as
fontes ele as dirigia primordialmente aos intclectuais ou teorizadores da negritude. Porque
“o retorno as fontes & uma problematica da pequena burguesia. Ndoc € uma problematica das
massas populares. As massas populares néo precisam fazer o retormno as fonles porque elas
estio embrenhadas nessas mesmas fontes, vivem os seus valores mesmo que sejam
reprimidos, mesme (...) clandestinamente. (...} os intelectuais africanos, os intelectuais
negros nos anos 30, reagiram contra a propria palavra “pegro”, contra 0s preconceitos,
fizeram um combate contra o “europocentrismo” e tiveram um papel importante numa certa
teorizaciio da negritude. Essa negritude foi para nos também, intelectuais que nos anos
40/50 viveram na Europa, um fator de influéncia positiva, porque eram as referéncias do
ponto de vista daqueles que, como ads, comegavam a negar a assimila;ﬁo“. Mas, prossegue
Andrade, aquela pequena burguesia, quando fez o “retorno as fontes” limitava a luta pela
personalidade africana apenas aquele retorno. fazendo uma exaltagio puramente lirica dos
valores africanos. ... ndc tinha nenhum valor positivo. quer dizer. ndo intcressava
verdadeiramente &s massas populares. Era um discurso “teérico™: durante muito tempo (e
ainda hoje), muilos dos intelectuais que continuaram a afirmar os valores da negritude e

que exaltam os valores afticanos. fazem um discurse teérico que ndo tem nenhum sentido

4 *Em principic ha uma certa incompatibilidade ideclogica entre a negrfude e o luso-tropicalisme.
Certamente que a especificidade racial ia contra aculturacao e a assimilagdo preconizadas pelo Estado
Novo de Anténio Salazar. Proclamar a originalidade negra era equivalente & subversao, na medida em gue
sugetiz insafisfagdo com a politica colonial & a missdo civilizadora, Levando em conta que alguns
intelectuais na Europa viam caracteres progressistas na ideologia negra, & o proprio Senghor aflorava a
idéia de uma espécie de socialismo africane, sera licito supor que as autoridades porfuguesas n&ag
simpatizavam com @ negrtude. E nos primeiros momentos dos movimentos nacionalistas, uma
reivindicaggo negrifudiana caracterizava algumas obras literarias de escritores conscientizados nas
colenias. A aderéncia de Mario de Andrade & negntude, nos ancs 50, atrbui-se ao seu contato com as
cotrentes intelectuais negro-africanas em Peris. Certarmente que & militncia anti-colonialista que imbuia 2
negritude nesse perfodo ndo podia agradar 4s autoridades portuguesas™. Posteriormente, o iinerdric da
negritude em Pertugal ganhou *o apolo das autoridades do regime e dos expoentes da lusitanidade”. A
valorizagic do chamado "mundo negro” (costumes, dancas, rituais magico-refigiosos, respeite pelos
grandes chefes, elc), procurou associa-lo €0 luso-tropicalismo, integrando "a negritude no conceito
idectogicn do espago pertugués’. Cansequentemente, "o simples fato de a negrilude e tornar cada vez
mais aceitavel nos circulos aficiais do regime autoritdrio, explica por que alguns intelectuais da Africa
Lusofona au a rejeitavam ou ficavam parplexos perante o seu valor politico & estético. (). Hojé em dia, ...,
a negritude & identificada, na Africa Lusdfona, como uma ideologia reacionaria e divisionista; e esla
atitude, algo oficial, diminui o papel da negritude como um mavimento de reivindicacso cultura literaria
(Hamilton, 1884:38-43).
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para as IMassas. (..) as massas ndo escutam, nio Iéem,“nﬁc: tém nenhum contato,
verdadeiramente, com esses intelectuais. Portanto, ..., fica um discurso elitista.

Para Andrade. Cabral tinha razdo em fazer essa critica a0 “retormo as fontes”. até
porque a geragho de C abral, aqueles que tiveram a oportunidade de criticar esse "retorno as
fontes™. fizeram depois um caminho diferente. {...) lodos os intelectuais até uma ceria
aliura, até a fase da luta de libertagio nos anos 6(. passaram por esse caminho. Esse
caminho foi percorrido por todos nds. Nos todos (e aqui falo pela geragdo de Cabral)
percorremos esse caminho do “retomno 3s fontes”. Era um caminho que nos era imposto, éra
a nossa primeira acusagdio da assimilagdo. O intelectual angolano realgou que para, “a
geracio de Cabral”, a primeira reflexfio sobre o assimilacionismo passou também por uma
reflexio sobre o discurso tedrico da negritude. Mais tarde, quando nos tentamos traduzir em
termos politicos a nossa reflexio sobre a assimilacdo cultural, nds fizemos um “retornoe as
fontes”, mas completamente diferente do da negritude. De uma maneira geral, os tebricos
da negritude ficaram no discurse teérico e nos passamos a uma praxis, mas a praxis so
podia ser politica. Daj a ruptura com o discurso da negritude: a partir de um certo momento,
o proprio terma negritude ndo existe mais no voeabulirio dos nosses paises™. Andrade faz
aqui referéncia direta a Angola. Mocambique e a Guiné-Bissau.

Todavia. o pouco vigor alcancado pela negritude nestes paises € lamentado por Luis
Carlos Patraquim, poeta e branco mogambicano, que afirma n&o saber explicar a auséncia
de um movimento de expressio da negritude nos meios intelectuais Jourengo-marquinos €
beirenses. Para ele, a auséncia de um movimenio vigoroso nio apagou certas manifestagdes
escritas com certo teor negritudiano, como “(...) uma fase na poesia do Craveirinha, por
exemplo”. Mas, Patraquim logo se apressa em questionar se¢ “por enguanto” podemos
intitular “aquilo propriamente negritude™ (In: Chabal, 1994:265).  Este problema de
classificagio e de conteudo racial ouw/e cultural € devidamente enfocado por Hamilton
(1984:40). Para este negro notte-americano € notario pesquisador das literaturas africanas
de expressio portuguesa, “na verdade, a literatura da Africa Luséfona nasceu na
reivindicagfio cultural, se nfo precisamente racial; mas essa literatura comegava a afirmar-
se no protesto e na combatividade, O retorno as origens, a invacacio da Mée-Africa, a
celebracio do homem negro. & exaltacio de valores estéticos negros, a encantaclo € ouUlros

slementos teméticos € estilisticos normalmente atribuiveis 4 negritude. caracterizam alguns
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poemas da literatura de Angola, Mogambique e S3o Tomé e Principe. De um modo geral,
porém, estes elementos iematicos ¢ estilisticos encontram-se por coincidéncia na poesia de
negros. mestigos e brances. cuja finalidade é mais a reivindicagéio cultural do que a racial”.

Afinal. por que o universo filosofico ¢ a valorizacdv racial do negro (caracteristico
da negritude) nao frutificou com a devida desenvoltura enire artistas ¢ intelectuais de
Mogambique?

Na verdade, se esteve em vias de nascer, foi abortado no ventre com a proposta de
luta armada imposta pela diregdo da FRELIMO em 25 de setembro de 1964. Contude, veio
a luz uma certa predugdo literdria presa & temética racica-cultural, a qual se deparou com
inlimeras controvérsias € questionamentos quanto a sua propriedade. Os meios cultural ¢
intelectual mogambicanos, particularmente situado nos circulos utbanos de Lourengo
Marques e da Beira, historicamente produziram e abrigaram uma quantidade infima de
intelectuais negros, fruto certamente do insucesso da politica de assimilacdo ou integragfo
cultural do colonialismo portugués. Qutro fator foi que, passada a fase de relativa liberdade
de imprensa da Republica Portuguesa {1910-1926), sucedeu com o galazarising o©
fortalecimento de estruturas repressivas. da censura e da asfixia politica. principalmente
através das agdes da PIDE { Policia Imternactonal de Defesa do Estade). que incidiam sobre
movimentos. organizagfes. cenlros ou associagdes que passaram a aspirar cada vez mais
ventos anticolonialistas, antifascistas e divul gadores de ideais pro-independéncia.

() nascimento duma vertente da negritude nos melos culturais ¢ intelectuais
mogambicanos teve na poesia sua possibilidade mais expressiva ¢ o poeta mestigo Jose
Craveirinha foi o seu maior expoente. No entanto, pareceu que a naturcza das relagdes
raciais, culturais € intelectuais nos circulos urbanos de cidades como Lourengo Marques €
Beira nio puderam servir como caldo de cuitura apropriado. O proprio Craveirinha expde
que pelos idos dos anos 30 e 40, quando segmentos de jovens brancos e mestigos (e poucos
negros) respiravam a atmosfera envolvente do cinema, da musica (jazz), os artistas,
desportistas (especialmente pugilistas e atletas) norte-americanos, na sociedade lourengo-
marquina, relembra ¢ poeta, “nds todos sentiamos o mesmo, naquela fase [de negritude].
Mas eu nio achei que se devesse deter ai. Nao fiquei por ai... (...) Ndo calhou, ndo fiquei
ai... Por exemplo, quando eu toco certos problemas. toco a uma outra escala... Quando eu.

por exemplo, falo “dos meus helos cabelos crespos™, ha pessoas que dizem: “Como € que
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isso é negritude, p4, isso ¢ uma fase reacionaria”, e eu fico... Porque nfio ¢! Nio &' Eu
quando resolve... cantar, eu nio conhecia a negritude. Conhecia o problema do negro
americano, porque isso era o problema do negro, ja ndo era o problema do negro
americano. era o problema do negro. O negro que para mim feve também um papel
importante foi o Richard Wright. O Filho Nativo. que conheci mais ou menos nessa fase da
minha poetizagdo. Foi um livro em edigfo brasileira...”. Em sua produgio poética dos anos
40 e 50, que continuou aprefundando o tema do homem e da mulher negros das cidades e
subtirbios mogambicanos, apresentando assim uma consciéncia mais apurada de Africa e de
Mogambique, Craveirinha lembra que por izso foi chamado de racista em determinados
circulos de Lourenco Marques. Afirma que “os brancos chamavam-me racista, mas eu nio
era conira o branco. Eu tive uma colega jornalista que dizia que cu defendia a igualdade do
negro e do branco. E depois citava antropélogos e tudo, em como éramos todos iguais, a
ra¢a humana... Entdo eu fui considerado racista por pessoas que nem eran de indole
conservadora, mesmo pessoas consideradas de esquerda...” (In: Chabal, 1994:97-8).

Entre poetas e escritores mogambicanos atuais, o acesso a literatura, livros e as
idéias correntes da época (contos. poesias. rOMANCes. filosofia. sociologia, histéria, critica
literaria. etc.). ainda ocorre mais facilmente cm traduges portuguesa e brasileira, além
daqueles livros e informagdes em lingua inglesa. e raramente em francés. Se retrocedermos
e localizarmos esta dificuldade de acesso a outros meios de informago nos anos 20 a 50
podemos imaginar a dimensgo dos obstaculos. Com isso. poderemos compreender melhor o
gque revelou Noédmia de Souza quanto aos limites de acesso ao tema da negritude. Para ela
“ainda hoje ha pessoas que dizem que eu forcei a nota, que dizem “tu és negra? Nao és!”
Mas eu considero-me negra. Na Europa vio-me dizer que sou o qué? Dizem que sou 0 qué?
As pessoas ainda estdio a pensar nos termos das colsas como eram nessa altura. N3o posso
dizer que vivi a vida do negro que ndo tinha acesso a isto, aquilo e aqueloutro, mas lambén
o negro assimilado tinha acesso a outras coisas gue 0s outras nao tinham! Eu nem sabia que
existia essa coisa que se chamava “negritude™ Sabe que as influéncias dali eram todas de

lingua inglesa, era raro chegar qualquer coisa francesa. Nio sabia nada o que estavam oS



outros a fazer, os Senghor e companhia sé vim a conhecer ¢d em Lisboa™ {In; Chabal,
1994:117)".

Dos anos 30 em diante, uma geragio de poetas e intelectuais mogambicanas,
inicialmente. predominantemente brancos e mesticos. teve acesso. especialmente  as
literaturas portuguesa e brasiletra (Jorge Amado — que tinha suas obras proibidas — José
Lins do Rego, Carles Drumeond de Andrade, Manuel Bandeira, Gilberto Freire, Machado de
Agsis, Ceeilia Meireles, Afonso Schmidt, Graciliano Ramos, Guimaries Rosa, Jodo Cabral
de Melo Neto, Ligia Fagundes Teles, Vinicius de Moraes, Chico Buarque de Hoelanda),
além da literatura de origem russa, argentina e americana. Em Maputo conhecia-se pouco 0
que se produzia em Angola, Cabo Verde ou os produtos das demais literaturas africanas em
linguas inglesa ou francesa. Para membros da minoria culta e letrada, a estadia em Lisboa,
Africa do Sul ou Paris era a forma de se entrar em contato e ter acesso a um UnNiverso
cultural e intelectual desconhecido. Por isso, para Noémia de Souza, naquela altura (até
1951), quando partiu para Lisboa, “também, para mim, quando eu dizia Aftica era
Mocambique™ (In: Chabal, 1994:17). Era em Lisboa — apesar do relativo isolamento
intelectual de Portugal. principalmente s¢ comparado ao fluxo de livros. id¢ias, escritores €
intelectuais circulando em Franca e, em particular, em Paris — que os que partiratn
conheceram OULTGS EXpressivos poctas. escritores e intelectuais das demais c¢oldnias
portuguesas, gente como Mario de Andrade. Amilcar Cabral. Alda Espirite Santo,

Francisco Tenreiro, Viriato da Cruz entre outros.

5 amilton {1981:44), enfatiza que "o escritor reflete ndo apenas a sua expsnéncia pessoal, mas também as
atitudes e a ideologia da sua classe e dos varios grupos a que pertence. O despertar de uma consciéncia
de classe e de grupo entre os escritores das snldo coldnias portuguesas tinha pontos de contato com O
mesmo fendmena em diversas partes do globa. Assim, além da reivindicagae da terra natal, as influéncias
que acampanhavam as ongens da literalura aculturada na Africa Luséfona vinham também da Europa €
das Américas. Por razdes obvias, Portugal e Brasil tinham uma influéncia significativa na literatura das
colénias lusfonas — talvez mais do que influéncia da Africa angldfona e francéfona. Havia afinidades
entre o8 intelectuais conscientizados da Africa Lustfona € os seus carrelativos em Portugal, no Brasil, e
mesmeo em paises como Cuba e os Estados Unidos”.
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4.1 - A Importincia das Zonas Libertadas para a Definigio do Objeto da Cultura
pela FRELIMO

Em um seminario patrocinado pela UNESCO e decorrido na cidade de Maputo.
entre 16-22 de julho de 1976, um grupo de especialistas discutiv a questao das estruturas
sociais ¢ da transformagio revoluciondria na Africa Austral. Na ocasidio, Graga Simbine,
apresentou um texto onde estéo reunidas as posigbes da FRELIMO a respeito da sua
mitificada experincia nas zonas libertadas. A interpretagio exposta ratificava que os
objetivos da FRELIMO eram tornar extensivas a todo o pais as conquistas que durante a
luta armada foram obtidas nas zonas libertadas. Foram, entfio, conquistas peliticas,
ideolégicas, econdmicas e sociais que materializaram e resultara em um tipo de leifura
historico-socioldgica que legitimava e justificava a necessidade de uma ruptura violenta e
total com os aspectos negativos do sistema tradicional ¢ do sistema colonial ¢ capitalista. O
modelo das zonas libertadas tornou-se a representagdo ideal das bases de uma nova
sociedade do futuro. especificamente mog¢ambicana ¢ revoluciondria. Entretanto, em
Mogambique. o modelo das zonas libertadas colocou urgentes ¢ qualitativos problemas ja
apresentados no caminho de outras experiéncias de libertagao nacional ¢ revoluciondria em
Africa. No caso da Africa Austral, para a FRELIMO, as zonas libertadas no norte e no
centro de Mogambique requereriam decisdes radicais, jd que a luta anti-imperialista se
inseria no proprio processo de libertagdo nacional em termos politicos, militares e de
reconstrucio nacional; também porque. para Simbine, colocou “a necessidade da destruicdo
das antigas relages sociais no dmbito da estrutura social tradicional ou capitalista. Por
altimo, ao demonstrar a viabilidade do desenvolvimento econdmice ndo capitalista e em
ruptura com o imperialismo. O modelo das zonas libertadas evidencia ainda a fungdo da
cultura nas suas relagdes com o poder, com a estrutura social e com a transformagio
revolucionaria” (Simbine, 1976:50).

No norte do pafs, as primeiras zonas libertadas surgiram em 1965 (a luta armada
tivera inicio em 25 de setembro de 1964). O avango € a conquista de terreno pelas Forgas
Populares de Libertagio de Morambique (FPLM)} eaiiivaleu a se deparar com terras e

homens libertos do juge das tropas coloniais. das grandes companhias latifundiarias. do



trabalho forcado, das culturas, colheitas ¢ impostos obrigatérios. Por outro lado, deparou-se
com um vacuo ou com o desmembramento de estruturas administrativas, juridicas, politicas
o comerciais de cardter colonialista ¢ capitalista. No entanto, se mantinham mais ou menos
alteradas as estruturas (semi-iradicionais) de sobrevivéncia e de reprodugdo social das
populagdes locais. A FRELIMO logo assUmil a organizagAo das areas sob seu dominio.
O assumir de diversas responsabilidades de cardter politico, militar, administrativo,
comercial e produtivo tornou-se prioritartamente necessério. O conjunto de decisdes reuniu
a reorpanizagio dos armazéns e dos mecanismos basicos de abastecimento de alimentos,
artigos de vestudrio (como capulanas, por exemplo), sementes, ferramentas agricolas, sal,
sabao, fasforos, até estruturas rudimentares e funcionais de saide, educagio, administragéo,
justi¢a, seguranga, distribuigdo de terras, introdugiio de produtos agricolas e de méiodos de
produgiio desconhecidos localmente, alem de desmatamento e cultivo de novas terras.
Escolas, servigos de saide, terras e justia abertos e acessiveis 4 toda a coletividade e,
simultaneamente, havia, também, o apelo constante para a conquista de maior
produtividade do trabalho social.

A produtividade do trabalho e a conseqiiente producdo de excedentes crescentes
fora uma das prioridades iniciais. Para tanto. procurou-se reorganizar as formas tradicionais
de trabalho e de producdo. conscientizando e vencendo resisténcias ao trabalho coletivo e a
criagiio de cooperativas nas zonas libertadas no norie e no centro do pais. Entre 1974-75
estimou-se que havia cooperativas em todas as regides libertadas, reunindo camponeses €
combatentes. Diante da necessidade do reabastecimento constante dos armazéns ¢ da
urgéncia em aumentar a produtividade e os excedentes, se colacou o problema econdmico
basico de se¢ diminuir as importagdes de produtos e de aumentar as exportagdes {nos
circuitos comerciais das cooperativas de consumo, os produtos de primeira necessidade
eram trocados por produtos agricolas. logo exportados pelo estrangeiro através da
Tanzénia), Porém, nas zonas libertadas as condi¢des dos instrumentos de produgdo,
métodos e técnicas de trabalho eram muito rusticas ou rudimentares. Por isso, desde o
principio do processo de luta de libertagdo foi necessdrio (e primordial), a consciéncia de
que se deveria “contar com as proprias forgas”. Ou seja. como em toda a extenséo temporal
e espacial do colonialismo pertugués e dos capitais estrangeiros a ele associado, em

Mogambique o grande e decisivo fator fora a exploragéo direta e a captagio de recursos ou
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impostos da forga de trabalho. As baixas condigdes de desenvolvimento das forcas
produtivas e dos instrumentos de produgdo — e dos condicionamentos adversos inerentes
35 zonas libertadas — tornaram. mais uma vez. os homens. sua forga de trabalho, seus
conhecimentos. técnicas e instrumentos de produgde como os fatores decisivos para
reoreanizar as condigbes de produgio e de reproduciio bio-social nas zonas libertadas.

A interpretaciio historica e politico-ideologica da FRELIMO. enalteceu toda aquela
multiplicidade de experiéncias juridico-politicas. ideoldgicas econdmico-sociais, A
mobilizagdo, o esforgo e o trabalho coletivos teriam demonstrado a “viabilidade do
desenvolvimento econdmico nfo capitalista € em ruptura com o imperialisme”, o
colonialismo e com as “antigas relacdes sociais no dmbito da esirutura social tradicional™.
Porque, segundo Simbine, nas zonas libertadas e em condigdes adversas, pequenas
industrias artesanais, utilizando métodos e técnicas seculares, passaram a extrair e a fundir
o ferro e o cobre, descobriram-se pequenas minas de sal, procedeu-se ao fabrico rudimentar
de sabdio, os utensilios tradicionais em certos casos substituidos por artigos importados
foram fabricados e usados de novo. Por tltimo, surgiu uma atividade & base de despojos de
guerra. do metal dos carros minados. de estilhagoes. de bombas nilo detonadas. para fazer
ferramentas agricolas. O artesanato assumiu igualmenie importante papel na exportagio.
Preveu-se que livres de comercialismo colonial que as obrigava a fabricar objetos em série
para vender ac desbarato, o escultor de madeira val inventar novos temas, novas formas
(...). Agrupados em pequenas povoagdes, os artistas constituiram também cooperativas
entre si, dirigidas pelo partido. |

Todo esse leque de experiéncias demonstrou aos dirigentes da FRELIMO que era
possivel aumentar a produtividade do trabalho ¢ a produciio de excedentes multiplicando a
superficie da terra cultivada, reorganizando a indistria técnica tradicional, coletivizando as
terras, avancando com o sistema de produgdo em cooperativas € com um trabalho
sistematico de conscientizagfio politica ¢ ideoldgica dos camponeses e dos combatentes
“gsobre os objetivos do que se produz”. Estes e outros fatores — como a aboliglio do
trabalho forcade e das culturas obrigatorias. além do desaparecimento das grandes
companhias concessionarias — confirmaram aos dirigentes a possibilidade de uma ruptura
com o tradicionalismo, o capitalismo e com o imperialismo, j4 que aguela experiéneia

histérica ¢ social evidenciava a possibilidade de “outra forma de desenvolvimento™ e de
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organizagdo dos homens ¢ de suas relagfes sociais, “mesmo numa situagdo de guerra
praticamente semn instrumentos de produgéo adequados™.

O denominador comum apontado para toda aquela experiéncia nas zonas libertadas
foi "o primade dado a conscientizagao politica e ideolégica™ Ou seja. a agdo politica fol
colocada no poste de comando. O trabalho ideoldgico para a educagiio do homem novo
teve como prioritirio a “transformacdo dos seres humanos e das suas relagdes reciprocas’.

Entfio, para Simbine, nas zonas libertadas foram langadas as bases concretas €, era
onde se deveria situar a “fonte de inspiracdo™ da “nova cultura mo¢ambicana™ a aboligio
da exploracdo do homem pelo homem, a gradual coletivizagio da producfo, a fecundagéo
de um embrido de poder politico popular com as comissdes populares de gestdo, a
introdugdo de novas concepedes de educagdo e de assisténeia social, o combate sistematico
contra a ambi¢io, o oportunismo, o tribalismo, o racismo, a corrup¢fio, o elitismo ¢ a
negritude. Para esse tipo de raciocinio, o homem, em seu desenvolvimento “aprende a
revolugo fazendo-a” e absorvendo uma cultura ideolégica de classe. O ponto de partida
daquele processo de aprendizagem se prendia a alguns axiomas, os quais determinavam
que “nas zonas libertadas. a nova cultura que se desenvolve compreende uma maneira
coletiva ¢ comum de produzir, um comportamento comum, uma forma comum de
expressdo. uma maneira comum de hierarquizar as necessidades. os bens materiais. 0s usos.
uma maneira comum de encarar o mundo. As zonas libertadas sdo como que uma espécie
de cadinho em que todos os elementos se amalgamam. se fundem ¢ unificam™ (p. 33).

As culturas mogambicanas foram. entfio. encerradas na dtica dos valores da classe
operdria ¢ camponesa {e da revolugéo triunfante). Este comletudo deveria ser o glemenio
de consolidagde da unidade nacional e parte integrante da personalidade mogambicana™. O
lastro historico desta personalidade mog¢ambicana. africana e internacionalista se situava
nas lutas de resisténcia a ocupagdio, 4 exploragiio e 4 opressio estrangeiras. Todavia,
somente com a criacio da FRELIMO (1962), o inicio da luta armada {1964) e com os
graves conflites ¢ rupturas politico-ideolégicas no seio do movimento de libertagdo € que,
sucessivamente, se definiram os conteudos das formas politica, armada e econdmica da
Frente de Libertacio de Mogambique. As defini¢gbes dos conteidos apontavam a luta
armada comeo um ato cultural gue empunhou bandeiras contra todos os valores culturais

condizentes as classes dominantes colonialistas, capitalistas e imperialistas. Desta forma,
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para Simbine, cultura ¢ revolugdo no dmbito da libertagdo nacional foram encaradas como
sindnimo de “descolonizacio mental” das instituig@es, de libertagdo da econemia nacional
de sua dependéncia dos monopélios ¢ do imperialismo. de destruicio das rajzes e vestigios
do colonialismo na mentalidade das pessoas e da afirmagdo ¢ desenvelvimento da
personalidade mogambicana.

Segundo aguela Otica interpretativa. “os embrides das primeiras estruturas surgiram
em 1966". Todavia, com a implantagdo das novas estruturas de funcionamento e de
reprodugdo nas zonas libertadas, verificou-se distor¢des consideradas graves. Entre elas,
homens que em muitos casos assumiam responsabilidades pela predugio agricola, pela
orientagdo de cooperativas ou de armazéns do povo revertiam “em seu favor lucros,
beneficios, parte das colheitas, o proprio abastecimento das zonas libertadas™. Em algumas
sreas alguns daqueles homens reuniam também a fungio de autoridades locais das
sociedades tradicionais. Este problema expds a questiio das classes, grupos, instinngdes e
relagdes sociais que contrelavam ou usufrufam realmente do processo de producdo. A
estrutura social foi tida como o obsladcule malor para as transformagdes propostas. A
conclusdo foi que a questdo fundamental ndo residia em derrubar as classes dominantes.
mas sim ¢m assumir 0 poder para destruir as antigas relagﬁés socials ¢ o sistema de
exploragdo e hierarquizagio cormespondente,

Em decorréncia da luta de libertagdo, ¢ do prosseguimento. alargamento e
complexificagdo da experiéncia das zonmas libertadas. em 1968 constituiram-se as
Comissdes Populares de Gestdo. “Tornara-se entdo jd claro que nas zonas libertadas
existiam as bases da sociedade nova. Nao se tratava mais de fazer reformas provisorias,
mas sim de construir o modelo para o futuro governe nacional. A substituigic das velhas
estruturas pelas novas estruturas criadas pela FRELIMO ¢ feita em ruptura com o
colonialismo mas, também, com a autoridade tradicional™. afirmouw Simbine. Mas, com a
concretizagdio da experiéncia das zonas libertadas, alguns régulos ou chefes tradicionais se
refiraram junto com o§ porfugueses, outros se integraram nas estruturas dos comités de
gestio locais ou entio mantiveram-se neutros diante do avanco das mudangas. Porém, um
grande nimero de autoridades tradicionais procurou afinmar a lepitimidade e a identidade
do seu poder diante de suas populagdes. Para a FRELIMO este tipo de postura era sinbnimo

de “tribalismo™ ou de “regionalismo™. O antidoto contra manilestagdes tribais. regionais ou
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racistas deveria passar pelas constantes incursdes na educagdo politica-ideologica, pela
unifio entre agdo politica e agdo militar e pela produgdo e discussdo coletivas, Esta solugdo
deveria edificar e solidificar as unidades nacional ¢ de classe. O conhecimento € aplicagao
da linha oficial garantifia a mobilizagdo. a organizagdo e a conscientizacdo das massas
camponesas € operdrias.  Toda ¢ssa linha de interpretagio histdrica e de estratégma de

intervencio da FRELIMO se assentava em um pressuposto tedrico. Para Simbine. a leitura

frelimista atestava que

“Como todas as formagdes sociais do subdesenvelvimento,
Mogambique constituia antes do desencadeamento da luta armada
uma sociedade de transigdo em que um modo de produgac domina
elermentos doutros modos de produgao. As leis do impenalismo - €
do capitalismo local que € seu produte - fazem-se sentir diretamente
scbre certas instancias precisas como o mercado nacional, o Estado,
os aparelhos administrativos. Paralelamente, as instancias ou
sistemas parciais das sociedades subdesenvolvidas funcionam mais
ou menos por logica prépria - pré-capitalista - embora estando
dominados pela 16gica capitalista que visa destrui-las, integra-las,
transforma-las” {1976:51).

Esta analise pressupunha que o colonialismo portugués atuou sobre aquela
dindmica, utilizando a estrutura tradicional de autoridade local — régulos ou chefes
tradicionais —— para organizar e mobilizar as populagiies sob as suas algadas.
Nomeadamente, a posicio posterior da FRELIMO caracterizou-se pelo confronto. Afinal,
os seus projetos de modernizagdio econdmica e politica deveriam envolver a rapida ¢
generalizada implantagao, disseminacio e fortalecimenio do Estado Democratico Popular
(que na pratica significou uma estrutura de poder verticalizada e centralizada que pretendeu
asfixiar outras estruturas de poder) e dos centros de produgfio organizada, como as Aldeias
Cormunais, Fazendas e Empresas Estatais ¢ o desenvolvimento de cooperativas de produgéo
agricola.

As zonas libertadas foram laboratérios de experiéncias histdricas concretas ¢ que, na

relacdo entre teoria e praxis. fora transformada em mito. em paraiso perfeito (ndo biblico)
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mas sécio-ideolégico. Nele, parecia se haver controlado todas as “cargas impuras™, vicios,
“srvores ruins™ se teria implantado “o amor ao proximo”, “a sociedade justa”, “a sociedade
nova. o homem novo. a mentalidade nova™. A transplantagio daguele modelo para o futuro
governo em nivel nacional deveria conter e disseminar aquela “Chama™ que “iluminara o
caminho de todos” — fendémeno que ja teria ocorrido na experiéncia das zonas libertadas
com a “purificagdo das nossas fileiras™®. Consequentemente, quando assumida como
politica de Estado ¢ da Frente de Libertagio todos “os inimigos” deveriam ser
sistematicamente combatidos ¢ coavertidos em homens com comportamentos €
mentalidades noves, desde que transformados pela rigida disciplina do trabalho {inclusive
em campos de reeducacio), e por uma educagdo politica ¢ ideolagica segura e “correta”. A
partir desses preceitos (ideoldgicos ¢ éticos) etiquetas negativas foram distribuidas seja para
‘o burgués”, “o tradicional”, “o tribalista”, “o regionalista”, "o racista”, “o capitalista”,
assim como para a corrupgio, o alcoolismo, a prostituigéc, entre outras praticas, habitos e
objetos.

Para reforcar este argumento também nos apoiamos no ex-ministro dos Transportes
e Comunicagdes da Republica Popular de Mogambique. José Lufs Cabago (1995: 7-9). que
sintetizou de forma consciente a experiéncia cultural ¢ ideoldgica original da FRELIMO.
Reconheceu que o campo militar de Nashingwea. na Tanzania. foi mais do que um ceniro
militar. Pois, nele, com efeito, se ensaiou uma experiéncia alternativa de vida ¢ de
sociedade. O objetivo era, pondo em pratica a tcoria para a educagio dos puerritheiros,
construir uma comunidade justa. extremamente coesa € disciplinada, com uma economia
edificada sobre o principio da auto-suficiéncia (ou quase), “baseada nas proprias forgas” ¢
onde a participagdio paritdria no trabalho e nas dificuldades forjava a unidade dos
combalentes como prentincio da futura unidade nacional. Nashingwea era a “universidade™
ideolégica da FRELIMO, onde se estabeleciam “relagdes de tipo novo”, onde se forjava a

unidade pacional” e a “nova identidade mogambicana”, onde se estabelecia a fronteira

8  ag expressdes acima foram extraidas de diversos discursos do ex-presidente da Repiblica Popular de
Mogambique, Samora Moises Machel. Temos cansciéncia de que assim expostas estd3o fora do contexto
histérico & discursivo otiginais. No enfanto, nosso proposito & apenas o de |svantar a hipilese de que a
orientacao politica. idecldgica e ética das elites mogambicanas e, netadamente, dos dirigentes da Frellma
asteve fortemente baseada também em ligdes ¢ preceitos religiosos, apesar da afirmagée ca radical
natureza laica <o Estado da Frelime Esta linha de pesquisa & implicagbes envolvendo educagso e igrejas
protestantes em Mogambique fai desenvolvida por Sighe Arnfred (19%0) e Tereza Cruz e Silva {1283).
Como referéncia geral, citamos o livro classice de Weber (1992}, A ética protestante e o gsplrito do

capitalismo
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“entre nos ¢ 05 noOssos inimigoes’, onde estava em gestacio o “homem nove”. As
impressionantes realizagdes de cardter econdmico e infra-estrutural era a demonstragio de
exeqiiibilidade dos principios ideologicos defendidos ¢ propostos. e constituiam o exemplo
vive da “"nova soctedade” que se devia implantar nas zonas libertadas e no futuro
Mocambique libertado. Porém. o ex-ministro fez a scguinte andlise {e autocritica) da

extensdo nacional daquela experiéncia vivida em micro-espagos do diferenciado territério

mogambicano:

“A tentativa ensaiada de estender o modelo de vida de Nashingwea
as zonas libertadas de Mocambique tinha respondido positivamenie
a uma exigéncia fundamental dos jovens guerrilheiros: a de organizar
a vida da populacdo em formas alternativas & organizagéo social do
colonialismo, facilitande deste modo uma ruptura glebal com ¢

passado e com ¢ inimigo.

S6 que Nashingwea era um novo “falastério”, uma situagio
[aboratorial, isolada da realidade, onde era possivel manter sob
controle um elevado numero de variaveis e criar mecanismos de
pressdo e sugestdo muito eficazes na formagao e transformacao dos
individuos. N&o era um fator secundaric o fato de que esta
experiéncia se realizava num periodo de grande motivagao subjetiva
{a luta pela independéncia nacional} & numa atmosfera de rigida

disciplina imposta pela confrontagéc militar.

Embora enfrentando problemas bem mais complexos, o modelo
comecou a ser apficado na organizagao da vida nas zonas libertadas
nas quais prevalecia, mesmo sSe com menor intensidade, essa

motivagao e disciplina.

Como em Nashingwea, também nas zonas fibertadas qualquer
opinido ou interpelacdo gue pusesse em discussio o modelo eram

vistas, numa conjuntura de guerra, como favorecendo objetivamente



o inimigo e, consequentemente, como situagdes reprovaveis ou

susceptiveis de punigao.

O exemplo de Nashingwea. porqué se deveria opor ao modelo total
do colonialismo, acabaria por ser concebido tambem como um
modelo total e fechado que, com a gueda da motivagdo e do
voluntarismo das populacdes e com o abrandamento dos
preconceitos disciplinares e étnicos do movimento, se revelou sem

potencial diatético de interag&o com a diversidade que o rodeava.

Todo © trabalho politico girava em torno de uma entidade, “O Povo”.
E nisto, contraditoriamente, residiu a2 sua forga mas tambem o sed
calcanhar de Aquiles. A mistica de “O Povo” deu, nos primeiros
gito/nove anos da independéncia, um sentido de "missao” que
inspirou e animou os dirigentes e quadros partidarios e estatais &
preservou a legitimagio do carisma da Frente de Libertagio de
Mocambigue no Partido Frelimo. Porém, O Povo” era uma entidade
abstrata, a proje¢ao ideal do objeto do modelo acabado. Perdera-se
a dimensao do individuo, da pequena comunidade, do desfasamento
cultural entre a proposta € o reall Na Iluta contra ©
subdesenvolvimente o fator tempo era vital. O caminho era “pra
frente" como havia sido na guerra. Quem néo era povo como 'O

Povo” devia ser educade”.

Os quadros da Frelimo acabaram sofrendo os efeitos desta sua
concepcao de politica que era prevalecentemente “militar”. A
metodologia de a¢ko era, como ¢ lbgico, intrinsecamente
autoritarista: a interagéio com a sociedade baseava-se no principio da
confrontagéo (a luta de classes) e partia do modelo para a realidade,

reprimindo efeu educando ¢ que ndo “cabia ne modelo”,

A combinagédo de todos estes fatores com a falia de experiéncia ¢ de

capacidade de gestao sugerem o autoritarismo e a represséo como a



maneira mais facil de fixar ou, pelo menos, manter sob controie

algumas das variaveis susceptiveis de perturbar a situagao.

0O regime, considerando-se representativo de "0 Povo” e com forte
apoio popular, ndo sentia a necessidade de abrir espacos de dialogo
com 0s setores divergentes e dissidentes, considerados largamente

minoritarios.

As componenies sociais objeto da repressac ndo demonstraram, em
Mocambigue, capacidade de se opor entdc ac impeto avassalador
do projeto porque estavam marginalizadas e em declinio em virtude
da sua colaboragdo com o colonialismo ou porgque ndo detinham

qualguer poder politico que Ihes permitisse fazer-lhe frente.

As componentes ideoldgicas dissidentes ndo eram entdoc expressao
de exigéncias emanadas da comunidade mas refletiam
assencialmente projetos restritos, opgdes filosdficas individuais ou

meras ambi¢tes paessoais.

Para além da avaliagao politica gue dele se possa fazer, o periodo
que se seguiu a independéncia acabaria, pelos motivos acima
referidos, por ser caracterizado pela coesfo soctal, convergéncia de
interesses basicos e grandes esperangas e expectativas comuns.
Estas caracteristicas esmoreceram nos ditimos anos da década de
70 em conseqliéncia de graves erros cometidos no plano econdmico
(em especial na politica agraria} e do desrespeito 4 legalidade, os
quais decorriam do excessivo voluntarismo que caracterizou a agéo
de governagdo e da impunidade do poder”.

Para Lundin (1995:5), a praxis politica e cultural da FRELIMQ/ Frelimo foi
consciente, na medida em que teria que se langar méo dos veiculos corretos de socializagdo
(familia. escolas e outras instituicdes, e a sociedade como um todo) para fazer a experiéneia

do gue se chamou da criago do “homem novo™. que nunca veio a “nascer”.  Contudo.
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gujou-se pelo pressuposto de que “se zerasse tudo o que era culiura, modelos de e para
comportamento” para a criagio de individuos ¢ de uma coletividade renovada. Na
verdade. a experiéncia ocorrida em Mogambique demonstrou que a questao do individuo
na histéria e na sociedade é antes de wdo um problema. cuja “golucdo” estd longe de ser
afirmnativa e. talvez (ou certamente} mais préximo da incognita. Desta maneira. o wdeal de
criagdo de uma espéeie de “homem nove” (nfio-egoista. racionat, solidario e priorizador dos
interesses colelivos frente aos interesses individuais) g construtor de uma sociabilidade
nova é um projete talvez insustentdvel do ponto de vista politico, filasdfico econdmico ¢
social. No entanto, mobilizou paixDes, energias humanas, projetos, partidos e Estades em
diversas ocasifes € CON{Extos historicos. E, para muitos ainda se constitul em um

camirtho aberto que reluta em se submeter 4 propagagdo do “fim da histaria”,

7 vovelle (1987:89-91), historiador francés e estudioso da Revolugan Francesa, acredita que esla, enquants
smpreendimento revolucionério, portava o ideal igualitirio @ uma mentalidade de fazer nascer um mundo
nove, por isso, tinha necessidade da "tabua rasa’, da subversao total para mudar o mundo de cima abaixo.
A sagragao da “tabua rasa” abria © “campo social” para as intervencdes do bisfur revoluciondrio: "a grande
transformagdo dos nomes de lugares, pela supressao das herangas da realeza, do ‘fanatismo” € da
“supersticdo”, ou o espago da aldeia remodelade, a descida dos sinos que imprimem rtmo a vide
guotidiana; implantagdo (...) do calendario revolucionaria (-} (..} estas medidas radicais que remadelem o
tempo & 0 espago (). (). MNestas explosdes de um mstante, 05 "sans-culottes” aldedes exprimiram em
gestas o que 05 Nossos gradores formulavam em discursos: pela fabua rasa, o nascimento de um Novo
munda’. O nocleo do ideal @ menlalidade revolucionaria {do “sans-culotte’, militante. "herdi",
revolucionario), contém uma mistura ambigua: a penetracdo das "luzes”, da “racionalidade’ e da “clareza’
enlre a "escuridao”, o8 "ohsourantismos” e as supersticdes”.



5. A POLITICA DA FRELIMO FRENTE AOS CURANDEIROS, A MEDICINA
TRADICIONAL E AQ SETOR DA SAUDE

Na imprevisivel batatha para a penetragdo das luzes ¢ da racionalidade nos intersticios
dos “obscurantismos™ e das *“supersti¢des”, uma longa luta foi travada para a transformacdo
das mentalidades. Os responséveis e dirigentes de vérias estruturas da Frente de Libertagdo e
do Estado tinham consciéncia da ardua tarefa de reconstrugdo nacional e da persisténcia de
diferentes modos de produgdo coexistindo em Mocambique. Portanto. a meta de transigdo
histarica para o socialismo deveria enfrentar desafios gigantescos. Aceitou-se como principio
que. desde a criagdo da FRELIMO e das zonas libertadas, as culturas mogambicanas eslavanl
em movimento. Todas as grandes transformagGes sécio-econdmicas e politicas foram
encaradas como atos culturais e Teafirmadas radicalmente pelo 111 Congresso da  Frelime
{1977). Uma das conseqliéncias daquele congresso foi a exigéncia de que as atitudes e os
comportamentos deveriam ser guiados por um engajamento modelado por principios S11C0os
extremamente rigorosos. Toda a forma e o contetido das novas relagSes construidas nas Zonas
liberiadas foi interpretada como “correta” e elevada a categoria de modelo ou pedra
fundamenta! para a refundagdo de um novo homem ¢ de uma nova sociedade em todo ©
espago nacional, Para tanto, surgiu a necessidade de manejar (nem sempre com maestria) o
bisturi revolucionério para inocular mensagens com substéncias novas nas mentalidades.

Ento, sucederam-se campanhas. denfincias e combates aos “aspecios culturais
negativos” — crendices populares, ritos de iniciagdo tradicionais. lobolo, além de algumas

praticas de cura € de “feitigo” dos curandeiros. © pressuposto era o de que s€ vivia um



verdadeiro choque de culturas, sinbnimo de um auténtico choque de classes’. Todavia, os
dirigentes da Frelimo reafirmavam que eram necessérias pesquisas ¢ explicagbes sociologicas,
etnolégicas e histdricas sobre os fendmenos culturais. Afinal. a caréncia de uma tradicio de
estudos - culturais se traduziun em “explicagdes demasiadamente lineares. tangentes e
superficiais. sempre que deparamos €om problemas culturais do nosso povo que nao se
conduzem com a sociedade vertical que queremos construir, uma sociedade em que ¢ homem
preste homenagem ao préprio homem e ndo a animais, seja eles o Halakavuma, a Sereia ou o
Gigante de Adamastor” (Tempo, n. 363, 1977).

Toda a retérica a favor do combate cultural contra os valores negativos dos costumes
tradicionais se valeu da certeza de que o poder do partido e do Estado expressava o sentido de
juizes da histéria, portadores de valores corretos, lucidos ¢ cientificos. A “cooptagdo” das
mulheres e da juventude em geral deveria representar o seu afastamento das “estruturas
tradicional/feudal e colonial/capitalista™. O seu devido afastamento e negagio da “Sociedade
Velha” deveria eqiiivaler o pronto enquadramento de mulheres e jovens s respectivas
estruturas de base e condutoras de uma sociedade verticalizada: Organizagiio da Juventude
Mocambicana (OJM). & Organizagio da Mulher Mogambicana (OMM) e ao partide Frelimo.
Nestas “estruturas”, os mog¢ambicanos encontrariam valores lucidos, cientificos ¢ racionais,
que sustentariam (juridica, psicolégica ¢ socialmente) o “Homem Novo™ frente a luta entre
valores de duas sociedades cuja esséncia educacional . se acreditava, nfio se coadunava.  As
organiza¢des do partido e do Estado deveriam se estender das provincias aos circulos mais
remotos do pais combatendo e substituindo, passc a passo. os valores, hébitos, tabus e
segredos tradicionais das casas, palhotas, individuos, familias e comunidades’(ATENCAO

COM ESTA NOTA), afetando, principalmente, jovens e mulheres,

' Para a anlropdloga Irad Baptisla Lundin {1989:37) “dependendo dos olhoz que observam estes
comporiamentos, pede-se referencia-los como obscurantismo, mas essa releréncia sera inevitavelmente
arbitraria, uma vez que implica uma escolba de alguns valores especificos, dentro de uma tabela de valores
gerais previamente classificada com base em uma hiararguia. Nossa escolha &fsers individual ou de grupe —
vinda de um consenso dentro de um grupe efou categona do qual fazemos parte — e, essencialmente,
cultural, produto do processo de socializagio em curso dentro do grupo efou categoria social do fual fazemos
parie”.

No decorrer do processo politico mogambicana, principaimente apos a independéncia, Iraé ressalta que 0
conceita de obscuramtismo "foi usado para identificar 2 “trenca em alge sobrenatural’ o que identifica a
ideologia religiosa, um uso que foi tomando-se hierarguico para chegar ao ponte de identificar esta crenga
basicamente nas religides africanas. E esta hierarquia gue pensamos nao ter razdo de ser se quersmos ser
conseqlientes nas nossas atitudes: ou toda & crenga em algo sobrenatural & vista como obscurantisma, ou
nenhuma crenga no sobrenatural & assim vista"

2 gggundo Loforts (1982:21-11) o meio rural em Mogambigue, fal come em outras regibes do continents
africano, & de producic basicamente agraria, sendo a energia humana o elemento fundamental e o mais
importante no processo produtive. Caracteriza-se pela existéncia de uma rede de abundantes relagdes de
solidariedade e enlre-ajuda que t@m & SUa eXpress&o Num sisterma continue de prestagdes, trocas & apaios
quer entre parentes, guer entre wizmbas, onde as refagdes de parentesco desempertham um papel
fundamental na manutengac dos lacos famiares e adquirem a forca de uma ideclogia.
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Em um trabalho polémico, as pesquisadoras Abreu, Vilanculos e Lundin (1995:3)
trabalham com z hipétese (a qual admitem que € controversa), “de que as mulheres nas
sociedades africanas perdem seu poder com o advento do colonialismo e este processo de
perda ndo ¢ selucionado com o advento das independéncias™ Todavia, segundo elas. “o papel
social da muiher nas diferentes sociedades wradicionais aficanas locals. ... apesar de estar af
hierarquicamenie abaixo do homem em muitas situagdes socials € no seu papel social como
um todo, ela desempenha um papei de certa relevdncia como maie, ¢ principalmente, como

educadora, e dai advém seu prestigio. Ela transmite o hdbito primario gque vai moldar a

A familia & constituida em torno de um conjunto varavel de individuos figados entre si por lagos de filiagao,
aos quais se agregam, através das shiangas, novos individuos oriundgs de oulros grupos. Ela se encontra
associada a um sislema hierarquica de papéis rigidamente distribuidos e dispostos na vertical, cuja logica de
funcignamanto recorre a critérios tais como sexo e idade (mais jovens/mais velhosfancestrais) em fungao dos
quais se atibuem as posigbes no interior da familia. Assim, cabe aos mais velhos uma posigdo superior na
hierarquia, e ¢ ancestral, aquele que forneceu as primeiras sementes e os alimentos para se iniciar o ciclo
agricola, o "protetor” do grupo, deve ser objeto de culte, O culte ags antepassados constitui uma das feicdes
da sociedade rural-campongsa,

Cutra caracteristica & que os casamentos 5equem regras previamente esiabelecidas e og bens materais s&0
objeto de transferéncla & imphicam, simultancameante, alianca e reciprocidade. Circulande num sentido ou
noutre, eles sancionam ¢ controle de uma das panes sobre a progenilura da mulher proveniente de um outro

grupo.
Todo o sistema de valores. atitudes e comportamentas que integra a sogiedade rural € transmitido de
geragBo e geracac. quer atraves da familia, ¢l ou nhagem. quer pela sociedade coma um todo, atraves
de seus veiculos de transmissdo ideoldgica, Deste modo, por meio de rituais de passagem, difundem-se de
forma gradativa, @ importancia do culto aas ancestrais, aspectos ligados 4 educacio moral, sexual € civica,
preparandn ¢ individuo para a vida adulla,

Acrescentamos gue Balandier (1978 1B3-01), adverie que “todas as sociedades africanas enfrentaram as
provagbes da histéria, que elas nao tiveram a facilidade de se abandonar & repeticio satisfatoria de si
mesmas”. Porém, “na medida em gue foram qualificadas comoe tradicionais, tidas como obcecadas pela
defesa da tradi¢do, a tradigao, com os meios de que dispde, coloca-se como o ponta principal do debate”.

Nesta discusséo, “a no¢ao de lradi¢do [...) implica, segundo definigdo mais comum, no conformismo cam as
regras de conduta socialments aprovadas, na ades&o a ongem especifica da sociedade e da cultura vigentes,
ra repulsa em, ou na incapacidads de conceher uma aiternativa ou de romper com os “mandamentos”
vaelidados pelo passado. Foi nesse sentido que ela, durante muito tempao, ponderou scbre a atividade tedrica
e pratica dos antropdlogos, levando-os a colocar as sociedades estudadas num “perpstuo presente
etnografico”, a pesquisar suas formas “puras”, negligenciande as alteragtes devidas ao lempo e ao efito das
relagbes externas’. Para o antropdlogo francés, entre as consequéncias daquela nogdo estdo: “a tradigdo
impde (...} o respeito 30 projete sacial inictal, a histotia € abolida, pargue az sucessivas geragdes parecem
aterragas em repeti-lo, obstinadas em reduzir todos os fatores de modificagae. Esse sucesso atribuido as
sociedades consideradas felizes na sua luta contra a histdria obriga a que se considerem, em primeiro lugar,
os mecanismos da “tradigéo” & do conformismo”. £, "esses mecanisimos foram geralmente gpanhados sob ©
aspecto de aparatos simbélicos & miticos, que explicam, justificam & exaltam a sociedade e & cultura que The
seryem de suporte”,

Balandier acredita que “essa interpretagio da ardem dos homens e das coisas, que recome ags processos do
pensamento simbdlico e ao aval do sagrado, parece resiringir o campo da inovagéo e tornar impossivel
gualguer contestagdo verdadeira, Sequndoe ele, "deve ser efetuada uma analise mais critica desse conjunto
de relacoes simbdlicas & praticas”, dos aspectos simbdlicos e miticos. do sislema de distribuigdo do peder, do
privilégio e da propriedads, pois "ndo ¢ 8 mera referéncia 8 uma melafisica, a uma dtica e as atitudes morais
que permite apreender as significagdes e as fungdes do cullo dos ancestrais, mas, também, & consideraggo
da sociedade real islo &, o conhecimento dos sistemas de filkacas, de poder ¢ de direilo, da alividade
econdmica que a constituem Os antepassados que "ponderam” s8o situzdos. Eles se inscreverm numa
genealogia. 3o erdenados, nd0 a medida gue essa ordem definisse yma hierarquia sagrada e impusSesse
ritugis, por siia vez higrarquizadas, mas porque fundamenta uma estrutura social — disposican de clas,
linhagens e segmentos desiguais — & determina direites & deveres”
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personalidade do individuo como membro de um grupo especifico, sua linhagem de
referéncia.

Nas sociedades matrilineares , toda a terra estd na localidade da mulher (enquanto
esposal. pois o sistema de residéncia. por exemplo. entre as Amakhuwa do norte de
Mocambique. ¢ matrilocal. Isto significa uma seguranga socic-econdmica e uma voz ativa
para a mulher em relagdo & producdo e ao controle dos celeiros. ainda que o guardido final
desta terra seja ou seu tio materno ou scu irmao, ou ainda seu filho. Mas ela tem seu papel, e
as pesquisas efetuadas localmente mostram que o desempenha com forga. No sistema
patrilinear, a situagfio nfo € muito simples, sendo até opressora para a mulher, entre outras
razdes pelo sistema de residéncia patrilocal. Enquanto nora recém-chegada ao agregado do
marido, ela sofre com trabalhos duros e a falta de voz ativa no que se passa na familia. Mas,
assim que ela atinge o papel social de sogra, mée do chefe do agregado, adquire poderes que a
posicionam bem alto na hierarquia do grupo social em questio. Assim, seu papel social
adguire um outro valor dentro do grupo, com ¢ avango da idade, Dir-se-ia, entfo, que existe
uma hierarquia entre o homem e a mulher, mas ela € relativa, pois & *atenuada”™ com o passar
dos anos. vinde quase a deixar de existir quando ela atinge a maturidade™.

Além dessas normas tradicionais relativas ao posicionamento social de homens,
mulheres. jovens e velho devidamente ressaltadas por Abreu. Vilanculos ¢ Lundin, a mulher
mogambicana estava rodeada de tabus. Uma mulher adulta, sob certas condigdes, ndo podia
entrar num curral, pois poderia “queima-lo™. Diante da pergunta de “por que hd mais
proibigdes em relagio as mulheres”, uma das entrevistadas respondeu, resignada, que “assim
acontece porque € 0 nosse destino, ndés mulheres. Um homem nunca engravidara. Nunca verd
“aquilo™ (menstruagdo - NT), s6 as mulheres. E, entdo, passa para os tabus”. A alimentacdo
de tabus, segundo a cren¢a popular, “é a nossa maneira de as respeitarmos. Dizemos que
podem “queimar” culturas quando tem um filho dentro (..). Enterrar criangas tem riual
préprio que ndo pode ser desrespeilade. Se ndo se rasga a capulana que transportava a crianca,
a mie deixa de dar fifhos sem ser por culpa dela”. Assim, para camponeses, curandeiros e
etnias, diversos tabus e rifuais eram necessarios, pois caso contririo atrairia despragas para a

comunidade.

“P. E verdade que uma mulher gravida deve descobrir a barriga

guando entra numa machamba lavrada e semeada?
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R.: E verdade. Mas agora ja nao se faz. Isso era antigamente que devia
deixar de fora o umbigo. Puxava a blusa até aqui. Mesmo na presenga

de um homem devia trabaihar assim com a barriga & mostra.
P.. E, por que faziam isso?

R.: Diziam que era tabu fazer o contrario. Prejudicava as culturas na
machamba. Fazia secar o0 milho na machamba. Para eviiar esiragos a
muiher gravida ia de manha cedo para a machamba com algum milho
na mao, gue semeava nas bermas da machamba. A partir desse fitual
ja podia entrar mesmo vestida que nac atraia j& nenhuma desgraga.
Caso contrario, o milho estragava-se, as folhas ficavam manchadas e

esburacadas.

P.: Mas continua a n&o perceber o que fazia aquela barriga fora junto
do milha. Era para o mitho assisiir, era para que isso tudo?

Respostas varias: Era porque o sangue dela "estava quente” E o
sangue que forma a crianga ca dentro que & muito quente € se calha
com aquele milho na machamba, fica gueimado. Mas, se ela semeia
um dia com a barriga fora, nos dias seguintes j4 n&o sera preciso. E
isto Ao apenas com a semente de milhe, mas com todas as culturas.

E, se for o caso de batata-doce, ela amarra uma das plantas aqui.

P.: E, para evitar a desgraga a mulher arranja maneira de ir cedo por

alguma batata-doce nas margens da machamba?

R.: No caso de batata-doce basta amarrar uma haste. E, basta fazer

isso 56 da primeira vez gue planta.
P.. E, em relagao a aboboras, que ha de tabus?

R.: E proibido colher felhas de aboboreira e ir comer o cozinhado ainda
guente quando se esta gravida. As abdboras apodrecem antes de
ficarem maduras. Se a gravidez é ainda recente, deve pér um bocado
de cinza no molho ao comer. Uma gravida de dois meses, por exemplo.
Se tem pressa e tem de comer ainda quente,
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P.: $6 nos primeiros dois meses, entao?

R.: Sim. Quando o sangue ainda esta muito quente. Depois dissc n&o

ha problemas.

P.. E em relagao a outras folhas comestiveis, também se deve fazer o

mesmo?
R.: Nao. 56 com a abobora.

P.; E agquela cinza que & posta na cemida, faz com gue as abobareiras

déem boas abohoras?!

R.: E a maneira de esconjurar o mal. Para que naoc suceda nada na
machamba.

P.: Em relagao ao feijdo nhemba?

R.. Quando comega a aparecer a vagem, colhem-se algumas folhas
que sdo langadas nos caminhos para serem pisadas e assim
produzirdo muito feijgo. Isso, para que mesmo aquela que estiver
“quente” ou estiver com “aquilo” {menstruacéo} (Risos} ndo possa
causar-lhes nenhum mal. E isso em relagio nao sé ao feijdo jugo, etc.
Para expulsar o mal pega-s& num punhado de areia, esfrega-se com
ela aqui assim e depois lanca-se em varias diregdes na machamba

entre as pernas (...},
P.: E se a mulher "quente” ndo espalhar a areia, o que acontece?

R.: Se a dona da machamba ja tiver proiegido a sua machamba nac

acontecera nada.
P.: Deve isso ser feito pela mulher ou o homem também pode?

R.: E pela mulher. O homem quer |4 saber! Mesmo guando nasce uma

crianga ele anda por ai... nem se importa em ir cumprimentar a mulher!

P E. por que esses tabus sfo s da alcada das mulheres?



Respostas varias: Mesmo antigarmente era s6 as mulheres que eram

atingidas por esses tabus. Ha poucos tabus para 0s homens.

P.: Quer dizer que a mulher & que da mais problemas que o homem?
R.:Sim ..}

P.: Em relacao a homens nao ha tabus na machamba?

Q.- O homem ndo tem nada. Mesmo que esteja a tirar aquilo, nao ha
mal (Risos), A um homem, mesmo que acabe de fazer aquilo ndo he é

vedado nada, ao passo que a nos mulheres...”.

5.1- Curandeiros, Feiticeiros e Curandeirismo - O Combate as Tradi¢des “Negativas”

- Estado e Medicina Tradicional.

Diversos aspectos das normas de sociabilidade “tradicionais” foram classificados

como “negativos”, notadamente, quando afetavam as mulheres e os jovens. Lkntretanto, um

L}

vasto arsenal de praticas, definidas como “ghscurantistas™, “supersticiosas” e “ultrapassadas”.

sobreviviam na rede cotidiana das relagbes € reprodugdes sociajs’. Na interpretagéo laica e

3

Este trecho também foi retirada de um dacumento anleriormente citado, cedido ao Centro d& Estudos Afro-
Asigticas por Paulo Pinheirg, ex-coaperante brasileire em Mogambigue.

Segundo Loforte (1989:22-5), ao rumarem para a3 cidades (por diversos motivos} os migrantes lrazem
consiqo todos o preceitas & normas que 530 praduto da formagio social que os criou e que eles consideram
como sendo validos, Assim, sua pesquisa constalou a manulenzéo, no espago ou Universo stoio-cultural do
meio urbano da cidade de Maputo, dos principlos e valores que regem a sociedade camponesa. Ressaitou
ainda que o fenbmano n3o era prerrogativa apenas das comunidades que vivem na periferia daguela cidade,
num reflexo proprio da proximidade maior entre o fural ¢ o urbano. Afinal, seu trabalho constatou qué o
mesmo se ohservava junto 4s populagdes que habitavam os chamados bairros de cimento. Loforte conclulu
que em Maputs (por volta de 1973}, "o meio urbano ainda ndo conseguiu criar, na maior parte dos agregados
familiares. caracteristicas proprias que os possam individualizar e manter afastados do espeslro sdcio-cultural
do meio rural”.

A valorizagao de padrbes de comportamento perpeluam slgumas tradicionais praticas familiares, COMD:
unides makimoniais e rituais de casamento fincluindc a pratica do lobolo), a5 praticas magicas-religiosas
ancestrais & os curandeiros. Este tipo de recormencia, alem de habitual, sera ainda mais reforgado em
periodos de crise aconbmica ol social, quando o retarmo as origens ou a manutengia de praticas culturais
da sociedade “tradicional” constituem a alternativa a sequir, pois & sociedade Jrbana ainda nao ofersce
resposias adequadas as inumeras inquietacies & interregacdes do cotidiang. © equilibria conseguida pelas

familias nesta situagio oritica & muta precanc & facil de rormper sob acadc dirsta de fandémenos incontralaveis
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“cientifica” oficial os curandeiros se serviam de técnicas especiais para exercer uma

dominagdo psicologica sobre a populagio urbana e rural. Esta visdo acentuava que o

curandeirismo era:

"o guardido social de todas as tradigdes retrégradas”, o “intermediaric
entre os homens e os deuses”, "que o curandeiro € a maxima
autoridade moral dentro da sociedade tradicional-feugal”, "falar dos
curandeiros @ falar de ossiculos de adivinhagéc, é falar de medicina
tradicional. E falar de fendmenos em que milhGes de individuos do
nosso pais acreditam mesmo que sejam englobados dentro das
palavras obscurantisme e  superstigdo. E., enfim, falar de
comportamentos gue se vao verificando hoje como a estudante que
deixa a escola porque os deuses querem que seja curandeira, é falar
do operario, do trabalhador da fungdo pilblica que vai ac curandeiro
para ter mais sorte, & falar do desempregado que vat ao curandeiro
para poder arranjar emprego, é falar dos mil azares de um individuc ou
de uma familia, azares que acontecem porque é necessario uma
ceriménia aos deuses, & falar da mulher que néc arranja homem para
casar porque ja & possuida por um espirito que a monopoliza, € falar
dos feiticeiros que fazem mal ao vizinho por causa da inveja, & falar do
amor estranho por um homem ou por uma mulher porque esse homem
ou essa mulher foi drogado(a) para amar assim iniensamente (...}

(Tempo, n. 363, 1977).

Porém, entre toda essa pluralidade de praticas ou crengas sociais “obscurantistas” ou
“supersticiosas” reconhecia-se que “hd muila coisa que ndo € obscurantismo nem
supersti¢io”. Por exemplo, que a medicina tradicional cura a asma, a epilepsia e “certas
formas de cancro sem necessidade de operagfo™ A partir destes principios, baseados em
algumas evidéneias e em um grande desconhecimento sdcio-histdrico-antropolégico, © 111
Congresso da Frelimo “recomendou ao Comité Central que promovesse o estudo profundo
das questdes ligadas a religiio e & supersticdo™, ja “que de entre muitas trafulhices dos

curandeiros alguma coisa se aproveita e que € necessario aprofundar o estudo sobre o seu

como a morte ou acentecimentas ta terriveis como & guerra®, alam da crizse de vatores ¢ modelos entre 98
jovans, os conflitos entre pais e filhos & @ pouca eficacia da escola no seur papel de socraliza¢ac das crigngas.
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papel na sociedade tradicional” (Tempo. n.363, 1977). As praticas médicas tradicionais
(“farmacopéia pepular”) foram, desde entdo, motivo de intervenco direta da politica meédica
e cultural da Frelimo. O uso de certas plantas medicinais (folhas, caules, raizes, cascas) na
cura de determinadas doencas foi classificada como positiva. desde que devidamente
depurada de “conceitos obscurantistas ¢ supersticiosos™ ou isentas de praticas de misticisme.
\a verdade. as acdes atribuidas aos curandeiros compunham codigos de valores ou
comportamentos seculares e cotidianos. Estendiam-se desde a capital, Maputo {e suas
cercanias suburbanas compostas de bairros de canigo) até os confins mais longinquos dos
circulos e aldeias. Desde tempos imemoriais os antepassados acumularam e transmitiram
diversos conhecimentos empiricos medicinais.

Mas, segundo Tomé (1979), para a Frelimo havia dois tipos de praticantes da medicina
tradicional. Existern agueles que deviam os seus conhecimentos herbanarios & personagens
falecidos. Antes de morrer o “curandeiro” transmitia a sua arte a um filho ou a ouiro
descendente que se presumia ser a pessoa indicada para herdar os conhecimentos. A ouira
categoria seria composta “de individuos que se auto-intitulam detentores de poderes
divinatérios magicos (...) e que dizem curar as doengas através de praticas exorcistas
complicadissimas e, para mais. anticientificas”, como o advinho com ossinhos e possessoes.
Para a Frelimo, a questio principal era como educar cientificamente os camponeses pard
neutralizar completamente os campos de agio ¢ de airacdio entre os curandeiros € a
populagio’.  Quanto aos curandeiros em geral, Tomé relatou um fato interessante e
significativo da postura da Frelimo diante do tema. Em meados de 1975, no final do Governo

de Transigdo (iniciado em 20 de setembro de 1974):

“vinte e guatro grupos de “curandeiros” a operar nas provincias de
Maputo, Gaza e Inhambane, através de alguns de seus representantes,
contactaram a entdo Comissdo de Restruturagin dos Servigos de
Saude. Os seus objetivos eram varios, Uma das pretenses era criar
uma dita “Escola de Medicina Tropical®, a partir da gual formariam uma
organizacao de curandeiros {espécie de sindicato). Em dltima andlise,

5 A faiticaria (espécie dg “discLrso” ou “uma maneira d¢ dizer’), descobre sab as aparéncias institucionais, sob
s formas @ formulas "oficiais” o bojo das tensbes, das contradigdes encobertas e dos confrontos sociais.
"Wesse sentids, o5 cullos messidnicos "respondem’ as siuagbes de crise criadas pelo colanialismo; 8
gxpansdo da magia — de prategdo principalments — ‘respande” a inseguranga sentida guando s quadros
tradicionais s&0 aruinados. Ajusiamento, desmantelamente das estruluras @ dos cAdigos. ransposicio:
e5eas aberturdas para @ inovac3o s&o também as da contestacde: os dois grupos de fendmenos acoberam-se
extensamente’ (Batandier, 1976:235)

L4



pretendiam institucionalizar o curandeirismo! Dissemos ja que, quase
na sua totalidade, as praticas médicas tradicionais resumem-sé a
conhecimentos empiricos mesclados de obscurantismos. Ora, um
reconhecimento oficial de uma organizagao de curandeiros significaria
nada mais que uma instifucionalizagéo do obscurantismo. E a politica
da Republica Popular de Mogambigue & clara quanto a este aspecto
guerra ao obscurantismo, obstacule para o desenvolvimento, em todos
os aspectos, do Povo. Por isso, as repetidas peticdes que aqueles
“cyrandeiros” dirigiram ao Partide e ao Governo, para institucicnalizar o
curandeirismo, nao foram aceites. Legalizar uma organizagdo de
“curandeiros” seria, num outre sentido, permitir que as clinicas privadas
continuassem a existir em terra mogambicana. A diferenga assentaria
86 em que essas novas “clinicas” teriam um carater artesanal. No
fundo, tudo seria igual™® (Tomé, 1979:15-6).

O combate a habitos sociais e histéricos classificados como negativos — mas
difundidos por varias “ndomba( locais ou palhotas que servem aps curandeiros) — 0coITed
porque para a Frelimo através deles se perpeluava a ignorancia e o obscurantismo. Para o
partido, positivo era as pessoas saberem que 0 segredo da sua cura, quando recorriam a
terapéutica Lradicional, estava nas plantas e ndo nas rezas do curandeiro. Com esse cbjetivo.
a politica do Ministério da Saude foi dirigida, particularmente, pela Diregio Nacional de
Medicina Preventiva e pelo Instituto de Investigagio Agrondmica da Universidade Eduardo
Mondlane (UEM), reunindo taxonomisias, botinicos, estudantes de medicina e coletores de

plantas medicinais. Sua orientagao foi a de trabalhar no sentide de recuperar, em moldes

&  pe mscolas de curandeiros existiam em toda a extensao do pais, mals ou menos conhecidas ou escondidas.
Se dividiam sm "duas linhas distintas: o curandeirismo tradicional banto e o curandeirismo macemetano, regra
geral menos conhecido que o primeiro”. A guerra declarada peia Frelimo contra o obscurantismo incidiu mais
diretamente sobre os “nhamussoros”, fidos como cultuadores de ocbscurantismos, da feligaria e do
charlatanismo. Seriam aqueles que vivem ‘a custa da exploragéio da crendice nos espiritos™ @ do USO de
“ggsinhos (“tincholo”) de macaco, de ledo e de javali, escamas de jacaré e conchas’, pondo-se a fazer
adivinhagtes. Estes, a Frelimo classificava coma “feiticeiros” ou “sxorcistas”. Ja os 'n'yangas’(ou
"nyangarumea’} eram tolerados como “ervanarios tradicionais mogambicanos™, sendo atraldos para revelarem
seus conhecimentos 2o Departamento dos Servigos de Salde. que os submeteriam ao estudo e avaliacio
cientificas {Pena, Patel, 1880:23-8).

mMendes {1980:53) relata que ao investigar o comércia piblico de plantas medicinais no mercado de
Xipamanine {Mapute) encontrod um vendeder chamado Jogc Mabunda, ha cinco anos instalade naguels
mercado. O faio curioso € gue o Mesma possuia um cartdo impresso emitido pela “Escola de Medicina
Tradicional” de Mogarmbique”. Datade de 1980, o documento the habilitava coma curandeiro 8 vendedor de
medicamento tradicionad. Aguela escola funcionou no Hairro de Xipamanine e hé pouco tempo, havia se
tramsferido para o Bairro da Matola O imowvel era residéncia de um curandeiro, onde os vendedoras tinham
reuniées para ransmissdo de conhecimentos & trocas de expenéncias no dominio da medicing tradicional.
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cientificos, o conjunto de conhecimentos empiricos validos, que existiam desorganizadamente
entre os praticantes da medicina wadicional, e transforméa-los em patrimbnio  cultural
nacional. Com o apoio das estruturas locais do partido e do governo deveria ser promavida a
recolha para pesquisa de grande parte dos conhecimentos empiricos sobre ervas tradicionais
ransmitidos oralmente e praticados pelos curandeiros locais.

Somente na cidade de Maputo estimou-se a existéncia de centenas de curandeiros.
E. daquele grupo, que em meados de 1975 propds a criagde de uma Escola de Medicina
Tropical, 350 membros encontravam-se trabaihando no Instituto de Investigagéo Agrondmica
de Mogambique, em Maputu“T. Entre centenas de plantas recolhidas, secadas, conservadas e
pesquisadas, comprovou-se que o principio ativo de cerca de “10% dessa colegio de plantas
tem propriedades medicinais™ A recolha e parte das informagdes sobre as plantas medicinais
eram obtidas através de investigagdes pluridisciplinares {boténica, medicina, sociologial,
através dos préprios curandeiros funcionande como coletores € informantes junto ao
Ministério da Saude, pelas dezenas de vendedores de plantas medicinais (enirc os quais,
alguns eram curandeiros) no Mercado de Xipamanine em Maputo e nos herbarios do INIA ¢
da Faculdade de Biologia da UEM. Em 1980, o Grupo de Estudos de Medicina Tradicional
(GEMT) ja havia acumulado conhecimentos sobre, aproximadamente, mil espécies de plantas
{folhas, raizes, caules ¢ cascas) empregadas na medicina tradicional. O trabalho cientifico (e
também cultural e ideologico) consistiu em “desenicrrar” as verdades curativas da
farmacopéia tradicional para que pum futuro proximo o pais pudesse desenvolver a sua
propria inddstna farmacéutica ou a cultura de algumas plantas em larga escala visando a
expcnaqﬁna, Qutra expeciativa partidaria e estatal, segundo Tomé, foi a de inverter as tarefas
dos curandeiros, quando entdo seriam transformados de “coletores especializados de plantas
medicinais, em individuos que transformaram o seu conhecimento empirico em nogoes

cientificas”, submetendo-se por completo as determinagdes oficiais.

7 0 Ministério da Sadde, ao buscar & contribuigdo de curandeircs “auténticos®, foi movido pela politica de
valorizacio do conhecimento tradicional das plantas com propriedades medicinaie devidamente comprovadas
na experimentacic cientifica e ne dosagem laboratorial. Este tipo de “associagio” produziu certa discardia
entre as centenas de curandeiros exlstentes em Maputo. Agueles que revelaram parte de seus
conhecimentos "faram acusados por um grupo de outros “curandeiros™ de estarem a trair o sagredo dos
deuses, o segredo da tradigdo, 0 segredo secular que deve, a todo custo, ser mantido apenas sob 0
conhecimento de alguns elaitos. Revelar esses seqredos, dizem, & trair uma sagrada tradig8o, & 1 contra tudo
o que us anlepassades "legislaram” sobre o assunte”. Para Temsé, alem da luia ideclégica contra o
obscurantismo & & superstican, “& esta tradigdo que se guebroy { ) quando o Ministério comegou & trabalhar
com alguns "eurapdeiros”. E &, por iss0, gue nasce uma acesa luta enfre o3 varios curandeiros que hcaram
divididos em doig grupos: o3 "colaboracionistas” @ os "tradicionalistas” (Toma, 18749}

B Desde o tempo colenial aigumas piantas medicinais (_"esponténeas" ou cultivadas) fizeram parte da pauta de
gxpartagao de Mocambigque., N pos-independéncia. ceras plantas medicinais alimentararm indstrias
farmaceuticas da Hungria. lialia, Repoblica Federal Alemé. Unido Soviética.
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Toda a campanha de combate ao “obscurantismo™ reinante na “sociedade feudal-
tradicional® interferiu diretamente no imagindrio social, na logica das crengas e do
funcionamento cotidiano da vida, cujas regras de reprodugdo nio se coadunavam com as
novas normas sociais e politicas do. Estado laico ¢ modernizador da Frelimo. Como
conseqiiéncia. a populagiio mogambicana se viu privada do exercicio pleno de atores socials
(como os régulos. autoridades tradiclonais € os curandeiros) aos quais eram delegadas
fungdes de autoridade, religiosidade ¢ de equilibrio social. Tivemos acesso a uma longa
entrevista realizada em 1987, com curandeiros e curandeiras do distrito de Bilene {provincia
de Gaza). Ela nos permitiu clarificar a imperténcia, as distinedes e especializagbes reinantes

entre aqueles atores sociais:

“P.: Quantos tipos de curandeiros existem?

R.: Ha dois. Os que conhecem as plantas medicinais sem poderes

divinatérios e os que sao advinhos.

P.: E como se chama aos que nédo advinham?
R.: Sdo "Nyangarume".

P.: E os que advinham?

R.: S&éo “Nyamusoro”.

£ .: E o que significa "“Nyangarume”?

R.: {...) significa que s conhece plantas.

P E como se chama a comunicagdo que o “Nyamusoro” estabelece

com os espirtos?

R.. O “Nyamusoro” capta 0s espiritcs dos antepassados para S€
manifestarem. lsso chama-se “Ku lava mintimu” (Procurar 0s mortos -
NT}.

P.- Qual a diferenca entre 08 mortos & 0s espiritos?
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R.. Os espiritos sdo os mortos, porque trata-se de uma pessca gue

morreu e & captada pelo “Nyamuscro™ e fala.

P.- O “Nyangarume” e o advinho conhecem o8 05308 divinatérios?
F{.:. Todos conhecem.

P.- E como se chama a consulta aos 0ss0s?

R.: E “Ku Klahiuva“.

P.; Ha aqueles que s6 sabem consultar tais ossos?

R.: Sim. Ha os que s6 sabem consultar 0s ossos e nao conhecem as

plantas medicinais.
P.: E como se chama ao que consulta os ossos?
R.: Também & "Nyangarume”.

P.: “Gubela” é a designagdo dada a quem esta para ser possuido pelos
espiritos, que comega a tremer e € enviado a um curandeire para sef

preparado para ser curandeiro também?

R- E isso mesmo. “Gubela” & quem os espiritos fazem adoecer.
Quando vao consultar os ossos é que descobrem que se trata de
espiritos. Entao, fazem-ihe os exorcismos necessarios ate se formar

um curandeiro.
P .- E esses que Se preparam para curandeiros, como se chamam?
R.: Sao “thwasana’.

P Os curandeiros t&m o poder de pedir a chuva? Nos tempos

passados?
R.: Sim. Sabiam pedir chuva.

P : E como se chamavam esses”?
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R.: N&o tem designacdo especial. A coisa partia de quando ia-se
consultar os curandeiros e verificava-se que era preciso ceriménias e

chovia.

P ' Era o curandeiro guem dirigia a cerimonia ou era alguém designado

palo régulo?
R.: Era o curandeiro quem indicava.

P.: Era o curandeiro que enirava em contato com 0s antepassados de

quem devia ir ao régulo para dirigir a ceriménia?

R: O curandeiro é que indicava alguém dessa familia para dirigir.

Podia ser um dos filhos, o neto.
P - Havia curandeiros que tinham o poder de descobrir feiticeiros?

R.: Dizem que havia. Dizem que uma vez descobertos eram expostos

ao sol e depois de algum tempo comegava a chover.

P.: E guais eram os curandeiros que descobriam os feiticeiros?
R.: Eram o0s que consultavam o0s 0S50S.

P.: Até agora existe disso?

R.: Ainda ha, mas & raro.

P Ha muitos feiticeiros ¢é na aldeia?

R.: Nao sei.

P .- Se alguém for enfeitigado pode ser tratado por um curandeiro?
R - H4 curandeiros que sabem.

P - Nao sdo todos os curandeiros que sabem tratar de uma pessod

enfeitigada?
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R.: Ha diferenga, porque hé curandeiros que aprenderam e outros nao.
O curandeiro deve saber que remédio deve usar para que tipo de

feitico. Mas, nem todos sabem.
P.. E. como uma pessoa chega a ser curandeira? E por sua iniciativa?

R.: Parte, por exemplo, de quando tinha um avd que ja era curandeiro.
Uma vez morto, 0 neic sonha gue os conhecimentos do avd se
apoderam dele. Entdo, vai a um curandeiro para ser iniciado sobre as

suas visdes até se tornar curandeiro.

{...).

P.: E, alguém pode recusar a vontade desses espiritos?

R.: Isso nfo pode acontecer, Passara a vida sempre doente {...).

P.: Quando o doente explica a sua doenga o curandeiro pode conhecer
o remedic necessario consultando apenas os 05508, Sem Ser preciso

contactar com os espiritos?

R.: Sim. E possivel receitar-lhe o remédio sem consultar os espiritcs.
P.: Ha doencas que tu sabes curar sem consultar os espiritos?

R.: Sim, eu trato de reumatismos (...).

P.: Os ossos revelam que doenga tem o pacienie?

R Os ossos indicam inclusivamente se se trata de espiritos que
querem falar e indicam a necessidade de se procurar um "nyamusoro”

para o contato.

()

P.: Ha curandeiros-professores nesta aldeia?

R.: Sim, ha.
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P.: E, leva muites anos até alguém ser capaz de dominar bem esses

conhecimentos?

R - Ficam cinco anos no curse. Quando comega a trabalhar & quando
comega a pagar ao seu professor. Depois de acabar de pagar o Cuiso

& que usa o dinheiro para a sua vida.

P : E, durante esses cinco anos, esta todos os dias a aprender?
R.: A aprender, dia apos dia.

P.: Quantos alunc-s um professor forma de cada vez em sua casa?

R.: Chega a ter dez aprendizes & nunca mais que isso. Uns vao

terminando & entrando outros.
P.: E, que tipo de coisas aprendem nesses €inco anos?

R.. Aprendem isto. consultar os ossas, contactar com os espintos,
plantas medicinais & as suas combinacdes, como tratar dos que tem
espiritos dos seus antepassados. Depois de saber bem tudo isto.

prepara-se e acompanha-o de regresso & sua casa.
P.: E quanto cobram por um curso de cinco anos?

R.: Pouco dinheiro. EDDU,UU, 6 ou 7 mil [meticais] e era tudo. Podera

chegar a 10.000 porque de fato deves muito ag professor.

()

P.: Por que ha mais curandeiras do que curandeiros?

R.: E porque grande parte dos homens nao figam muito aos espiritos
gue ©Ss guerem preparar para ‘nyamusoro”. S0 querem  Sel
‘nyangarume” e pronto. E, entdo, aparecem mais mulheres que

comunicam com os espiritos!

P.: E, por que gue ha mais nyamusoros mulheres e nao homens, se 05

espiritos $50 0s Mesmos que s visitam”?



R.: Ha espiritos que se manifestam por dentro da pessoa e fazem com
que ele seja capaz de estabelecer contato com cutros, mas ha aqueles
que 56 se interessam por plantas medicinais. Ora, para ser
“nyangarume” basta aprender o uso das plantas, ac passo que 2

“nyamuscro” deve ser preparada com mais tempo.
P.: E, por que & gue 0s homens ndo gostam de ser “nyamusoros’?
R.: Nos ndo sabemos. Também isso nos espanta nos as mulheres.

Resp. B: Ninguém se pode esquivar do desfinn. Se ¢ espirito quiser
fazer de um homem um “nyamusoro” ele serd iniciado, passara pelos
exames e comegara a trabalhar como ‘nyamusore”. SO que muitos
homens acham isso uma perda de tempo, porque querem ir para as

minas [na Africa do Sul].
{...)
P.: Todas as curandeiras sao nyamusoro?

R.. Ha poucas nyangarume. Grande parte sdo nyamusoro. Entre as
mais novas é que podem aparecer aguelas que ainda nao aprenderam

a falar com os espiritos.

P - Entre os homens ha mais nyangarumes ou nyamusoros?

R.: H4 mais nyamusoros.

(...)

P.: E, onde é que cada um de vocés encontrou esses 08s0s? (Risos)

R. Sao os curandeiros que nos ensinaram que nos deram. E eles 08

encontraram No mar.
P.: E o curandeiro-professor tem que ir até o mar para os trazer?

R.. Sim, tem gue ir.

T



P.: E no caso da vossa morie, guardam aqueles ossas para serem

utilizados por alguém da vossa familia mais tarde?

R.: Os ossos $30 guardadoes juntamente com o cesto dos paramentos
gue usamos e, mais tarde, uma vez purificados, serao usados por um

sucessor na familia.

(.)

P.: Uma vez detectada a doenga, s@c os ossos que vos indicam o

remédio a receitar ou vocés ja conhecem?
R.: Nao podemos receitar nada sem consuitar 0s 0ss0s.

Resp. B: Tanto mais que podemos pensar gue é uma simples dor de
estdmago e, afinal, s&o os espiritos que querem um contato. Qu pode
ser o casa de envenenamento, € ai sera preciso a intervengdo de um

NYamusoro.

(...)

P. Isso significa que 0s nyamusoros tanto descobrem os espiritos dos

mortos, como também as pessoas ainda vivas?

R.: E 0 nyamusoro que consegue detectar feiticeiros,

(.)

P.: Que doengas & que podem curar com plantas uma vez identificadas

pelos ossos?

R.: Cada doenga fem a sua planta. Ha as para dores de dentes, os dois
tipos de dores de cabega, dores de barriga, a asma, a tuberculose,
doencas venéreas. Mesmo que haja ouiros problemas por detras
destas doengas, os curandeiros seguem o caso até o resolverem, 4
nao ser que o proprio doente ndo colabore... Mesmo ossos quebrados
podemos tratar, dores de ouvidos, todas as doengas. Sa nao

conseguimos é porgue mesmo no hospital morre gente todos os dias.



P.: Isto & valido para todos agui?
R.: Sim.
P.: Nao ha mais doeng¢as que se tenham omitido?

R Também sabemos curar aquela doenga que forna o corpo de
alguém mirrado [um corpo mirrade & um corpo enfeiticado] e, as vezes,
nem o hospital & capaz. Ha doengas que tratamos com plantas que se

fervem, ha as que aplicamos vacinas. Curamos a loucura, a epilepsia,

tantas doengas que existem...’,

P.: S#o raizes ou também folhas que se usam para a cura?

R.: Também usamos as folhas. Moemo-ias e usamos as gotas do seu

suco. Por vezes, ferve-mo-las e fazemos inalagges.
{..)

P.: Usam os mesmos remédios fodos os curandeiros?
R : Cada curandeiro usa as plantas que the ensinaram.

{...)

P.: Isso significa que cada um tem as suas plantas que outros naoc

conhecem?

R.: {Risos) Cada um tem o seu segrede. Cada um aprendeu 0 gque

calhou aprender e, se revelar, ficara sem ele!

P.: Se eu estiver sozinha, podem me dizer quais s&o os remédios?

?F Um psiquiatra copperante em Magambigue chegou a realizar dois encontros com curandeiros do distrito de
Marrscuene (Maputo). A convocagde fol feits pelas estruturas partidarias, com o objetivo de canheser as
técnicas de terapia de grupo em gue todos os familiares do doente sao envolvidos. As reunides & ©s contatos
&0 prosseguiram, razio pela qual n&o se obteve conclusdo significativa. Porém, estudos noutros paises ja
confirmaram que existem doencas do tipo psicossomatico & mentais em que a pratica tradicional oferece
tons resultados. Estas informacaes foram prestadas a Orlando Mendes (Tempo, n. $53; 17/5/81) psla bidloga
Gabriefla Petrini & pelo fitolaxonomigta Paul Jangen. Ambos confirmaram ainda que "a agéo do curandeirg Ao
tratamento de doengas psicossomaticas, estabelece-se através de tudo o que consegue saber do do=nta no
pericdn do tratamento, durante o qual permanece sampre com ele. E lambém através dos ganhecimentos
gue adquire sobre os diferentes compartamentos da familia do doente e guas inter-relagies”.
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R.: Podemos dizer porgue é o teu trabalho. Mas, como somos muitos

aqui, ndo podemos revelar esses segredos.

(..)

P - Todos os curandeiros tm os mesmos conhecimentos ou cada wm
tem a sua especialidade de doengas? Estdomago, cabeca, etc., e

mesmo alcoolismo?
R.: Uns sabem de certas doengas mais que 0s Quires.

(..

P - Os feiticeiros antes eram curandeiros que usaram depois 0s seus

conhecimentos para a maldade?

R.: Os feiticeiros nasceram ja com o feitigo.

{...)

P - Minhas senhoras, ha mais feiticeiras do que feiticeiros ou nac?

R.: Toda a gente estd sujeita a ser feiticeira, tanto homens como
mulheres. Um feiticeiro ensinara ao filhe dele & uma feiticeira a uma
filha dela.

(..}

P Para além do odio, ha ouiros casos que levam as pessods aos

curandeiros?

R.: A maioria vai para ser curada e para consultar os 0ssos.

(-}

P.: Se se descobrir que alguém & feiticeiro, ainda se pode expulsar?

R.: Ja ndo se faz, porque j& ndo ha régulos e chefes. Antigamente

apresentava-se queixa e 0 regulo expulsava-o.



P.: Isso mudou com a entrada da Frelimo?
R.: Sim. Agora ha muita feifigaria perque ja ndo ha expulsao.
P.: E eles estao contentes porgue ndg sdo expulsos?

R.: Sao apoiados pelo governo, porque se alguém for apresentar
queixa, dizem para ir mostrar onde ele escendeu a carme [uma pessoa
enfeiticada significava gue os feiticeiros comiam a carne das suas
vitimas enquanto estas andavam, minando-as para as comerem, até

cairem doentes. Era o "mulhiwa” [aquele - que - foi - comide™.
P.: Ha mais 6dio agora cu havia mais antigamente?
R.: Agora ha mais porque & aumentada com a independéncia.

P.: Mas, ndo serd porque agora as pessoas vivem mais junfas, umas

perto das cutras? Qu, por causa da fome...?

R.: E por estarmos no mesmo lugar [devido as aldeias comunais & &
guerra], 20 passo que, anfigamente, as pessocas viviam dispersas. 5e o
meu vizinho come bem ac lade e eu morro aqui de fome, isso cria

édios imediatamente {..)"1°,

Os curandeiros exerciam, sem sombra de dtividas. um forte dominio e importincia

social sobre a populagdo de suas cercanias. Muitas vezes, as proprias estruturas locais ou de

bairros que representam o partido e o Estado eram impotentes diante da influéncia concreta ¢

mais enraizada dos curandeiros. Seus poderes, saberes ¢ fungfes (e os temores em torne

dessas qualidades) lhes conferiam, além do respeito, certa “intocabilidade™ Duranie a

Operacio Produgio (1983), uma “campanha para varrer os desempregados ¢ marginais que

enchem as cidades”, em sua fase mais compulsiva abarcou todos aqueles que ndo

apresentavam uma ocupagio devidamente comprovada''. Entre as “cargas impuras”,

"® Esta longa citagdo também foi retirada de documento referenciade amteriormente, cedide ao Centrd de

Estudos Afra-Asiatica {CEAA}, por Pauio Pinkeirp, ex-codperante brasilewro em Mogambigue.

Alem do temor que acompanhou @ Opera¢an Frodugda (inspirada na crenca do valor positivo do trabalhol,
colocpu-se nas maos do milicia, do chefe de quarsirdio ou do delegado do tibunat um pader de sentenga
axtremamente arbitrario e coercitive. Par exemplo, compraveu-se que num dos bairos da cidade dé Maputo,
-5 camarada Sonda, ¢ milicianc” utilizou & Operacdo Produgao "para satisfazer a5 suas vingangas pessoais &
nao para Impar as cidades das improdutives ou mether, libertar as cidades das cargas impurss, de que gstas
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recolhidas nos centros turbanos, estiveram muitos curandeiros que foram detidos e
encaminhados para postos de verificagdo ou para centros de evacuacio. Alguns foram
transladados para as provincias de Niassa e Cabo Delgado, locais miticos, porque assistiram
o nascimento das primeiras zonas libertadas e, também. de infernais campos de reeducagdo.
Nas terras do norte do pais foram integrados, forcadamente. em atividades produtivas.
Todavia. um fato pitoreseo ocorreu em uma das viagens de avido. quando “um grupo de
curandeiros entrou em sessdes de espiritismo em pleno vbo, o que criou panico entre os
restantes passageiros e tripulagdo. A partir dai, os comandantes das aeronaves da LAM
recusaram-se a transportar curandeiros por razbes de seguranga. For esta razao escolhen-se
um centro de evacuacio num dos bairros da cidade de Maputo, para onde os curandeiros estdo
a ser encaminhados e onde aguardam que 0 seu caso seja estudado” {Tempo. n. 672,
28/08/1983}.

Os curandeiros também eram acusados de exercerem atividades que ndo Ihes
pcupavam integralmente, razio pela qual cafram na malha fina dos improdutivos. Quanto &
sentenciacio da marginalidade de suas agdes ndo faltaram a busca ¢ exposigio piblica das
“provas” da acusacgdo. Segundo Castanheira (1983:54) “em Marromeu, provincia de Sofala,
cerios curandeiros dizem-se de tais poderes que levam pessoas a matar outras para retirar
coragies que. “tratados”. dardo sorte para uma promogdo la no servigo. Houve casos
comprovados naquela zona do centro do pais, em que pessoas foram mortas apenas para lhes
retirar © coracio; em Tete, uma pratica chamada “roubari”, consiste em sempre que houver
um morto o curandeiro ter que procurar alguém na familia daquele para inculpa-lo da
desgraga. E. entdo, vem a desgraca dupla, porque o suposto culpado também € morto através
de uma droga que é dado 2 beber a varios familiares do falecido. 86 que ¢ curandeiro, espetto,
da a um deles um veneno mortifero, para justificar o seu poder espiritual™. Esta
wastemunha” concluiu que “esse tipo de gente deveria ser tratada como criminosa que €. €
nio com subterfipios”. Ressaltou, porém, que as autoridades do Estado, em certos ¢asos, nae
atuaram como deveriam, porque era comum 0s “responsaveis” temerem as “represilias do
além”. Isto era um fato, ressaltado pela revelaglio sintomitica de um leitor (Tempo, 0. 674,
11/09/1983). Segundo o mesmo, “no campo s0 os curandeiros t&m mais valor do que 0
Estado. Eu vi nas dreas desta provincia [Tete, distrito de Songo]. o Senhor Administrador

convocar uma reunido, no dia havia um curandeiro, toda a populagio foi ao curandeiro”.

e ———

atualmente, se enconlram sobrecarregadas. Os visados s80 também os ladries que tuda tem, mas nada
fazem" (Muianga. 1883 24-3).




De fato, nas aldeias dispersas e integradas no meio rural, segundo Matusse {1983:52-
3) “o feiticeiro é mais temido que o ledo, o elefante ou outro animal feroz embora, por vezes,
também a eles revistam de mites”. Para Matusse, 0 homem mogambicano, de uma maneira
geral. “vive inserido na tradi¢do. o seu mundo conhecido. ¢ embebido pela supersticio e
magia de que se serve para tentar coneiliar este € 0 que desconthece. Dai que as inundacdes. as
rovoadas e outros fendmenos naturais sejam muitas vezes entendidos como maleficios ou
sortilégios dirigidos a alguém por feiticeiros”. Desta forma, os curandeiros, como produto
duma forte legitimidade sécio-cultural € de individuos crentes nos poderes sobrenafurais, niao
poderiam ser extintos por meio de decreio-lei, principalmente naquele contexio de graves
problemas socio-econdmicos. Além da politica repressiva, o desemprego, 2 fome, a
delingiiéncia € a guerra alimentavam a busca de respostas, no refligio tradicional de consulta
aos antepassados. Afinal, o humanismo e as realizagGes concretas (alfabetizacio massiva,
livros, rede senitria, postos de satde, etc.) do “Socialismo Cieniifico” ainda nao haviam se
realizado a contento entre os mocambicanos. Por sinal, para a Frelimo o avango e os produtos
da modernizacdo plantaria uma mentalidade nova, devidamente divorciada da ignorincia, dos
tabus. dos mites e da invocagio cotidiana (publica e privada} de espiritos sobrenaturais para
intervirem com respostas ou resolugdes diante dos problemas concretos e terrenos' -, Neste
sentido. sdo validas as palavras do mogambicano Domingos Jodo. leitor e participante de um
debate promovido nas fothas da revista Tempo (1983). Licido e se postando distante das
paixdes suscitadas pelo tema. perguntou: “Serd que o curandeirismo e as suas pralicas nio
servem para nos em plene século vinte?” Apos essa interrogacio, afirmou que:
o curandeirismo & um testemunho excepcional que nao precisa de ser
aceito para ser vdlido. Pois suas credenciais s&o sobre-humanas,
ocuitas e indestrutiveis. Portanto, nem o progresso nem a maioria
anticurandeirismo influirdo no seu contexto. Ele existe, serve dentro €
fora da consciéncia e a vontade dos homens, quer eles sejam cultos ou
ndo. E um saber com uma légica desconhecida dos nossos dias. Ele
ndo ocupa um lugar no vacuo para gue seja abalado pelo vento
ideologico ou ouifro qualquer {...) este saber que sempre viajou no

estdmago longinquo dos nossos avos (...} o curandeirismo (...}, Penso

12 Em. 1883, na cidade de Maputo, "ums consulta a0 curandeiro (Tihiolp) custa 200,00 meticais (MT). € ne
campo & de 20,00 MT a 2500 MT. {..] um tratamento complete do corpo e da casa para a defesa dos
espintas maus, levam 10.000.00 a 12.000.00 MT. Uma soma astrondmica. E se quiser um tratamento para
ser HEND [denominagae do capataz nas minas da Republica da Africa da Sulf nas minas do John 7 E se for



que nerhuma época podera sepulta-lo e o seud lugar nao pode ficar
vago ou substituido. (...) pessoas que se fazem passar farsamente
pelos curandeiros, deturpando, explorande ou assassinande, como
alias. em gualquer carreira € inevitavel a infiltracao e o oportunismo.
Inexplicavel & a falta de protegao dos interesses morais e maieriais dos
curandeiros, decorrentes da descoberta ou divulgagao, por exemplo de
uma planta medicamentosa valida, tal como acontece quando um
célebre médico da Suiga ou da China descobre uma vacina, por

exemplo”.

Diante deste enfoque da questio, concluiu com outra interrogagio: “E,
verdadeiramenie, quem conhece o saber do curandeinsmo?”,

Exatamente com esta preocupagdo, realizou-se entre 9-12 de junho de 1983 o 1°
Congresso de Medicina Popular (na aldera de Vilar-de-Perdizes, Conselho de Montalegre,
Portugal). Acorreram ao interior moentanhoso da ex-metrépole um grupe de “endireitas,
médicos, historiadores e bruxas, eindlogos, padres e curandeiros”, além de centenas de
camponesas. Os médicos presentes procuraram confirmar o discurso posilivista & auto-
suficiente da medicina. Como portadores de téenicas cientificas, reconheceram “algumas
qualidades & interessc” na medicina “empirica ¢ primitiva dos curandeiros”, porém
asseguraram haver hoje antibidticos, taio X e outras tecnologias extremamente superiores a
pocio mdgica e &s crendices populares. Por outro lado, a concepgio curativa e cultural
tradiciona! contra-argumentou que “além do corpo, hd o espirito, a alma interligados com a
natureza de que faz parte. E, além disso, s¢ existe uma medicina avangada, técnica €
cientificamente, ndo ¢ acessivel 4 bolsa dos camponeses...”. Prosseguindo o congresso, apds
a intervencdo de um médico, que ratificou o poder da medicina cientifica, um campongs local
pediu a palavra e solicitoy que Ihe explicasse “qual a diferenga entre o corpo ¢ a alma”. O
meédico Ihe respondeu que apenas conhecia bem o corpo. Diante deste quadro, perguntamos s¢
& possivel se traiar inquisitorialmente aqueles que “trabalham num campo emocional, usando,
por vezes, métodos irracionais™.

Eniretanto. um psicoterapeuta argenting presente ao enconfro, afirmou que "o

irracional rodeia o nosso mundo légico mais do que desejamos aceitar; quase podemos dizer

—_——

para ganhar o toloboia?’ (Tempo. 17/07/1983). Na verdade. ng campe os servigas do curandeiro tambem
ararm relribuidos em géneras de qualquer anpecie




1" Quanto aos

que o racionalismo é uma ilhota num mar de pensamento magico, irracicna
aspectos esotéricos ou semi-esotéricos da medicina popular, também os ha na medicina
cientifica: a linguagem fechada e técnica, a auséncia de explicagOes ao paciente, as receitas
~ilegiveis” entre outros exemplos.  Portanto. o enquadramento do problema deve reconhecer
que grande parte das praticas meédicas populares derivam de métodos e processos que foram
cientificos no seu tempo (Tempo. n. 668, 31.07.1983). Receitas de curandeiros. conceitos
populares e experiéncias locais precnchem a lista de saberes da farmacopeia tradicional {atil

em alguns casos, inutil noutros e, possivelmente perigosos e ndo recomendaveis diante de

certos problemas).

5.2 - Sande, Sexualidade e Cultura

No Ministério da Sande funcionava entdo. desde 1975, o Grupo de Estudos de
Medicina Tradicional (GEMT), integtado ao Instituto Nacional de Satde (INS). O Instituto
Nacional de Investigacdo Agronémica {INTA) prestava apoic na recolha de plantas medicinais
¢ em contatos com “praticos da medicina tradicional”. Mas. de uma maneira geral. todas essas
estruturas sofriam de um mal erdnico no niclee de seus funcienamentos: falta de quadres (em
quantidade e em qualidade), sscassez de meios (coletores de informagdes. transporte.
motoristas), de equipamento de campanha e de recolha, E, em todo o pais, essas insuficiéncias
também afetavam diretamente os planos para o selor de saude (Mendes, 1980).  Segundo a
biocloga iialiana Gabriella Petrini ¢ o fitotaxonomista holandés, Paul Jansen — ambos
cooperantes integrados a0 GEMT — os curandeiros prestavam, “espontaneamente”. diversas
informagbes acerca das plantas € terapéuticas que utilizavam. Contudo, afirmaram que havia
»ym mal-entendido de fundo que deve ser esclarecido: eles pensam que seri possivel um

reconhecimento oficial das suas atividades, o que nfio € o caso. As populagdes sio mais

1 -alas po "reservalorio” das sosiedades da modernidade avengada, nas camadas culturais encobertas €
pertingnligs au seu passado, conservam-s& 05 codigas, & sabedaoria & os medelos de condula aparentados ou
homologos & feiticaria & ao exolismo. Estes "continuam constataveis nas areas rurais francesas e em autras.
Os conhecimentos referanles ao ocultismo, os rmisticimos renovados, as tradigbes reconstruidas ou
narrematadas” vém a ser, mais do que os constituintes de uma contracultura popular, os elementos de uma
cultura de contestagia industrial. A esfera do wracional ransformaou-se agora na contra-esfera da sneiadade
techolégica e burccrafica e as reagbes que aquela suscita lendem a assegurar o fortalecimento desta’
(Balandier, 19762001
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cautelosas em falar dos curandeiros a que recorrem na sua comunidade e ndo os indicam.
Temos assim que os conhecer através das estruturas locais. Em todo caso, pelo menos
referindo-nos a inquétitos feitos ja depois da independéncia, as populagdes dic algumas
informacdes. embora incompletas. principalmente sobte as suas deslocacbes para irem ter
com 03 curandeiros” (entrevisia 2 Orlando Mendes, Tempg. n. 333, 1981).

Apesar das caréncias materiais e humanas. o Ministério da Saude (GEMT. INS ¢
INIA) debrugou-se sobre o estudo de plantas medicinais ¢ a recolha de informagdes sobre a
sua aplicagiio no pais. Em 1980, as fases programadas foram: 1°) Escolha de doengas de
interesse prioritdrio, como a amebiase, helmintiase, doengas bacterianas (tuberculose e
gonorréia) e de mecanismos naturais de luta contra vetores da bilharziose {schistosomiase);
2% Identificacdo das plantas consideradas eficazes na prevengéo ou no tratamento das doengas
escolhidas, selecionadas na base de informagdes bibliograficas e das fornecidas pelos
curandeiros locais que colaboraram presiando informagdes ao GEMT; 3%) Continuacio da
recolha e da classificacdo das plantas medicinais que j4 vem sendo desenvolvida com a
colaboracio das estruturas existentes no herbirio do INIA; 4%) Cultive de amostras de plantas
para recolha de dados sobre as suas caracteristicas biolégicas: 5%) Estudos laboratornais
(experiéncias quimicas. bicldgicas e farmacologicas) de determinadas plantas medicinais para
se comprovar sua eficacia terapéutica ¢ seu grau de toxidade (por exemplo. algumas plantas
emprepadas pelos curandeiros contra a tuberculose. gonotréia e parasitoses intestinais).

O objetivo, segundo aqueles cooperantes. ndo era a experimentacio de toda a flora
medicinal disponivel, “mas apenas das plantas que servem para mostrar que oS curandeiros
t2m conhecimentos que, embora primitivos. resultam de longa experiéncia. Pretende-se
demonstrar que eles ndo sdo charlatdes e valorizar politicamente a presenga dos praticos da
medicina tradicional”. Assim, se buscou estabelecer um grau de conhecimento sobre “os
pontos positivos da medicina tradicional”. Alguns resultados obtidos a partir de ensaios
laboratoriais deveriam ser aplicades diretamente no terreno, criando “a base para a promogao
do seu cultivo e ¢ ensino da sua utilizagfo nas Aldeias Comunais™, ja que a maior parte das
plantas medicinais usadas pelos curandeiros eram colhidas “espontaneamente™, € Dpao
cultivadas. Outra meta perseguida pelo GEMT foi colher diretamente, entre os curandeiros,
“elementos sobre a arte de tratar doengas: detectar doengas em que ha melhores resultados nos
tratamentos; conhecer os efeitos colaterais danosos de algumas técnicas tradicionais™ Pot
exemplo, houve projetos de investigagdo sobre as condutas e técnicas das parteiras
tradicionais. buscando identificar as suas fathas de conhecimentas higiénicos. de modo &

assistir os partos de condigdes mais adequadas. Desta forma. se diminuiria os componenics de
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riscos devido a certas crengas tradicionais e se aumentara os conhecimentos do uso pelas
parteiras de plantas para limitar as hemorragias, facilitar as contragdes uterinas, a saida do
leite depois do parto ¢ para cicatrizar o cordio umbilical. O GEMT também procurou
~explorar alguns aspectos imporiantes. como o impacte dos praticos tradicionais na
comunidade. a mancira como eles trabalhani. como coniatam o3 doentes, fazem diagnosticos.
gue conhecimentos tem sobre as doengas ¢ suas causas’.

Até 1981 foram realizados contatos — com Senegal, Etidpia, Egito, Madagascar, Hha
Mauricia, Holanda, China — para a concretizagdo de intercimbios com paises € organizagdes
estrangeiras envolvendo plantas medicinais e a pratica terapéutica tradicional. Todavia,
segundo os cooperantes Petrini e Jansen, os intercdmbios foram “nio muito frutuosos”™. QOutro
fator que enfraqueceu a troca de pesquisas ¢ informagBes sobre o tema foi o fato de
Mocambique, até aquele ano, ndo ser membro e participante do Comité Cientifico-Técnice de
Investigagio (STRC), dependente da Organizagio da Unidade Africana (OUA), com sede em
Lagos, capital da Nigéria. O STRC realizava simpdsios anuais sobre medicina tradicional e
plantas medicinais, abordando a politica adotada em paises africanos relativamente a
medicina tradicional.

Para a Frelimo, essa parcela da cultura popular tradicional deveria sofrer algumas
depuragiies que a coadunassem COm OULro projeto de sociedade. Este tipo de raciocinio foi
exposto por Carvaiho (1980), segundo o qual “a sociedade socialista ndo cria wma nova
cultura popular tradicional, tanto mais que o seu objetivo ¢ a criaglio de uma cultura socialista
nacional na sua forma e cada vez mais intermacionalista no conteGdo. No entanto, a cultura
socialista faz-se, em grande medida, a partir do que € mais valioso na cultura popular
cradicional. Por isso, ... a cultura socialista €. & partida, o resultado logico e eriador da negagio
dialética de valores da cultura popular tradicional, da cultura burguesa ¢ de certos valores do
patriménio cientifico-cultural da humanidade. Este tipo de concepgdo sc ancorava nd
perspectiva de que a disseminacdo da “cultura cientifica”™ tenderna a reduzir “a concepeio
empirica de transmissio cultural” até sua transformacfic e definigio come cientifica. Para
Carvalho, a base tedrico - metodolégica do processo mutativo da sociedade se assentaria no
método marxista-leninista, que “vai transformando o modo de pensar dos homens, as
concepedes religiosas e obscurantistas™, instaurando “0s noves costumes, as novas relagdes
familiares. as novas relagdes homem-mulher etc.. vio sendo assimilados de um modo
cientifico. ou seja. de um modo racicnal € consciente. Dal o papel dindmice que desempenha
o fator subjetive nas novas transformacdes culturais socialistas junto as realizagdes

matetiais”. Como exemplo. 0 chogue ou a tensio imposta & cultura popular tradjcional deveria
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fazer com que as novas formas arquitetdnicas habitacionais - as aldeias comunais -
reduzissem gradativamente “a transmissdo das conhecimentos sobre a construgio
tradicional”. No dmbito da satde publica, esperou-se que o desenvolvimento das ¢iéncias
médicas e a socializacao da medicina ( se viessem a solucionar os problemas no setor) viria a
reduzir “a transmissio empirica dos conhecimentos dos curandeiros (...} de um modo
consideravel”. Porém. a julgar pelo depoimenta critico de um grupo de curandeiros. em 1987.

\amarthas expectativas ndo se sucederam de uma forma amplamente satisfatona:

“P.: Ha diferenga na maneira de trabathar entre os antigos curandeiros
e os de agora? {...) as doengas (ue agora aparecem SA0 as mesmas

de antigamenta?

R.: Agora ha mais doengas. Os casos de morte também aumentaram.

Nao & coma antigameante.

P.: Agora adoecem mais porque 0s remédios de agora n&o tém tania

forga como os de antigamente?

R .: As doengas que d&o problerﬁas agora sdo aguelas que antigamente
nao sabiamos tratar tradicionalmente e iam para o hospital. Mas agora,
como os hospitais ndo funcionam bem, niao tem remedios, a situacao
torna-se dificll, porque as pessoas vém ter conosco e, afinal, nés
também ndo a podemos fratar. Antigamente a tuberculose era tratada
tradicionalmente, mas quando ©0s brancos descobriram o remadio
comecaram a criar tantos problemas que os curandeiros se
desinteressaram em aprender como trata-la tradicionalmente. Os novos
curandeiros j& nao sabem tratd-la e, também nos hospitais j& néo ha

medicamentos e as pessoas passam mal’',

Quanto a politica de saude, o objetivo maior foi a inversio da heranga colonial. Os
recursos existentes em pessoal e em equipamento concentravam-se nas cidades, servindo a
minoria privilegiada. o que na pratica se traduzia em discriminaces racial e social nos
hospitais. A saide piblica, em teoria, tornar-se-ia mais abrangente com a mobilizagdo

nacional a favor de campanhas sanitdrias e cducativas de carater preventivo objetivande
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erradicar as causas das doencas, melhorar os habitos ¢ a dieta alimentares, além de combater
as tradigdes consideradas anti-higiZnicas. Acima de tudo, toda a campanha de mobilizagio
+inha um sentido ou orientagdio politica, seja na drea cultural, educacional, sande pablica ou no
campo juridico. Quanto a inspiragdo ¢ o modelo retomau-se constantemnente (como que a um
mito de fundagio) a experiéneia das zonas libertadas. Contexto histérico em que. como em
um laboratorio. todas as varidveis da experiéncia foram devidamenie coniroladas. Porém, no
pais real, ndo havia como manter o conirole sobre todas as variaveis presentes.

Tomamos come exemplo, as inimeras questes sociais, politicas, economicas €
culturais que contornavam o tema do planejamento familiar e do aborto, além de uma cadeia
de tradicdes e tabus. Em Mogambique, nos meios rural e urbano, era excessivo o nimero de
abortos (ou “desmanchos™) espontineos ou provocados. Sendo que a maior parte era feito
«clandestinamente em casa”, fazendo-se uso de métodos tradicionais receitados por
curandeiros ou, entdo, de outros tipos de medicamentos. Sobre esta quesido, a Frelimo
apregoava a necessidade de haver a “renincia a toda uma série de tabus e preconceitos
tradicionais-feudais”. Para o caso, havia a consciéncia de que a estratégia indicada ndo
deveria ser grandes campanhas preventivas, as quais “‘redundaria num fracasso € nem O
propric Estade teria capacidade financelra nestz momenio de proporcionar 05 meios
necessarios. Pretende-se, sobretudo, fazer com que o numero de abortos diminua™ (Silva,
1978:49).  Devido a essas limitagdes. a proposta foi acelerar a educagdio sexual nas gscolas,
nos cursos de alfabetizacio para adultos. nas reumides de bairros. etc. Contudo, como a
guestdc se constituia em um “tabu®, para Silva devia-se proceder de maneira “muito cauiclosa
e. cientificamente, abordar a questdo sem ferir susceptibilidades, que um tipo de discussac
sobre este assunto sempre suscita”,

Na verdade, ¢ que também transpareceu foi que a educagdo sexual deveria comegar
pelo proprio pessoal do setor de satde. A realidade destc campo de trabalbe demonstrou que.
segungo Silva, “muito pessoal da satide, por um lado sem preparagio técnico-cientifica sobre
a questio e, por outro, ainda ele proprio arraigado de costumes e mentalidade tradicional,
negava as mulheres que a eles s¢ dirigiam o conselho ou a indicagio de como podiam resolver
os seus problemas de prevengio de gravidez”. De outra parte, entre as mulheres, havia um
enorme desconhecimento de métodos preventivos como a pilula {enire as que conheciam,
inimeras mogambicanas a rejeitavam ou ndo a tomavam com a regularidade necessaria) €

outras formas de controle da natalidade. E o5 proprios homens. de uma maneira geral. eram

% Trecho extraido do mesmo documente citado anteriorments. cedide ap CEAA por Paulg Pinheiro, ex-
cpoperante brasileiro em Mosambique.
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intransigentes sobre o controle de nascimentos, jd que como eXpressou um camponés, com
irés mulheres ¢ doze filhos, “a gente vai buscar uma mulher para nos dar muitos filhos. E,
gostamos de ter mais rapazes do que raparigas. As filhas vdio para outras casas, os filhos
trazem mais familias para as nossas casas e. é por isso. quande uma mulher ndo pode dar
muitos filhos. vamos buscar outra muther” (In: Silva, 1978:48).

A definicio da questdo do aborto enguanio um “tabu® apreseniava-se com um
contorno ainda mais grave, pois na propria Organizacio da Mulher Mocambicana (OMM) —
instituigio com total intervencio partidania e estatal, ¢ delegada oficial para implementar os
discursos piblicos, “cientificos” e “modernos™ a favor da emancipagio e mobilizagéio da
mulher — entre as operarias, “essa questdo nunca foi discutida em nenhuma das suas reunifes
[e seminarios] sobre problemas socials™. Silva afirma que a OMM da provincia de Maputo
tinha conhecimento da acorréncia de muitos casos de abortos espontineos € provocados.
Todavia, “nos setores respeitantes aos Assuntos Sociais, as questfes ali levantadas diziam
sempre respeito a problemas referentes a separagles, pedidos de divéreio, problemas
relacionados com o lobelo™ e outras querefas conjugais. Diante da sobrevivéncia de diversas
sonas de siléncio. desinformagio e desorentac@o onde se reproduziam, persistentemente, nas
cavidades do proprio aparellio de Estado. depositou-se a esperanga de se obter um melhor
encaminhamento e possivel resolugdio de todo aquele leque de questdes na concretizagac das
projetadas mudangas estruturais da sociedade. Em decorréncia, haveria o avango ¢ a
disseminagdo da educagio € o “aumento da participagio do trabalho produtivo do pais”,
decorrente do crescente  “engajamento do homem é da mulher na produciio”. Acreditou-se
que estas ¢ outras medidas irlam “ajudar a derrubar todo o complexo mundo dc algumas
tradicdes ¢ habitos ancestrais anticientificos ¢ impeditives do desenvolvimento e progresso, ¢
da liberdade™ (Silva, 1978:49). _

Fntretanto, Signe Arnfred {1990:142-6) enfocou o processo de desenvolvimento e de
modernizacic em Mocambique analisando o programa politico da OMM. Constatou a
existéncia de uma contradigio entre a meta de integrar as mulheres na produgio social
(coaperativas, administragfo, fabricas, etc.) e a luta contra os costumes tradicionais (ritos de
iniciagdo, poligamia, Jobolo, etc.), costumes ¢ habitos considerados como obsticulos 2
integragio das mulheres nas atividades plblica ¢ econdmica impostas pelo partido e pelo
Estado. A contradigdio basica estava em que o programa oficial da OMM “pdo respondia
verdadeiramente &s necessidades e as preocupagdes sentidas pelas mutheres, confrontadas
com as rapidas mudangas sociais e politicas™. A partir de entrevistas realizadas em 1982, na

provincia setentrional de Cabo Delgado (bergo da luta de libertaciio contra o regine colomal
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portugués e laboratério experimental das primeiras zonas libertadas da Frelimo) Amfred
partiu do seguinte problema: “ver de que maneira a participag@o na luta havia influenciado a
vida quotidiana das mulheres”. O que foi, entdo, constatado em sua pesquisa de campa?
Segundo ele. que (...} as canponcsas alivas na vida politica ¢ perfeitamente capazes de se
exprimirem. defendiam com vigor 05 ritos de iniciagio feminino. supostos serem DPIessivos ¢
retrogrados. O ponto de vista da OMM. segundo o gual os ritos oprimiam as mulheres e se
opunham a sua melhor integragio na vida publica ¢ econdmica, ndo era de todo partilhado
pelas mulberes. Pelo contrario, elas se sentiam insatisfeitas pelo fato de a Frelimo e a OlM
se oporem a que elas praticassem seus ritos de iniciagdo™. Essa contradigho se assentava em
diferentes posturas sobre a sexualidade. A Frelimo projetou implantar concepgdes socialistas
sobre o tema, que eram muito diferentes daquelas que ainda scbrevivem no meio rural
mogambicano, onde vive a quase totalidade da populagao.

Amfred relembra-nos que “na teoria socialista cldssica, a emancipagdo da mulher &
concebida como um dos aspectos do processo mais geral de modernizagio, (...) quando a
produgdo industrial de grande escala abolird pouce a pouco o trabalho doméstico e o
rransformara em indistria pablica”. A teoria geral delineava que o incremento da produgdo
industrial e da luta de classes faria com gue a participagfio da mulher no trabalho industrial
assalariado agenciaria a emancipagio feminina. Esta via realizana a independéncia econémica
das mulheres no plano individual, constituindo uma condi¢do prévia para sua tomada de
consciéncia politica. Inerente a0 pensamento socialista estava ™ a idéia que a diferenga’cria a
hierarquia , pois. que a similaridade ¢ uma condi¢o prévia para abolir a desigualdade. Para
que 0§ 5EX08 sejam iguais, as diferencas entre eles devem desaparecer na medida do possivel;
em outros termos, para ser emancipadas, as mulheres devem assemelhar-se o mais possivel
com os homens”. Contudo, Amnfred acredita que em Mogambique, no fim do periodoe colonial,
o processo de modernizagio econdmica e ideolégica teve lugar de maneira muito particular. A
maijor parte do pafs fol por ele caracterizada como “pré-modema”, ou seja, uma economia
cuja base ndo era o dinheiro e o trabalho assalariado. E, devido & fragilidade da autoridade
colonial, pautada pelo escasso volume de capital para investir em suas colénias e nelas iniciar
mudancas econdmicas substanciais, Portugal estava obrigado a explorar por meios néo
ccondmicos, utilizando a forga e a violéncia (trabalho forgado e culturas comerciais
obrigatorias). Foi unicamente no sul de Mogambigue que o trabalho assalariade (fruto da
migracio para as minas sul-afticanas) e a economia monetaria tornaram-se partes integrantes

da vida quotidiana da populagdio negra. Nas provincias setentrionais. a agricultura familiar
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ainda predominava no fim do periodo colonial. Foi 13, contudo, que a luta de libertago
introduziu mudancas de grande amplitude.

Foi naquele contexto que surgiu e avangou a controvérsia entre as mulheres e a OMM
sobre o tema dos ritos de iniciagdo femininos. Trata-se de uma série de cerimdnias pelas quais
as mulhercs devem passar na puberdade ¢ que marcam & passageni da adolescéncia para a
vida adulta, Os compos e a sexualidade sdo elementos imporiantes naquetes ritos. que
representam para as mulheres “um momento imporiante para celebrar uma identidade
feminina e para reforgar sua posi¢io de mulheres em face dos homens”. .Amfred concluiu que
“com a economia monetaria e o trabalho assalariado, as misses protestantes foram os agentes
ativos da modernizagio em Mogambique”. Isso, porque nas regides onde estavam mais
implantadas (sul e, em menor escala, no centro do pais) mudou profundamente os habitos,
costumes e valores dos seus membros'”. Tomando por base o modele familiar constituide pela
familia nuclear monogAmica, tendo a frente o marido/homem, “este modelo era ideal 1ambém
para a modernizagio econdmica”, pois a economia monetdria e o trabalho assalariado
engendram 2 individualizagie, diluindo (em tese) as estrufuras familiares antigas e a
autoridade linhageira tradicional. Em decorréncia, com 2 independéncia e a tomada do poder
por um movimento de Inspiragio socialista, a Frelimo desmantelou as missdes, mas o espirito
dominante permaneceu. Porque. para Arnfred. a maior parte dos dirigentes da Frelimo. senac
todos, passaram pelas escolas missionarias protestantes, ¢ até mesmo as dirigentes da OMM.
A percepedo intelectual e ‘o olhar’ da Frehmo no dominio da moralidade e da ‘decéncia’

gstavam proximos das concepgdes cristas e, mais particularmente, protesiantes.

9 s igrejas protesiantes, embora autonzadas 8 trabalhar nos temitorios ultramarings nunca foram vislas com
bons olhos pelo Estado portugués, que considerava as suas atividades pergosas e com fendéncias para
“desnacionalizar” os mogambicanas. O alinhamento da lgrefa Catalica com ¢ Estado. depois da proclamagio
do Estado Movo [1928), dificultou ainda mais as alividades [protestantes] nas areas sociais. Discriminadas
pelo sistema colorial, elas criam um £5pago de reflexdo e critica ao prapric colonialismo. Os sels mélodos
de trabatho com a juventude @ as comunidades em que estag inseridas estimularam a criagdo de condighes
bésicas para o desenvolvimento de uma conscidncia politica”™. Entre aguelas religides, destacaram-s£ 03
missionarics metodistas, adventistas, congregacionistas, wesleyanos e prasbiterianos. Estes Uliimos & 05
metodistas avangaram bem maig no procasso de formagio de quadros objefivando o projete de africanizagdo
das Igrejas Protestanies (Cruz e Souza, 1893:30-42).
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G-

O MODELO DE TRANSFORMACAQ ECONOMICA DA FRELIMO PARA
MOCAMBIQUE

Para a economista de Cabo Verde, Arcilia L. Barreto, nos finais dos anos 80, a

Africa “estaria ainda, e scbretudo, numa fase de saida de séculos de colonizagio e,

portanto. nomeadamente, em busca da afirmagiio de instituigdes proprias™. Isto signfica

que nos ultimos anos, além da gestao negativa dos recursos materiais € humanos, houve

também uwma diminuta participagdo das forgas ativas locals nos centros de decisdo.

Principalmente, porque

"o grosso das forgas ativas acantonou-se no campo, no mundo rural,
em subconjuntos culturals, individualizados por instituigdes proprias,
lingua, religido, poder, mantendo relagdes pontuais e marginais com
a administracdo central colonial. Os instrumentos de gestdo
implantados para a exploragdo colonial garantiram e controlaram
essa marginalizagéio, ao mesmo {empo que se formou um novo
subconjunto cultural, urbano e minoritario, o herdeiro das instituigbes
introduzidas pela colonizagdo — novas linguas, religides, poder,
entre outras. O tecido social resultante desse sistema tem, assim,
como trago fundamental, a parcelizagdo da populagdo em
subconjuntos socio-culturais, de cuja intercepcdic nao resulta o
espago social nagdo. (...). Os tecidos sdcio-econdmicos da maioria

dos paises africanos ndo sdo espaco-nagéio e o tempo gue comanda
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os rtmos das atividades locais € dominado pelos ritmos agrarios e da
incipiente burocracia administrativa, sem pressas, sem preccupagoes
de exatiddo, sem inquietagses de produtividade, com dificuldades de
se separar do tempo natural, o tempo do cataclismo, ou da festa,
entregue a forgas sobrenaturais. No entanto, a integracdo no
mercado internacional, numa relagao de competitividade exige que ©
tempo seja dinheire, onde ele & um parémetro vivo e vivide no

quofidiano das iniciativas e agdes’.

Nesse sentido, um dos fatores que incrementa a crise institucional (politica, social,
econdmica e cultural) ¢ que,
“a atomizagdo do tecido socio-econdmice das realidades africanas,
na negacdo secular de suas linguas, religives e cultura em geral,
transfere para o pos-independéncia a conseqlente necessidade de
afirmagéo, em que cada subconjunto projeta ou tenta projetar para o
conjunto do tecide social os simbolos e comportamentos gue para
cada um representaram ou ainda representam as manifestagbes de
chefia ou de relagdes de poder, & luz do seu cotidiano, no interior de
cada comunidade. E as instiluicbes dominantes, herdeiras da
administragdo colonial, simbolizando o poder estatal, ndo enconiram
raizes no seio da maioria dos diferentes subconjuntos que formam ©

conjunto da populagao em cada pais” {p. 2-4).

A pravidade deste quadro estava presente em Mogambique pos-independente. E,a
mensagem lida por Samora Machel na ceriménia da tomada de posse do Govemo de
Transigio (20 de setembro de 1974), contém a consciéncia de uma nova etapa da lufa de
emancipagio. A travessia eqiiivalia transitar das matas para os sales do poder, dando
continuidade ao enfrentamento (postado num patamar mais elevado, mas nio menos dificil)
de enormes obstaculos para a pestio do poder e da governabilidade. Contudo, entre as
amargas herang¢as do colonialismo sobreviviam imensas dificuldades sociais, econdmicas,
financeiras e culturais. O analfabetismo era genecralizado, assim como as doengas, a

miséria, a fome; condi¢bes sub-humanas de sobrevivéncia associavam-se & extrema
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exploragio da forga de trabalho, ao alcoolismo e & prostituigo. A destruigio do pais era
flagrante, assim come os ressentimentos e ddios perpetrados pela histérica opresséo social e
racial inerente & natureza do colonialismo.

Segundo a linha de andlise da Frelimo. a experiéncia politica dos mogambicanos
frente aoc Estado e ao governo coloniais revelou até aquele contexto mecanismos e
-estruturas opressivas. forgas hostis que nos cbrigam a submetermo-nos € resignarmo-nos a
dominagio estrangeira”. Porém, para superar aguela experiéncia o Governo de Transigéo,
sob a direcio Unica da Frelimo, estabeleceu como “tarefa fundamenta! (...} cnar as
condigbes para a extensio do Poder Popular Democratico as zonas atc entao sob dominio
colonial” (as regides historicamente mais complexas, mais populosas ¢ onde sucedera de
forma mais intensa o sistema de prazos, a implanta¢io das companhias majestiticas ¢ a
propria presenca das estruturas administrativas e coercitivas coloniais: o centro e o sul de
Mogambique). Como jd constatamos, se a experiéncia das zonas libertadas foi, socio-
politica e ideclogicamente significativa na histéria da Frelimo e para as provincias do norte
do pais, proporcionalmente, 0 mesmo ndo ocorreu para o festante do terriidrio. As
provincias de Niassa ¢ de Cabo Delgado tornaram-se emblemas ou selos eleitos como
historicos pela Frelimo. No entanto. a maior parte do pais ndo for tocado pelo mito de
Nachingwea. Por isso. Samora também dissc o seguinte naquela mensagem
“necessitamos todos de aprender o que é 0 nosso poder € como exercé-lo; teremos todos
que saber em que € que 0 nosso poder se distingue do poder colonial”.

Estender o Poder Popular a todo o pais fol uma das tarefas basicas. Superar todas as
caracteristicas do exercicio do poder coionial também: acumolo de fortunas, abuso do
poder, roubo, corrupgiio, privilégios, arrogincia despdlica, favontismo, nepotismo,
arbitrariedade, sistema de “cunhas®, etc. Os novos homens condutores do aparelho de
Estade (camaradas eleitos pela Frelimo como iransformados e regidos pelos sacrificios e
pelo sangue derramado nos combates na clandestinidade, nas prisdes, torturas e nos campos
de batalha) deveriam materializar a linha politica revoluciondria da Frelimo ate a
proclamagiio da independéncia.

Os novos detentores do poder. na ética da Frente, portavam uma autenticidade, uma
legitimidade e uma representatividade impares, pois temperadas na experiéncia da luta de

libertagiio nacional e na construgiio das zonas libertadas. Em conseqiiéncia, em tom
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ameagador e definidor Samora afirmou “que ninguém pretenda ver neles representantes de
uma rag¢a, etnia, religido ou crenga religiosa. Eles representam o Povo trabalhador, os seus
sacrificios e as suas aspiracées. o Povo inteiro do Rovuma ao Maputo. sem distingéio de
raca, elnia ou religido. Ninguém lutou por uma regidio. por uma raga, por uma tribo. por
uma religido. [.utamos e continuamos a lutar todos pela mesma Nagdo. pelo ideal ¥inico da
libertagiio da nossa lerra e do nosso Pove™ (In: Reis, Muluane, 1975: 204’

A Frelimo interpretou-se como fecundada com uma forte carga de auienticidade,
legitimidade ¢ representatividade. E, como a tunica portadora dos interesses dos
rrabathadores e da revolucio, sacramentou também que “sé 2 Frelimo, por isso, € capaz de
organizar ¢ enquadrar, orientar e dirigir os milhdes de mogambicanas e mogambicanos na
presente batalha pela edificagio do Poder Popular Democritico € pela reconstrugfo
nacional”, pois, “o governo € o instrumento da Frelime em. nivel do Estado, é o brage
executivo da vontade popular. Ampuiade o brage do corpo, rapidamente apodrece e
decompde-se” (In: Reis, Muiuane, 1975: 208-9).

Assim, o poder do Estado sob a diregéo da Frelimo haveria de orgamizar as massas
populares, controlar as forgas econdmicas e miliares (¢ o apareiho de Estado) com seus
mecanismos de funcionamento e suas instituicdes. A meta foi descolonizar o Estado e
editicar as estruturas adequadas para a criagdo. extensdo e aprofundamento do Poder
Popular Democratico. Descolonizar ¢ Estado significou a mobilizagio para desmanlelar o
sistema politico, administrativo, culiural, [inanceiro, econdémice, educacional, juridico e
outros, além de inverter a orientagdo dos interesses coloniais, até entdo, & favor da
dominacic estrangeira, da exploragio do trabalho e do imperialismo. As agles
descolonizadoras ndo deveriam desconhecer “experiéncias revoluciondrias de outros
povos”, mas se pautariam, essencialmente, “na nossa propria ORIGINALIDADE,
baseando-se nas condices especificas do nosso pais”™. Entre clas, o valor da unidade. Esta,

como um “fogo libertador” foi utilizada “implacavelmente conira o racismo, contra o

' Para Lucy Mair (1984), nas estruturas estatais tradicionais ou “tlpicas” da Africa prisntal e meridional
determinada linhagem & regonhecida como tendo o direitoc de proporcionar um governante, sendo esse
direite apoiado por uma lenda, associandg-a com a origem da nag&o. Em Malinowski, a historia idecldgica
das origans comesponde a uma verdadeira “carla mitica” {narativa historica que envolve © constants
retorna simbalico ao temnpo das origens),

Acreditarmos gue o gral de importancia remetida 4s zonas libertadas peta interpretacao frelimista {que se
apega a feitura de gue agueles micro-espagos teriam produzido os primeiros “*homens novas” conlendo
loda & carga de legitimidade, autenticidade e representatividade exigida) assemelha-se & uma espécie de
"zarta mitica”.



tribalismo e contra o regionalismo, porque sdo ¢stes os comandantes em chefe das forgas do
inimigo, que atacam e destréem a unidade do nosso Povo, arma principal do nosso
combate”. afirmou Samora.

Para a Frelimo o Governo de Transigdo deveria se orientar pela superagdo dos
métodos burocrdticos e administrativos de governo. ndo permitindo que a técnica ou a
burocracia se sobrepusesse a politica. Assim. a a¢dio governamental seria orientada pela
acho politica, por que “¢ a linha da Frelimo, ..., que deve guiar a a¢do do Governo, € a
Frelimo que deve orientar o Governo e as massas” (In: Reis, Muiuane, 1975: 205). Em
outras palavras, os tenticulos da Frente deveriam alargar-se em cada fabrica, reparti¢fo ou
servico publico, estabelecimento comercial, empresa agricola, etc, Os Comités da Frente
deveriam atuar em cada unidade produtiva visando revelar e aplicar os principios € as
palavras de ordem da Frelimo e do Govemno de Transicdo. Entre as quais, ade quea
reconstrugfio ¢ a liberdade de Mogambique deveriam significar “trabalho, liquidagiio da
preguiga e da miséria”. Deveria ser instaurado um tipo de trabalho cuja natureza seria
portadora de um sentido pleno de libertagfio das mazelas e vicios individuais e coletivos.
Esta concepcdo regeneradora. austera € purificadora do trabalho advertiu  também os
proprios dirigentes quanto aos perigos Inerentes ao exercicio do poder que nio SCOUISSE a
linha politica da Frelimo: “Quem desviar assim a nossa linha nde encontrard qualquer
tolerdncia da nossa parte. Seremos intransigentes nesta questio”, pois “a corrupgéo
material, moral e ideoldgica, o suborno, a busca do conforto, as cunhas, o nepotismo, isto €,
os favores na base da amizade e em particular dar preferéncias nos empregos aos seus
familjares. amigos ou a gente da sua regido, fazem parte do sistema de vida que estamos a
destruir. Q tribalismo, o regionalismo, o racismo, as aliangas sem principios constituern
atentados graves contra a nossa linha e dividem as massas’ (In: Reis, Muiuane, 1975:206).

Todos os militantes da Frelimo deveriam também renunciar as preocupagdes
materiais, & posse de meios de produgfo e 4 exploragio do trabalho de outrem. No limite, o
sentido do trabalho seria o de prover condigdes materials minimas para o susiento,
reprodugdo pessoal e familiar. A ética do trabalho e a convivéneia social deveriam rejeitar o
luxo, lutar contra a corrupgio € o eshanjamento, pautando-se por um comportamento moral
austero, asséptico e ascético. Diante da batalha para a reconstrugéo nacional, “a palavra de

ordem ¢ trabalbo e sacrificio™ em beneficio da maieria. Os sucessivos discursos foram



claros e diretos (espécie de carta de principios), realistas (devido &s gigantescas caréncias
do pais) e esperangosos (e a esperanga € algo quente e mobilizador). Revelaram tambem
vesligios de crenga filosdfica no homem de Rousseau, da positividade da historia e do
trabalho para Marx e de componentes da ética protesiante {come a virtude. ¢ ascetismo ¢ a
autoridade individuais), Também manifestaram a expressdo urgente do desejo de embarcar
na corrida do trem da modernidade. Aqui podemos ainda nos apoiar num enquadramento
mais recente (Kurz, 1993), que analisou o “colapso histdrico global da modemizagao
recuperadora™ no 3° Mundo. O caso de Mogambique ¢ um expoente significativo daguela
experiéncia global.

O projeto nacional da Frelimo propds provocar, a partir de novos métodos de
produgdo, um alto grau de produtividade na economia. Da produgio agricola com enxada
se passaria 4 produgfio mecanizada com o emriquecimento dos solos com adubos; da
fabricagdo de utensilios s;imples de trabalho, nfio mais com ferro importado, se saltaria para
a siderurgia propria; da dependéncia exclusiva da chuva, se guardaria a agua para ser
utilizada em sistemas de regadio. O nucleo do projeto cultivou metas de conquistar
ultrapassagens através de grandes saltos. A urgéncia de “acumulagio primitiva” de capital a
servico da “modemizagio recuperadora” (Kurz. 1993) rejeitow um desenvolvimento
histdrico-econdmiceo linear passando da enxada a charrua. da charrua ao trator e do artesao
& pequena indUstria de transformagdo primdria. O movimento nuclear deveria ser o da

passagem a um aito nivel de produtividade do trabalho®.

2 Ainda em 1980, ferrovias, rodavias e portos mogambicanos eram vias de comunigagio internacianais com
um forte sentido horizontal. Ou seja, sua importdncia estratégica atendia prioritariamente 4 dependéncia
da paiitica colonial portuguesa (e posteriormente, da Frelimo), sm relacdo aos terrifdrios vizinhos de
Mogambique, especialmente & Rodésia do Sul (atual Zimbabue) e a Africa do Sul. Dados de 1988 estimou
a gxigiénoia de 15.1 milhdes de habitanfes para Mogambique, com uma densidade 2pt:rpluIac:iu::nal de 17,5
hab/km®, Corn um povoamento irregular, a cidade de Maputo, com 15681.0 hab/km®, era a parcela mais
densamente povoada do pais e & provincia narienha do Niassa, com 4.8 hab.fkrnz, a que apresentava &
mais baixa densidade populacional. As demais provincias spresentavam, em média, uma varacac
popuiacianal de 9.5 até 33,9 hab/km®.

Cerca de B5% da populagic mogambicans vivia na faixa costeira de uma largura aproximada de 75 km,
vivends dispersa oy em aglomerados mafs ou menos pequenos. A maior parte da populag3o vivia (g ainda
vive), nas zonas rurais, de forma dispersa, se raproduzindo praticando uma economia agraria de
subsisténcia, de baixo nivel de rendimentc & altamente condicionada a fendmenos naturais, Outros falores
ainda presentes s&o atividades baseades em instrumentos e metodos arcaicos, a inexisténcia ou a
fragilidade de putros sefores econdmicos & do setor de servicos (como salde, comércio, educacdn). Numa
determinada altura {logo apds a independéncia), o5 SUCESSivOS & intensos ataques da Rodésia do Sul, da
Africa do Sul e da Resisténcia Nacional Mogambicana (Rename) destrufram as poucas infra-gstruluras
exjstentes s agravaram a dispersdo e a repulsdo da populsgdc. Em conseqligncia, os planos de
deservolviments ¢ a implanlagdo dos projetos politice € cultural da Frelimo enfrentavam estruturas
acondmico-sociais dinda mais dependentes, deformadas e subdesenvolvidas (Pereira, 1885:8-10}.
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O projeto de desenvolvimento econdmico, social, cultural e a base idecldgica da
Frente de Libertagio de Mogambique tiveram como premissa que o colonialismo
portugnés foi uma modalidade do sistema capitalista.  Em decorréncia, a solugdo
propagada seria a independéncia total. instaurando um sistema politico-econémico com
hases socio-culturais-ideclogicas anti-capitalistas e anti-neocoloniais, Nesta diregdo, a
idealizagdo de um “Homem Novo™ deveria, forgosamente. significar a construgdo de uma
nova ética social, correspondente direta de uma “Nova Sociedade™. E, a dimensdo
renovada da &tica social deveria se tornar a sombra de um novo corpo social.

() projetc nacional frelimista comportava a tomada pelo Estado de setores
estratégicos e vitais da economia ¢ da sociedade, bloqueando assim os canais de ascens&o
de “forcas sociais retrégradas” (curandeiros, poligamos, régulos, burgueses, etc.),
consideradas opositoras em potencial do projeto nacional que a Frelimo ndo foi bem
sucedida em pd-lo em pratica. A insensibilidade ou a incapacidade politica levou
gradativamente 4 perda de importantes apoios sociais, subvalorizando as forgas adversas e
sobrevalorizando a real capacidade de agdo, controle e hegemonia da Frelimo,

Entre as medidas mais significativas tomadas no pos-independéncia estiveram
aquelas que. por intermédio de “palavras de ordem”. criaram o movimento das Aldeias
Comunais. principal estratégia de desenvolvimento econdmica. de controle politico-social ¢
de disseminacio da proposta ideolégica do novo poder. Por intermédio do aldeamento
comunal se aglutinariam, em espacos devidamente demarcados, parcelas da populagho
rural com o objetivo de criar melhores condigiies de assisténcia técnico-cientifica,
aumentar a produtividade do trabalho, proporcicnar melhor acesso & educagdo € a
assisténcia sanitdria. Contudo, toda essa estratégia néo levou em consideragfio as diversas
e complexas realidades socio-econémica, politica e cultural das populagdes envolvidas
naquele processo. O mesmo ocotreu na criagfio de copperativas. As palavras de ordem para
mobilizaciio geral tornarani-se cada vez mais fruto do dirigismo do Estadoe e das estruturas
da Frelimo, se sobrepondo & participagio consciente, aos interesses reais ¢ comuns dos
possiveis interessados.

O nucleo do projete nacional frelimista girou em torno da maior produtividade da
agricultura (Aldeias Comunais, Cooperativas de Produgéio ¢ de Consumo) ¢ da inddstria

como o fator dinamizador. O excedente gerado no setor rural deveria levar a nivers de
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acumulacdo de capital que, investido no setor indusirial, aumentaria os indices de

produtividade e de crescimento crescente.  Porém, no caso mogambicano, fatores como a

desestruturacéio da economia colonial no periode anterior e posterior a independéncia, e a
agravante exigiidade de quadros (entre outras caréncias), talvez tivessem levado a

FRELIMO a considerar mais do que necessaria. urgente, a tomada pelo Estado de setores

fundamentais da economia. Assim, logo em 1976, decidiu nacionalizd-los. As motvagGes

foram distintas: a reversdo para o Estado de bens privados; a intervengiio estatal para

estancar ou evitar atos de sabotagem ou ma gestdo {intencional ou néo), ou a posse a favor

do Estado de propriedades abandonadas pelos proprietérios. Enire essas ultimas a Empresa

“].ojas do Povo™ incorporou mercearias, alfaiatarias, barbearias, farmacias, creches, “enfim,

tudo que 2 partida nio se sabia que destino dar, Para travar uma situagéo que se fomava

cabtica ¢ perigosa..” (Mendes, 1994: 20). Segundo ele, durante o periodo de

fimcionamento desta empresa (até 1980, quando suas unidades foram vendidas a imciativa
privada), desenvolveu-se a corrupgio, o nepotismo, a fraude, mas também a formagio de

quadros honestos e habilitados para gestdo de unidades econdmicas.

Toda aquela experiéncia demonstrou . para Mendes, “que a diregao da Frelimo.
ndo tendo sido capaz de ajuizar corretamente as conseqii€ncias do abandono massivo dos
proprietarios das pequenas unidades comerciais. industriais e de servigos, colocou o
governo na situagio de ter de gemr diretamente uma enorme quantidade e variedade
daguelas unidades, para a qual ndo cstava munimamente preparado,..., diminuindo a
capacidade para atender outros setores mais importantes. Ressalta desta situagfio, dum lado,
o poder das forgas contririas ao projeto nacional da Frelimo em conseguir criar uma
situacio de anarquia na economia, dificultande o seu normal funcionamento; doutro lado,
uyma faceta de “populismo” por parte da Frelimo, uma ingénua crenga numa natural
capacidade popular, espontaneamente assumida™(1994: 20-1).

As intervencOes estatais se deram basicamente na Sena Sugar States, na Companhia
do Boror, na Companhia Industrial da Matola e outras. Ja as nacionalizagbes abrangeram a
terra (principalmente sob dominio de entidades estrangeiras ¢ nic a que se assentava a
maioria dos camponeses mogambicanos), os bancos. a salde, a educagdo, os seguros, 08
prédios de rendimentos. Estes eram setores considerades fundamentais para a aplicagdo

duma politica de desenvolvimento econdmico independente e de politicas sociais. No



campo das medidas econdmicas e das finangas pliblicas a heranga colonial também deveria
ser superada associando agdes conjuntas para combater os graves problemas de ordem
financeira, como a cadtica éimaqﬁa cambial. o déficit da balanga de pagamentos, ¢ aumento
do custo de vida. em especial dos bens cssenciais (tornados escassos) na dieta da
populagio. Entre as medidas de controle da situagio contou-se com a urgente criagio de um
Banco Central {ou Emissor) de Mogambique, o combate ac consumo de bens supérfluos e
de luxo. e ac esbanjamento de recursos escassos. Tinha-se também consciéncia do
agravante desequilibrio no desenvolvimento regional, assim como entre a cidade € o
campo.

A nacionalizagdo dos bancos visou permitir ao Estado o controle da politica
monetaria e financeira; a razio e o objetivo perseguido no campo educacional foi eliminar
os varios tipos de educagdo (religiosa ou aquela pautada pelos recursos financeiros
individuais), visando parantir a todas as criangas, jovens e adultos direitos iguals &
educacéo; na saide obedeceu-se o mesmo principio da educagio. Nestes dois ultimos
setores as nacionalizagBes abrangeram a propriedade privada, e o que havia de ensino e
assisténcia saniidria do Estado colonial fora naturalmente transferido para o novo Estado: a
nacionalizacio dos prédios de rendimento leve como justificativa permitir a populagio das
palhotas ir viver nas casas de cimento — O célebre “sair do quintal™. ja que certos
proprietdrios impunham atitudes impeﬂitixras ao amrendamento dessas casas e prédios a
moc¢ambicanos negros. A reversio a favor do Estado de vanas moradias por abandono de
seus antigos proprielérios teria sido também para eliminar as bases do renascimento de uma
“burguesia proprietdria urbana”. Essas medidas foram tomadas sem levar em conta a real
capacidade de gestdo desse patrimdnio pelo Estado, assim como nfo fol estabelecido
nenhum critério para estabelecer o arrendamento daquelas moradas visando a justiga social.
Estas debilidades fizeram resultar que este setor se tenha “transformado num dos principais
focos de favoritismo e de corrupefio que se foi agravando 4 medida do crescimento da crise
habitacional” {Mendes, 1994:23). As nacionalizages abrangeram ainda os servigos
funerarios e de advocacia, os caminhos de ferro, portos, transportes pablicos urbanos,
produgdo e distribuigio de energla e dgua, elc.

Todo esse processo de nacionalizagdes, intervencdes estatais e tomada de posse de

unidades abandonadas “permitiu & formagac de muilos quadros, a varios niveis, na gestdo €



administracio de unidades econdmicas e sociais; foi escola para a formagéo pritica de uma
burguesia nacional; permitiu, pela utilizacfio de desvios ¢ rouhos de bens e dinheiro, a
formacdo de uma camada social predisposta a atuagdio fraudulenta; (..) originou uma
perigosa indisciplina laboral com uma forte baixa do nivel de produtividade. provocando o
colapso financeiro de virias unidades econdmicas (..j". Em conseqiléncia. Mendes
acredita que “ac analisar-se hoje o que foi, na sua esséncia e objetivo, o projeto nacional da
Frelimo™ ¢ forcoso concluir que “a vontade de realizar sobrepbs-se a realidade™ A
quantidade e a complexidade dos problemas encontrados, acumulados ¢ ciamando por
medidas de controle ou resolucio eram inumerdveis, todavia a capacidade e os recursos
para controlé-los ou soluciond-los eram escassos. Por outro lado, pareciam ser ilimitadas as
cargas de autenticidade, legitimidade, representatividade e voluntarismo carregadas pela
FRELIMO/Ftelimo e seus dirigentes. A esperanga em “contar com as proprias forgas” foi
ainda embalada por uma crenga mitica na vontade geral ou popular.

Na direcio, controle ¢ mobilizagio da locomotiva do futuro, movido pelos louros da
vitéria e pela (esgotdvel) energia popular, a histéria parecia trilhar rumo & estagdo do
desenvolvimento. Os ecos do progresso historico, que na histéria mundial foram mais
fortes e prescntes nos anos 50 e 60 (Hobsbawm, 1995), ainda nas décadas de crise da
economia mundial capitalista dos anos 70 e 80 aportaram e foram ouvidos no sonho da
revolucdio e da superacéo do subdesenvolvimento em Mogambique. Portanto, o sonho nio
havia acabado. Todavia, impunha-se a necessidade da aceitagdo de sacrificios (em nome da
austeridade e do trabalho) com o objetivo maior de intensificar a produgdo e aumentar a
produtividade. A base de tudo era “contar com as proprias forgas”, com a organizacdo
social e politica das classes trabalhadoras ¢ com o aprofundamento da unidade ideologica.
Os problemas eram grandes, incessantes e crescentemente renovados. No entanto, as
esperangas eram ainda maiores.... Naquele contexto histérico alguns hemens pareciam
encarar com firmeza os olhos de Golias (onde reluziam colonialismo, imperialismo,
capitalisme, economia internacional com suas trocas desiguais, Guerra Fria, EUA, o poder
de desestabilizacfo regiconal da Africa do Sul; analfabetismo, falta de recursos humanos,
financeiros e técnicos, racismo, extrema dependéncia regional, ...} e, frente a tudo isso,
acreditou-se que a vitdria de Davi parecia certa. E nesse sentido que interpretamos as

palavras {utépicas e preenchidas de uma esperanca bela e, aparentemente, inexplicavel) do



Ministro do Plano, Marcelino dos Santos, na abertura da 1* Reunidio Nacional das Aldeias

Comunais (1980):

“E com a Aldeia Comunal que vamos promover o desenvelvimento
da produgéo e do nivel de vida do povo nas zonas rurais, E com a
Aldeia Comunal que vamos promover o desenvolvimente social e
cultural do povo nas zonas rurais. E com a Aldeia Comunal que
vamos promover o desenvolvimente cientifico e técnico do povo nas
zonas rurais. E com a Aldeia Comunal que vamos eliminar
progressivamente a diferenga entre o campo ¢ a cidade no nosso
pais. E com a Aldeia Comunal que vamos parar com o éxodo das
populages das zonas rurais para as cidades. Na Aldeia Comunal,
nos vamos consolidar a participacao do Povo no exercicio do Poder
Popular, quer dizer, com a Aldeia Comunal vamos consolidar o Poder

Popular nas zonas rurais’.

A Aldeia Comunal seria, entio. o nicleo ou a veia transmissora da seiva ideologica
e da moral revolucionarias. Um mecanismo crucial de implantagdo, conirole e
disseminagiio do nove poder que, necessariamente, confrontou-se com um leque infindavel
de tesisténcias internas e exlernas. Afinal, seu exercicio de atuagdo ndo se deu sobre uma
“tabua rasa”. A incisdo do bisturi revoluciondrio sobre o corpo social havia de deparar-se
com atores sdlidos e seculares,

O médico, professor e membro do partido Frelimo, Paulo Ivo Garrido {1994:149-
54), partiu de dados ja constatados de que 80% da populagdo mo¢ambicana vive nas zonas
rurais e tém na agricultura e/ou pecudria a sua auvidade central. Contudo, enfatizou que,
“salvo raras excegdes, as andlises sobre o campesinato mogambicano s#o escassas,
apressadas e superficiais”. No “discurso politico” habitual o campesinato é normaimente
apresentado como um todo homogéneo, quando ndo mesmo diluido no conceito de Pove.
Paralelamente € olhado com piedade ¢ comiseragdo (porque “pobre e atrasado™), ou com
sobranceria (“porque conservador, resistente a mudanga™). Nesta otica as “receitas”

avancadas para a solugdo dos problemas econdmicos, politicos ¢ sociais do campesinato €



da sociedade rural camponesa pecam muitas vezes pela generalizagio, superficialidade e

paternalismo. Segundo Garrido,

“a realidade & mais complexa do que as analises. O campesinato
mogambicano esta longe de ser uma camada social uniforme. De um
lado existem especificidades étnicas de carater tribal que se
manifestam em especificidades e costumes proprios, quase sempre
etnocéntricos € — no interior de cada etnia ou tnbe —
particularidades de clas. Assim se explicam, por exemplo, as
diferengas (& mesmo rivalidades) entre macondes e macuas, entre
senas € ndaus, entre rongas e changanes. Assim se explica,
também, o sentimento de superioridade dos macuas do litoral sobre

os do interior.

Do outro lado, e aqui reside ¢ aspecto essencial, no seio de qualguer
etnia ou tribo existe sempre organizacio social, hierarguizada, com

um poder claramente estruturado” (p. 150).

Qu seja. apesar da forma dispersa como vivem os camponeses mogambicanos, em
grupo de 1 a 10 pathotas, entre os mesmos néo hé avséncia de uma rede politica, econdmica
e social mais ampla e complexa. inclufda a integragio social de base familiar, o parentesco
e os profundos significados dos ritos de imiclagio. Consequentemente, “no tope da
organizagdo social rigorosamente hierarquizada”, encontra-s¢ ¢ que ele designa “por
aristocracia camponesa”. Esta € essencialmente formada: “a) pelos descendentes legifimos
dos antigos chefes clanicos e linhageiros {incluinde aqueles que eram chefes termtoriais
grandes ou pequenocs, come 0s mwenes, mambos, pwiamwenes e dos régulos e cabos de
terras, detentores do poder politico-administrativo (régules, mambos, chefes, apia-mwenes)
e b) pelos detentares do poder espiritual-religioso (advinhas, feiticeiros, curandeiros,
espiritas e chefes religiosos, sobretudo mugulmanos. Em certas regifes do nosso pais ndo
existe uma distin¢dio nitida entre os dois poderes. E esta aristocracia que, no dia-a-dia,
controla os destings de milhdes de camponeses mogambicanos™ Decide sobre atribuigio de

terras e conflitos entre vizinhos, toma decisGes em momentos criticos. como em periodos
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de fome aguda, epidemias ¢ conflitos armados. “O poder milenar da aristocracia camponesa
baseia-se no conhecimento profundo e no respeito pelos usos, costumes € crengas dos
camponeses ¢ & legitimado pela tradicdio”, afirma Garrido. No entanfo, este poder
tradicional ndo estd isento de aspecios negalivos, como seu extremo couservadorismo e
resisténcia as mudancgas. Conservadorismo e resisténcia que ndo significam em hipdiese

alguma imutabilidade ou imobilismo. Pois, segundo ele:

‘4 gsta aristocracia camponesa que provém grande parte dos lideres
e dos quadros do nosso pais: dirigentes politicos como Mondiane,
Machel, Chissane, Mucumbi, Dlakhama e outros, incluinde, dirigentes

religiosos, funcionarios publicos, professores, médicos, etc.

L& onde ndo existe o poder de Estado apenas subsiste o poder da
aristocracia camponesa. La onde existe o poder de Estado a pratica
é a da partilha do Poder. Sempre que a aristocracia camponesa

sente 0 seu poder em perigo ela reage e resiste.

Durante a luta de libertagdo nacional, o campesinato mogambicano
foi na generaiidade mobilizadoe em apoio & Frelimo pela aristocracia

camponesa que estava em contradigdo com o poder colonial.

Apds a prociamagéo da independéncia, o maior erro politico da
Frelimo foi o de ter subestimade a importancia do poder tradicional e
de ter tentado edificar um novo poder — o pader popular — sohre o0s

escombros do poder da aristocracia.

Na sua esfratégia de abolir o poder administrativo colonial {incluindc
os escalbes inferiores desse poder persenificado nos régulos e cabos
de terra) a Frelimo englobou todos os elementos de poder tradicional
criando sérios ressentimentos em vastos setores do campesinato.
Paralelamente, ao ameagar o poder — e, por iss0, os privilégios —
da aristocracia camponesa, a Frelimo alargou de forma notavel a

frente de forgas contrarias ao seu Projeto Nacional,
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Numa fase inicial, e c¢iente da impossibilidade de enfrentar
abertamente o poder da Frelimo, a aristocracia camponesa atuou de
forma sutil, sobretudo, influenciando as estruturas de base do poder

popular,

Mais tarde, quando e onde compreendeu que mediante uma alianga
com a Renamo [Resisténcia Nacional Mogambicana] poderia
readquirir pelo menos parte do seu poder, a anstocracia camponesa
colocou-se abertamente contra a Frelime e, em diversas regides,
ajudcu a mobilizar os camponeses confra o poder legalmente

estabelecido.

Em suma, tantc a guerra colonial, como a guerra de agressao
recentemente terminada, tiveram a sua principal base de apoio
inteme nas massas camponesas mobilizadas pela aristocracia

camponesa, que via o seu poder comprometide ou ameagado.

Forgoso & aqui referir que — precisamente pela complexidade da
sociedade rural camponesa — o posicionamento politico-militar da
aristocracia camponesa née foi idéntico em todo o pals. Mas, nfo €
menos verdade que, um pouco por todo pais, houve representantes

dessa aristocracia que se aliaram a Renamo contra a Frelimo.

Nao & verdade que, apés a proclamagdo da independéncia a
aristocracia camponesa tenha lutado {ou mobilizado os campeneses)
‘pela democracia” ou “contra o comunismo”. Ela lutou pela

preservacio do seu poder que considerava ameagado pela Frelimo”.

Qual a ligiio que devemos tirar desse processo de enfrentamento e preservacio de
poderes com enraizamentos ¢ historicidades tio dispares? Destacamos uma adverténcia de

Garrido. segundo a qual, em Mogambique,
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‘nenhum poder saido das proximas eleicoes [1992] (poder
necessariamente fraco) pode dar-se ao luxo de ignorar ou, pior
ainda, de afrontar abertamente a aristocracia camponesa. {.) a
realidade & que qualguer partilha” de poder em Mapuio pouco
significado tera se nao se refletic na partilha do poder na base, se
ndo corresponder a uma aceitagdo do poder legal pela aristocracia
camponesa. Essa aceitagio contribuird em muito para a legitimagao

e consequente reforco do poder saldo das eleigdes.

S3c esses interesses de classe gue devem ser tomados em
consideragéo quer na agi&o politica, quer na concepgio e

implementacéo dos planos econdmicos e/ou sociais.

Uma habil partilha do poder com a aristocracia camponesa terd mais
impacto no processo de reabilitagéo rural do que descentralizagoes
cusiosas em nivel provincial e distrital.

Se néo formos capazes de efetuar a partilha do poder com a
aristocracia camponesa, se nhos voltarmos a ‘“esquecer” do
campesinato real, das suas vivéncias e problemas, entao podemos

gsperar novas dificuldades.

Como no passado, a aristocracia camponesa estara disponivel para
allangas com forgas contrarias ac poder legalmente estabelecido
(mesmo através de eleigdes), conquanto tais aliangas pelo mencs

preservem e respeitem o poder tradicional” (Garride, 1994:149-52)°.

1 Na fiteratura sobre Mogambique, a paolitica agraria foi abordada par diversos autores {(Geffray, Pedsrson,
1086; Geffray, 1891; O'Laughiin. 1981, 1992; Saul, 1994; Yansz Casal, 1989, 1981, 19584, entre outros).



6.1 - Aspectos da Infervencio Politica

O projeto de socializag@o do campe s¢ asscntava no marco da implantagfio de
milhares de aldeias comunais. Estas construgdes deveriam ser o sustenticulo da
organizagio socialista da produgfo. superando a dispersio histérica da populagdo. Esta
deveria ser conduzida e situada em locais que antes eram “reino de macacos € jibdlas™, mas
que o projeto transformaria em agrupamentos de centenas de familias com casas
organizadas, ruas amplas e retilineas, e com ¢ acesso a diversos beneficios socials e
materiais. Seria a multiplicagio, sem concessdes, de plantas de cidades no r:ampod.
Inspirada na experiéncia das zonas liberladas, 2s aldeias comunais, estruturadas enguanto
wgociedades revolucionarias”, além de quebrar os contatos com as sociedades colonial e
rradicional, deveriam também interromper a transmissdo, bloqueando a circulag&o de todo €
qualquer “vicio ou defeito” do passado, Tendo entdo como modelo e inspiragdo as
experiéncias politica. ideologica e organizativa das zonas libertadas, propds-se para a nova
fase historica da luta aberta com a independéncia, acabar com a disperséio das populagoes.

Nz [* Reunido Nacional das Aldeias Comunais. decorrida na Aldeia Comunal 5 de
Fevereiro (Provincia de Gaza, entre 24 e 27 de margo de 1980). estimou-se a existéncia de
mais de um mil daqueles aglomerados populacionais implantados ou em fase de
desenvolvimento, com dimensdo e distribuicho diversas, em todo o territorio de
Mogambique. Contabilizou-se a existéncia de aldeias compostas de 40 a 50 familias, outras
com 1.600, 2.000 ou mais. No entanto, para uma populaciio estimada em cerca de 12
milhdes e 130 mil de mogambicanos, devemos convir que o nimero de camponeses

integrados no projeto (segundo dados expostos naquela reunido, em 1980(, ultrapassava 0

4 ups aldeias comunais representavam, de fato, uma novissima forma de habitat na Africa Oriental.
implantagio de aglomerados pseudo-urbanos de 250, 500 ou 5000 familias nucleares, oriundas da
diferaries locais, etnias e linhagens e ocupando tefras que eram propriedade coletiva de outras linhagens,
transferidas, par sua vez, para outros tertorios clanicos onde éram “estrangeiros”; aglomerados de casas,
alinhadas, suto-consiruidas, segundo plantas convencionsais, formecidas pela Administrag30; aglormerados
de ruas perpendiculares e paralelas sem funcas nem utilidade: com pragas, bairros, centros comunais,
creches, escolas, casa de hospedes, cooperativas de consmo e outras infra-gstruturas e equipamentos,
uma utopia Wrealizavel, uma caricatura humilhante das pretendidas “cidades no campo’. um estaleiro
abandonade antes da construgdo ter finalizade, pura farma significante sem significade, simbolo da
dissociagan entrs 2 terra & 05 homens” {Yanez Casal, 1584 68).
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miimero de cerca de um milhfio de mogambicanos) era pouco signiﬁcativof’, Tedavia, a
reunido constatou o principio de uma medificagio na face fisica do meio rural (limpeza,
desmatamento e consirugic de novas casas. abertura de machambas individuais e
coletivas). com a implantagic de modelos imiciais de aldecamenios comunais. Porém.
concluiy também que “nédo se podia ainda constatar a existéncia de verdadeiras aldeias
comunais, tal como foram definidas: comunidades politica, administrativa e
economicamente organizadas”, que semeasse ¢ demonstrasse (4 populagio a margem do
processo), a necessidade e eficdcia de “um tipo de vida completamente novo, novas formas
de producdo, visando a socializacio do campo™, com base na vida e no trabalho com
ideologia € organizagdo coletiva ¢ cooperativa. Entre os problemas constatados estava 0
vazio ou a fragil estruturagio do poder da Frelimo. Este fato reforcava a seguinte
indagagio: quem detém o poder e como organizar a produgdo para melhor superar os
obstéculos ao subdesenvolvimento naquelas zonas habitacionais?

A reunido identificou como um sério obstaculo “a auséncia de estruturas do poder”
ou mesmo sua ineficicia ou funcionamento Incorreto naqueles nevos aglomerados
populacionais. {ator que dificultava sua correta articulagdo entre o distrito e a provincia.
Portanto. as Assembléias do Povo. as quais se pretendia se tornassem o érgio mdxime do
poder € da presenga do Estado e do pariido Frelimo nos novos aglomerades, ndo estavam
plenamente institucionalizadas entre a populagdo, Serd que a linha politica da Frelimo
realmente controlava as veias ou correias de transmissie de seus principios ou palavras de

ordem? A Frelimo foi realmente o Gnico poder a atuar sobre a populagio durante todo o

5 1 1° Recenseamento Geral da Populagdo, realizado de 1.8 15 de agosto de 1980, contabilizou cerca de
#2 milhdes de habitantes em Magambigue. Apesar das cronicas dificuldades de transportes {'houve locais
gnde a populagdo viu com grande entustasmo, e pela prmeira v&Z uma viatura, onds viu pela primeira vel
um dirigente”), ¢ da escassa rede de comunicagbes existente, conseguiu-se mobilizar uma “rede eficiente
de circulacia de informacies”,

Segundo entrevista prestada por Oscar Monteiro (Tempe, n. 536, 18/01/1881) “um dos ohjetivos do
recenseamento foi o de fertalecer & consolidar a atuacdo canjunta & planificada das estruturas do Paritda,
Organizacdes Democréticas de Massas @ Aparelho de Estado a todos os niveis, e fortalecer a organizagao
lecal da populagac”.

A aplicagio do questiondrio deveria desvendar “cerca de a0 vaiores diferentes ern cada um dos milhdes
de mogambicanos. Montelre, na ocasido era deputado e membro da Comissdc Permanents da
Assembléia Popular, acrescentou gque "gueremos saber guantos operarios, camponeses, assalaniados
agricolas ¢ patroes existemn no nossa pais, e guantos destes (rabathadores sao analfabatos ou jd Bm
algum grau de escolarizacio & qual”.

Devemos destacar que o 1° Recenseamenta Geral da Fopulagde mogambicana, deliberadaments, nac
incluiu o recolhimento de dados sobre "raga”, etnia, religido e regide. Estas questdies eram encaradas
como divisionistas”.
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tempo ¢ o contexto? Qual o grau de eficicia e profundidade das estruturas € mecanismos do
pretenso Poder Democratico Popular? Qual o balango do que se verificava na realidade?

Em muitas aldeias nio existia produgio coletiva € os ensaios ou experiéncias em
andamento eram simbélicas ¢ desorganizadas: convivia-se ainda com o subaproveitamento
da terra: custos de produgdo elevados: baixa produtividade do trabalho; absentisimo,
auséncia ou pouca motivagdo e integragdo no trabalho cooperativo; atrase na entrega de
fatores de produgdo, entre eles, de sementes; deficiéncias na planificagfio da produgéo para
um melheor aproveitamento dos recursos humanos, materiais, técnicos e financeiros
disponiveis; deficiéncias também nos sistemas de comercializacio e distribuigio de
produtos e recurses. As deficiéncias tambeém se estendiam as metas de produgfo. na
utilizagio méxima do potencial da forga de trabalho, na definicio da estrutura das culturas
semeadas, na baixa produgiio por hectares, na ma utilizacdo plena dos recursos internos €
externos da aldeia comunal, na falta de controle sobre as diregdes das cooperativas, na
necessidade de criacdo de melhores condig@es para a produgo familiar e dos mecanismos
de escoamento e organizagio do abastecimento as populagBes de géneros de primeira
necessidade. de apoio técnico. de créditos € de beneficios. Além de tudo isto, verificou-se
ainda a auséncia de formas para distinguir e premiar os melhores resultados alcangados no
imbito da produgdo e da produtividade.

O enfoque das aldeias comunais, sob o ponto de vista do universo socio-cultural das
populagées envolvidas pelo projeto, constatou a existéncia (ou resisténcia) “sob formas
camufladas nas aldeias comunais, de priticas indesejaveis, tais como o lobola, titos de
iniciaglo, casamentos prematuros, feitigaria e outras™. O diagnéstico oficial (e superficial)
atestou que para aquelas “sobrevivéncias” indesejaveis. a principal razda era “a inexisténcia
de infra-estruturas econdmicas capazes de garantir o desenvolvimento socialista. A
educacio e a saude tém também um papel fundamental a desempenhar para combater as
idéias derivadas da ignordncia e obscurantismo” (Tempe, n. 495:35). No plano global de
intervengfio social projetado pela Frente de Libertagio de Mogambigue deveriam ser
eliminados (conjuntamente): ¢ “sisterna de exploragéo colonial-capitalista” e a mentalidade
que o funda, e as estruturas das sociedades linhagisticas mogambicanas e sua “mentalidade

tradicional™. A partir das desestruturagdes das cadeias produtivas, politicas, socials &€
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mentais se poderia alcangar a reconquista da “personalidade mogambicana”, o
ressurgimento da sua cultura e a criagfio de uma nova mentalidade,

O combale enéreico ac analfabetismo, a ignordncia e ao obscurantisme.
principalmenie nas zonas rurais onde as escolas eram praticamenle inexistentes, era uma
tarefa prioritaria da educagdo. A disseminagio das escolas teve como principio basice que
elas deviam ser centros para a eliminagio da mentalidade colonial-capitalista e dos
aspectos negativos da mentalidade tradicional. Através delas deveria ser combatida a
superstigdo, o individualismo, o egoismo, o elitismo e a ambicio. Nos espagos escolares
nfio deveria haver lugar para a discriminacfio social, racial ou sexual. Nas escolas, na
universidade & na cultura, as massas, especialmente as criangas e os jovens, deveriam ser
engajados na mentalidade revolucionaria, esculpindo um homem novo e uma sociedade
nova. Deveriain ser veiculos para inocular nas consciéncias as virtudes do “poder popular
democritico”, do trabalhe coletivo, manual e pratico, da critica e da autocritica, da
necessidade de se aprender um com os outros e da imporidncia da apreenséo de
conhecimentos politicos, técnicos e cientificos acumulados pela humanidade.

Entre as scqiielas do colonialismo. & que sofreu “um combate sem tréguas”, esteve
o que a Frelimo apontou como “os valores decadentes, as idéias erradas, o espirito de
imitacdo cega do estrangeiro. a imoralidade™. Seguindo esta linha de raciocinio, os valores
da personalidade e a unidade mocambicanas, imaginadas pela emerpente moral
revolucionaria, em nada se coadunava com ¢ universo urbano. A cidade foi encarada como
um dos focos do vicio e da corrupgo, da influéncia estrangeira alienante”, da prostituigéo,
do alcoolismo, do rtacismo, do individualismo, do trabalho improdutivo. em suma, de
habitos ¢ mentalidades viciadas. E, como para os portadores do poder todo vicio ou foco
que se imaginou ameagador para o corpo social requerew medidas de controle e
saneamento, o diagnostico apresentado pela Frelimo impds remédios abrangentes
amargos. Valores decadentes, idéias erradas, vicios, praticas de corrupgao, alienago, focos
de ignorfncia e obscurantismo deveriam ser desvendados, revelados e combatidos
publicamente com a inspiragac ¢ a luz da raz3o iluminista. A noite, o sono e o sonho da
razdo, as trevas. fudo e todos deviam ser iluminados através de cirurgias sociais
inoculadoras de habitos e de mentalidades renovadas (a instruglo, a educagdo, a cultura, ©

trabalho sanitario contra tradigdes anti-higiénicas, entre outras receitas). Esta dtica
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revoluciondria pareceu crer que individuos, culturas, hdbitos ¢ mentalidades eram reféns de
carceres opressores € humilhantes e, por isso, clamavam por uma espécie de Messias ou
“Partido Libertador™®,

A Frelimo difundiu muita retdrica e pratica autoritdria para superar as 1dentidades
étnico-regionais buscando incluir todos os mogambicanos “do Rovuma ao Maputo™ nos
bragos “prometeicos” da comunidade nacional desejada. No entanto, a retdrica e 8 praxis
frelimistas pareciam “desconhecer” o pais que almejavam libertar e transformar. Tentou-se
adequar a realidade complexa, abrangente e mutante a modelos e a esquemas estreitos,
asfixiantes € movidos por uma linha pelitica muito dura e, as vezes, inflexivel. Abriu-se o
campoe para miltiplas e sucessivas agdes confusas, emocionais, violentas, injustas,
arbitrarias, prepotentes e despoticas (inerentes a todo processo reveluciondario), impetrados
por membros da policia, dos vigilantes, dos Grupos Dinamizadores, do partido e do Estado
conira segmentos ou contra a populagdo em geral. Com isso, toda agquela conjuntura
histérice-nacional foi o recepticulo de muitas agles individuais, coletivas e estatals. A
mobilizacio geral se moveu & base do calor da hora e da exaltagiio patritica, da
necessidade e urgédncia do trabalhe politico € da imensa utopia revolucionaria. Esta, a quase
tudo recusou na intengdo de projetar um pafs com novas relagdes politicas. econdmicas,

culturais e mentais que o conduzisse muito além da reconstrugdo nacional. A entrega

5 Também ancoramos &ste posicAo  na avaliagdo exposta pelo escrilor magambicans Luis Carlos
Patraguim. Segundo els, "(..} a emergéncia de um Estado Africano, paricipa, por um lado, de todo ©
drama africana que tem & ver cam ¢ perioda colonial, cam todas as clivagens fatais, as divisdes e as
dilaceragdes gue tiveram que acontecer por forga do colonislismo. Depois, as independéncias africanas
para mim — neste casg a magambicana — mais do que as idéias todas € os cafecismos todos, participa,
sobretuds, daguilo que decorre da histéria da colonizacao europeia 13, da historia do que havia 12 em
termos de etnias ou de peguenas nacdes, ou ate de estados africanos constituidos ameriormente a iss0, e
parlicipa, sobretudo, duma grande idéia, que & o grande espaga onde a Africa fatalments esta metida, que
& a idéia jacobina ds Estado. Podanto, @ mais herdeino, ainda, da Revolugan Francesa do que danguile que
a Frelimo queria que fogse...

Depois da tndependéncia, asho que teve coisas muito boas. Ache gue, por um lado, houve uma coisa
quase psicanalitica de fazer um exorcismo dos traumas todos daquele tipe de sociedade: quase & forga, e
dentro de um despotismo esclarecido, tentar criar um méximo denominader comum de pnidade, fosse a
que prego fasse, E ali, para cerlos setores da sociedade mogambicana, mais sensiveis a um determinada
numero de questbes, pederiam parecer rudes. Como o martelar constante, sioganistico, de meia dizia de
evidéncias, que talvez n&a fossem lanto evidéncias para outro tipe de gente. E acho que uma das coisas
gue feriu mais algumas sensibilidades de 1a, mais intélectuais, também terd sido isso. Mas eu meto isso
dentro da necessidade de arranjar um maximeo denominador comum.

{...} achg gque. em termos de projete para & pals @ nascer, a acontecer em Macambigue, & a Frelimo. Mas
& uma posicao que fem a ver um pouca com & tradigda missionaria. que muitos intelecluais da Frelimo
sofreram. A Frelimo vemn dos santudrios nobres gque ¢ a luta de libertagha, gue si0 as zonas libertadas,
Tem que enfrentar, malgrade, os ideais todos que tém, o espago corrupta da cidade que sempre pactuou 8
conviveu com o coloniglismo, etc.” {fn: Chabal, 1994:267.8),
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individual havia de ser completa a favor do desejado bem coletivo. Todas as identidades —
individual, familiar, racial, éinica, regional ¢ algumas classes sociais — deveriam ser
combatidas em nome de organizagdes coletivas, de massas ou nacionais, inoculadoras do
embriio do ser nactonal mogambicano ~do Rovuma ac Maputo™ Em conseqiiéncia.
segundo ¢ intelectual mestigo mocambicano. Calane da Silva. “depois da independéncia
houve aqui uma grande avalanche de esquerdismo ¢ oportunismos (...). Para eles tudo era
burpués... era um maoismo de um extremismo total” (In: Chabal, 1994:225)’.

A unidade nacional conquistada a partir da generalidade da dor e do sofrimento
histaricos serviu de base para confirmar a Frelimo como a tnica e legitima representante
do “povo mogambicano™ ou do “nés” coletivo/nacional. Todas as memdarias de vivéncia €
de poder de naturezas éinicas, racial e regional deveriam se curvar diante da nova
mentalidade revoluciondria encravada e encarnada pelos demiurgos: o parfido e o Estado
frelimistas. As memérias oficiais da histéria e do poder haveriam de ser tinicas, sem rivais,
sem pluralidades. Todavia, como era de se esperar, a histdria e as sociedades sdo movidas
a novas e sucessivas contradi¢des ¢ problemdticas. Se reproduzem sobre a linha de um
equilibrio instdvel envolvendo desejos e limilagdes impositivas e constantes. ou distancias
entre o que 0 desejo manifesta (em discursos e medidas governamentais, por exemplo) € ©
que realmente se faz ou se constrél ma luta pela mudanga ou pela manutengdo do status
quo. Em Mogambique, o pds-independéncia levou aquilo que Calane da Silva classificou

como “um maoismo de um extremismo total” quando, entdo, por exemplo, a poesia

T %ovells (1987:105-8) ao analisar o ideal do homem nove revoluciondrio, forjado na luta e frite de novos
valores e aspiragfies, pergunta (e rgsponde): & possivel mudar o homens em dez anes? Certamente gue
nao, ainds gue nos compartamentos profundos a Revelugdo [Francesa] tenha constituido wma viragem par
yazas decisiva £ irmeversivel. Mas, a um nivel mais superficial, sem divida efémerg, sem por isso ser fitil e
ilusério, a Revolugdo dé origem ndo 30 & noves comportamentas, mas a novos tipes humanos™

Vavelle acentua que, cerlamente, uma minoria, muile varidvel conforme os tempos, vivem alivamente a
Revolucdo. No entarnto "nas horas quentes da Revolugdo®, na burocracia jacoking, nos exgrcitos do
interigr = das fronteiras "ter-se-ia forjada um tipo, afinal de contas novo, de homens, geralments jovens,
pOT v§zes menos, gue se aproveitavam da grande barafunda e da fantastica abertura de carreiras e de
rapidas promogies que representava a Revolugdo. Modelo abortado ou pelo menos fugidio, no que diz
respeifo 4 elite [acobina do ano |17,

Mesta “aventura humana dos homens da Revolugdo™ entre o “militante” & o herdi {..) *ha espago para toda
uma gradagdc € seguramenie para essa espétie de intermediarios”, como dirigentes, porta-vozes,
zoldados, trabalhsdores diversos, etc. Eles 530 ‘malkas sssenciais na transmissdo ou na formalizagio das
palavras de ordem, sao personagens interessantes, estes intermediarios culturais socialments saidos da
zona intermedidria da pequena burguesta — empragadas, por vezes fabricantes ou artesfos abastados
- introduzidos se n&c a cem porf cento. pelo menos parcialmente, na cultura das elites, e aptos tambem &
esclarecer ou comservar o contalo com os grupos populares. Estas pessoas (..} nac se tornaram todas,
longe disso, o8 burecratas arrivistas e intolerantes, e alé interesseiros, entre o3 quais s¢ recruta, 8 tados
08 niveis, o novo aparelho de Estade ()"
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intimista e outras atitudes foram julgadas em oposisio ao realismo socialista ¢ ac “nds™
coletive. Para Patraquim, naquela conjuntura muitos maniqueismos foram inventados e
criados nas hostes partidanas ¢ estatais. A Frelimo. involuntariamente ou nfo. “acabou
por inventar ininigos cnde era preciso que eles houvessem. Acabou por manipular uma
realidade em fungio de conceitos que precisavam de ser justificados e provados. Entio, se
se fala em lutas de classes de determinada maneira, 4 maneira de catecismo X ou Y. e se a
realidade ndo ¢ bem assim, entdo vai-se inventar iss0"'(In: Chabal, 1994: 271).

No calor des desejos revoluciondrios, nic houve uma perfeita adequacgio da
realidade socio-individual com os designios dos controladores do poder. No extremo da
cadeia o “eu” individual deveria doar as chaves do seu munde para o partido ¢ o Estado o
gerirem ou direcionarem a favor do “eu” coletivo. Porém, teoria e desejo dificilmente
conseguem medir a extensdo, a elasticidade e a profundidade das praticas ou relagies
sociais. Foi, entdo, possivel {e necessario) aos homens ou grupos que encarnavam o
poder, criarem sucessivos inimigos piblicos. Foram inimigos de classe (burgueses, chefes
tradicionais), ideologicos (individualismo, racismo, tribalismo, estrangeirismo), teligiosos,
etc. Muitas vezes. estigmatizando os inimigos procurcu-se encobrir interesses econémicos e
politicos de natureza individual ou de classe. nepotismos. incompeténeia na operagdo da
maquina administrativa do Estado e da economia, erres de avaliagdo e de aplicagdo de
politicas piiblicas, inconsisténcia ideclogica devido & fragi! forga politica do partido e do

Estado na sociedade, as gravissimas conseqiiéncias da Guerra Civil, etc.
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7 - PAPEL DIRIGENTE DO ESTADO NO CAMPO DA CULTURA (1975-1979)

No projeto frelimista de implantagfio do socialismo em Mogambique, a cultura foi
encarada como uma das quest@es fundamentais. O enfoque dado ao problema teve por base
“principios revoluciondrios socialistas™, os quais foram entendidos como “validos ndo s6 em
Mocambigue, mas também em qualquer pais, independentemente da latitude™ (Tempo, n. 363,
1977). A partir destas premissas, entenden-se que a cultura ndo cabia em “conceitos restrtos’ .
coma “culiura tradicional™. “cultura populista”, “cultura de elites” ou “cultura de massas”. O
sesentamento correto do conceito deveria se basear numa concepglio histdrica, cientifica e
revoluciondria.

A0 tentar superar uma sociedade (julgada pela Frelimo) cc:fno dominada por classes, a
socializagfio dos meios de produgfio deveria ser acompanhada pelo reconhecimento de que “o
pove é o real produtor da cultura”. Portanto, todos os meios de informagdo — a imprensa, a
radio, o cinema e a televisdo —— deveriam ser tomades como fontes de produgao e divulgagio
da cultura popular expressa nas dancas. musicas, cantos, pinturas, escuifuras, featro,
narrativas, poesias ¢ artesanatos. O desenvolvimento de um embrifio de cultura nacional-
popular € a afirmagfo da “personalidade mogambicana” deveriam inferligar-se no avango
do campo educacional. “Q movimento das culturas” se associaria ao desenvolvimento do
conhecimento cientifico e técnico. Assim, para Samora Machel (1977), o fundamento da tese
da mudanga estrutural da sociedade mogambicana devena se expressar, progressivamenie

pois, acreditava que

3 medida que as massas populares se apropriam do conhecimento, sé

apropriam dos instrumentos cientificos e técnicos para conhecer €



transforrnar © mundo, criam ao mesmo tempo condigbes para
desenvolver poderosamente a sua cultura. Organizar a produgac,
utilizar melhores métodos de cultivar a terra ou de fabricar produtos,
saber construir melhor as nossas ¢casas ou uma paneia de barro, saber
dominar os nossos rics e aproveitar a rigueza que constitvem,
conhecer como extrair da terra e do mar aguilo de que precisamos, $ao
ac mesmo tempo, necessidades fundamentais para desenvolvermos a
nossa economia e elementos que se integram na nossa cultura e a
enrigquecem extraordinariamente” {(Machel, Samora, 1977. Discurso na
42 Secdo do Comité Central sobre a Questao da Cultura).

2.1- Culiura - 3° Congresso (1977): Resolugdes

No 3° Congresso da Frelimo (1977), a frente transformada em partide politico tomou
para si, unicamente, o direito de construir e de determinar as linhas de uma politica cultural
para o pafs. A cultura, encarada como um vasto e complexo campo de luia ou de batalha
ideolégica e de classe, deveria ser valorizada nas manifestagfies que contivessem um preciso
e determinado “contetdo revoluciondrio”. Essa qualidade deveria levar a criagfio do “homem
nove — e o desenvolvimento de uma nova mentalidade”, O novo homem, “descolonizado
mentalmente”, seria o produto de um processo aprofundada de assimilagdo de conhecimentos
politicos. cientificos, técnicos e culturais de outra natureza, pois fundamentado no valor do
trabalho (sobretudo no trabalho manual) ¢ numa “consciéncia socialista”, materialista e
coletiva do mundo do trabalho e da sociedade em geral. Entre as medidas adotadas para
concretizar essas diretrizes, a Frelimo destacou a necessidade de orientar e controlar todo o
sisterna de ensino, dando prioridade a programas de alfabetizagZo maciga, 4 formagdo rapida e
qualificada de professores para todos 0s graus € ramos de ensino, a promogio de quadros
cientificos e téenicos {assim como a investigagdo cientifica e técnica), além de cursos
especiais nos locais de trabalho, particularmente nas fibricas, cooperativas e aldeias

comunais.
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A Frelimo como partido de vanguarda marxista-leninista, entre medidas, procurou
acelerar a aglutinagio do movimento de massas e aprofundar as tend&ncias de transformagdes
politicas e sociais. No bojo daquele contexto, as Casas de Cultura foram definidas como as
~células basicas da formacdo socialista ma nossa sociedade™. Desde entho. para as diversas
praticas culturais procurou-$e Iragar um CUrso. frente ac gqual todas as formas artisticas
reproduzissem Instrumentos, mecanismos e conteudos fundamentais de transformagdo e
conquistas do homem mogambicano. Seguindo aqueles objetivos, “fo1 proposta a criagio de
casas de caltura a nivel nacional, provincial, distrital, local; e de centros de cultura, a nivel de
bairros, circulos ou células” (Tempo, n. 363, 1977, p. 42).

Todavia, na Reuniio Nacional de Cultura (Maputo, 25-30 de julha de 1977), houve
dificuldade para explicitar o programa ou o plano de frabalbo que envolveria agueles centros
de difusio de atividades culturais populares e da orientagio paﬁidéria (e estatal) subjacente a0
campo cultural. Na drdua sessdo para a definicio do conceito de cultura, os delegados
provinciais demonstraram pouca convergéncia com a tendéncia controladora e verticalizante
da Frelimo. Diversas ﬁﬂsig:ﬁes arsumentaram que as casas de cultura deveriam ser “orgfos
independentes, s¢é do povo, para 0 povo (..) desenvolver espontaneamente a cultura”
Vigorava ainda uma nogdo das manifestacbes artisticas ¢ culturais como expresséo de
atividades individuais, coletivas ¢ étnicas, portanto. distante de um substrato ideolégico de
classe ou da postura de alguns detegados que tinham a clara orientagdo de que nada poderia
sobreviver longe da sombra do Estado (¢ do partido politico). As tendéncias independentes ou
espontaneistas significaram, entdo, “incorrer em erros € desvios inaceitaveis”. Afinal, 00
projeto oficial as casas de cultura teriam de ser “locais de desenvolvimento da nossa cultura,
como valorizi-la e enriquecé-la, sistematizagio das experiéncias, intercdmbio critico, locais
onde se discutem problemas culturais, a politica cultural, a nova vida, a nova construgdo da
sociedade, a transformacio das mentalidades. Serdo estruturas populares de base para
exercicio da politica cultural do partido da Revolugdo Socialista, para a formagao integral das
populagdes” (Tempo, n. 363, 1977).

Nio havia divida que o objetivo da Reuniio Nacional de Cultura (e da Diregéo
Nacional de Cultura), era o de controlar ou conduzir o intenso movimento cultural e ©
entusiasmo popular seguido a independéncia. Com essa finalidade, os programas polfticos (€
conjuntos) para as dreas de educagio e cultura propunham integrar ¢ mundo do trabalho
(notadamente. as grandes massas trabalhadoras rurais) a orientagdo e controle do partido no
dominio da cultura. E desta maneirz que interpretamos toda a forma de incentivos as

atividades literdria. musical. plastica. teatral. artesanal e a formagio de grupos de danga.
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grupos de corais ¢ de misica instrumental; 4 promogio de concursos literarios, exposigdes de
artes plasticas, semindrios, palestras e; ao aproveitamenio, valorizacdo e divulgagio dos
instrumentos musicais tradicionais. E, como a maior parte da populagio desconhecia a
téenica de ler e escrever na lingua portuguesa, ainda incentivou-se o estudo e a preservagdo da
tradiciio oral dos contos tradicionais {desde que recebessem um “novo conteido politico™).
Houve ainda politicas de incentivo &4 conservagio e reparagio dos museus; projetos para a
criagiio de uma extensa rede de livrarias e bibliotecas populares; a tentativa de promogic do
cinema nacional e revolucionario (direcionado, sobretudo, para as zonas rurais), além da
promogio do intercimbio cultural entre as varias regides do pais e no plano internacional.

O estimulo a todos os projetos acima deveria estar fundamentado na criacio e
disseminaciio de casas de cultura por todo o pais. Concentradoras da politica cultural oficial,
suas tarefas seriam a de difusio de uma “cultura revoluciondria”, a continua elevacgéo do
nivel eultural das massas trabalhadoras e a implementagio pratica de uma politica de
democratizagdo da cultura. As casas de cultura, como sinénimo da democratizagfio cultural,
deveriam observar em sua construcio dois principios basicos: “contar com as proprias forgas”
e ter critérios para sua localizagio geografica. As populagies locais coube a tarefa de edifica-
las utilizando os materiais de construcdo exislentes nas diversas regides, construindo-as em
4reas habitacionais de facil acesse e circulagio para que as pessoas pudessein participar de
reunides de massas. festivais de dangas, espetaculos de canlo, poesia, teatro, musica, desenhe.
pintura, exposi¢Bo de arte, aglutinar grupos de musicos com seus instrumentos, leituras
coletivas & discuss@es politicas. A criagfo de casas de cultura deveria significar a condigdo

material e social necessaria para a valorizagéo da cultura nacional e popular’,

1 Ng entanto, um documento datado de 1979, sobré a Campanha de Preservacdo e Valorizagéio Cultural
{organizada pelo Servigo Nacional de Museus) observou, criticaments, que para os grandes planocs macianais
terem alguma possibilidade de se implanlarem no universo didria do convivio & de reprodugdo social ndo 8
fratava, simplesmente, de se chegar a uma Aldeia Camunal e dizer: "Constriam um Musey ou uma Casa de
Culura. Mao vos podemes dar apoic, mas contem com as vossas proprias forgas”. Regressamos a capital &
passados seis meses, vamos |3 aulra vez ¢ perguntamas: "COnde estd a Casa de Cultura ou o Museu qQue VoS
mandamos canstrar?' E, 28 gles ndo construirem, repraendemos”.
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=9 _ 1% Reunifio Nacional de Cultura e 0 Enquadramento das Manifestagdes Culturais

pela Frelimo

Naguela conjuntura lutava-se contra caréncias de toda a ordem: materiais. financeiras
e humanas. Todavia. grandes mobilizagdes foram propostas e realizadas, pois g€ vivia num
contexto carregado de esperan¢as impares na forga de transformacao da historia ¢ da
sociedade pelo homem. A legitimidade e o cansma da Frelimo ¢ de sua lideranca, o presidente
Samora Machel, eram ainda inquestiondveis para a maioria dos mogambicanos. A energia
desprendida do “calor da hora” do pés-independéncia ainda tirnha o poder de mobilizagfio para
enfrentar e superar adversidades e para buscar (com as proprias forgas do trabalho coletivo e
organizado) @ conquista de promessas de novas condigbes sociais de existéncia ¢ dos
beneficios advindos do modelo de desenvolvimento proposto.

A 17 Reunido Nacional de Cuttura, ocorrida na cidade de Maputo entre 25-30 de julho
de 1977, foi promovida pela Diregdo Nacional de Cultura, uma das divisdes do Ministério da
Educacio e Cultura. Responsiveis provinciais de cultura, cooperantes ligados ao setor
cultural. membros do Grupo Cénice das Forgas Populares de Libertagio de Mogambique.
artistas. representantes da Frelimo e de oroanizages de massa se reuniram para discutir
questdes teoricas come “o que € cultura” ou "o papel da cultura no processo revoluciondrio™.
E para apresenlar proposlas concretas visando a implementagio das determinagdes partidanas
e estatais para o0 campo cultural.

Quais foram. entdo. as grandes orientagdes impostas & cultura e ao Estado pela
Frelimo ?

As indicagdes da diregiio a seguir consiaram no discurse de abertura, proferido pela
ministra da Educagio e Cultura, Graga Machel {ex-Oraga Simbine}. Desde o inicio a mimsira
reconhecen a complexidade de se encarar a questao cultural no pais, principalmente, devido a
sua diversidade e, também, em razéio da enorme fragilidade das estruturas do Estado para se
aplicar a politica cultural definida pelo partido no 3° Congresso da Frelime (1977). Julgamos
que a definicdo do termo cultura empregado pela ministra foi exiremamente geral (mas
devidamente orientado): “cultura concebida como a capacidade de apreensio ¢ utilizagdo
cofreta ou incorreta do conhecimento cientifico acumulado e desenvolvido por todas as
geragdes da Humanidade: cultura como valores que oricntam e determinam o comportamenta

das povos peranie a natureza € perante as diferentes camadas sociais; cultura entendida como



toda a concepeio do homem perante o universo ¢ perante a vida: 0 modo como um povo situa
o homem nesse universo e nessa vida”, b principio basico e orientador desta definigfio foi
que a cultura deveria constituir uma arma estratégica na educagio ideolégica e revoluciondria
de operérios, camponeses. militantes. intelectuals e demais trabalhadores mogambicanos. No
entanto, Graca Machel tinha consciéncia de uma série de debilidades. razdo pela qual afirmou
~que poucos ou hinguém denire nos tem idéias claras sobre a organizagdo e diregdo dos
diferentes campos da atividade cultural™.

O uso da cultura na luta ideoldgica e a expansiio das transformagées revoluciondrias na
esfera nacional mais uma vez tinham por base a memdria da experiéncia das zonas libertadas
quando, segundo a ministra, verificou-se um “avango qualitativo muito significativo no
conteudo de certas manifestagdes culturais, como cangio, danga, teatro, poesia”. Desde entéo,
as mudangas nos setores econdmico e social, e no alargamento da educacio politico-
ideolégica, foram tomadas como os grandes fatores que operaram “transformagdes profundas
na concepcio do munde e da vida® e no conteido politico da cultura popular.
Consequentemente, o levantamento, o estudo, a organizagio ¢ o ensino das atividades
culturais deveriam implicar na disseminagio da orientagfio ¢ do estimulo partidarios entre a
populagio mogambicana. Com a institucionalizagde do marxismo-leninisme como politica
partidaria e estatal apds o III Congresso, tormou-se uma tarefa ainda mais crucial a
implantagiio ou a penetragio do partido-Estade em todas as veias e articulagdes da sociedade.
C'om isso, havia passado o tempo da sobrevivéncia de manifestacdes culturais “espontdncas™.

A grande questdo, a partir de ento, fol a interferéncia do partido e do Estado para
organizar e monitorar escolas de musica. danga, teatro. galerias e de certas produgbes
artesanais. Nessas escolas seriam formados grupos de profissionais haquelas respectivas
atividades culturais. Também realizariam cursos e semindrios acelerados para os responsaveis
pela dinamizagiio da atividade cultural nas empresas, escolas, aldeias comunais, bairros ¢
povoagBes. Das zonas libertadas as revolugdes popular ¢ cultural deveriam, decisivamente,
serem aprofundadas a nivel nacional, assuminde amplamente que “a verdadeira cultura € 2
revolugdo”. Estes preceitos orientaram a politica de intervengéio deliberada no campo cultural.
A tomada da cultura como espago primordial de luta ideclogica se impds para “aprofundar €
explorar essas manifestagBes culturais j4 gencralizadas no seio das massas populares, para que
de tradicionais e regionais se impregnem de valotes verdadeiramente revolucionarios €
constituam patrimdnio cultural nacional € um forle insttumento de unidade do povo do

Rovuma ao Maputo™ (G. Machel, 1977). Mas. quais os instrumentos culturais apresentados
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como os mais apropriados para canalizar, difundir e inocular a linha politico-ideolégica
oficial?

Como dissemos, a intervencio partidaria e estatal na cultura deveria se guiar, acima de
tudo. na detenminag¢io de novos conteudos em formas tradicionais ou populares: cangdes,
dancas. teatro. poesia. contos orais ¢ escrifos. artesanato, escultura. pintura, desenho. artes
plasticas. Em suma. todas as manifestagdes cullurais deveriam ser apreendidas com novos -
métodos de enguadramento ¢ contendo. Os veiculos de comunicago escrita foram tomados
como “uma excelente forma de divulgacio ¢ generalizagdo do conhecimento cientifico™ e,
conjuntamente, para reforcar a linha ideolégica do partido entre a populagio letrada. O
caminho propostc indicou a urgéncia de se organizar e difundir pequenas bibliotecas no
territorio nacional. Estes espagos culturais, situados em grandes aglomerados populacionais,
deveriam concentrar, prioritariamente, uma literatura simples e acessivel 4 maiora da
populacdo. O objetivo foi o de criar e estimular o gosto pela leitura entre uma populagic com
um baixo nivel literdrio ¢ educacional (sindnimo de baixe indice de compreenséo e leitura
através da lingua portuguesa) e presa a diverses tipes de caréncias, entre as quais 08 parcos
meios financeiros para adquirir instrumentos culturais.

Q Estado, representado pela Diregio Nacional de Cultura, em coordenagéo com ¢
[nstitute Nacional do Livre e do Disco (interligado a Radio Mogambique). assumiu a tarefa de
criar condicdes que viabilizassern a recolha e a publicagio de criagdes e composigbes de
carater popular na forma de pequenas brochuras (simples e baratas) reunindo contos, poemas
e experiéncias recolhidas em aldeias comunais, cooperativas, machambas estatais e empresas
industriais. Nestas ultimas o objetive foi o de valonizar, em particular, as experiéncias
realizadas pelos Conselhos de Produgfo, instrumentos de controle e diregdo do trabalho por
parte da classe operdria. Outra possibilidade aberta foi a criagiio de uma revista literdria. Esta
se transformana no canal de veiculacio entre o5 mogambicanos de determinada literatura
africana, ou seja, aquela cujo contendo n3o colidisse com a ideclogia oficial. Quanto aos
critérios de escolha e de difusdo da expressdo literaria nacional, o desenvolvimento do habito
e do gosto pela leitura deveria se pautar, segunde a ministra, pela negaciic do “tecnicismo™ e
do “perfeccionismo”. Ou seja, a preocupacdo bdsica ndio deveria ser com a forma, mas com o
contetdo. As manifestagdes artisticas deveriam ser a expressio da coletividade e da “cultura
nacional revolucionaria”. e ndo o reflexo das individualidades privadas e das culturas

regionais ou étnicas. Procurou-se fechar, entéo. o circulo das criagfes artisticas no universo
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limitado e asfixiante do “realismo socialista” e da arte de combate e militante. Era um reflexo
direto da tentativa de domar e orientar a cultura como manifestagio de classe’.

A Frelimo, por exemplo, projetou para ¢ cinema um papel importante na esiratégia
ideolégico-cultural de construcio do pafs pés-independéncia. O cinema. até entdo. obuvera
maior audiéncia entre parte da elite e parte da populagdo urbana e suburbana das cidades
mocambicanas. Estas liveram, duranic parte da vigéncia do colonialismo portugués. a
oportunidade de acompanhar certas produgdes cinematograficas (de baixa qualidade} de
origem americana ¢ européia. De maneira geral, a maioria dos mogambicanos, iletrades
vivendo distantes dos centros urbanos, desconhecia o cinema. E, obviamente, também nio
havia um cinema de expressio genuinamente mocgambicana. Para José Catorze (Tempo,
1974:50), durante o colomialismo portugués pouco ou nada do que foi produzido teve relagdo
com a realidade local, “excecio feita a dois ou trés filmes de fundo e alguns documentarios
realizados esporadicamente em regime de semi-clandestinidade e sem possibilidades de
exibicdo piblica antes do 25 de Abril”. Quanto ao papel do cinema no dmbito da hata de
libertacio empreendida pela Frelimo, fot modesto. Na verdade, afirma Catorze, houve “alguns
filmes de propaganda da Frelimo, quase sempre produzides por eguipes estranpeiras e
destinadas. também, principalniente, a0 que supomos, a exibigio no estrangeiro. pode mesmo
dizer-se que esse papel {bi mais negativo que positivo™. Todavia, segundo Catorze. alguns
questionamentos acompanharam aquela experiéncia. Qual o papel que o cinema poderia
desempenhar no pos-independéncia? Como utilizar um melo de comunicagio audiovisual que
ao associar imagem, som e palavra (oral e escrita) contém potencialidades expressivas e
comunicativas tio intensas? Como divulgar um veicule de comunicacio qﬁe hao tem raizes na
cultura africana para emitir novos conceitos e novas rdéias?

O papel destinado ao cinema no Mogambique pés-independente, segundo Catorze,
deveria ser, sobretudo, didatico. Pois, “parece-nos poder vir a ser o cinema um vefculo ideal
para grandes campanhas de politizagfo nos meios urbanes, suburbanos e rurais, para
campanhas de propaganda sanitaria, para a educagio agricela, etc. Além de ser,..., quase
imprescindivel para os contatos com outras culturas africanas, européias, asidticas, ete.” O
cinema deveria se tornar mais um veiculo de divulgagdo da estratdgia ideoldgico-cultural da

Frelimo visando a “descolonizacio mental™ e *'a construgdo de uma nova cultura, popular e

LYl

Raymond Willlams (1969:288) imagina gque hé um ponto de passagem do realismo para o realismo
socialista’. Analisando a relagdo do mandsmo com a culiura. aponta que “apenas quando 0 “desejado e ¢
possivel' perlencem 4 esfera socialista & que — Presume-se — nasce a "atitude revelicionaria para com a
realidade”. O processo caracteriza-se por meio de uma identificacie & filiagdo politica. Se assim nao
acontecesse. g método ndo seria mais que “romankisma socialista | slo &, a transfiguracio do idealismo por
intermédio de um canteldo material {3
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revolucionaria”. Todavia, numa conjuntura preenchida de limitagdes (mas fecundada por
esperangas, desejos ¢ palavras de ordem, além de expectativas de constante ¢ crescente
mobilizagia e politizagio da populagéo), foram enormes os obstaculas parz o langamento das
hases de um cinema mogambicano enraizade numa tradicdo cultural e popular africana. Enire
elas. sepundo Catorze. “nesta primeira fase. a principal dificuldade para levar o programa
avante termn sido a escassez (ou o dificil acesso) de filmes adequados, ¢ a diliculdade de
~dobra-los” em lngua portuguesa ou changane, por falta de equipamento técnico. Numa fase
seguinte, teriam de criar-se meios para a aquisigdo de filmes de 8 ou 16 mm, pelicula e outro
material necessario. Todo este programa precisa, no entanto, forgosamente de ser enquadrado
numa estratégia global relativa 4 ideologia e a cultura; e precisa também, no caso de esse
enquadramento ser viavel, de auxilio técnico e financeiro, que poderd vir do Estado ou de
organizagbes internacionais, ou de ambos os lados”. As mesmas dificuldades de meios
técnicos, financeiros e de recursos humanos foi encontrada em outros setores de produgdo €
de estratégia ideologico-cultural, como o editorial.

Fonseca Amaral (In: Chabal, 1974:183-40) relembra que, entre 1975 ¢ 1980, ao
trabalhar em Mogambique no [nstituto do Livro enfrentou além da “grande buroeratizagdo™, a
urgente necessidade de “formar quadros com pessoas minimamente preparadas”. Cu seja. o
gigantesco desafio fol “criar um setor editorial com gente que nunca tinha lido nada. criar-lhes
primeiro o gosto por ler, depois o gosto por publicar ¢ por participar na feitura de [ivros...”
Outra ordem de fatores limitadores pairava na onentagio dos conteudos da produgio literana,
a qual nio deveria ser “anti-revoluciondria”. Do ponto de vista material se enfrentou a falta ou
escassez de papel e de tinta, magquinas avariadas e dificuldades de se trabalhar com os
tipbgrafos. Apesar desta fragil infra-estrutura, a mimstra Machel reiterou, na 1 Reunido
Nacional de Cultura, que a literatura devia se adequar aos principios ideoldgicos vigentes. Os
criadores literarios deveriam buscar inspiragio se engajando (e se expressando literariamente)
no processo produtivo € nas conquistas da revolugfio. A dnica fonte de inspiragho devena
estar nos trabalhadores ¢ nas correntes do “realismo socialista”.

Entre as variadas “recomendacSes”, Gragca Machel alertouy sobre a necessidade de
“proceder-se a uma recolha sislemética da nossa experiéncia de luta com as populagdes de
Cabo Delgado € do Niassa e com as Forgas Populares de Libertagio de Mogambique que
viveram essa experiéncia”; “fazer-se uma recolha da literatura de denincia da época colonial”
e das cangdes populares; criar revistas literarias em nivel provincial ¢ nacional; promover
concursos literarios; fomentar a divulgagie de pocsias e contos por meios radiofénicos:

incentivar a popuiagiio para escrever noutros géneros literdrios. ressaltando. principalmente.
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“ag suas experiéncias de organizagio nas Aldeias Comunais e nos Conselhos de Produgiio™.
A mobilizag3o deveria se voltar também para incentivar “a feitura e tradugio de bandas
desenthadas [historias em quadrinhos] tendo como objetivo a divulgagio de fatos histdricos e
como foima de aumentar a conscientizacio politica do nosso Povo™. A “sugestdc™ da ministra
fol a de que se poderia tentar visualizar em banda desenhada o documento do Conselho de
Ministros: “Como age o [nimigo™. Qutra “sugestido” foi a de rejeicio de toda exigencia de
métrica, Fima, etc, para a poesia. O essencial € que as produgdes literdrias exprimissem “um
contetido correto, refletindo o esforgo dos trabalhadores no processo de edificagdo da base
material e ideoldgica do socialismo, refletindo o internacionalismo proletdrio assumido pelas
largas massas”. Todo esse espirito de identificag#o € recolha impds 4s manifesta¢Oes culturais
uma chancela para sua devida legitimidade e divulgagio como “patriménio de todos os
mocambicanos”, pois tiveram de expressar um apurado “humanismo socialista”. G que se
impds fol a unidade entre politica e arte, entre conteddo e forma. Todos os artistas e todas as
manifestacdes artisticas deveriam servir & linha polftica-ideolégica da Frelimo. As artes
plasticas, as cangdes populares, a poesia, o conto, as dangas, etc,, haveriam de ser
enquadrados como arte ou literatura desde que sob subordinagdo e “parte infegrante do

trabalho organizado. coordenado ¢ unificado do partido™.

*  Agusias imposigies deixaram algumas consegdencias. Enlre elas, para Calane da Silva, & nova geragéo de
postas e escritorgs nascida nos meados dos anos B e logo apds a independéncia em 1975, explora uma
teméilica “gue n&g tem gue war com a Africa". |sto porgue “falta-dhes” um bocada de uma raiz cultural
evidente. Eles estdo urm bocado desenraizados, ndo Bm culpa, a culpa foi do nosso governo, do partido, Eles
tinham 10 angs, 12 anos guanda foi @ independéncia. Cresceram j@ nas nossas escolas secundérias, com
palavras de ordem na cabegs. Muitos deles ficaram um bocade desamparados e frustrados. Eles, muitas
yezes, tém raiz urbana, ja ndo t&m raiz de campesinato nenhum, Para muitos deles a lingua normal de
conversagao & o portuguds. Portanto, ainda nda chegaram 4 conchusio de que & preciso ir buscar o gue
nosso para Ser universal. Depois. ndo entenderam bem o combate contra o regionalisme, contra ¢ tribalisme.
lssg nae guer dizer um combale contra & raiz cultural® (In: Chabal, 1994: 228),

Um exemplo dessa natureza podemas encontrar na irajetoria do poeta Jorge Viegas, mestigo € natural da
cidade de Quelimame, capitai da provincia da Zambézia, gue nasceu em 1947, Seu “pai era filno de uma
indiana e de urn mestigo: a minha avd era fitha de um branco de Alganve & de uma negra, & o fmeu ayd era
indiano. A minha mée era tambem mestica, filha d& uma negra & de um brance natural da Sertd ..

Viegas, |Unto com a mde, sempre vivera entre mestiGos & no meiq uribano e periférico. Revelou que, diante
dessas "questdes sobre raga”, pessealmente ndo pode se queixar, pois ndo teve “atritos por ser mestice {.).
MNunca enfrentei uma situagdo grave desse tipo. A Noémia de Souza e o José Craveirinha tiveram outras
vivéncias'. Na verdade, diz Viegas, “para ser sincero, estava atheado desse tipo de problemas, ndo fui
expusto 8 eles. Havia toda uma série de probiematicas que eu ¢onhecta, mas que ndo vivia de dentro.
portante, ndo apareciam na minha peesia. Por exemplo, ha aquelas formas tradicionais das sociedades
tribaie, ete. Eu andel muita pelos aldeamentos na periferia das cidades e tudo isso. Convivi com as pessoas,
mas nunca me apercebi dessa tessitura sacial na gual as pessoas estavam insesidas — ndo me apercebia
delas por dentra”. Viegas elogia o pueta (mestco) José Craveirinha o qual diferenternents, “utiliza coisas que
s80, efetivamenls, o universe magambicano e gue faz parts do munds mental das pessoas, que & uma £oisd
que en NAD sou capaz de utilizar” (In: Chabal. 1854 238-5).
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7.3- Cultura/Aries Plisiicas

A Reunifo Nacional de Cultura também produziv um documento final sobre as artes
plasticas. onde ressaltou a necessidade de se “alterar as relagdes entre o artista € o pove™.
acentuando a finalidade ou a fungio social, politica e historica da arte. A arte transformada em
“arma no combate de classe e instrumento na construgio da Nova Sociedade™ devia “exprimir
o poder da alianga operdria e camponesa em todas as pracas publicas do pais”. A
concretizaclio dessas arientagfes ocorreria através da “construgdo de monumentos aos
grandes acontecimentos historicos”, utilizando “o bronze e o mérmore para se produzir em
potto gigante as belas esculturas de origem popular {..)"; “pinturas de murais gigantes (...)";
“cartazes para a propaganda” “ilustragdo de livros de cariter didatico™; “criagfo de uma
revista de Artes e Letras™; promogio de infercAmbios artisticos “entre as vérias regifes do
nosso pafs € 0s povos ¢ paises amigos”.

Como os artistas eram encarados enguanto trabalhadores participantes das atividades
diretamente produtivas. eles deveriam ser empregados nas inddstrias de cerimica, téxtil.
tapegaria, construgio civil (como a decoragdo de edificios plblicos), palécios, escolas.
hospitais. As recomendagdes nas csferas distrital, provincial e nacional foram para que
houvesse o “recenseamento de todos os artistas pldsticos ¢ attesdios existentes™; a promogao
de organizacfio de cooperativas com trés fungbes [undamentais: politica, econdmica e
didatica: ¢ o incentivo para que 0s artistas participassem das casas de cultura (Tempo, n. 361
1977).

7.4 - Cultura; Danga

Com a tomada do poder estatal pela Frelimo procurou-se estabelecer em nivel nacional
um amplo leque de investigagio {levantamento, inquérito ¢ observagio) de todas as dancas
{forma ¢ contetido} existentes no pafs. Tedo o plano prendeu-se 4 urgéncia e 4 necessidade de
cophecer para conservar, reformar {ou reosientar) & controlar as manifestacfes culturais. A

partic de 1977, com a natureza do Estado assumida no IIT Congresso. a correnteza das
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manifesiagdes culturais ja ndo mais podia cuné%gﬁiia;-»p@is é rigidez do controle do partido-
Estado sobre a sociedade almejou dirigir todas as suas diregdes. A estratégia, portanto,
mudou. A necessidade naguele momento deixou de ser a de “deixar a correnie corter e $0
depois ser dirigida”. como no contexlto das zonas libertadas.

A Reunifo Nacional de Cultura abordou o tema “Danga” em Mogambique e em
Africa. A revista Tempo {(n. 359. 1977), expressdo do olhar e da vigilancia oficiais. juigou
que o que caracterizou a palesira "A Danga em Mocambique” (Silia. 1977) foi a
“superficialidade™ e a “falta de investigagdo™. Quanto & palestra intitulada "Danga Tradicional
e Moderna; resumo geral sobre a danca em Africa” {Condé, 1977), se continha uma base de
investigaciio mais apurada, apresentava, porém, “contradi¢des dificeis de resalver”, pois se
apoiava numa preocupagdo clara com a “autenticidade africana™ ou com “o regresso as
origens salutares™. As concluséies de Condé sobre as dangas mogambicanas ressaltaram que
as mesmas eram uma das principais manifestacées culturais da vida social em Mogambique (e
em Africa), expressando atividades humanas, coletivas e familiares, como: cerimdnias
religiosas, atividades produtivas, nascimentos, iniciagfes, casamentos, guerra, ete.”.

Devemos recordar gque Samora Machel, no calor de uma reuniao publica em 17 de
junho de 1974, na provincia de Inhambane. expds o juigamento da Frelimo quanto 4 maneira
como os colonialistas  encaravam a  danga mogambicana.  Segundo  Samora, a
despersonalizagdo e a destruigdo cultural ocorriam quando a danga “era considerada danga
selvagem, os animais estdo a dangar. E a Igreja também ajudou bastante para isso. Chamava a

danca nossa, danga de pagdos. A nossa danga era uma danca imoral. E o baile o que &7 E uma

¥ Assim como nas sessbes de discusstes sobre a2 dangas mogambicanas e africanas, o texto apressntade
para debate do tema “Artes Flasticas” {cujo autor ndo consta nos comentarios e reprodugio do texio pela
ravista Tempo), também resvalou na defesa da necessidade de “afirmacdc” do valor da cultura africana.
Curioso ¢ qus, apesar da postura de que "a are deve marchar na Revolug3n', a palesita sobre as artes
plasticas sm Mogambique” difundia uma posicde acanhada, difuga g proxima da "neqritude”. Par sua vez, &
revista Termpa furm espelho sempre alento da linha ideoldgica oficial da Frelimo) ressaltou que esta filosofia,
que remetia a Aimé Césaire, Léopold Sédar Senghor e a Jean-Paul Sartre, era "uma alitude historicamente
ultrapassada®™ (Tempa, n. 361, 1877,

% Em um documento {sem autor} apresenado na Reuniao Nacional de Cultura {Maputo, 1977) reconheceu-s¢
que todas as dangas africanas & mogambicanas (enfre elas: Mapico, Marrabenta, Chindimba, Wajaba, Tufo -
danca caracteristica da llha de Mogambique, Nampula - Makwaela, dangas Massews, Chioda, Konzati, Elata,
Mazama, Nganda (provincia do Nlassa), dangas Mapaza, Nketevete e Njore (distrito de Gorongosa, Sofala),
dangas Mutlimba, Dibe, Massesse, Chingomana, Chiparatuana, Mdlama, Chilembe, Chingombsla,
Muchengolo, MWgalanga, Macuasla, Macuay, etc. (Provincia de Gaza), exprimem significados variados e
profundas. Algumas dangas simbdlicas ou rituais, segundo crengas antigas, se dirigiam "aos deuses que
controlavam as forgas da nalureza. For exemplo, se havia necessidade de chuva, 8 tibo executava
incansavelments uma “danga de chuva®, na qual balia constantemente com os pés no ¢hao levantando
poeirg que (etes acreditavam) formania uma nuvern, g8 trovoes sgriam originadas pela som dos lambores
os refampagos pelas chamas das fogueiras™ dangas especiais 50 executadas antes das cagadas, gue
representava a perseguicdo e a marte de uma presa; quando alguém adoece cabe ao feRiceiro "fazer gestos
furiosos a fim de expulsar g demdnios” da corpo do doents: outras praticas de dancas ainda existentes 39
zquelas que expressam as boas.vindas nas relagdes sociais extericres a familia ou & tribo, ou as dangas
guerreiras, dangas de iniciacdo, dangas por crastad de nascimentos & casamentos. etc.
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danca civilizada? E uma danga civilizada, quande homens e mulheres estio agarrados e
beijam-se 14 na danga?" (Reis, Muiuane, 1975:428), Foi esse tipo de interpretagdo (um tanto
moralista) que reforgou a tese de que somente com a criagio da Frelimo (e das posteriores
zonas libertadas) ocorreu ~o duplo processo de amalgama e purificacdo das diversas culturas
regionais ¢ a inttodugdo de novos valores. de que resulta o ernbriio da nova cultura
mogambicana” {Tempo. n. 339. 1977). Desde entdo. as dancas deveriam absorver os ares
daquela realidade politico-ideoldgica, adquirindo novos contetidos. Nas zonas libertadas a
aproximagio € a “purificagdo”™ das inameras dancas mogambicanas teria conduzido a uma
espécie de “integragio™. A leitura oficial dessa histéria identificou que aquele processo levou
a que as dangas regionais ou ¢tnicas adquirissem o emblema de “patrimbnio de todo 0 povo
mogambicane”. Porque, gradativamente, aquela experiéncia, teria eliminado “a resisténcia
dos primeiros militantes a que todos pudessem dangar e cantar as musicas que nie fossem de
sua regido. Quando se dangava uma danga de uma determinada regido, os militantes dessa
regido ndo consentiam que os origindrios de outras regides dangassem. Foi salientado o
espirito de rivalidade e competicdo dai adveniente. Esse espirito era levado 4 pritica — os
militantes de cada uma das regides rivalizavam e competiam com os das outras regides
quando dangavam’” (Idem. ibdem).

Qual foi o objetivo maior naguela fase historica? Que todos cantassem e dangassem.
acima de (udo, como mogambicanos. Este tipo de “licdo™ ou conquista também deveria ser
alcada & praxis de politica de Estado. cujo governo deveria implantar e disseminar aquela
~evolugio do conteddo™ em toda a extensio do Rovuma ao Maputo. Apesar da orientagio
para um maior aprofundamento do processe de “intercambio e unidade cultural”, havia a
consciéncia de que “muito ainda ha por fazer”, come: o “recenseamento de todo o tipo de
dang¢as existentes no pais™; a “organizaciio da propria danga™; a “introducio de novas formas
corcograficas e a recuperagdo de cerfos valores positives das dancas tradicionais™
Recomendou-se a realizacio de “um estudo sobre a histdria, origem e caracteristicas de cada
uma das dangas, a partir da recolha do patriménio cultural” e que se incentivasse o ensino das
daneas tradicionais através dos mais velhos, “ para que possam ser transmitidas de uma forma
organizada, de geragdio em geraglo™; “criar condi¢Ges para que haja uma troca de experiéncias

entre 08 varios setores de atividade nas cidades e no campo, promovendo o intercdmbio
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cultural a todos os niveis™; para tanto, a “tarefa fundamental” seria a mobilizagdo para

“acelerar o processo de formagho de dinamizadores e animadores culturais™ {(Idem, p. 33)°

[

O inguérito nacional sobre as dancas foi amplo & criterdaso na erientacae politica-ideclégica do Estado em
controlar e fazer reflatir a sua sombra neste tipo de manifestagio cultural e popular. A litulo de exemplo,
reproduzimos o questionario abaixo. produzido na Feunido Macional de Cultura {(Mapute, 1977}

DANGAS
PER[QDC PRE-COLOMIAL

Qe dancas existiam na regifo durante ¢ periodo pre-colonial {indicar o nome de cada dan¢a ou os vanos
names gue cada danga podia tery? Sobre cada danga, fazer um inguérito.

Em que regido, gue pessoas {welhos, homens, mulheres, rapazes, raparigas, efc.}, que grupo étnico ou
outre tipo de grupo (sxemplo: sociedades secretas, religiosas, efc.), execulavam essas dangas?

Em que alfura se faziam as dangas (do dla, do ano, da vida das pessoas, etc.)?
Em que cariménias & que ¢ada danca era integrada?

Por que motive & que a danga era integrada na cerimdnia?

Qual a significado da danga?

Par que razdes se fazia cada danga?

Cluantas pesssas participavam em cada danga (maximeo e minimo)?

O que € que cada dengaring fazia {descrever)?

1. Havia dangarinos que se destacavam de outros, dangande sozinhos? Quem e por qua?

11. A partir de que idade & que a pessoa comegava a dancar?

12. Quem é qua nao podia dangar? Por qua?

13, Como & que as pessoas aprendiam a dangar?

14. Havia coros a acompanhar a danga? (uem fazia pare desses coros?

15. © gue & que as pessoas diziam nos coros? Par que razao?

18. Havia cantigas ou dizeres (récitas) gue acompanhavam as dangas {recoiber a letra efou significado &

contetdal?

17. Que pessoas cantavam? Por que?

18. Havia iocadores da musica a acompanhar a danga?

19, Que instrumentos eram utilizados {(descrever cada um, bem como era empregaday?

20, Quais eram as vestes, adornos, mascaras, ., tue os dancarinos utilizavam?

21, Haviam dangarinos gue tinham vestes diferentes? Por que?

PERICDC COLONIAL

Depois da impasi¢do do colenialisme, qual o comportamenta das autoridades coloniais (administradores,
policias, padres, cantineiros, latifundiarios) perante & pratica das dancas (anotar depoimentos)?

2. Que atitudes repressivas & gue houve na regido contra as praticas das dangas?

Quando as pessoas eram proibidas de dangar, para onde € que costumavam esconder-se para dangar?
(indicar vs locais)? Havia locais especiais para dangar (secretos) Por qué?

Como & gue as autoridades colonimis, quando queriam mostrar as dangas a turistes ou & grandes
autoridades do govemo colonial-facista, como € gue mandavam charnar e organizavam as pessoas (anotar
depoimentos)?

Que alteragdes & que se comecaram a introduzir nas dangas {gestos, dizeres ou cantigas) que e referiam
a exploracao & dominago colorial (descrever e registrar os dizeres ou cantigas, significads, ste.)?

Na regido as auteridades coloniais cosfumavam pdr as pessoas muitas vezes a dangar para serem vistas
por turistas ol chefes cofoniais?

Caszo afirmativo, que_mudgm;as & que eles quiseram que as pessoas fizessem nas dangas? Par gué?
Algumas dessas modificagdes vulgarizaram-se, passando a partir dai a fazerem parte da danga?
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Todas aquelas medidas objetivavam integrar as dan¢as mogambicanas no “correto”
enquadramento da ag#o revoluciondria. A intervengio estatal procurou se alastrar rume a todo
tipo de manifestagdo cultural ou artistica. Os dirigentes, ou os “Responsdveis, a todos o0s
niveis™. procuraram a tudo encampar em nome da ideologia ou do contendo de classe
operario-camponesa. Essa ideologia enfatizava que ¢ grande avango verificado com a luta
armada e as primeiras zonas libertadas foi o desenvolvimento de embrides de vida coletivae a
origem das primeiras manifestagdes culturais com um certo cunho nacionalista e de umdade
nacional fora do jugo colonial. Estes fatos levaram a que no principio. apesar da estratégia de
“Jeixar a corrente correr e so depois ser dirigida”, j4 se procurasse interferir no curso de
algumas tendéncias, como em certos cduticos religiosos ou em dancas consideradas
comerciais (exemplo: o rock’n roll), incutindo novas formas coreograficas e um conteldo
politico que procurou fundar a cultura popular na “personalidade mogambicana™.

Os documentos consultados por nos expdem interpretagdes historicas que procuram
fundamentar uma nova natureza para a cultura, devidamente enriquecida de “um novo
conteudoe e um dinamismoe revolucionario”™ que procuraram superar a “despersonalizagio
cultural movida pelo colonialismo™ Nas zonas libertadas, a experiéncra embriondria do
coletivisma fez com que grupos de mogambicanos fossem “levados a reencontrar-se
criticamente com o seu proprio passado. Nao se trata, pois, de regressar as fontes, mas sim
transformar o8 valores assumindo aspectos novos, isentos dos aspectos negativos da sociedade

tradicional e dos valores decadentes da burguesia”. O processo de rejetgdo prolongou-sc ainda

5. Oue outras influéncias do colonialisme houve na danga {instrumentos, vestes ou omamentos, gestos, st }?

Para além das sessdes de dancas organizadas pelas autoridades colonigis, as pessoas continuaram g
praticar a danga da mesma forma qus para 0s colonialistas, ou da mesma forma que no perfedo pre-
colonial, e que alteractes houve)?

PERIODO POS-LUTA DE LIBERTAGAO E POS-INDEPENDENGIA

¢ inquérilo sobre dangas do pericdo pos-luta de libertagao deve ser feitn, nas zonas libertadas durante a
guerra de libertagan nacional e junto de antigos cambatentes que nela participavam e que viveram as ricas
experiéncias decarrentes do processt de luta; interessa essencialmente conhecer o processa que permitiu 2
criacao da Unidade Macional, no setor das dangas. Quande s¢ comecou 2 ultrapasser a barreira do
ribalismo, que dificuldades existiam, como foram ultrspassadas, que resisténcia houve, ¢ue processos foram
utilizados para a mobilizagie popular para gue se guebrassem a bareira do tribalismo; depois da
Independéncia, deve-se estudar a continuagdo do pracesso nas zonas ||baradas, bem como, com a tomada
do poder da Frelima em todo o Mogambique, o processo se desenvolveu nas varias provinclas do pais; as
dificuidades encontradas, 58 a cerimdnia onde as dangas eram integradas continuam-se a fazer, se
continuam a seér feitos clandestinaments comea no pericdo celonial, como se esta a processar a integragio
dessas ceriménias ou festas, no processd revalucionario em curss, quais vitdnas que se t8m alcangado {ao
nivel popular} para quebrar com as barreiras da tribalismo, regionalismo e obscurantismo, que dificuldades
t&m havido nests processo, quais 28 suas razdes, como s lem procedido para as vencer, et par altime
interessa comparar a forma (mavirmentos, gestos, ritmos, vestes, adornos e instrumentos) que era Utilizada no
periodo pré-colonial com a gue atualmente se desenvolve (as que se integram em cerimdmias e festas
tradicionais = as gue ¢ fazem otganizadas pelas estruturas do Partido ou do Governo): este inquerito
necessita, essencialments, de um grande trabalho de obssrvacae e de investigacdo da parte dos inguiridos.
procurando recolher ¢ maximo de elementos pessivels de como se processa a transformagao guitural em
cada regido, ao nivel das dancas.
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para “os aspectos religiosos, obscurantistas, tradicionalistas, efc., de que as dangas ainda
enfermavam. Combate-se o tribalismo quando elementos das diversas regides participam nas
danc¢as que ndo conheciam. Luta-se pela libertagdo da mulher, quando esta pode participar em
dancas normalmente  executadas por homens ¢ vice-versa®  (Idem.lbdem).
Consequentemente. s¢ procurou dotar as dangas de novas formas coreograficas ¢ preenchidas
de contetdo politico renovado. Umi niogambicano que praticou a Nganda recotheu e expis na

Reuniio Nacional de Cultura a mudanga empreendida;

"Nganda € uma danca executada, principaimente, pelas populacdes do
litoral do Lago Niassa, na provincia do mesmo nome, & originalmente
dangada pela tribo Nyanja. £ uma manifestacio de alegria efetuada

pelos homens.

Durante ¢ periodo colonial, as populagdes concentravam-se ao nivel
dos distritos, ou localidades, para a promogac de convivios e festivais
competitivos, onde eram apurados os methores grupos.

(...)

Assim se estabeleciam relagfes entre os elementos de diversas zonas
ou regides (at¢ vinham grupos do Malawi), e entre elementos dos
diversos grupos. Cada agrupamentc regional convidado para um

festival deveria, por sua vez, organizar outro festival.

Mas, nestes festivais notavam-se aspectos supersticiosos. Para cada
agrupamento havia os “conselheiros”, que em maior ndmero e guase
sempre, eram velhos. Estes diziam que o grupo ndo deveria ir somente
preparado artisticamente, mas também com o0s estimulos de ordem
magica. Assim, distribulam-se amuletos para por nos bolsos (bocados
de plantas conhecida em lingua Nyanja por “Ntimbafuti”) e, as vezes,
lavava-se a cara com pogdes preparadas para o efeito. Os bocados de
“Ntimbafuti” e a pogio destinavarri-se a tornar o grupo mais forte
belo, fazendo fracassar os outros grupos bons dancarinos e iguaimente

portadores de amuletos e poces fortes.
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Nestes festivais fomentava-se a rivalidade entre os grupos, bem como
o desprezo pelos grupos menos preparados. Alguns grupos chegavam
até a dizer mal dos outros através das suas cangGes e dangas. Alem
do espirito de superioridade, o conteddo das cangdes referia-se aos

ladrées, aos assaltadores de mulheres, eic. {...).

Com o desenvolvimento da luta de libertagdo nacional e ©
estabelecimento das areas libertadas, esta danea foi influenciada pelos
novos valores que ali se criaram. Dangada inicialmente por homens, na
Nganda foram introduzidos elementos femininos e e contelido das suas
cancdes passou a refletir a consciéncia nacional e internacionalista,
como, por exemplo, a cangdo “Nkhondo ya Mogambique™ que significa
“a guerra continua em Mogambigue”. Na Nganda, gue se dangava so
em filas, foram introduzidos aspectos coreograficos novos, movimentos
variados e formacgéo de figuras. Hoje a Nganda danga-se praticamente

em todo o pais’.

7.5 - Joaquim Chissano/ Frelimo; a Misica e a Danga Popular

Chissano (1977} por ocasiio de sua intervencio na 1° Conferéncia da Organizaciio da
Juventude Mogambicana (Maputo, 29/11 a 03/12/1976) worou publico mais um documento-
orientador para o prosseguimento de discussdes sobre a questéo cultural ou “da necessidade
de fazermos da nossa cultura realmente o espelho da nossa personalidade™ mogambicana’.
Na ocasifio, o assunto ceniral foi a musica e danga populares, e o fato de se ter abolido

algurnas dangas sem compreender muito bem o motivo. Na verdade, segundo Chissano, “nc

?  Segundo o depoimento de musicos tradicionais. durante o periode colonisl & cangdo tradicional era proibida
em publico, Quando encontravam grupos reunidos para cantar ou dangar “éramos corridos € batidas™. O
artista era preso se fosse encontrada locando. porque, “segundo as autaridades, incamodava 45 pessoss.
Sendo preso, era cbrigado a ir no trabalho forcado numa machamba de colono durante seis meses . AS
autoridades colonigis aprovavam a apresentacas de masicas e dangas populares “para serem locadas nas
suas festas, por exemplo, quando igavam a bandeira portuguesa {._) quando a populagio gueria fazer uma
festa sua. linha gue ir apresentar ao régulo. que ia apresentar & administrag@o e ai pedir auterizagdo’
ENDES, 1581:53-7}.

186



fizemos uma andlise profunda, de como combater o inimigo, ndo fizemos vma andlise para
descobrir 0 que é errado e o que € correto”, Desta maneira, a realizago urgente de estudos era
para se obter um melhor grau de diferenciacdo entre o tipo de manifestagfo artistica baseada
cm conteddos “obscurantistas” ou “supersticiosos” {como algumas esculturas). aplicando-
Ihes. entdo. "uma mouvagdo que pode continuar a aproveitar aquelas formas. mas com novo
conteudo”. Como exemplo, ao dedicar-se¢ ao cancioneiro popular, Chissano relembrou que
“em 1959 ou 1960" houve uma grande campanha colonialisia para tentar convencer os
assimilados que “a Marrabenta” se devia tocar com guitarra elétrica. Porém, a politica cultural
da Frelimo quande preconizava o fazer residic a matriz cultural na personalidade
mogambicana, eqiiivalia 4 recuperacio da danga e da misica “marrabenta™ n3o com a guitarra

elétrica, mas

“com vicla de lata. Daguelas latas de azeite de um litro, faziam-se
violas com arames (..). E hoje {...} ja ndo ha desenvolvimentos de
instrumentos nesse sentido. Os instrumentos nossos, locais, pararam.
(...} A “Marimba”, por exemplo, ndo toma novas formas, nao se procura
fazer a maior ampiiagéo do som da "Marimba” {...} toca-se ainda de
uma maneira sempre antiquada, de tal forma que, encontramos
somente velhos a saber tocar a "Marimba”, e pior, 86 os velhos é que
sabem construir “Marimbas”.

E. {..), aquelas viclas que se faziam através de uma [ata de azeite, e
outras caixas de ressonancia, ja ndo interessam a juventude. Porgue
h& a viola elétrica, ja ndo se preocupam em construir instrumentos com
0 nosso material local, instrumentes de musica (...). Por isso € gue
temos. dificuldades em ver agrupos, orquestras formadas por
instrumentos nacionais € ainda nac houve uma taf divulgagdo.
“Xitende”, por exemple, nao sei se todos sabem o gue é "Xitende"?
Sabem o que é “Xizande"? Sabem o que é "Chicovita™? Ha muitos que
nao sabem. Sabem aqueles que vém de Gaza, sabem o que é
“Chikavila®, outros sabem o que € "Xitende”, mas outros ndo sabem,
nunca viram. Sabem o0 que € "Xipendane"? Alguns sabem, outros néo

sabem”.
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Quanto as formas culturais estrangeiras, Chissano afirmou que “ndo queremos dizer
que tudo o que ¢ estrangeiro € mau. E mau guando o que é estrangeiro vem fazer desaparecer
a nossa personalidade”. Como exemplo, afirmou Chissane que, nos anos 60 era comum nos
meios urbanos dizer-se o seguinte: “Se tocam “Marrabenta™ eu nfio vou aquele baile. porque &
selvagem”. Era o tempo do “Rock and Roll” ¢ ~Swing”. “Swing” ¢ “rock and Roll” sim.
“Marrabenta™. ndo ™. Por sinal. a propria Frelimo protagonizou uma querela em tomo Ja
“Marrabenta™. A ética revoluciondria, ao incidir sobre 0s comportamentos ¢ 08 costumes, ndo
tolerou desvios de conduta ov “a destruigdo .de nossos valores culturais”. Chegou-se até a
abolir a marrabenta porque era uma danga dos lugares de bebedeira (cabarés ou boates), como
afirmaram muitos dos intervenientes, ou, por exprimir “gestos imorals™ porque mexem-se
muito as ancas e porque, junto com outras “dangas folcléricas™ constituiam meios de
comercializagio e exploragdo do patrimdnio cultural. Quanto aos gestos “incorretos™ ou
“imorais” das dan¢as mogambicanas, Chissano disse na ocasido que “os movimenios das
ancas ndo sdo imorais. Os nossos pensamentos & que sdo imorais. Em Africa e América Latina
danga-se com as ancas. Na Africa ndo é vergonha mostrar os seios, e € vergonha mostrar as
pemnas, ac contririo do que acontece na Europa. L4 as pernas mostram-se, mas escondem os
seios”. E, concluiu apontando para o que objetivava o Estado orientado ¢ dirigido pela
Frelimo: “0 gue nos interessa é nos moralizar, Quande a socicdade ndo esida moralizada isto

sucede. Devemos organizar os nossos £squemas mentais .

& Casimire {1977) afima que foram muitas as associagbes de estudantes formadas em Mogambigue. Contudo,

as mais significativas foram o NESAM - Micleo dos Esludantes Secundarios Africanos de Mogambique
{fundadn em 1849 como o setor estudanti! do Centro Associativo dos Negros) e a AAM - Associacao
Académica de Mogambigue {fundada no ano letive de 1865/66 na enldo Universidade de Lourengo Marqueas),

Quanto & primeira, @ somenle a partir de 1962 que & acentuagdo da movimentagac politica transforma o
Centro Associgtive dos Negros & o NESAM no “lacal com mais vitalidade cultural' da cidade de Lourengo
Margques. Multiplicaram-s¢ saraus de poesia, sessdes de cinema, nmoticias sobre & luta estudantl na
metropale, ciclos de palesiraz e debates sobre o Iobolo, sobre doengas caracteristicas da populagdo nedra,
frustracdes € recalques causados pela shuaghy colonial, scbre as condighes de existéncia nos subdrbio$
lpurenge-marguinos &, até mesmo, de necessidads de criagn de bairros populares. Qs convivios cullurais &
os bailes sofrem ouwtras transformacies. Por exemple, comegou-se a dangar a marrabenta, o xigube & 2
chingambela "sem camplexas”. Finalmente, apos varias discussdes com a direcdo as "dancas dos subdrbios”
chegaram aos satbas da Cenlro Associativo dos Nagros.
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7.6 - Costumes de Mulheres e de Homens nas Cidades Mogambicanas

Sepuindo aquela necessidade apregoada de "mioralizar™ ou organizar os "esquemas
mentais". as cidades e, particularmente Maputo. constituiam um verdadeiro cafcanhar Jde
Aguiles para a Frelimo. As mobilizagées contra a “alienagdo™ e a “descolomzacdio mental”
entre homens e mulheres mocambicanas foi empreendida questionando, principalmente, o
homem e a mulher de classe média, portadores de “habitos supérfluos ¢ alienantes™, resultado

" A propaganda partidaria acentuava que havia um

de “imitagio cega ao estrangeiro
ressentimento popular contra as “mulheres pequeno-burguesas™ {funcionarias piblicas,
empregadas de escritorios, estudantes. operdrias “aburguesadas”, prostituias, etc.}, porque
gstas ostentavam habitos de vestudrios como mini-saias, caigas compridas, perucas, tacbes
(sapatos) altos, etc. Consequentermnente, era comum serem incomodadas nos machimbombos
(Onibus) e nas ruas. Pois, a associagio habitual interligava “mulher - cal¢as - perucas - mini-
saias 4 prostituigiic™, ou com o desejo de serem brancas. Palavras de ordem como “abaixo a
cultura estrangeira”™ apontavam seu sentido e dire¢do contra o que a linha oficial classificava
como “cultura de classe burguesa”™, “impenalista” e “decadente™. Aguele espécime de Index
catalogou como indesejdvels. perigoses ou alienantes "a leitura de livros alienatdrios, tais
como 05 de "Cow Boy” e de fotonovelas, lilmes de Kung-Fu, a obsessdo pelas modas, o
individualismo, a ostentagfio de valores de prestigio, o consumismio de produtos supérfluos,
como “a musica de consume, burglesa no seu significado de classe, como € a maior parte da
cangdio brasileira [samba] conhecida em Mocambique” (Tempo, n. 266, 1975).

Os “modernismos™ de homens e de mulheres urbanas, acreditou-se, somente seriam
condizenies com “sociedades de consumo e de concorréncia desenfreada”, preenchida por
campanhas de uma constante “imposi¢do material ¢ psicologica™ de consumo de modas. Estas
seriam *“manias” passageiras e expositoras de um complexo de exibigdo de vestudrio, como
fator de “prestigio™ ou de “aburguesamento sdcio-individual”, Consequentemente, segundo a
linha “correta” da Frelimo, todo hébite ou costume alimentador do uso de produtos tidos
como supérflucs ou caros devia ser combatido. Porque, acima de tudo, se vivia uma realidade
preenchida de limitagdes econdmicas. que requeria resiri¢des e poupanga, “pois a matéria-

prima necessita de ser poupada. o tempo precisa de ser aproveitado em trabalho de maior

®  Qutro comportamento classificado coma negativo foi a insistente “psicose de doutor”, que sobrevivia a toda
prova entre algumas camadas de meio urbana mogambicano. Por exemplo, exageradas “manifastagdes de
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beneficio social, os excedentes de matéria-prima precisam de ser aproveitados para a nossa

economia” (Tempo, n. 288, abril 1976).

7.7- Afetacioe da Cultura Musical dos Chopes pela Imposi¢ao das Cangbes

Revolucionarias

A politica de exaltagio da “cultura popular” deixava margens para ser confundida
com um certo  teor de saudosisme, purisme ou moralismo. E a propagagic da necessidade
do partido e do Estado estarem & frente da recuperagio da “personalidade mogambicana™
levou a contradicdes ou incoeréncias flagrantes. No circulo de Zandamela (provincia de
Inhambane) nas reunides com a populagfo local - devidamente convocadas pelas “estruturas
distritais” - o especialista em misica Mungwambe (1978) constatou severas “queixas do povo
que se lamenta de nao ouvir pela radio mwitas das boas gravagdes que tem feito nos anos
anteviores. Muitos afirmaram que quando abrem radio escutam misicas que ndo lhe dizem
respeiio; ouver majs musicas estrangeiras do que as nacionais. Em poucas palavras. dizem
que a musica deles € desprezada por aqueles que programam as transmissoes radiofénicas do
nosso pais”. Qutra controvérsia ocorreu “quando perguntaram por que € que os marmbeiros
de Zandamela nunca sio chamados para atuar fora de Mogambique ou, pelo menos, para se
exibiremm em Mapute ou mna capital da Provincia. {...) Dizem que esse procedimento
desmobiliza muito varias massas dos marimbeiros, que se sentem desprezados pelas estruturas
locais. Os grupos a serem chamados para atuarem na capital ou fora do pais deveriam ser
vArios, Ou mesmo em sistema rotative, € nunca chamar sempre o grupo de Banguza para tais
circunstancias como tem acontecido. Prometi levar as aspiracdes deles até as estruturas
competentes™, revelou Mungwambe.

Encontramos na cultura do grupo étnico chope mais um exemplo corrosive €
contraditorio da incidéncia de decisdes governamentais sobre a vida quotidiana das
poputacdes. O “Relatério da Viagem de Pesquisa & Provincia de Inhambane™ {Lutero. 1978}

constatou “os primeiros tragos da decadéncia do instrumento e da cultura chope™. Lutero.

espirito de importancia e elitisma” eram atribuidas acs professores, alunos e funcionérios da Liniversidade
Eduardo Mondlane (Tempo, n. 388, 18 mar. 1978).
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especialista em musica e participante de uma “brigada de pesquisa e recolha de musica dos
chopes”, atribuiu, segundo ele, — “ainda que um pouco precipitado” — a razho daquela
decadéncia “a dois fatos muito representativos™. Primeiro, “a evasdo de mestres ¢ construtores
para o exierior, allado 4 morte de outros e sua ndo substituiglo nateral, uma vez que o
material necessario para a construgdo do instrumento {muenje. cera, cabaga) tern se
escasseado na regifio e ndo ha apoio oficial para o transporte dos tnesmos ate as c€lulas ¢
circulos”. Segundo, “a invasio da miisica tonal, através das cangdes revolucionarias, que tén
base diafdnica e, portanto, impossivel de ser executada afinadamente na escala chope™.

Para Lutero, havia muitos outros motivos que colaboravam para a decadéncia daquela
cultura secular. Mas, acima de tudo, acentuou que os fatos foram “devidamente comprovados
pela nossa pequena, mas proficua vivéncia com as populagdes chopes”. Alguns daqueles
fatos, “nos levam a constatar que em termos imediatos, as funestas conseqiiéncias da
transformacio empirica, carente de uma base cientifica e técnica musical que vem sofrendo a
mutsica chope, sio as seguintes: as orquestras ja nfo abundam em todas as aldeias como
ocorria antigamente; (...); com a invasio das misicas revolucienarias encontramos alguns
instrumentos com uma tentativa de afinacfio. o0 que provoca perda de qualidade nos dois
aspectos, pois, além de ndo preencher as caracteristicas do temperamento diafénico, estio. por
sua vez. fora da relagdo tonal do instrumento tradicional. soando estranhamente no Msaho™ [a
danca das timbilas (Ngodo). uma das manilestagdes culturais da etnia chope. Cada Msaho
dura, aproximadamente, 43 minutos, e dividc-se em 9 a 11 movimentos]. Ao final do
relatério, Lutero recomendou “muito cuidado e responsabilidade™ com as conclusdes do seu
trabalho, pois “irdo definir o ouvido musical daquele grande contingente cultural
mocambicano. Portanto, ndo podera ser tratado este assunto como uma mera opglio esiético-
musical, mas sim como uma opgio politica que ira constituir a educagio e formagio musical
de toda aguela populagio por talvez algumas geragdes. Se o passo a ser dado ndo for muito
bem estudado e definido, poderd chegar a comprometer quase que irremediavelmente o©

principal bastidio da cultura musical tradicional mogambicana, que ¢ a musica Chope”,
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7.8 - 1° Festival Nacional de Danga Popular

“Todas as frentes de combate no campo cultural procuraram mobilizar a populagdo para
4 necessidade de encarar a cullura popular como expressio da cultura ¢ unidade nacionais em
construcdo. Esta orientagdo procurou opor a “cultura popular” e nacional™ & “cuitura
universal concebida pela burguesia internacional” e 4 concepgdo cultural da maioria dos
mocambicanos, classificada ¢ estigmatizada como “iradicionalista”, “regionalista”,
“tribalista”, “divisionista” e “racista™.

Uma grande expressio daquelas frentes de combate foi o 1° Festival Nacional de
Danga Popular {1978), evenlo que envolveu “mais de meio milhiio de dangarinos € cerca de
quatro milhdes de espectadores™, tido como 2 maior manifestagdo de massas ocorrida no pais.
Todavia, apesar do objetivo de torna-lo um exemplo de mobilizacfio e de rompimento conira
os preconceitos colonialistas imputados s manifestacdes culturais populares (muitas vezes
tidas come “usos e costumes pitorescos e exdticos™), verificou-se ainda a sobrevivéncia de
alguns vestigios do passado colonial. Entre eles. a influéncia da agio missiondna,
notadamente. cm algumas msicas apresentadas sob vestigios de coros religiosos e nas
vestimentas de certos grupos de danga. refletindo. segundo Samora Machel, "o pudor
hipécrita dos missiondrios”.

O festival foi afetado por diversas dificuldades. Apesar das exaltagdes oficiais, ndo
[oram todos os distritos gue cumpriram regularmente o calenddrio elaborado. Um dos
objetives primordiais do festival foi, em sua fase de organizagdo. realizar um levantamento
geral das dangas existentes no pais. Entretanto, segundo o relatério do chefe da conusséo
encarregado da organizagiio do 1° Festival Nacional de Danga Popular (Diregdio Provincial de
Educacdo e Cultura, Inhambane, 26 de maio de 1978), desde o principio, “deparamos com
dificuldades na elaboragio de inquéritos”, os quais, “levantados durante o processo das
competi¢des em nivel da base, sdo muito superficiais, ndo transmitindo profundamenie a
histéria e a origem das dangas™. Outra dificuldade se expressou na falta ou irregularidade de
meios de transperte. ja que “esta situagdo acompanhon tado o festival da base ao topo.
Somol-se a isto. o fato de em certos distritos, a ocorréncia de chuvas abundantes provocarem
chefas que dificultaram ou interromperam a comunicagio entre a capital da provincia e o$

distritos afetades, ou entre regides de um mesmo distrito. Ocorreu ainda a auséncia de
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elementos responsaveis por algumas tarefas nio se apresentarem regularmente nas “estruturas
organizativas”.

Toda uma cadeia de obstaculos se apresentou 4 politica imposta pela Frelimo a
pluralidade de universos culturais mogambicanos. Porém. para o grupo dirigente. os
insucessas ( ou os resultados pouco visiveis) ocorriam em razdo da presenga ativa de uma
série de “inimigos™  burgueses, tradicionalistas, regionalistas. racistas entre outros, todos
encarados como portadores de costumes, comportamentos e culturas ndo condizentes com a
emergente ética revoluciondria, O partido e o Estade deveriam, consequentemente, aprofundar
a vigilincia e o combate em suas proprias fileiras e dar continuidade & aplicagdio das grandes

linhas econdmicas, ideoldgicas e politicas em toda a extensdo do pais.

7.9 - Cultura; Plano de Trabalho (1977)

Para 1977, o plano de trabalho da Dire¢dio Nacional de Cultura apontou a nccessidade
de formacio de quadros para a inventariagio de museus ¢ de “grupos culturais polivalentes”™
em cada escola e em estreita ligacdo com as localidades. O plano geral de atividades culturais
deveria alcancar as fabricas, aldeias comunais ¢ bairros, seguindo a orientagio das Diregdes
Provinciais, do partido e das organiza¢des de trabalhadores no sentido de implementar “um
plano de atividades culturais que coletivize a pratica da cultura nestas unidades de produgdo™
(Tempo, n. 363, 1977). A Dire¢do Nacional de Fducacio e Alfabetizacdo de Adultos. a
Comissdo de Elaboracie de Textes. a Direcdo Nacional de Cultura e os grupos
Dinamizadores deveriam aluar conjuntamente, na “campanha nacional Ofensiva Cultural das
Classes Trabalhadoras™, com o objetivo de sensibilizar ¢ mobilizar a populagio para a
edificagic de casas de cultura-modeio em cada uma das provincias mogambicanas.

Sucederam-se outras mobilizagGes monitoradas pela Frelimo nas esferas das
localidades. dos distritos, das provincias e nacional. Naquele contexto, vivi-se no ‘“calor da
hora” dos sentimentos de entusiasmo ¢ de esperan¢a suscitados na populagBo com &
independéncia. Aquela ebuligdo foi continuamente alimentada com a organizagio de casas de
cultura. com o langamento de campanhas de massas para que as datas comemorativas

nacionais se tornassem estimulos permanentes para a criagio de poesias, pegas tealrais.
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can¢des, contos € jogos escolares. Alimentou-se, ainda, ¢ intercimbio cultural entre escolas
centros de produgio e a criagdo de festivais inferescolares ¢ provinciais envolvendo as dangas
populares de diversos grupos étnicos, com o objetive de constituir um Grupo Nacional de
Danga. Contudo. sob 03 entusiasmos. as esperangas, os discursos ¢ as palavras de ordem
haviam claras inconsisténvias. Acompanhando as resolugdes da I Conferéncia Nacional do
Trabalho ldeolégico (Beira. 5-10 de junho de 1978) observamos qile as orientagdes
ideoldgicas do partido Frelimo nfio estavam integralmente implantadas em todos 0s niveis e
setores do ensino, porgue se constatou a “auséncia de estruturas do partido em grande parte '
das escolas” do pais. No campo cultural ainda se assistia 4 “proliferaciio de modelos culturais
copiados do estrangeiro”, e enwe alguns artistas ¢ arlesdos se mantinha “o esplrito
individualista” e lucrative da produgfio artistica. Quira insuficiéncia constatada foi a falta de
coordenacio na planificagdo ¢ na execugfio das tarefas entre os “responsaveis” (provinciais e
distritais) das estruturas do partido Frelimo, do Ministério da Educagio ¢ Cultura ¢ das
Organizagdes Democréticas de Massa {OJM, OMM e outras).

Todo o edificio da politica cultural proposta se assentava sobre os planos ¢
condicionalismos impostos & modemizagio econdmica e politica. O papel da cultura no
processo de transformagao revoluciondria seguiu 0s avangos. os IMpasses € as InConsistencias
daz aldeias comunais, das cooperativas. das machambas ou empresas estatais e do Poder
Democratico Popular. A populagdo deveria ser aglutinada politica, econdmica e orderramente
(sob a égide, dominio e representacio do partide ¢ do Estade) naqueles locais onde a terra, &
produciio ¢ os homens deveriam estar devidamente organizados. Os recursos humanos,
téenicos, financeiros e culturais deveriam ser dirigidos e concentrados naqueles espagos de
controle politico e de investimento  da Frelimo. Aquelas concentragdes deveriam abrigar as
casas de cultura, definidas como a célula basica e de dinamizagdo de toda a politica cultural
da sociedade. Através da criagdo de uma rede de casas de cuitura se constituiriam verdadeiros
centros de difusdio da cultura revolucionaria. Assim, ¢ partido pretendia elevar continuaﬁtentc
o nivel cultural das massas e implementar na pratica a democratizagio da cultura.

O III Congresso da Frelimo (1977) culminou com a solidificagfio de uma tendéncia
que ja vinha dando sinais de aglutinagio desde a crise ¢ ruptura politico-ideolégica de 1968-
1970 (CRIAR NOTA}. Ao assumir oficialmente o idedrio marxista-leninista € a postura de
vanguarda da revolugio socialista, o partido Frelimo se expressou na 1* Reunido Nacional de
Cultura com o objetivo de definir regras de enquadramento, além de métodos e politicas de
jntervencdes eslatals para o campo da cultura. Porém, como reconheceu, na ocasifo, 2

ministra Graga Machel. havia plena consciéncia de que o trabaiho cultural apresentava-se “por
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demais atrasado™. Pois, “as esiruturas de cultura estdo neste momento na posi¢io de carroga
das populagdes. Estas estio muito mais avangadas. Mas, ultrapassamos jé a fase em que,
desenvolver qualquer atividade cultural era, sobretudo, uma afirmacfo de que finalmente o
povo ¢ livre. fase em que ser independente significa poder se ser 0 que se ¢ como
personalidade. ainda que com base marcadamente tradicional” {Lempo. n. 336, 1977). Qual
era o pressuposio dessa avaliagio? Que a cultura era uma arma de combate vital na luta
ideologica. E, ao ser assumida como cientifica, a intervencfo estatal tinha gue assumir a
cultura como “cientificamente organizada e orientada”™. Sucedeu gue a cultura, assumnida
como base ideoldgica (junto com a educagdo, as aldeias comunais, as cooperativas, empresas
estatais, conselhos de produgio e a democracia popular) fomentaria a “nova sociedade” ¢ a

criacio do “homem novo”.



8- A IMPOSICAO E OS EFEITOS PRATICOS DO CONCEITO DE CULTURA
DA FRELIMO (1977-1979) '

As tentativas de definigio do termo cultura tém apresentado como rtesultado a
anotacdo de pluralidades de palavras e frases (e de fungdes e tarefas) embutidas na idéia de
cultura. Esta caracteristica ndo é propria, apenas, do “sensoc comum™, pois “problematizar a
cultura ¢ portanto, confrontarme-nos ¢com um macrocampo conceitual que atravessa todo o
continente dos saberes sociais e humanos™ em Sociologia. Antropologia, Psicologia, Historia,
etc. {Barreto. 1986:233).

Recentemente, as descolonizages dos paises afro-asidticos protagonizaram mais
elementos num campe de estudo ja engarrafado de complexidades. As construgdes dos novos
Estados ¢ das nacgles se langarami em revolugdes culturais que marcaram a histdria
contemporanea. Estados, mimstérios, secretarias, dire¢des nacionais de cultura mobilizaram
lempo, recursos materiais ¢ humanos em atividades e assuntos culturails ou para formar
funcionarios da cultura para serem “correias de transmiss@o” de grandes transformacées
culturais, Mas, comumente. as grandes teorias e projetos parecem ainda “esquecer” um
principio basico. E aguele que nos recorda que “a cultura permanece viva gragas a homens até
muito simples, sem pretensGes culturais, sem conhecimentos especializados, mas que trazem
em si principios e valores essenciais, que estdo prontos a defender, arriscando as suas praprias
vidas. Nenhum banco de dados, nenhum sistema de informatica pode ditar a escolha e o
comporiamento adotados por eles como que por instinto, porque compartilham do consenso
do invisivel que, além das coisas sensiveis. constitui a vida secreta de uma cultura (Hell,
1989:16). Estas sdo algumas razGes para que a relagdo (conflituosa por natureza) entre

Estado, politica e cultura evidencie alguns problemas pertinentes. Destacamos, como
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exemplo, a intervengdio do Estado nas “coisas quotidianas”, como com as Casas de Cultura
(caracterizadas por André Malraux como as “catedrais do século XX”), para fundar nes
aglomerados populacionais mais distantes a represeniagio ou a sombra demivrgica da vigilia
do centro do poder. A integragdo daqueles que estdo 4 margem pelas atividades de centros
especializados na criagdo. difusdo e animagio respondeu por uma nobre ambigho: “langar as
hases de uma democracia cultural™ (Hell, 1989:11). Todavia. além dos problemas oriundos

das caréncias materiais e humanas, ha outros. Alerta-nos que, no espago da Eurepa Ocidental,

“foi necessario uma grande revolugdo para instaurar a democracia
politica, pelo menos em seus principios; reivindicagdes da democracia
econdmica s6 puderam ser obtidas a cusia de lutas operarias, de
combates sindicais e até mesmo de revolugdes; pedera a democracia
cuiturat prescindir-se de qualgquer agéo viclenta e realizar-se gragas a
sabedoria e a perseveranca de uma buracracia esclarecida? Constatar
o quinhido de utopia gue entra em todo o projeio ambicioso e
revolucionario ndo deve conduzir ao desconhecimento do ideal que ©
inspira. O projeto de criar “catedrais do seculo XX°, consagradas a
difusdo da cultura, e os multiples problemas de sua realizagio tambem
s30 ensinamentos para uma reflexfio sobre a idéia de cultura por trés
razdes. a) caracterizam a cultura enquanto fato social; b) evidenciam
as relacdes entre democracia e cultura: c) atualizam o pensamento
sobre cultura” (Hell, 1889:12).

A 1?* Reunifio Nacionat de Cultura (1977) em Mogambique protagonizou alguns desses
problemas. Segundo os textos e avaliar;ﬁe's publicadas sobre o evento na revista Tempo (n.
357, 1677), uma das determinaces do encontro foi a de que todos os participantes deveriam
expor a sua concepqdo de “cultura”. O motivo foi evitar qualquer “dirigismo™ ou “imposig&o”
exposta pela linha de pensamento de parte das intervengdes dos membros do poder partidario
¢ estatal, entre 08 quais marcaram presenga a palavra oficial da ministra da Educagio €
Cultura, Graga Machel e de outros militantes graduados do partido Frelimo. Todavia, os
participantes ndo demonstraram grande desenvoltura com o método proposto pois, além de
pouco gualitativas, em suas intervengdes a maioria dos participantes ficou todo o tempo
concentrado na construgdo individual da “chave™ para o problema cultural ou na preparaciic

de uma “definicio” completa de cultura. A prande quantidade de intervencdes também se
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repetiu para & pergunta sobre “o que era o homem mogambicano?”. Também aqui a
“qualidade” das respostas destoou das expectativas dialéticas e politice-ideolégicas oficiais.
Houve delegados provinciais afirmando que para entender o que era o homem mogambicane
se deveria estudar os costumes de cada tribo {e nio da classe social) “porque essﬁ ¢ a base de
onde viemos™. Esta resposta foi logo acrescida de um certo temor, pois. o mesmo delegado
amenizou sua afimmacio dizendo que “ndo set se € tabu discutir nessa base...”, com certeza
oposta 4 linha oficial.

A conclusio do partide foi que, se toda “a discussfo nfio seguiu um processo
dialético de enriquecimento”, per sua vez produziu uma grande quantidade de “material para
a construgdo de um consenso™ {Tempo, n. 357, 1977). Julgamos que o material recothido niio
refletiv exatamente a possibilidade de um consenso, mas justamente, a confusdo entre
“palavra e conceito — significante e significado™ Ou seja, ¢ quando “diferentes palavras
cobrem um mesmo conceito, as mesmas palavras podem significar contetdos seménticos bem
diferentes”. A pluralidade de esforgos da meméria e do intelecto refletida em palavras e frases
na luta para abragar o conceito de cultura demonstra o quanto a palavra cultura esta carregada
de valor, pois “faz parte dessas unidades mioldgicas do reino humano que se aprende a
“respeitar”, isto &, admirar sem compreender” (Barreto, 1986:234). Neste sentido. Valade
{1995:489) lembra que a obra de Alfred L. Kroeber e Clyde Kluckhohn (1952) oferece-nos
um conjunte de 163 definigdes que faz ressaliar, inicialmente, uma pletora de sentidos. No
seio das seis categorias entre as quais essas amostragens seménticas se encontram distribuidaz
— descritivas, histéricas, normativas, psicologicas, genéricas e estruturals —, o5 contelidos
apresentam variagdes tais que se pode falar de “selva conceitual”,

Os participantes do evente, solicitados a emitirem seus graus de compreensio sobre
um coneeito de “um macrocampe conceitual” tio complexo e plural expuseram suas miiltiplas
defini¢des do campo cultural: “que a cultura € um bilhete de identidade de um povo perante
os outros poves. Aquilo que o identifica e o diferencia dos outros povos™; “que a culturaeraa
maneira de ver e julgar aquilo que nos rodeia™; que a cultura era a roupa que vestiamos, a
maneira de arranjar a mesa, 2 comida, o modo de cultivar, 0 comportamento, as crengas €
instituigdes, a civilizagio™; “que a cultura é o modo como o homem concebe a natureza e
discute com a natureza. a maneira de a interpretar”™ “gue a cultura resulta da influéneia do
meio ambiente, dos problemas que rodeiam™; “que a cultura é o espelho de um povo, a
trajetoria de sva vida™, “que a cultura depende da realidade econdmica, das relagdes enire o
homem € a matureza, reflete a cada passo que atravessa um povo™ “que a cultura ¢

determinada pelo desenvelvimento das forgas produtivas™ que a cultura se transforma
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consoante a expenéncia € o grau de conhecimentos que ajudam o homem a compreender a
histdria e as transformagBes sociais™; “que s6 ha duas culturas: a da burguesia e a proletaria™;
“que nfio ¢ verdade s6 haverem duas culturas, porque antes do colonialismo nio havia
proletartado e havia cultura. Que. portanto, os dois tipos de cultura seriam: empirica e
cientifiea™ ~que cultura € a maneira de trabalhar ¢ de pensar™ “que cultura nig £ 5o dan¢a.
mas lambem literatura e arte”™: “que cultura é histéria™; “que na definigdo de cultura nio
devemos ignorar de onde viemos, aquilo que ganhamos na luta armada, a nossa propria,
atualmente, politica e social, a experiéncia dos outros poves ¢ a posigio de classe™, “que a
base da cultura € o trabalho, 0 modo como o homem se organiza”; “que na cultura o fator
econdmico € determinante™; “gue a cultura € tudo o que faz com que o homem ndo seja um
animal irracional™; “que a cultura € o mode como o homem se crganiza para atingir a sua
libertag&c’™; etc., etc.

As tentativas de definigdes se sucederam em torno das questdes propostas: “o que é
cultura?’; “o que determina a cultura?”; “o que & culiura mogambicana?”; “que tipos de
cultura?”; etc. Em meic a diversidade de opinides a ministra Graca Machel interveio
procurando recrientar a reuniio ratificando que os pontos de partida de toda aquela discussio
deveniam se prender ao “homem mogambicano” e 4 ligagio primordial entre “cubtura e
histéria™, pois assim se poderia situd-lo. adequadamente. no processo historico e nas suas
relagdes com a natureza e com 0s outros homens. Historia, cultura, patureza e relagdes sécio-
econdmicas eram os fatores com 0s quais se deveria servir a analise para se definir o
“mogambicano de hoje”. O grande objetivo da reunifio foi aglutinar a maior quantidade
possivel de contribuigfes para os temas propostos e, a seguir, tragar uma espécie de “consenso
geral” que pudesse servir para reconhecer e para fazer incidir um novo conteddo sobre toda a
diversidade cultural mogambicana.  Assim, as defini¢des de cultura e de sociedade deveriam
ter por principic a compreensdo das caracteristicas do homem mocambicano. Aquele
principio se prendia & uma série de questdes, como: do homem como ser “isolado ou
integrado na sociedade? E essa sociedade? J4 temos na nossa sociedade consenso da unidade
nacional? Que sociedade & Mogambique? Com todas as herangas tradicionais ¢ do
colonialisimo. Podemos estudar cultura em Mogambique com a existéncia de todas essas
limitagSes? Qual a funcdo da cultura dentro do processo revolucionario?” O pressuposto
historico. humano e cultural de fodas essas questées se fixou na linha oficial, a qual se

baseava na necessidade de se “estudar a experiéncia da Luta Armada de Libertagdo
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Nacional”, pois foi durante a luta que “se fez a amalgama de todas as culturas®,  Afinal,
reafirmou Graga Machel, “essa vai ser a base da unidade nacional™’. |

Como nio se alcangou a definigdo esperada da idéia de cultura, ao fim do encontro a
ministra Machel procurou destacar um somatdrio de contribuicdes positivas que poderiam se
transformar em pontos de luz para orlentar a trajetdria complexa € ndo univoea do conceito.
Mas. o objetivo fundamemal foi que os membros das delegagdes provinciais, artistas e
militantes tivessem. em que s¢ apoiar em suas incursdes no mundo cotidiano, reino de mitos,
crengas ¢ valores do “senso comum” (aspectos Imuitas vezes “esquecidos” pelas grandes e
retilineas teorias de desenvolvimente cu de mudanga social). A ministra destacou, no relatorio
final do primeiro dia da reunifo, que “o homem e o ambiente tém papel importante na
defini¢do do que podera ser culiura™ {relagdo que estabelece necessidades concretas, como as

culturas alimentares, militares, vestuario, etc.). Mas, também afertou que ndo devia ser

ignorada

“a existéncia de iribes, que iss0 ndo & nenhum tabu, mas uma
realidade historica. Os nossos antepassados viviam em regides
pequenas, conheciam mal e hostilizavam as pessoas que nédo tivessem
05 mesmos habitos. Tudo isso criou a idéia de gue a tribo era uma
sociedade. O colonialismo portugués, ao oprimir e explorar todas as
tribos, fez gerar novas concepgdes. A concepgao de mogambicano
aparece a partir do momente em que tem um instrumento de unidade
que desfaga a tribo”, portanto, "a c¢riaglo da Frelimo & um fenémeno
cuttural. E a Frelimo que faz nascer o conceito de Nagéo ao definir que,
com a unidade de todos os mogambicanos contra a colonizacéo seria

possivel lutar e sair vitorioso”; “a Luta Armada trouxe, por sua vez, uma

cultura diferente. Foi, portanto, nos probiemas concretos que se nos

' Para Sodré (1982:8), a palavra cullura & uma, entre outras “invengdes” que serve a funcionamenios
estratégicos no interior das relagdes sociais. A cullura ocidents! — capitalismo, progresso, cristianismo,
chvilizacho, etr., imperativos de uma VERDADE produzida por uma cultura —, fora uma “invengio” exportada
da Eurcpa para as elites coloniais a partir do século XVIIl. Desde entda, essa palavrafidéia tem estado no
centro de projetos. obras, ciéncias, tal € o poder da crenga gue nela se deposita”,

CULTURA & uma dessas palavras metaforcas (como por exemplo: liberdade) que deslizam de um contexto
para outro, com significagdes diversas (...). A partir dessa operagdo. cultura passa & demarcar fronfeiras,
estabelecer categorias de pensamento, jushificar as maig  diversas apdes e atftudes, instaurar
deutrinariamente o racismo & a se substancializar, ocultando a arbifrariedade historica de sua invengo. (...}
os instaveis significados de cultura atuam concretamerte coma instrurnentes das modernas relagbes de
poder imbricadas na ordem lecna-ecanimica € nos regimes politicos, e de tal maneira que o dominio dite
“cultural” pods ser hoje seciologicaments avaliado como © mats dindmica da civilizagdo ocidertal”.
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puseram para expulsar ¢ colonialisme portugués que tivemos que criar
as concepcdes de unidade, de nacdo, de povo"; "hoje, independentes,
(...), comegamos a criar outros valores culturais. A aldeia comuna! & um
fendmeno cultural. (...} Vao-nos dando novas concepgdes culturais. A
diregdo coletiva, A libertagao da mulher (que agora também pode
dirigir, planificar, & um ser social igual ac homem}..."; (..}, "todas estas
novas concepedes nos dao uma nova consciéncia, que nos faz encarar
de outro mode o que € o universo, o que é a vida, como ¢ homem ai se
situa, quai o papel do homem, qual o papel da ciéncia, qual o futuro, o
gque & necessario criar desde ja, o papel do trabalho organizativo, do
trabalho colefivo, etc.” (ldem, p. 61-2).

Prosseguindo as atividades da 1° Reunifio Nacional de Cultura, Gideon Ndobe
(1977:62-4), na época o responsdvel pelo setor de formacio de quadros do Ministério de
Educa¢io e Cuitura de Mogambique, analisou os aspectos tedricos que envolviam a relacio
entre cultura e revolugio®. O observador da revista Tempo, destacou que o texto exposto por
Ndobe ndo foi “totalmente compreendido pelos participantes™ O trabalho procurou expor e
expressar. ¢om certo apure ledrico, uma linha de interpretagio revoluciondria. A partida.
reclamou a necessidade de se trabalhar com uma concepgdo geral de cultura que enfocasse ¢
cardter da luta, da sociedade em questdo e da classe social em relagfio a qual se define o
combate politico-ideciégico. A partir de entdo. o homem mogambicano sd poderia ser
definido ressaltando sua natureza de “trabalhador™. Na verdade, em sua definicio extrema,
habitar, morar, trabalhar, reproduzir-se nos extensos limites entre os tios Rovuma (zo norte) e
o Maputo (2o sul) deveria deixar de ser a condicdo primeira para a nacionalidade
mogambicana. Q eritéric essencial deveria estabelecer que “¢ através da nossa ideologia que
nos identificamos” (Ndobe, 1977:64).

Como a ideologia propagava um interesse de classe, a conceppio do homem e da
cultura mogambicana ndo poderia ser idealisia ou metafisica. O objetivo nfo era fazer do
homem um representante de “uma nagloc ou uma linguagem ou um anima! racional”. Nio.
Como a concepglio de classe imperante negava a burguesia e os valores burgueses,

capitalistas, colonialistas, imperialisias e tradicionalistas, o homem, a cultura, a sociedade e o

?  Ndobe nasceu em 1938, na provincia de Gaza {sul do pais). Era professor e fora ministro da Educagho €
Cultura durante o Govemo de Transicdo (inidiado em 20 de setembro de 1974}, Em 1084 ara um militante
ativo da Frelimo. Fez os estudos de Planificacdo. Organizagie e Administracae da Educacao, entre 19685-70,
na Checoslovaquia (Reis Muivane, 1975:271}.
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Estado nfio deveriam ter em pauta nenhum tipo de “nacionalismo estreito”™, ja que a cultura
desejada para o pais "¢ uma cultura nacional, popular ¢ revoluciondria, e aspira a ser uma
cultura socialista”. © extremo desta linha ideclégica aspirava, na verdade, o “nacionalismo”,
o Tpatriotismo” & o “intemacionalismo  proleidrio”™. cwa expressio alarcada deveria
ultrapassar circunscrigdes de natureza “tnbal. setoriad ou reglonal™ e assimilar —aspectos
nacionais e internacionalistas™.

A ascensdo da politica no comando do Estado, do partido e do governo deveria
fomentar e desenvolver toda uma série de ofensivas na frente de produgio (aldeias comunais,
cooperativas, fazendas e empresas estalais, trabalho e diregiio coletivos, planificagio,
produtividade no trabalho social, produgio de excedentes, etc.), as quais, em decorréncia,
sustentariam o desenvolvimento da cultura, pois, como afirmou, *“a agricultura € a base do
nosso desenvolvimento na fase atual, para a criago da nossa cultura. Da agricultura nascera a
indudstria. {...). Dai que a agricultura ¢ a base ¢ a industria o fator dinamizador, e o sfo também
para o desenvolvimento da Cultura™ (Ndobe, 1977: 64).

Todas as ofensivas nas frentes de produgio foram assumidas como atos de criagdes
cullurais, assim como a alfabetizagho. a arquitetura da aldeia comunal e a implantagdo da
“Revolugio Demacritico Popular”. Todas as mudangas qualitativas e quantitativas foram
analisadas, contabilizadas e fundidas no percurso da revolugfio cultural, cujo produto final
seria 0 de um homem e de uma sociedade novos. Ambos “com a personalidade socialista,
com uma visdo cientifica do mundo, baseada nos principios do marxismo-leninismo™,
acreditava o responsdvel pelo setor de formagéo de quadros de MEC.  Assim. a producéo, a
alfabetizacio, a educagic ¢ a ideologia [oram encarados como fatores essenciais de
mohilizagio da populagio. Como todas essas frentes foram assumidas como culturais,
podemos, talvez, afirmar que a cultura foi o grande “Cavalo de Tréia” empurrado pela
Frelimo. No entanto, domado para servir aos interesses de classe e aos designios auspicicsos
da revolugio pareceu, as vezes, cego ¢ incontrolavel, além de incapaz de vollar atras e avaliar

seus erros e diregdes equivocadas.
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8.1 - Criticas 4 1* Reunifo Nacional de Cultura

Na superficie dos discursos, planos ¢ metas dos projetos individuais ou de grupos
pariiddrios ou estatais. tudo (ou quase tudo) s¢ mostra alcangavel ¢ possivel, seguro ¢
retilineo. A ministra da Fducagio ¢ Cultura. Graga Machel. definiu como objetivo central
daquela reunifio nacional ““que os responsdveis provincials se pudessem sensibilizar
mutuamente sobre o papel que eles devem desempenhar para a implementagio da politica
cultural definida pelo partido”. Porém, a revista Tempo, que acompanhou e publicou alguns
rextos sobre o evento, teceu algumas criticas pertinentes. Entre elas, observou que, na pratica,
aquele objetivo central se definhou e diluiu no decorrer dos poucos dias .daquela 1* Reunido
Naciona! de Cultura. Se a prépria reunifo obtivera resultados nio muito auspiciosos, podemos
imaginar que houve robustas dificuldades para romper os obsticulos em nivel nacional.

A revista Tempg constatou, logo ao fim do primeiro dia, problemas quantitativos e
gualitativos, como “a pouca participa¢do e a pouca contribui¢fo dada por esses responsaveis
provinciais”. Foi constatada, na verdade, uma maior participagio nos debates e nos
levanlamentos de propostas de membros “das estruturas centrais ligadas & Dire¢dio Nacional
de Cullura pu de outres respansaveis”. Muito pouco fot acrescentado pelos delegados
provinciais de cultura. Entre esses, o mais comum foi a intervencdo dos chefes das
representagoes provinciais, “quase sempre quando solicitados a dar relatono sobre este ou
aquele aspecto do scu trabalho”. Na avaliacio daquele periddico os debates ndo foram
objetivos. No geral, as intervengdes foram Inconsistentes. Além da “pouca participacdo dos
delegados provinciais, e a sua dificuldade em. mesmo quande diretamente solicitados,
exporem bem (completamente)} a situagdo e as experiéncias das provincias (e, portanto, do
pais) tornou naturalmente muito difici) o assentar dos trabalhos em bases concretas, como
havia sido selicitado, e era exigivel. 1sso impediv a construgdo de uma visio completa da
realidade, de uma sintese rica. A falta dessa sintese rica e ¢ pouco aprofundamento de
aspectos de fundo, {...) ligados & teoria, eram fatores naturalmente impeditivos de se chegar 4
definigbes  seguras, (.) dos caminhos a seguir (..)". Qutra critica recaiu 0o
“sompartimentalismo com que foram abordados os diversos temas™, entre os quais ‘o que €
culiura™ e “o papel da cultura no processo revoluciondrio”, Isso fez com que discussdes sabre
o particular encobrissem preocupagdes tedricas de fundo. Assistiu-se a discusséo de “cada

uma das expressdes artisticas (masica. danga. teatro. artesanato. literatura, artes plasticas) sem
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discutir, por exemplo, o papel da arte na cultura € nesse mesmo processo revoluciondrio. Sem
se ter discutido o papel dos “artistas™ de um modo peral, e muitos outros aspectos gerais™.

A reuniio desembocou. entdio, para discussGes abstratas e burocratizadas sobre, por
exempio, as "Casas de Cultura™. mas sem atentar concretamente para ™o que ha a fazer” para
implanté-las no terreno. A auséncia de trabalhos rigorosos se refletiu ate na sintesc final do
primeiro dia da reunido, pois como "o aprefundamento dado as guestdes nos debates nio foi
suficiente, aconteceu na sessdo de encerramento, ..., levantarem-se participantes para por em
questic ou tentar voltar a discutir problemas de fundo™ (Tempo, n. 357, 1579).

Neste ponto, achamos oportuno recordar a adverténcia feita por Sardan (1990:191-7).
Para este antropdlogo, hd um sério problema nas tentativas de conciliar as ideologias
impottadas com as realidades locais ou os paradigmas estrangeiros com as correntes culturais.
Este problema o fez levantar questdes pertinentes. Afinal, qual a real dimensdo (e
desestruturacdo) do impacte das politicas de desenvelvimento sobre as populagdes
envolvidas? Sardan supde “que os discurses publicos, as politicas proclamadas, as estruturas
administrativas ou juridicas, nio coincidem com as priticas reais, quer no desenvolvimento
quer nos outros aspectos da vida social”. Isto quer dizer que em tormo dos projetos de
desenvolvimenio econdmico, politice ¢ cultural habitam logicas sociais multiplas € variadas,
além de sub-culturas e clivagens sociais determinantes {(como idade. sexo, género, classes
sociais. normas. atitudes e comportamentos) que ndo se dobram s ingeréncias ou
intervengdes propostas pelas grandes opgdes tedricas, econdmicas, politicas e culturais das
ideologias de desenvolvimento.

Ha. geralmente, um abismo entre as politicas de desenvolvimento proclamadas ﬁu
oficiais e as praticas efetivas e quotidianas, individuais ou sociais. No terreno, ou no lempo ¢
local concretos de trabalho e atuagdo dos operadores ou divulgadores das politicas de
desenvalvimenio e de suas idéias-forcas revoluciondrias, nem todas as pegas do modelo atuam
como ne laboraidrio. Para Sardan esta cspécie de desencaixe requer uma atengio apropriada
porque “os agentes de desenvolvimento {enquadradores agricolas, vulganzadores, agentes de
servigos técnicos, colaboradores locais das ONGs, animadores rurais, etc.), sdo “sub-
estudados”: tudo se passa como se se julgasse que eles sHo “transparentes”™ ¢ gue agem como
perfeitas “correias de transmisséo™. Ora, acontece que 830 eles que se encontram oo ponto de
impacto de um programa sobre a populagdo visada; € através deles gue um projeto de
desenvolvimento assume realidade. conteddo € forma para os seus destinatanos. (...). Dito por
gutras palavras. ¢ evidente que os agentes de desenvolvimento tém as suas proprias

estratégias. as suas proprias normas de julgar ¢ de agr. 0s seus projetos profissionais, as suas
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proprias percepgbes da populagio rural. Eles introduzem,, necessariamente, deformagdes
{...)". Por outro lado, nidc podemos esquecer 0 “desvio™ que também se produz entre o
desenvolvimente “no papei” ¢ as mudangas efetivas “no outro exiremo da cadeia”, o qual néo
se deve apenas as praticas dos operadores do desenvolvimento. mas também 20s proprios

compartamentos des visados. que sdo, entrelanto, os principais interessados.



9. 0OS PERCALCOS AQ LONGO DO CAMINHO DA CAMPANHA DE
PRESERVACAO E VALORIZACAO HISTORICQ-CULTURAL

E comum os programas nacionais de desenvolvimento econdmico ou cultural se
depararem com diversos cbsticulos para a sua implantagdo, desde problemas concretos e
correntes no seio da populagio ou a inadequagdo de quadros de andlise tedrica,
melodologica e 1deolégica, além de insuficiéneias malteriais € humanas colocadas em
movimento pela maguina administrativa ¢ estatal. Desta forma, muitas vezes. as bem
intencionadas e retilineas propostas governamentais s3o desvirtuadas por diversas razdes ao
jongo do c;slminhn percorrido até o cotidiano dos seus destinatarios.

Apés a realizagdo do Il Congresso da Frelimo (fevereiro de 1977), as grandes
tarefas nacionals passaram a estar subordinadas i campanha de esﬁ‘uturat;ﬁn e de
materializagiio das diretivas oficiais. Foi sepuindo essas perspectivas, que se realizou a 1°
Reunifio Nacional de Museus ¢ Antigilidades (Itha de Mogambique, Nampula, 15-24 de
julho de 1978), ocasifio em que foram apresentados relatérios € conclusdes das Secdes de
Preservacio e Valorizacio Cultural de todas as provineias, por intermédio de “quadros
responsdveis” das estruturas centrais do Servigo Nacional de Museus e Antigilidades
(SNMA), de Setores Provinciais de Museus, da Universidade Eduardo Moendlane, do
Centro de Documentagfio ¢ Informagio de Mogambique {CEDIMO), do Instituto Nacional
do Cinema ¢ do Museu da Revolughe. O relatério final nos possibilitou avaliar a
capacidade ¢ o grau de ingeréncia do Estado (e do engajamento da populacio) nos projetos

de valorizagdo. preservagio e democratizagio das atividades culturais,
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Desde a independéncia (25 de junho de 1975) até 4 1® Reunido Nacional de Cultura
(julho de 1977). o desenvolvimento de museus ¢ de todas as manifestagdes culturais foi
preenchido por atividades isoladas ¢ pela auséncia de planificagio em nivel nacional. Foi,
cOMO jd constalamos. o coniexio em que vigorou a estratégia de “deixar a corrente correr ¢
s0 depois ser dirigida”™ Portanto. o III Congresso (€ as posteriores rewndes nacionais)
marcou a tentativa de implantar uma nova esiratégia. caractenzada por uma diregio
planificada e estreitamente orientada pelo Departamento de Trabalho Ideclégico do Partido
(DTIP}. Este tipo de controle significou que toda a atitude ou pratica de investigacio
imposta pela Frelimo feve um carédter fundamentalmente politico. A meta era a construgéo
de um sistema de planificacio conjunta que englobasse todas as provincias, distritos ¢
localidades do pais e as respeclivas estruturas partidarias e estatais da Frelimo. A
articulacio entre a Campanha de PreservagBio e Valorizagio Histérico-Cultural e o
Departamento do Trabalho Ideol6gico do Partido ocorren por dois motivos. Primeiro,
porque toda atividade e mobilizagio da popula¢fio devia estar apoiada sobre as estruturas de
base da Frelimo. Segundo, porque se estabeleceu a necessidade extrema de controle politico
sobre toda a sociedade.

O planoe geral para o setor de preservagdo e valorizagdo da tradicdo oral e da cultura
em Mogambique estabelecen um amplo projelo de recolha sistemdtica e metddica de
diversos lipos de fontes orais, escritas, arqueolSgicas. histéricas, como: literatura oral
(contos, advinhas, provérbios, cangdes). instrumentos musicais, mdscaras, adornos,
fotografias, desenhos, técmicas artesanais, agricolas e de caga e pesca, além de diversas
concepgdes  socio-culturais sobre a vida e a morte, as relagdes ou os conhecimentos
empiricos ¢ religiosos Homem-Natureza, as estruturas sociais de classes das sociedades
tradicional e colonial, etc. Todo o plano estava baseado em duas metas:  a realizacio de
um Curso de Formagdio de Quadros para Museus ¢ a Campanha de Preservagio e
Valerizagdo do Patriménio Histarico-Cultural, O curso teria a duragio de dois ancs, para
formar vinte técnicos com habilitagdes iniciais da 9* Classe do Ensino Secunddrio. Os
alunos deveriam estar formados em 1980, para entiio logo serem deslocados em dupla para
ags dez provincias do pais, transportando a tarefa basica de organizar as estruturas
provinciais de museus e antigliidades. Todavia, segundo o relatdrio que analisamos, ©

Curso de Formagdo de Quadros “nio se realizou devido a ter side impossivel conseguir
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alunos com habilitacies minimas de 9* Classe para o freqlientarem. Devido a isto,
debaterno-nos com o grave problema de ndo pedermos contar com quadros em namero
suficiente para podermos. a curlo prazo. montar as nossas estruturas provinciais™. Na
verdade. o curso “nio se efetuou por nio ter sido possivel dispor dos elementos a formar.
face as prioridades defendidas em nivel superior, na distribui¢do e colocaglo dos alunos
que noe anc passado concluiram a 9 classe™ {Soares, 1978). Com a ndo realizagio do curso
manteve-se a necessidade cronica de uma politica de formagiio permanente e gradual de
quadmsl. E. a prioridade passou a ser, apesar das caréncias materiais ¢ humanas, a
Campanha de Preservagéo e Valorizagio Cultural.

A tecolha dos dados culturais {materiais e orais) objetivou, principalmente, a
promogdo no seio da populagdo mogambicana do estudo, da preservag@o e reflexfo sobre o
seu passado histérico e cuitural. Propunha que até o final de 1978 cada setor de Museus ¢
Antigiiidades desenvolvesse os scus trabalhos numa Aldeia Comunal da respectiva
provincia, iniciando a montagem da Secfio do Museu do futuro Centro Comunal de Cultura.
Na seqiiéncia desse frabalho deveria ser realizado um levantamento cultural da regifio em
que a Aldeia estivesse inserida . Apo6s este ponto de partida. caberia as “estruturas locais” o
prosseguimento dos trabathos. Por exemplo, em nivel do Servigo Naclonal de Museus e
Antigiiidades coube tarefas como: a claborago de um roteiro histérico de Mogambique
(estacles arqueoldgicas mais importantes, locars mais significativos da ocupagdo e
repressdo colonials, principais locais histéricos da luta armada de libertagdo nacional),
criac@o de pequenos museus nos silios mais destacades do roteiro histérico, registro
pormenorizado do material existente e politicas de prote¢io do patrimdnio em vias de

desaparecimento ou deterioragdo. Quanlo aos Setores Provincials de Museus e

' Com relacdo a esse problema, 2 12 Reunido do S.N.M.A. concluiu que as cursos de animadores culturais
_do Centra de Estudos Culturais (CEC) possuia uma série de problemas. Entre 08 quais, destacou “a falla
de uma formagao mais geral que permita uma posterior especializacia em diversas atividades cullurais,
havendo necessidada de incluir as disciplinas de Malematica, Fisica & Quimica, Biclogia e Linglistica
Bantu. Foi considerado como necessario um esforgo da disciplina de Geografia, bem como a importancia
da disciplina de Técnicas de Recalha possuir obrigatoriamente atividades prificas {..). (...) considerou-se
a importdncla de o curso pasgsr & desenvolver-s2 durants um pericdo de 3 {krés) anos, possuindo enido
uma equivalincia académica de §* Classe. Quanto & formagao politica, considerou-se que a experiéncia
até 1977 nao tinha sido correta, pois foram promovidas determinadas tendéncias elittstas entre os alunos,
bem como a curso ter sido orisntado numa perspectiva de ndc haver reprovagdes por “haver necessidade
de guadros®. A eritica recaiu, ainda, sobre deformaces causadas pelo énsino colonial. As manifestagdes
de indisciplina. individualismo e elitismo foram avaliadas coma resisténcia & organizagdo de vida coletiva
imposta durante o curge. GQuanto aos critérios de selegio dos alunos do CEC para a S.N.MA. deveriam
preencher, priaritaiamente, qualificagdes em Historia, Mogles de Culura, Geograhia ¢ Técnicas de
Recalha.



Antigiiidades, além de realizarem em nivel dos distritos e das localidades um wvasto
trabalho de levantamento e recolha de fontes orais e escritas, deveriam elaborar noticias e
programas radiofonicos sobre manifestagdes culturais concretas envolvendo a populagéo
local. Entretanto. todo o texto contendo claboragdes teoncas ou analises historicas mais
apuradas deveriam ser previamente enviados para ¢ DTIP antes de serem divulgados
publicamente. _

A campanha levada ao pafs por agentes de campo (como funciondrios dos diversos
sefores da administracio educacional e culfural, professores dos niveis primadrio e
secundério, alunos, alfabetizadores, etc.), estabeleceu algumas realizagdes positivas. Mas
também se deparou com problemas e obstaculos concretos. Estes foram impostos pelas
diversas caréncias e pelo apego da populagio as suas tradiges culturais, as quais resistiram
4 imposicdo duma dindmica revoluciondria que projetou inserir mudangas drasticas no
cotidiano dos mogambicanos. Naquele momento histérico tentou-se plantar ¢ disseminar o
“Projeto do Homem Novo” (Vieira, 1989).

Luis Filipe Pereira, responsivel do Museu da Revolugdo, alertou que aquela 1°
Reunido Nacional de Museus e Antigitidades foi a ocasifio de se confrontar os erros e 08
sucessos obtidos até aquele momento, mas também, uma oportunidade para se aprender
com as insuficiéncias e se tirar conclusdes que “reflitam a verdade da situagdio, que nfio seja
uma forma de dissimular o que ndo fizemos. (...). Nio precisamos de ser apressados e
querermos fazer tudo de uma s6 vez, como se a Revoluglo fosse uma transformagio
ijmediata. Devemos, por outro lado, combater a desmobilizagio, perceber os
condicionalismos, compreender o processo, reconhecer que a nossa tarefa ¢ aliciante mas
dificil”. Contudo, apesar destas palavras ponderadas, as dificuldades concretas encontradas
no terreno € o idealismo foram praticamente proporcionais. Entre os problemas gerais
apontados constou a falta de uma correta integragdo entre o Servico Nacional de Museus e
Antigiiidades (SNMA), os setores provinciais e demais “estruturas responsaveis™: o DTIP,
o Museu da Revolugio, a Universidade Eduardo Mondlane, o Instituto Nacional de

Cinema®, CEDIMO e as escolas. Também ocorreu 2 falta de apoio e de preparagéo

2 A 18 Reunigo do S.N.M.A. ressaliou a impardancia fundamentat do cinema e doutros meios audiovisuals
para o registro e divulgacac de infarmagdes politicas e cientificas (flmes etnograficos).
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adequada dos agentes culturais, problema esse decorrenie da caréncia estrutural de
formacfo de quadros técnicos € superiores.

Toda uma série de obstaculos ndo impediu o prossegnimente da Campanha de
Preservacio ¢ Valorizagio Cultural, iniciada em maio de 1978, e movida por uma
orientagio teorico-metodolédgica de linhas ortodoxas. I o que constatamos apas a leitura de
um documento de Servigo Nacional de Museus {1979}, que ratificou a determinagdo
partidaria ¢ estatal para o enfrentamento da “questdo cultural™: a politica de confrontagdo
ou o choque com a realidade existente, desde que munidos “de uma metodologia correta de
analise”, o marxismo-leninismo. O uso desde instrumento de conhecimento e de
intervenciio fez incidir sobre as manifestagbes culiurais das “sociedades tradicionais”™ o
férreo pressuposto de que deterrminadas relagBes de produgio condicionavam as estruturas
sacio-culturais. Em conseqiiéncia, se naquele tipo de formagdo social havia “superstigio™ e

“obscurantismo”, o docurnento concluiu que

“tudo isso era derivado de uma maneira de produzir, das relagges de
producdo gue existiam nessa sociedade, relagbes entre exploradores
e explorados. Na sociedade tradicional-feudal havia as mulheres e os
jovens gue trabalhavam e produziam, ¢ havia os senhores do cla, 0s
chefes tribais e chefes de familia que nao produziam. {...). Aqueles
que exploravam queriam manter o seu estatuto de exploradores e,
para tal, criavam toda uma ideologia baseada no terror, na
supersti¢ado & no chscurantismo. Falemos, por exemplo, no probiema
das preces da chuva. Quem & que finha (ou tem), autoridade para
pedir a chuva? — Eram os velhos, os chefes do cla. E se eles ndo
pedissem a chuva, o que é gue acontecia? — Havia a fome. Isto era
destinado a manter o povo no terror, na cbediéncia cega ac chefe do

¢l ou ao chefe tribal. Vemos, entdo, como as relagdes de produgao
e a maneira de produzir condicionam a cultura das pessoas”.

Este tipo de andlise fol empunhado pelos “responsaveis” ou delegados do partido-
Estado Frelime para valorizar, criticamente, a historia e a cultura dentro de uma perspectiva

de “confronlagdo entre o velho e o novo™, pois a revoluglo deveria ser o fruto de uma
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confrontagio ou de um choque™. A transformagéio consciente € revoluciondria da cultura
deveria se servir do marxismo-leninismo, pois, sem ele “arriscamo-nos & ndo atingir os
nossos objetivos”™, Esta recomendagio foi dirigida a todos os responsavels distritais de
cultura, que deveriam cstar tedrica ¢ metodologicamente preparados para a analise social e
para enfrentar os obstaculos no processo de criagdo de uma nova sociedade € de um novo
homem. Todos os responsdveis deveriam estar munidos dos instrumentos de analise
marxista-leninista para melhor “compreender o porqué dos fendmenos socials,
compreender o porqué das manifestagbes culturais”. Pois, “ndo basta dizer que tal
manifestacdo culfural € muito bela? Mas, perguntaremos: por que € que exisie essa
manifestagiio cultural? Vemos que, ainda hoje, as populagdes fazem preces da chuva em
certos locais. Tomames conhecimento disto, repistramos e devemos ientar saber tambermn,
porque € que isso acontece. Alguns poderdo dizer: “Vao l4 pedir a chuva porque realmente
chove. Se ndo chovesse, ndo iam 1a". Mas, ndo ¢€ isso. Uma explicagdo marxista-leninista
preccupa-se ¢m saber porque € que v8o 1a. Acabamos por descobrir que isto serve sempre
para defender os interesses de alguém, depois de analisarmos as diversas fungfes dos que
vio 187,

O documento concluiu gue “wdas as manifestacdes culturais t8m a sua razio
profunda de existéncia. que na base estd intimamente rclacionada com as relagdes de
produgdo. Por isso, € que ao fazermos a Revolugdo dizemos que o ponto fundamental é
modificar as relagfies de produgio, é introduzir novas relagdes de producfio socialistas. Isto
¢ o fundamental, tudo o resto vem atras disto. {...) Todas as manifestacdes culturais estfio
associadas ao problema das classes sociais. (...). E neste sentido que devemos analisar as
manifestacdes culturais, saber a que classes estfo associadas. (...) devemos aproveilar
aquilo que & positivo da cultura tradicional e abandonar aquilo que é negativo. Para
selecionar aquilo que ¢ positive daquilo que € negativo, € necessario estudar as
manifestagdes culturais e determinar a que € que elas estavam associadas, quais os
interesses que elas serviam ¢, portanto, logicamente, qual era a culturz que elas

evidenciavam™.

*  Todo o trabalho no campo da culturs deveria estar integrado ao processo de desenvolvimento planificado
da sociedade. Desta forma, lodas as frenles culturais se infegravam num conjunto, que incluia a
Alfabetizacaa e Educagio de Adultos e as fabricas, cooperativas e aldeias comunais. Todavia, o baixo
nivel de acumulacio de capital determinou que no decomer de todo aguele mavimento de mobilizac3o e
engajamento (principalmente, na area de preservagao e valorizagio do patrimdnio cultural, inventariagdo
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A orientacdio oficial, ancorada na perspectiva de frente ou combate cultural,
também empunhou a politica de levantamento, controle e planificago do campo da cultura
em direcdo aos “inimigos™. Pata o partide ¢ para o Estado. *(...) durante-a luta armada o
inimigo era o colonialismo e, atras dele, a sociedade burguesa. Mas. como aliado a cste
inimigo estava o chefe tradicional, a classe exploradora tradicional, 0s régulos ¢ os chetes
de terra. (...). Fol uma das razdes porque se avangou tanto na luta armada, fol faci
identificar o inimigo. Hoje, ¢ nosso trabalho fundamental continua a ser identificar com
clareza o inimigo. No trabalhe cultural isso ¢ muto imporiante: estudar profundamente a
sociedade para pedermos determinar com clareza quem € o inimigo hoje em Mogambique,
e como ele atua, para podermos estabelecer uma estratégia correta de combate na frente
cultural. E esta a importincia da andlise marxista-leninista™ Julgamos que esta orientagio
tedrica e metodoldgica para o campo cultural {(criticada anteriormente, com o apoio de
Raymond Williams, ver cap. 2) nfio foi conduzida e aplicada com sabedoria e habilidade
no trabalho de campo dos agentes culturais ou mesmo na praxis politica, administrativa e
de analise intelectual dos “responsaveis”, dirigentes e administradores atuantes em toda e
extensio do pais. Os diversos obstaculos se prenderam ao grau de conhecimento
insuficiente para as fungbes e projetos assumidos . envolvendo ainda diversificadas e
constantes caréncias técnicas e materiais de dificil superacio.

Os relatdnos provinciais ressaltaram, repetidamente € com extrema clareza, o leque
de problemas concretos para a devida operacinalizacio das linhas gerais das politicas
publicas direcionadas para ¢ campo cultural. A 1° RSNMA. diante do Relatorio da
Campanha de Preservagiio Cuitural referente 4 Cabo Delgado, constatou que nic havia
nesta provincia possibilidades e condigdes condizentes para a aplicagho das grandes metas
da politica cultural. Além da dificuldade de integragio entre as estruturas provinciais de
educacdo e cultura, tornou-se comum a falta de meios de transporte para o deslocamento
aos distritos e localidades mais distantes ocu mesmo para a aquisicio de material que
permitisse, por exemplo, o funcionamento adequado de secretarias, maquinas fotogrificas,
gravadores, equipamento fotografico para laboratorio, técnicos de restauragio, etc. Todas

essas deficiéneias comprometeram seriamente a recolha, conservacio e gravagio de

de Ipcais. objetos, personagens e acontecimentos histéricns) se encanirassem sérias limitagdes, coma a
necessidade de arquives distritas, provineiais e nagionais.
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testemunhos orais € escritos. Houve ainda constantes problemas de organizagio, disciplina
e 1solamento dos responsaveis pela Campanha de Preservagio Cultural, No geral, as tarefas
foram desenvolvidas com graves e constantes deficiéncias. Entre as quais. ndo se
realizaram visitas a algumas aldeias comunais para fazer levantamento e recolha de cancdes
e dangas para o 1° Festival Naciona! de Danca Popular. Verificou-se também que as
estruturas da Frelimo e do Estado junto as aldeias comunais pouco haviam desenvolvido a
construgio de casas de cultura. Segunde o relatério, em Cabo Delgado estas tarefas
encontravam-se muite reduzidas devido ac fate dos responséaveis distritals de cultura, cuja
primeira fungio era a de atuarem como professores primarics, nfo desenvolveram
corretamente as suas funcdes na dinamizacio do trabalhe cultural.

Na provincia do Niassa verificocu-se a falta de funciondrios e de matenial didatico
para o desenvolvimento do desenho e das artes plasticas, além da crénica falta de
transportes ¢ das péssimas condigGes das estradas ou caminhos que levavam aos disfritos e
localidades mais distantes das cidades. Os animais ferozes tornaram-se também obstaculos
consideraveis para o devido acesso a aglomerados populacionais com fontes dignas de
tradi¢gio oral. Qutro fator de dificil superagio {1 a auséneia de apoioc aos agenles
responsavels pelos servigos distritais de cultura que se depararam muitas vezes sozinhos,
mesmo para elaborarem pequenos trabalhos de recolha de dados e aplicagdo de inquéritos.
Nas dreas em que se desenvolveu a luta armada e onde se estabeleceu a experiéncia das
zonas libertadas, as populagdes demonstraram engajamento € pronta mobilizacdio na
Campanha de Preservagiio do Patrimdnio Cultural.

Na provincia de Tete as rcsrienfa{;:ﬁes tracadas pelas “estruturas centrais™ também
encontraram dificuldades de articulagfo entre a Direglo Provincial de Educacio e Cultura e
a Segio de Preservagfo Cultural local, cujo responsavel demonstrou pouco interesse em
suas atribuigdes, mas cujo cargo era usado como fonte de prestigio social. Os transportes
conduziam os agentes somente até a sede distrital, ndo chegando ao interior da maioria dos
distrites. Com isso, comumente, os deslocamentos foram realizades a partir de caminhadas
de quinze a vinte quilémetros. Desta forma se alcangou localidades distantes e se superou
alguns problemas no campo cultural. O relatério também informava que naquele territorio
do noroeste mogambicano, até 1978, “as casas de cultura ainda néo se ergusram em toda a

provincia, (...), devido a falta da engajamento da estrutura provincial de cultura em dar uma
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certa atengdo e dinamizag#io is massas”. Esie tipo de problema se refletiu também na falta
de virios tipes de materiais imprescindiveis para o desenvolvimento das tarefas ¢ para o
funcionamento das secdes, e mesmoe para expor ou guardar o material cultural recolhido
pelos agentes. Na verdade. naquela altura, as vias de comunicagdo e acesso para alguns
distritos da provincia de Tete ja se encontravam interditadas “devido as varias e constantes
agresstes eletuadas pela coldnia britanica da Rodédsia do Sul”. Assim, esse fator veio a se
somar as dificuldades de comunicacdio que eram comuns, © que provocou “a
desmobilizagdo e o desinteresse para o prosseguimento das tarefas naquelas regides do
pais”. Nos distritos de Tete que puderam contar com a presenca do agente cultural, como
em Angonia, foi constaiado, “ap6s uma longa conversa com 0s velhos e os descendentes
de linhagens", que haviam outras dificuldades para a recolha de informagdes. Os timulos
dos antigos chefes tribais ¢ “a maior parte dos montes e serras mais importantes existentes
na provincia, sdo considerados sagrados. Isso dificulta bastante a recolha dos dades
histéricos, tradigde oral e demais conhecimentos histdricos que existem em geral na
pmvincia“d.

Dre wma maneira geral. os agentes eram bem recebidos pela populagdo. no entanto.
os representantes da politica cultural estatal lamentaram que em muitos distritos as
comunidades “ainda t&m os seus costumes do passado. sende bastante forte ©
obscurantismo € a supersticiio”. Sintomatico ¢ o fato de que essas constatagdes se deram em
vonas libertadas, reservatorio experimental do “homem nove™. Os agentes constataram in
loco. que em algumas daquelas regides “os ritos de iniciagio, a circuncisdo juvenil, os
casamentos prematuros € as rezas aos antepassados, segundo o ritual, continuam a realizar-
se nessa presente fase. Por outro lado, ¢ dificil mobilizar as massas politicamente, visto que
existem muitas religides aceitas. As religides cnsté, protestante, o ziomsmo, Assembléia de
Deus e Onyau [?], que em tltima analise tem sido considerado como uma religido, devido

a0s curtos corhecimentos cientificos e culturais, estes asseciam-se a forgas sobrenaturais.

4 «pe sociedades consideradas fradicionals, € na sua maioria, quase em nada comtam com um passedo
“ghietivado” sob a forma de monumentes, festemunhos materisis, arquivos e livros. S&o os homens —
genealogistas. guardibes dos codigos reais, historladores da corte, “tradidonafistas™ — que cumprem essa
funcdp de conservagdo: eles s&0 a memdria da sociedade e todos eles estéo, de alguma maneira, ligados
aps sigternas de autoridade e de poder, Eles sa0, simultaneamente, os conservadores da histdria objeliva
— pela qual a unidade politica afirma sua personaiidade e sua continuidade — e da histdria idealégica —
que legitima e justifica {recarrendo, eventuaimente, a manipulagfes) e modelo ou modula gs
comportamentas sociais (Balandier, 1976:207}



Assim, tem o seu campo aberto para as priticas obscurantistas ¢ religiosas

*5 Estas formas

de resisténeia cultural A dindmica de transformagfio social impesta 4 terra e aos homens

O mesmo documents (1967} antariprmente referenciado jcedido ao CEAA pela ex-cooperante brasileiro
em Mogambigue, Paulo Finheirs), nas oferece esla rica dessricdo da importancia e do grau de insergéd
das “praticas obseurantistas e raligiosas” nes "caragdes e menkes” da populagio mogambicana.

“P - Agara quer saber mais acerca das cerimonias em memoria dos vossos antepassados, Fazem uma vez
pOr SEmana, ou como &7 Entram para as ¢asas gque conslruiram para eles e ondg guardaram as
capulanas deles & pde rapé em que situaghes? De quanto em guanto tempo? Qu € guando vao ao
curangdeirs e o5 oss0s dizem gue devem realizar tal cenménia?

Respostas Varias: Primeira construimos & casa e pomas |& dentre a roupa deles, Chamameos depois o
nyamusoro para a cenmania e falamos com eles anunciando que chegou o tempo. E assim que se fazia e
sinda se faz, porque ainda ndo perdemos a nossa tradiche. Nac se vai consultar os 05308 assim de
gualguer maneira. Aparece uma doenca e vai-32 20 curandeiro que diz que & preciso fazer-se a cernminla
para falar com 0% antepassados. Depois deve-se cumprir ¢ que eles tiverem mandado fazer. Na época da
colheita as primeiras espigas sio apresentadas a gles na ¢ssa deles e fazemos também bebida que
moemos la & anunciamos a chegada da época nova, As vezes, era preciso haver uma festa com batugues
g tudo. Mas participam apenas membros da familia direta. .

P E s& apresentavam o pimeiro milho ou todos oS produtos deviam ser apresentados aos
artepassados?

R.. Antigamente, quando ainda havia abundanda preparavam um prato na base de milho, amendoim,
feijao nhemba que eram ligades com amendoim pilado ¢ apresentava-se aos antepassados. Agora, ndo
fazemos porque ndo EBmos.

P - E g cerimonia & conduzida por um curandeiro charmado espectalments para isso ou por um membro da
familia®? :

R.: E por alguem da casa.
P - E havia uma época especial para & realizagio dessas ceriménias? Tempo de canho por exemplo?

R - |sso fazia-se para agradar acs mantas. Depois da cerimdnia verificava-se que tudo comia bem em casa.
As filhas casadas estavam também bem nas seus lares. E, entao, cada ano valtavamos a fazer, Mao se
fazia 0 no caso de aparecer uma doenga. Mesmo no inicio de uma campanha agricola, para ter sorte na
colheita. M8g & so em casa de deenga gue s& entra nagqueles termplas.

Resposta B.: E ninguém podia pdr qualguer produle da machamba na boca anles de o8 anunciar
solensmente ans antepassados no inicio da colheita. E como s& fosse um dia de festa aos maortos em que
se convida toda a gente da famllia, incluindo as filhas casadas. Ha batugue ai (...},

- E ps Vangoni, ndo fazem cermbnias aos aniepassados?

: Fazem fora.

- Na arvore propra?

Ao ar livre.

' E, para os Vabuyindtheya essa arvore fem que Serg canhoeiro?

: 8irm, um canhoeiro. {Risos).

- £ tradig3o irem ao carhoeiro pedir a protegio de uma filha que se vai casar? Ou para que algum parto

carra bem?

L L

R.- {gso faz-se. Ajoetham-sa afi no altar @ anunciam que a filha vai $& casar (...).
. E, quando pretende mudar-se, por exemplo de Cilembeni para Hokwe, tambem sg comunica?

R.: Quando viemos para cd fizemos isso, Preparamos bebida ¢ avisamos que lamas partir. £ uma vez
instalados izemos novamente a cerimdnia. E se tiverem deixado os vossos mortos no antigo lugar devem
preparar a bebida para a cefimbnia de os ir buscar,

P - E fazem a cerimbnia cotm essa bebida?



mocambicanos foi crescente em toda a extensdo do pais. Na 1* Reunifo Nacional de

Museus e Antigiiidades (1° RNMA) foi apresentado um texto (sem a nomeagéo do autor)

R Sim. Vertemo-la no chia & volta da sepullura. & wvamos vertende pele caminha alé chegarmas. E
radeamos a casd nova.

P : E. quanda um filhg se casa e vai viver noutro talhac. como se arranja para fazer a cerimdnia. Faz em
casa dos pais?

R.: E o pai quem dirige as catimdnias. Vem ter com 0 pai, pergue continua sob a sua regponsabilidade. La
ghde yive nac estéo os espintas da familia dele,

: E, quando ¢ pai marre, & o filho mais velho que o substitui?

: 5im. E ele quam dirige.

- E se fiver um imn&o mais novo, a viver longe, ele lambem deve pedir a ceriminia ao mais velho?

: 5im. E assim ¢omo se faz,

- E se um homem tiver s6 flhas, ao marrer, quem fica a dirigir as cerimdnias?

. E & fitha mais velha,

- Mesmo que a filha esteja casada, sempre deve ser chamada quando for necessario fazer ceriménias?

X DX T ATAT

. Sim. Por vezes, pode ser a mae mas, regra geral, & ela, a filha mais velha, quem dirige, porque € a
‘dona” dagusla familia.

P .- E o chefe de familia realiza e dirige a ceriménia sempre na presenca de todos os seus filhos?

f2.: Sim, Devem ser chamadas a5 que estdo casadas. 56 no caso das cerimdnias mais simples & que s6
faz com os filhos com quem vive.

P.: Tratando-ge de cerimonia importante, & o chefe de familia quem dirige ou tem gue chamar a irma mais
velha se ele nfo & o primeiro filho?

R.: Quam dirige & o homem. embara deva apaiar-s& nos conhecimentos da irmd mais velha gque conhece
ns costumes da familia g reconhece, inclusivamenls, os esplritos dos modos {..)"

Sobre este tema Balandier (1976:182-5), lembrando M. Fortes, afirma que "o sagrado é a seguranga da
ardem profana, O culto dos antepassados contrbui para a perenidade das relagdes sociais que nele se
decalcam. A unidade do clf, idealizada e sacramentada, apresenta-se de tal medo assegurada que
permite manter a hierarquia dos grupos, © modo de atrbuicdo dos dirsitas e dos deveres coletivos e
individuais: ela dissimula as “rupturas” e as desigualdades, O apela 2 solidariedade clanica tem tambem
uma fungao de ocubagio, ao mesmo tempo que de consagragao da ordem estabelecida. Essa cenjungéo
das funcdes explica-se pelo fato de que os aspectos sagrades e profancs, gersis e particulares da relagéc
cofm oS ancestrais se inscrevem num dnico sistema de simbelos, de cren¢as, de prescrigbes & de
praticas. Indica-0 a denominagéo “culto dos antepassados, raramente explicitada de maneira satisfatéria”.

“{...} Nem lodas os defuntos passam 4 categoria de antepassados. Esse status excepcionad 86 & atribuldo
sob certas condighes. Ele & adguirido, obviamente, no quadro das relagdes de filizgiio, de descendéncia”
Aqueles que tornar-5e-30 ancesirais $40 “aqueles que tiveram um status superior ¢ foram detentores da
autoridade ou do podar’. Assim, ha "homens sem proeminancis™ e *homens proeminentes®, Estes ultimos
*eclfic ritualmente ligados acs aniepassados, que lhes transmiticam fungdes, privilégios e poder de
-conservagio®, encontrando, nessa associagiu pessoal, o fundamento e a justificagio de seu encargo (.-}
g de suas prermogalivas. Entre oz defuntos eminentes (05 que receberam a qualificagdo de ancestrals) e
os vivos eminentes {04 detentores de fungdes ou de cargos gue “controlam” a afribuigio das mulheres,
dos bens, dos poderes, dos simbolos & das prescrigdes) instaura-se, simbdlica e rtualment2, uma
solidariedade, Essa solidariedade exprime-se, logicamente, em termos de filiagSe; na disposigia das
genealogias, manifesta-se por codiges rituais. no culto aos ancestrals, ae encargo das pessoas
proeminentes. Como Fortes, pode-se dizer gue as “ancestrais’ nao s30 apenas os emblemas da
saciedade, as simbolos da autoridade, mas tambéam a fonie de toda a autoridade e de toda a exigéncia de
canformidade”. Belandier conciui gue “o culte ¢ o instrumento principal da tradigio, um gerador de
conformidade, A relagdo com os ancestrais exprime simbolicamente a sujeicdo as relagdes sociais
existentes & justifica, na linguagem do sagrade, essa aceitagio da ordem estabelecida™



com uma consistente elaboragio tedrica acerca da importincia do trabalho de campo para
a recolha da documentagéo histérica e sobre alguns métodos e técnicas de investigagie da
oralidade. No mesmo, encontramos uma Sintese gue se enquadrava perfeitamente na
orientacio tedrica da politica culiural da ¥Frelimo. quando os conhceimentos cientifico e
historico foram tomados como armas politicas vitais para a transformagdo da sociedade, do
homem e de sua cultura. E a avaliagdo daquele contexto histérice — quando as culturas e
os homens foram icados para um tipo de movimento que deveria conduzir & derrubada de
qualquer resisiéncia aquela dindmica revoluciondria — foi a que “a capacidade produtiva
ainda ¢ caracterizada pelo fraco nivel de desenvolvimento das técnicas e instrumentos de
trabalho. Estd, pois, dependente das variagdes climaticas que, em seus aspectos aleatdrios,
dzio origem a todas “as solugdes de acaso™ que alimentam constantemente o obscurantismo.
As préaticas magicas surgem assim, como a Unica resposta aos fatores de incerieza da
produgéo, especialmente os climéticos. Na sociedade tradicional o obscurantismo
ideolégico, religioso ¢ madgico domina a capacidade produtiva e di forma as estruturas
politicas tradicionais™. Esta andlise de natureza materialista concluiu que “o processo de
transformacio da capacidade produtiva tem um impacto sobre a cultura tradicional. A
mudanca ideoldgica serd o resultado dessa transformagdo. No entanto, essa mudanca, €
mais demorada e dificil. A ideologia tradicional pode mesmo ser-lhe um fator de
resisténcia. Em momentos de grande transformagio social se nao existem capacidades de
compreensio do movimento, a propria luta pela sobrevivéncia encoraja o tradicionalismo,
como se pode verificar pelo recrudescimento atual de certas praticas mAagicas e imaginanas.
S5 o estudo do processo de desenvolvimento da capacidade produtiva e do seu impacto
sobre a cultura tradicional podera evitar que esta se tormne um entrave pesado a0 processo. £
preciso que 0 pove seja capaz de compreender e assumir os processos de transformacio que
vive™, assim indicava o texto apresentado na 1° RNMA.

Porém, a sofisticacio conceitual de uma analise sécio-cultural ndo exclui a
possibilidade de interpretagSes simplistas (ou desastradas) por parte dos agentes de campe,
wchefes” e “responsdveis” por cargos de prestigio (e elementos da populagfio em geral)
frente a sujeitos e objetas de estudo e pesquisa ou diante daquilo- a2 que se impde
proibigdes. repressdes ou adjetivagBes pejorativas em geral. Quanto a este ponto, a historia

Jdemonstra exemplos de manifestages elitistas, paternalistas, racistas ou de preconceitos de



natureza variada frente 3s manifestagdes culturais do “outro™. E ¢ que, em parte,
constatamos em um distrito da provincia de Manica®.

Apesar da auséncia de articulagdio com os “chefes” ou “responsiveis” pelo
funcionamemo das estruturas partidarias e estatais. o agente cultural local conseguiu
realizar algumas incursdes a distritos periténicos. Mo geral. a funcdo do agente de culiura
era. lnicialmente, se integrar ao universe da populacde, mesmo se ndo fosse originario do
local, para entdio estudar e compreender as regras de funcionamento e reprodugio sdcio-
culturais. A principio no devia reprimir ou destruir, mas censtruir e dinamizar junto &
populagic mecanismos apropriados de preservagio e desenvolvimento convergentes com a
linha politico-ideoidgica {e pedagdgica} da Frelimo. Porém, em deslocamentos ao distrite
de Sussundenga o agente venficou a existéncia de conflitos entre duas praticas para o
campo cultural. Ao realizar inquéritos sobre dangas populares constatou que as mesmas
estruturas politicas que ndo lhe prestavam o devido apoio desencadearam nas cercanias
daquele distrito wma campanha ndo de preservagdo ¢ de valorizagdo cultural, mas “de
destruicde de todos os objetos magico-religiosos, o que tornou dificil a investipagiio™ Em
decorrénciza dessa situacdo. “o agente se reuniu com as populagbes e estruturas peliticas da
area, tendo explicado os objetivos da campanha e as formas de combate aos aspectos
negativos da sociedade tradicional®™. Contudo. como as suas orientagdes nio foram
devidamente assumidas (pois as “estruhiras politicas™ desapareceram com o matenal
inventariado e localizado na propria sede da se¢fio cultural do distrito), 0 restou ao agente
solicitar a intervengio direta do DTIP.

A contimiidade da andlise dos documentos revelados pela nossa pesquisa reforgou a
hipétese de gue permanecia um grave estado de caréncias materiais ¢ humanas, além de
uma dose razodvel de mmadequagso tedrica e metodologica das politicas plblicas da Frelimo
para o campo da cultura. Assim, para a provincia de Nampula, o relatorio assinado por
Antdnio Chau também constatou “insuficiéncia de condigGes materiais e de apoio” para &
materializa¢do das tarefas delegadas pelas “estruturas superiores”. A vivéncia de alguns

grupos culturais distantes das sedes distritais dificultou o sen comparecimento nos locais

®  Mesta provincia, as atividades desenvolvidas no Ambito da campanhz de preservacio e valonzacio do
patriménio histdrico-cultural, tambem n8o contaram com suportes suficientes de museus ou biblictecas
para presenvar os objetos culturais colhidos no Irabalho de campo. Existia um Museu de Geologia e Minas
no distrito de Manica. No entanto, apesar de 0 agente de campo realizar "um trabalho de sensibilizag8a
das estruturas provinciais”, insxiglia um Museu Etnografico.
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onde se realizaram as selecdes para o 1° Festival Nacional de Danca Popular. Em outras
ocasides a superagio dos obsticulos para estabelecer contatos com a populagc da etnia
marave da Jocalidade de Muhula $6 foi possivel com o apoio prestado pelas “estruturas
politicas da aldeia comunal”. Em resumo. em Nampula foi edificada uma expenéncia-
piloto na Aldeia Comunal Samora Machel, no distrite de Erati-Namapa. As campanhas de
trabalho na regido conduziram & sensibilizagio dos habitantes daquela aldeia no senuido da
importincia e conservagio das fontes histéricas e culiurais, além da construgdo de uma casa
de cultura come um centro de investigagio local sobre dangas, agricultura e histéria da
regido. Todavia, mesmo nesta experiéncia-piloto, houve atrasos, deficiéncias e exclustes de
comunidades na aplicagiio dos inquéritos ¢ na realiza¢do de trabalhos de campo.

O relatorio sobre a situagio cultural na provincia da Zambézia partiu do principio da
existéncia de duas zonas “com manifestagdes culturais complementares diferentes™ o Alto
Zambézia ¢ a Baixa Zambézia. A zona da Alta Zambézia, constituida pelos distritos de
Gile, Alto Molocue, lle, Gurue, Namarréi, Lugela e Morrumbala, foi qualificada como
contendo “manifestacdes culturais mais puras € violentas™ O cariter guerreiro desta zona
se refletia na cnorme variedade de dangas. razio pela qual a participacio de homens nestas
atividades culturais era expressiva. Isto ocorria “porque a zona alta sofreu muito pouca
influéneia estrangeira. por 1850 as manifestacdes mantiveram a sua pureza original. Nos
distritos de Lugela e de Milange, zonas de fronteira, as manifestagdes culturals
assemelhavam-se com as oriundas do Malawi. O distrito de Mocuba encontra-se numa zona
de transiciio entre 0 Alto ¢ a Baixa Zambézia.

A Baixa Zambézia, constituida pelos distritos de Pebane, Maganja da Costa,
Namacurra, Quelimane (capital), Mopéia e Chinde. apresentava suas manifestagdes
culturais fortemente marcadas pela influéncia estrangeira e, notadamente, peio islamismc-..
A penetragdo e o estabelecimento coloniais foram significativos na Baixa Zambézia. Este
fato foi alegado para explicar a perda de originalidade das expressies culturais populares. A
macica influéncia estrangeira teria levado a que “as manifestagies, ao contrario da zona
alta, sdo mais cantadas do que dangadas ¢, geralmente ha mais mulheres a participar do que
homens. A participagio dos homens, muitas vezes, limita-se a acompanhar as multeres em

batugues numa ou outra danga, mas sempre em segundo plano™,



Em toda a Zambézia, apesar da crdnica falta de quadros, meios de comunicagéo
equipamentos para atuar no setor cultural, levou-se adiante algumas pesquisas, formagéo e
registros de grupos culturais. a transformagdo de antigos clubes em casas de cultura ¢ a
interferéncia por parte de Grupos Dinamizadores em atividades culturais. - visando impor “o
minimo de organizagdo”. Entretanto. mesmo sendo constatado que todos os distritos (a
excecdo de Mopéia) tinha encaminhado a edificagio de casas de cultura, havia apenas uma
biblioteca em Quelimane e outra em Chinde, e ndo havia nenhum museu em toda a
extensdo da provincia. Também ndo houve trabalho articulado nem com as escolas, nem
com ¢ DTIP.

Na provincia de Sofala as dificuldades em meios de transporte e equipamentos se
repetiram, assim como o apoio deficiente da Diregdo Provincial de Educagdo e Cultura. A
situacdio revelou-se mais grave, pois “0 agente niio teve muitas possibilidades de se deslocar
aos distritos para a realizagio do trabalho da campanha de preservagio cultural, pelo que
nfo tem informacdes sobre a sitnacdo geral das condi¢des de trabalho existentes em

Sofala”,

Na provincia de Inhambane os insucessos foram mais detalhados. O relatério deixou
¢laro a necessidade de “esclarccer os responsaveis a nivel da Educagdo. Cultura. estruturas
distritais do partide ¢ governo e Organizacdes Democriticas de Massas sobre a inportincia
da preservagio e de como ganhar a participagio popular ao longe da campanha™.
Acreditava ainda que “os servigos de cultura comegaram a pganhar nova fase”, porque
“Jeixaram de ser desprezados, porque se comega a compreender que a cultura nio € 86
danca, comeo muitos supdem”. Entretanto, longe dessas expectativas positivas,
concretaments, muita descoordenagfo, isolamento e caréncias povoavam todas as
instincias de trabalho: certas condigdes prometidas ao agente cultural ndo foram
cumpridas; o elemento do DTIP, com quem se devia trabalhar em conjunto, encontrava-se
na capital, em Maputo; deparou-se ainda com a aus€ncia “de qualguer formagéo cultural™
nos responsaveis pelos setores de muscus, bibliotecas, artes, literatura, musica ¢ danga; os
programas apresentados pelos agentes raraments foram cumpridos, devido a “relaxamento
ou falta de coordenacio do Responsavel Provincial™; inexisténcia de meios de transporte e

deficiéncia no apoio & alimentagdo, falta de estabelecimento de contatos com as escolas;

falta de responsaveis do setor cultural em todos os distritos, enquanto alguns estavam
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totalmente absorvidos pelas tarefas do setor educacional; auséncia de articulagio com as
diversas estruturas do Ministério da Educacho e Cultura; efc.

Na provincia de Gaza as dificuldades se sucederam na identificacdo e recolha de
dados culturais. Quanto as casas de cultura, somente algumas experiéncias embrionarias se
estabeleceram em certos distritos. como em Chibuto e em Manjacaze. Um embrido de
Museu Provincial foi planificado para Gaza.

A provincia de Maputo apresentou as mesmas dificuldades no campo da recolha
cultural: obsticulos no deslocamento para os distritos e falta de cumprimento de todas as
orientagdes tragadas pela Diregdo Nacional de Cultura. Todavia, o agente cultural realizcu
algumas incurses junto s populagdes locais. No trabalho de campo o inquérito se utilizava
das seguintes questdes: “como é que se chama essa localidade, e por qué? Quem foram os
primeiros habitantes? De onde vieram? Como é que se chamava a tribo? Como se chamava
o chefe desta localidade? Qual era sua fungdc na sociedade? Existia algum exército? Quais
os combates realizados? Conhecem sitios {cavernas, grutas, etc.), onde se abrigavam os
nossos antepassados das chuvas ou dos animais? Caso existam, onde se encontram?” E
preciso ressaltar que csse questiondrio somente foi aplicade nas localidades de
Mathsequenhae Cokomala (distrito de Namaacha) ¢ nas localidades de Manhica, Djote e
Chalelane (distrito de Manhica). reflexo das imensas limitagdes inipostas ao trabalho no
campo cultural.

© De uma maneira geral, o voluntarismo. as palavras de ordem, as direfrizes oficiais e
as poucas realizagdes ndo conseguiram encobrir e vencer o real “estado das colsas". as
diversas caréncias de recursos humanos e materiais, inexperiéneia, dificuldades para os
agentes culturais terem acesso & alimentagdo e material didatico necessério, falta temporaria
de transportes com traciio necessaria, insuficiéncia de material fotografico e de gravagio
sonora, falta de material de secretaria ¢ para trabalho de campo, além da falta de pessoal
técnico {mogambicanos e cooperantes), de verbas e quadros de pessoal para 05 museus.
Todo esse leque de caréncias obrigou a recormer a solugdes de improviso, Mas, apesar dos

esforgos, a produtividade do trabalho de campo foi fraca’. Na verdade, em 1978, em todo

7 Em que pese alguns trabalhos animadores, como a experténcia-pilote desenvalvida na Aldeia Comunal

Samora Machel, distrite de Erall {Nampula), de uma maneira geral o resultads dos prmeiros anos ds
Campanha de Preservagio ¢ Valarizagcdo Cultural foi gualificads como deficiente. Soares (1978, avaliou
que a recotha no Ambito das dangas populares, para a fesiizagdo do 1° Festival Nacicnal de Banca
Popular, foi "superficial”. O trabalha de inventariacio das principais monumentos e locais historicos foi
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o pais, ndo se havia criado as condi¢&es para a recolha arqueoldgica, historica, etnografica e
antropolégica da cultura mogambicana. Com relagio a andlise de todo o material
inventariado, havia ainda uma flagrante falta de preparo tedrico (e de conhecimentos gerais
de historia. geogralia, antropologia. economia sobre as “estruturas locais™) e de capacidade
de dinamizagdo, enquadramento ¢ trabalho por parte dos “agentes de recolha cultural™

incluindo todos os demais ““chefes”. “responsdveis” e “estruturas” envolvidas no processo

técnico, burocratico, administrativo e no trabalho de campo que envolvia a cultura.

9.1 - A Ratificagiio Oficial do Caminho Proposto

Mesmo diante do quadre que acabamos de constatar, em 1978 a incisfo do bisturi
revoluciondrio para o campo da cultura ainda desejava ser a mais profunda possivel. A
claboragdo intelectual do projeto foi devidamente ratificada por integrantes do partido
Frelimo e do Estado. Sérgio Viera, membro do Comité Central da Frelimo. pronunciou
wn discurso na ocasido da 27 Conferféncia do Ministério de Educaciio e Cultura da
Republica Popular de Mogambique (dezembro, 1977). Reproduzido, posteriormente, na
revista Tempo, o texto “O homem novo € um processo™ (1978). possui um aparente brilho
discursivo. Na verdade, ¢ uma reflexdo puramente ideologica (e com uma argumentagio
intelectual pouco convincente) que, possivelmente, circunscreveu seu impacto,
essencialmente, no circulo intelectual ¢ militante mecambicano mais acoplado ao coragiio
do poder. No entanto, a importdncia da matriz ideoldgica deste artigo esta em que Vieira,
na altura, ndo falon em nome proprio, mas articulou posigSes politico-ideoldgicas “como

representante semi-oficial da intelectuatidade frelimista™®,

realizado “de uma forma ligeira”, E, “de uma forma esporddica, fizeram-se alguns arligos para os Grodos
de informacao escrita e programas radiofonicos”. Para agravar ainda mais a situago, Scares concluiu gue
“as insuficiéncias, no entanto, ainda 8o grandes ao nivel da divulgagdo dos prncipios que devem orientar
a preservagao, o conhecimento e a valorizagéo da nossa patrimdnio historico-cuituraf”,

8 A insercp de Sérgio Vieira coma um representante daquele circulo fol sugerida  ao autor desta
dissertagda por Colin Darch, conceitvado documentalista gque trabalhou no Centro de Estudos Africancs

-3
L-F
1]



Sendo um discurso do poder, acreditamos que foi, notadamente, junto ao partido e
ao tipo de Estado que estava em processe de construg#o pela Frelimo que texto adquiriu
maiar efeito. Afinal. procurava ancorar toda a agdo governamental numa espécie de porto
seguro de idéias. Entretanto. ao racionalizar as origens historicas e ideologicas do poder ¢
das agdes do Estado, justificou também toda a certeza na historia. no progresso € na razao.
O racionalismo marxista-leninista procurou guiar tedrica e ideclogicamente as agdes, os
riscos e as incisSes do bisturi revoluciondrio sobre a vida quotidiana da populagdo
mogambicana. Esta, talvez, ndo teve o devido acesso e condighes para compreender com
clareza os alicerces dos discursos e das diretivas governamentais. Mas, sentiu firmemente o
movimento da dinimica revoluciondria incidindo sobre as suas forgas de wabalho, formas e
meios de producdo, mentalidades, crengas, orgamzagdes sociais e politicas.

() texto de Vieira se fundamenta numa andlise marxista {extremamente esquematica
¢ simplificadora) sobre o que classifica de sociedades e homens burgués, feudal, colonial ¢
do “homem novo” mogambicano. Infelizmente, esse tipo ou qualidade de abordagem de
temas tio complexos se sucederam ¢ alimentaram, de alguma maneira, as praticas de pensar
e agir do poder. Este fato desvenda a 16gica (muitas vezes simplista} que moveu a atuagio
do partido e do Estado comandado pela Frelimo em um determinado momento historico.
quando a construgdo de um projeto revolucionario, “a partir de meios tdo limitados™.
procurcu mobilizar um pais para enfrar na via da dominagfo da natureza, do progresso
racional e da emancipacdo do ser. A esperanga, a pretensdo e a certeza na historia ajudaria
a realizar o “Triunfo das Luzes™ em Mogambique. A utopia eqﬂiva.leu a edificar uma

gspécie de “sociedade de luz™ — a sociedade socialista”. O pensamento estratégico que

{Universidade Eduarde WMondlane, Maputu#Mn;amhiqué}. Sua cana foi enviada da Cidade do Cabo
(Africa do Sul), em 23 de fevereiro de 1593

d Segundo o 1exto de Sérgio Vieira, "a Ravolugio tiunfa na medida em que s& constrol ou N30 s consirst a
Sociedade Nova. (...} na medida em gue emerge ou ngo emerge o Homem Move. (...} como consiruir
aguile gue & sonhao, & partir de meios 2o limilados? Mas, (...} ja somos uma semente relativamente grande
que permitira fazer gemminar a floresta do Homem Nove, {...} o tema da Soviedade Nova, do Homem Nove,
Estas expreszdas surgitam profundament assoddadas. {...) Homem Novo, Sociedade Nova cu “Homem
Velha", “Sociedade Velha™, isfo em i s conceitos relativos e abstratos, porgue ser "Novo™ ou “velho®
depende dv um ponto de referéncia. (..) queis s80 oz partos de referéncia para defintr camo nove, ou
para definir o *Homem Velho" como “Welho® (.},

fual seria o hosso porte de partida para chegarmos ao Homem MNove? Qual é a ponto de partida do
Homem mogambicang contempordnen? Em 1977, neste zécule XX, nesta técada de 70, qual & o ponto de
partida do Homem mogambizano?

Podariamos ver frés pontes de referéncia {...): 0 hamem colenizado, o homem da burguesia e o homem do
feudalisma, E isto por que? Porgue a sociedade mogambicana de 1877 e, ..., o homem mogambizano de
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1477 se encontra precisamente na convergéncia da ruptura destes Irés tipos de sociedades. (...} destes
irés tipos de sociedades velhas: rompemos com a sociedade colonizada, com o colonialisma, (...} com a
sociedade feudal, {...) com o modelo de sociedade burguesa, .

Sac estes os pontos de partida. E esta luta que vai criar em nos novos pontos de referBncia. A Luta
&rmada, quando se fransforma em Guerra Popular, quande a Luta de Libera¢So Macional se transforma
em Revolucdo Demacridfico Popular, liguidam a base material da sobrevivénaia do feudalismo ¢ da
formagéo da burguasia.

Houve um sagunde aspecio fundamental, {..}. © Homem Novo & o produto de reglidade abjetiva, mas &
também um produto de uma transformacio subjetiva. Houve um esforgo para além da ruptura fisica com a
colonialismao {...). GQueriamos praceder a essa ruptura mental, cortar a cordao umbitical gue nos vinha do
colonialisme. E afirmamos de uma maneira dogmética e categdrica que nada de bom vem do colonializma.
{...). Qual era o significado disso? Era & criagho de novos pontos de referéncia. {...}.

{.). A criagio do Homem Novo nac &, principalmente. o fator subjetivo, mas sim & mudanga nas
condigbes objefivas. Caso confrario, cairlamos no idealismo. Temos que mudar a base econdmica e
gocial, ... mudar as infra-estruturas da sociedade, para se criar o Homem Movo...

O Homem Nove, na perspectiva que néds definimos, néo pode surgir na sociedade burguesa cu na
sociedade feudal. Retiramos a base econdmica para a continuagée do homem feudal & do homem
burgués, {..] e porgus deslruimos isso e destulmos lambéem a base para & continuagda da homem
colonizado, ..., podiames fazer o esforgo de transformagdo da mentalidade, pongue tinhamos transformado
a realidade objetiva. Podiamos fazer o esforgo de introdugio de novos critérios & de novos valores, E
foram surginda noves valores, novos crilérios de valores. Que novos valores?

Ja podlamos fazer surgir a igualdade como um valor. {..) a igualdade coms um valor era uma necessidade
para nos, nac o igualitarismo, porque era eese falta de igualdade que também estava sublacente na
hierarquizacdo tanio da sociedade feudal, come na sociedade burguesa e colonial: a falta de igualdade
entre racas, entre a5 pessoas. {._).

Foi necessério introduzir a nogdo de trabalho coma um valor (..}, € o aparecimento do trabalho como
valor, o rabalho no sentido de criar qualiuer caisa com as suas proprias maas. 50 hd duas classes que o
fazem: $30 05 operanios 4 s&o 0§ camponeses que com as proprias maos Criam.

& Cigngia & o conhecimento cientifico surgiram come valor. Isso era uma dimens&o inaxistente na
sociedade feudal. Al o unico valor & o conhecimenlo empirico, o conheciments transmitido oralmenle. O
unico valor & aquilo qué foi feito pelas nossos antepassados. A maior parlg da sociedade mogambicana £
uma sociedade enraizads neste canceaitn.

Quandg nas zonas libertadas comeca a surgir 2 ciéncia & o ¢conhecimento cientifica come valoras, surgem
de uma maneira muito cancreta; surgem na horta que estamaos a fazer, surgem em comernmos alface. As
pessoas diziam “mas eu ndo sou cabrito para comer folhas cruas”. Foi precise uma batatha para as
pessoas compreenderem gue nem sé o cabrito comia folhas cruas ... Mas, fol uma batalha concreta. E,
nae foi por acaso que a primeira criagdo clentifica de animais foi surgir nay zonas livertadas. Foi al que
comegara, a &rlar as galinhas e a por [ampadas para squecer s chocar os avos, porgue o conhecimento
cigntifico e a ciéncia s tinham tormedo um valor. Tinha havido uma transformacio,

A ciéncia tomou-32 uma forga material e transformadora da sociedade, Surgiram valores e foi feila a
batalha destes valores. Falamos da igualdade, .. trabatho. ... ciéncia, .. conheciments cientifico, como
valoras,

Surge, também, a unidade. {...) historicaments, 3 primeira vez que se pds na sociedade mogambicana o
conceito da unidade como valor, foi com a Frelimo, parque, até entdo, a unidade era um contravalor. (...},
A primeira vez gue néds lutamos unidos foi com a formagao da Frelimo. {...). Eu deixel de desprezar aguale
porque & Changana, porgue é Maconde, porgue é Ajawa, porgug & Nhungué cu porque é Sena”. Deixo de
me orgulhar porgue sou isto ou aquilo. Comega-se a enfrar negta no¢do do Rovuma ao Maputo, somos um
s povo, E, néo hd tribo grande ou pequena. NEo ha tribo. somos o povo mogambicans. Sdo valores
adguiridos pela lula & através da luta. ).

O trabalho coletive como valor @ um valor nove, surgide atraves do combate, [, Como degcobrimos o
valor do coletive? Vendo resultades congrstos na transformagfo material. (). Aparecem g sao
Promoyvidos Novos vatores desconbecidas na sociedade, como par exemplo, o espirito de iniciativa (...}
coiza dificilima de introduzic numa sociedade feudal. Porque & sua estrutura rigida impede qualauer
iniciativa. Porgue {..) considera inovagdo como coisas negalivas, como contestacdo daquile que fizeram
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us antepassados. {...) M&o estavamos, sobretudo, nas zonas dominadas pela sociedade feudal & tratava-
se de introduzir o valor da iniclativa,

{..). Surgem outros valeres que 380 inculcados na sociedade pela propria siluagan. Mao &
mecanicaments. mas por um combate, porque hé um fio condutor para esse combate, Ha Bm pansamento
dirigente desse combate. Cutro valar & o espirito de responsabilidade individual & & responsakbilidade

coletiva.

A libertagao total do pais conduz @ um novo momenta, conduz a uma nava etapa da criagdo do Homem
MNovo. A realidade objetiva € o estabelscimento da ditadura democratica revglucionaria que cria as
condicoes favoraveis € condicdes objetivas para noves passos na conslrugéo do Homem Nove, para dar
rovos passos na liguidagio, no derrubamento do Homem Velho, da mentalidade antiga, mentalidade
faudal, burguesa e colonial,

{...). O esforgo que foi feiio ndo era apenas de nacionalizar. Nacionalizar dava-nos a hase econdmica, o
instrumento. Criava o setor estatal da economia. Mas, o fundamental era a introdugo de novas relagbes
sociaiz de producSo, e essas foram introduzidas com a8 empresas estatais e as cooperativas de
produgdo. Porque estas ¢ que criam, efelivamente, as novas relagdes soctais de produgsc... E agui que
si0 consolidadas e ampliadas as bases para a formagda do Hemem Novo.,

{..) A primelra conguista da Educagio foi a transformagdo radical dos programas. (). O fundamental &
isso; 0 conteido do ensing. A conquista fundamental da Educagdo &, pols, a introdug3o e a difusée da
base cientifica na concepgao do munde. {...) Al esta a conguisla fundamental: & que esta base cientifica —
o manxismo-leninisme — esta-se a fornar uma forga matedal ne nessa pais, porgue cada vez mals novas
camadas podem apreender ¢ manisme-leninisme. E isso que vai permitir o grande salto qualitefivo para &
formagao do Homem Novo. J& temos a base material que 3o as realidades objetivas, sao as relaches
sociais de producdo, gue j& estio sob o nosso controla. Masz, agora trata-se de ter a base cientifica para a
formagdc da mentalidade nova. (..) n30 se constrdi o Socialismo com analfabetisme. {...) N3c se constrdi
o Homem MNove na base da ignerancia e do obscurantismo, © Hamem Nowve esta ligado 4 Ciéncia, O
Homem Move cenhece os fendmenos socigis € as suas leis objetivas &, par isso, age sobre eles,
transforma ..

Um aspecto imporante que se desenvolve na nossa sociedads, embora talvez ndo .} com o impelo
necessarn, & 8 criica do obscurantismo e do idealisme, a deningia da concepcBo religiosa. (..} 580
lundamentais para consolidar a base cientifica da mentaidade do Homem, E consolidando e ampliando
gssa base cientifica da mentalidade que chegamos & nova mentalidade. (.) alguns erros gue nas
pralicamas no passado 8 que nos arrscamos ginda a praticar () foi pensar-se que nds chegamas ac
Homem Novo & criamos uma nova mentalidade repetinde urna série de “Slogans”, condicionando as
pEssoas para uma série de "Slogans”, E idealismo, & esguerdisme. {...). Adquirir a nova mentalidade &
adquinr oz novas habitos, & termos uma nova relagdo entre as pessoas,

Outra pordo importante (..} € & questio da consciéncia da relago homem-mulher, a consciéncia da
responsabilidade sexual do homem e da mulker, (). Aqui, neste ponto surge um dupls perigo. Surge ©
perigo do puritanismo e, entio, transformamos & linha pelitica da Frelimo no 6 e B* mandamenios da
Santa Madre lgreja .. Dutro perigo gue surge & ¢ da [iberinagem. Por exemplo, dizer que ate que & muito
progresaista que a menina com 12 anos ande com seis rapazes. Estes s8o os duis perigos graves que e
preciso combater. © Homem MNovo & um homem de equilibric. (... E uma mulher de equilibic. E o
equilibric da responsabifidade e & fambém s liberacho da afetividade. Porgue a afetividade & um valor gue
nas estamos & criar. ..

0 Homem Movo ndo tem contradicdo entre o trabalho inteleclual @ o trabatho manual. Superou esta
contradicie @ tornou-os complemeniares — realiza-se intelectuzimente produzinde manualments e
praduzinds intelectualmente ...

Umg outra dimensdo importarie na criagde do Homem Novo @ a difuslo, a propagacBo, a promogic @ o
desenvolviments da nova cultura. Eu fale de cultura & ndc de folcfore. Por vezes reduz-ge a cullura a um
folclore ... Mas, a cultura ultrapassa luda isso. A cullura & a danga, mas néo 56 a danga. A cultura & unta
concepeao do Munde, é uma maneira de agir sobre o Mundo. E também a srte. Mas, n3o s6 a arfe. A
cultura & um conceito total @ € um conceito de inovagdo. E Uma tenséo para o progresso.

0 que & o Homem Navo? {_). © Homem Nove e um processo. Mas, § um processo que conduz @
qualguer cotsa. Quanda falamos do Homem Novo, estamos a falar do Homem Comunista, estamos a falar
do Homem ¢gue vai aparecer na saciedade comunista. E o homem liberto de todos os condicionalismos
gue nos vivemos, liberto de necessidades matefiais. NOs ainda estamas na pré-histaria da Humanidade,
eorme diz Manc (..), O que @ que vai ser a Criagio desse Homem? Come vio ser as relaghes entre esse
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alimentava intelectualmente as fontes do poder apregoou a necessidade vital de empreender
um incessante combate cultural. No entanto, a eleigfio do campo da cultura como wmna
questio central do projete de transformagio estrutural de Mocambique deveria se associar
direta e intimamenic com o avango progressivo da organizagdo e diregho planificada da
econoniia ¢ com a estruturacio e disseminagdo das estruturas de governo e de controle do
partido ¢ do aparelho de Estado em toda a extensdo do pafs (provincias, distritos,
localidades, circulos e aldeias). A centralidade da cultura no discurso do poder também se
interligava ao prosseguimento de uma série de batalhas contra a fome, o analfabetismo, as
doencas, a “ignordncia” e o “cbscurantismo™. Mas, antes de tudo, tode o nicleo do projeto
teve de enfrentar problemas como a caréncia de quadros e a geréncia de limitados recursos
orgamentirios.

A mais completa exposiciio das motivagdes e orientagdes do partido e do Aparelho
de Estado da Frelimo para a sua postura frente & questiio cultural foi exposta pelo
presidente Samora Machel. Em uma entrevista concedida aos Orgfios de Informagéo
nacionais, Machel (1978) delineou as razdes de porque “a cultura € a questio central da
revolucio”. Para Machel, quem produzia cultura era o povo. eram as camadas inferiores.
Em conseq(iéncia, “a pobreza, o solrimento, a opressao, a dominacéo, a exploragdo sdo as
fontes que produzem a cultura™. Por isso. a cultura era "a questio central para a revolugao™,
pois, “para nos, falar de cultura implica em primeiro lugar cortar o cordde umbilical com a
“metropole”.

A associagiio da autenticidade da matriz cultural mog¢ambicana unicamente as
classes populares {operarios e camponeses), serviu como alicerce para que Machel definisse

o conceito de cultura do partido e do Estade que a Frelimo construia. Uma definigio que

Hamem e oz outros homens numa sociedade de abunddncla? MAo temos nenhuma experléncia para
saber o que & qus esse Homem vai ser. Sabemos o que ele ndo vai ser. Sabemos quais sdo as linhas
grienladoras que nos vio conduzir 816 4. Mas, ..., nao sabemos dizer o que é o Homem Novo. Sabemos
aqullo qus ele ndo serd. Sabemos gue ele resulta de todo um combate pela transformagdo das realidades
objefivas & das reafidades subjetivas. O Homem Novo val emergir quande for construlda & sodiedade
comunista, talvez dentre de duzenios ou trezentos anos, mas alnda ndo emergiu. No entanto, podemos
dizer, numa certa medida, fue temos enlre nds o Homem Mowva, Todo aguele que constdl, que estd a
contibuir para o desenvolvimento, & um Homem Movo, Todo aquele que esta a conlribuir pama o
desaparecimenio da sociedade retrograda, que esta a contribuir para a emerg@ncia da Nova Sociedade g,
neste momento, para a sociedade socialista, esta a ser Homem Novo, Mas, isso & um processo. L..}. Em
cada &poca, em cada etapa do processo historico, surge o modelo do Homem Novo. O modelo hoje &
combatente da causa do Socialismo. Os Estaiutos do Parfido dizem-nos quais 530 as qualidades que séo
exigidas nesse Homem Novo. Portanto, nos sabemos quais 530 essas qualidades, nao é verdade? {.r
{vieira, 1978:27-38).
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ressaltou “o modo como, sem nenhum esforge de elaboragio mental, um povo pensa, sente
e se conmiporta; o modo como vé e interpreta a natureza ¢ a sociedade em que vive; 0 modo
como concebe o papel do homem perante essa natureza e essa sociedade; o modo como age
ou tenla agir para se realizar enquanto homem e enquanto povo. Em sintese: consideramos
cultura de um povo. a concepgdo que esse povo tem do mundo e da vida, bem como do seu
papel no conjunto desse mundo € dessa vida. Essa concepgdio é condicionada por varios
fatores, entre eles ¢ modo e o grau de desenvolvimento da produgdo que, por sua vez,
determina & organizagiic social ¢ as correspondentes relagBes enire as viarias camadas da
sociedade, a natureza da classe no poder, o grau de desenvolvimento do conthecimento
cientifico e téenico e, até, o contexto geogrifico climatico”. Esta defini¢io conceitual
aplicada (historica, politica e administrativamente) pela Frelimo, continha uma clara
natureza ideologica e operacional. Ou seja, naquele conmtexto (trés anos apds 2
independéncia e, ainda proximo ao “calor da hora” emitido pelo III Congresso que
cimentou a Frelimo como partido de vanguarda e marxista-leninistz) alimentou todas as
acdies governamentais no campo da cultura.

A interpretagiio historica e dialética oficial acentuou que com a invasio portuguesa ¢
a conseqiiente ocupagio colonial, 2 “cultura mogambicana™ foi calcada e asfixiada. Teria,
entio. hibernado durante alguns séculos. O que isto queria dizer? Segundo Machel, deveria

significar que

*com a ocupacdc colonial a estrutura social ndo se transforma
radicalmente. Mantém-se fundamentalmente feudal nos seus valores.
£m grande parte do pafs o exercicio do poder colonial & feito através
dos régulos. $6 o imposto, o trabalhe forgado nas plantages e na
construgdo de estradas € que representam no concreto & opressao
colonial. Por isso, ndc se pode falar propriamente de infiliragdo
cultural portuguesa, burguesa e imperialista em nivel da esmagadora
maicria do Povo. Basta sair de Maputo, ir para Marracuene, ir para
Boane, mesmo agui perto. Em Maputo é que ha a confrontagéo das
cuituras. Na Beira, um pouco. Mas, guando saimos das cidades, ©

que é que encontramos? O contato com a populagéo era s6 atraves
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do trabalho forgado, através da palmatéria, através do imposto. Por
isso colocamos essa questdio: se hé confrontagéo, se ha contradigao,

onde esta onde se situa?

(...} nas zonas onde residia a burguesia, zonas de exercicio direto do
FPoder pelos colonialistas, desencadeou-se o processo de
despersonalizacio, de alienagéo, de assimilagdo, com imposigao dos
valores culturais da burguesia colonial e do imperialismo. As pessoas
cultas, aqui, eram aquelas que tinham ocasido de ir para Paris e
trazer modas de vestir de Paris. (..). Blue jeans, muasica americana,
sapatos xiconhoca. Grande cultura... Grande culiura essa: andar
sujo, barba mal feita, cabelos compridos... E nas cidades que
encontramus'isso. Assim, na época colonial-capitalista coexistiram
dois tipos de cultura em Mogambigue: um — nas imensas zZonas
rurais, onde a cultura da burguesia ¢ fotalmente desconhecida ¢ até
mesmo a lingua portuguesa {ha essa confusdo: falar portugues,
pronto & cultura; educagdo e culiura, confundem-se as duas coisas);
dois — nas zonas urbanas, onde o fendmeno de assimilagdo chega a
tomar proporgoes desmedidas que vao desde o vestir, o cabelo
desfrisade e a peruca, até a mudanga de nomes. Conhego muitos
gue mudaram os nomes. Em Inhambane, por exemplo. Os
Muandane mudaram para Mendes. Os Cossa, mudaram para Cosia,
Mbalane, mudaram para Belém. Complexos.

Nas zonas urbanas, os colonialisias, desenvolvendo embora as
contradigBes tribais no seio dos mogambicanos, lutaram por inculcar
a cultura estrangeira, burguesa e imperialista, cujas raizes ainda hoje
nao extirpamos totalmente em alguns dos nossos compatriotas. {...).

A luta que hoje surge € a recusa do velho, que quer sobreviver com
os seus valores negafivos gue constituem peso morto, idéias velhas,

tradicionalistas, tribalistas, regionalistas, racistas. (...). E o velho
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esquema de pensamento, velhos habitos, velhos costumes, valha
cultura obscurantista, supersticiosa. Portanto, as contradigdes de que
falam & a luta entre ¢ velho e o novo, sfc valores decadentes que

- querem sobreviver.

Sobre a guestio do corte do cordao umbilical com a "metrépole’,
destacamos 1rés grupos no conjunto da nossa sociedade
mogambicana. Primeiro, a esmagadora maioria do Povo; segunda,
08 poucos gue, sobretudo, nas zonas urbanas e nos bances da
escola tiveram contato com a burguesia e por ela se deixaram
influenciar; terceiro — gue & um ponto mais decisivo — a Direga@o da

Frelimo.

Para o Pove mogambicano, em geral, ndo se coloca o problema de
romper ¢com a cultura burguesa e imperialista pois, simplesmente, a
desconhece. Este grupo, o maior, tem sim que romper com os
valores retrégrados da cultura tradicional-feudal e do obscurantismo
religioso. Os operarios, embora tenham vivido um grande tempo sob
a dominacdo colonial porfuguesa ndc desapareceram neles as
caracteristicas da nossa cultura, sempre mantiveram neles a nossa
tradig&o cultural... O segundo grupo: gente das cidades. Em gerai, 08
instruidos e trabalhadores da fungzo publica acarinham com maior
ou menor saudosismo os valores decadentes e corruptos da
burguesia. {..). Os instruidos e os funcionarios encontram sempre
justificagbes para manter os velhos valores. S8c-ainda colonizados
mentalmente, revelam uma mentalidade escrava no estrangeiro, falta
de confianga em si proprios e na capacidade criadora das massas,
nao acreditam, nao confiam na capacidade de a nossa vanguarda, a
Frelime, desenvolver de uma forma original o mandismo-leninismo,
com base nas nossas proprias experiéncias. (...}, No6s nao
desprezamos as experiéncias dos oufros, mas & precisc primeiro

assumir as nossas proprias experiéncias e valorizar a experiéncia
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dos outros de forma critica, Por fim, o terceiro grupo, constituido pela
nossa Diregdo. Foram produzidos pela guerra, houve abalos, houve
problemas sérios para consolidar a Dire¢do. (...). E a Diregéo soube
romper, tanto com a cultura tradicional-feudal, como com a cultura
burguesa. Maé, foi preciso um combate. (...). Cada indisciplina, uma
gota de sangue; cada liberalismo, uma vida. Pagamos um prego

caro.

Temos que ir ao Povo aprender. $6 quando assumimos isso
diminuimos cs sacrificios inlieis. Por exemplo, se nos autorizarmos
que se dance as dangas burguesas em toda a parte, vao abandonar
a nossa cultura. Se nao houver um combate... Por isso, nés
rompemos com dois tipos de comportamento, o tradicional-feudal e o
da cultura burguesa. Assim, temos sido capazes de conduzir e
ganhar rapidamente a maioria, perque a maioria identifica-se com
este tipo de cultura que nods pretendemos desenvolver. Conhecedora
profunda da complexidade e das caracteristicas da nossa sociedade,
a Frelimo soube enaltecer os valores positivos da nossa cultura, dos
nossos antepassados, scube educar as massas no desenvolvimento
desses valores, ligando-nos ac ncosso passado e a nossa luta. Mas,
a0 mesmo tempo, soube ensinar-nos os noves valores, frutos das
nossas conquistas revolucionarias, de modo a toma-los nosso mado

de pensar e de agir.

Nac ha combate libertador, ndc ha revolugdo, se a luta contra ©
dominio da burguesia néo € langada também na frente da cultura. No
nesso pais, a luta contra a cultura da burguesia foi langada e
desenvolvida desde a luta armada de Ibertagdo nacional. Foram o0s
resultados dessa luta que permitiram o sucesso do Festival Nacional
de Danga Popular, o nosso primeiro festivai de cultura apbs a

independéncia”.
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Porém, mantendo uma perspectiva realista, Samora concluiu gue, apesar da unidade

politica e popular em torne da Frelimo, em dezembro de 1578,

“a edificagéc do Estado Popular Democratice, a produgao em moldes
coletivos no campo, a planificagdo e organizagéo da industria ainda
estao no inicio. A influéncia dos valores negativos da mentalidade e
cultura tradicionais-feudais ainda esid longe de ser ultrapassada. O
nivel de conhecimentos cientificos e técnicos no seio das largas
massas ainda & muito baixc. Para veicular a ideologia do nosso
Partide, bem come 05 avangos da ciéncia e da cultura no mundo,
temos de fazer por via oral, porque a maior parte do Povo
desconhece a lingua da unidade nacienal [a lingua portuguesal, nao
sabe ler, nao sabe escrever, ndo sabe fazer as operagdes
matemdticas rudimentares de calculo e da medida. Deste modo, é
dificil desenvolver e consolidar uma cultura proletaria, ..., em todas
as suas implicacfies e dimensdes, enguanto nao ultrapassarmos as
dificuldades que acabamos de referir. Porém, o perigo de a
burguesia interna fazer valer a sua cultura ja ndo se coloca e muito
menos a poséibi[idade de vivermos na esfera do conirole mental e
cultural do imperialisme. O Povo exerce realmente o poder. Atraves
do seu instrumento, o Estade, o Povo impde a sua cultura ao
conjunto da nossa sociedade. Importa, {..), levar as classes
trabaihadoras meogambicanas a vencerem a batalha na frente da
ciéncia e da cultura. A luta armada e a revolugdo cultural, em
Mocambigue, iniciaram-se ao mesmo tempo. A revolugéo culiural em
Mogambique comegou no mesme momenio em que disparamos a
primeira bala. A maioria ndo viveu essa luta. Houve uma minoria que
teve a possibilidade de se sentar nos bancos das escolas, de
trabalhar nos escritdrios. E entre estas que se encontram os que tém
a concepcao errada da cultura. A luta agora é a revolugao cultural, €
o escangalhamento da cultura colonial”,



No entanto, os grandes discursos, as diretrizes governamentais ¢ partidarias, assim
como os textos de “intelectuais revoluciondrios”, muitas vezes, funcionam como espessas
cortinas de fumaca encobrindo ou tentande mobilizar uma realidade cujas condigdes
concrelas sdo extremamente indspitas. Afinal, perguntamos. o que faz com que diversas
produgses discursivas e intelectuais se prendam a uma face que. deliberadamente ou ndo,
oculta dados e situagdes que contradizem frontalmente o olhar ou o discurso do poder? Ate
quando os discursos sustentam ou encobrem uma realidade que os desacreditam? Até
quando os centros decisérios do poder podem sustentar determinadas idéias quando o
objeto se divorcia cada vez mais do seu desejo?

Para Williams {1969:290-2), na interpretagiio marxista da cultura, ac conceber “os
termos “estrutura” e “superestrutura” n3c como uma sugestiva analogia, mas como
verdadeira descricio da realidade, os erros 5o inevitaveis™. Segunde €le, “um resultado
pritico desse tipo de interpretagdo marxista do passade tem sido a insistente tentativa de
definir a cultura do futuro socialista. Admitindo sem discussfic que vma sociedade burguesa
produz, de modo simples e direto, uma cultura burguesa, deve-se admitir, também, que a
socicdade socialista produzira de modo igualmente simples e direto, uma cultura socialista:
nio ¢ dificil supor, em seguida, que seja perfeitamente legitimo tragar os contomos dessa
cultura socialista. Em verdade. a malor parte das especulagfes em tomo da “cultura
socialista™ ndo passa do hébito de pensar em termos utopicos — ndo se pode fevd-la muito
a sério. A gquestdo, no entanto, ganhou importdncia pratica na Ruissia, onde a espécie de
literatura apropriada a nova sociedade tem sido comumente definida por antecipagdo, como
uma prescrigio autoritaria. Se prevalece o habito de pensar que a relagdo entre arte e
sociedade é simples e direta, essa atitude ¢ plausivel, come parece plausivel uma campanha
a favor do “realismo socialista”, e certo tipo de literatura, obediente a prescri¢des prévias,
acabard por surgir. Admitindo-se, entretanto, com Marx que “a existéncia determina a
consciéncia”, nfo sera facil especificar, a priori, uma especial consciéneia, salvo se, esta
claro, os que impBem as regras puderem, de algum modo, identificar-se com a “existéncia”.
Esta questfio ¢ ainda mais problemadtica, pois “os que impdem as regras™ ideclogicas s&o
intelectuais, comumente oriundos da burguesia ou da pequena-burguesia,

Em que pese as exposigdes discursivas e tornadas piiblicas {mesmo que alcangando

um publico limitado) de Vieira (1978) e Machel (1978) sobre as diretrizes do partido e do



Estado para o campo cultural, relatrios produzidos em 1979, no ambito do Ministério de
Educagéio e Cultura & na Diregdo Nacional de Cultura denunciaram a face real e torturada
do corpo que compreendia ¢ terreno cultural da Repiblica Popular de Mogambique.
Contudo. na ocasido, o slogan piblico continuava a ser o de que “a questdo da cultra ¢
uma das questfes fundamentais na edificacdo do socialismo, uma questdo central da
Revolucdo™, porque a diretriz partiddria e estatal também clegeu 2 cultura como “um
instrumento poderoso no combate ideoldgico conira os valores decadentes da burguesia e o
feudalismo”. Politica e ideologicamente, o povo foi distinguido como “o real produtor da
cultura, da mesma forma que € o produtor dos bens e riquezas materiais”. Em
conseqiiéncia, as orientagdes oficiais penderam para “a prética e desenvolvimento de uma
cultura popular e revoluciondria”, uma cultura colocada em confronto diretoe contra “a
cultura das classes exploradoras™. O grande desafio colocado as “estruturas superiores™ do
campo cultural foi o de tomar as experiéncias adquiridas nas condigdes restritas da guerra
popular de libertagio nacional e nas zonas libertadas e alargd-las, somando-as ¢
multiplicando-as, no nivel nacional. Para Samora Machel, essa operacio deveria garantir
que a cultura assumiria “plenamente © seu papel de arma de controle ideoldgico e de
instrumento poderoso de educagio revolucionaria, de combate contra as idéias erradas, (...3:
enfim, a forja da personalidade mogambicana e da unidade nacional {...)". Mas, na verdade,
os documentos que analisamos revelaram-nos que, quatro anos apés a independéncia, as
acdes do MEC e das comissdes nacional, provinciais, distritais e locais de dinamizagio
cultural aleancaram alguns sucessos. Contude ou sobretudo. sucessivamente recolheram
diversos fracassos.

No entanto, as frentes de luta tinham que continuar, Entdo, para a plena aplicagio
daquelas orientagdes oficiais acreditou-se ser necessério que houvesse um controle mais
efetivo do funcionamente, da planificagfio e da coordenacio geral de todas as atividades
culturais, envolvendo as estruturas superiores e estatais da cultura, as organizagdes
democriticas de massas (OMM, OJM e a Organizacio Nacional dos Jomalistas — ONIJ),
os Conselhos de Produgiio, as Forcas de Defesa e Seguranga e o Departamente de Trabalho
Ideolégico da Frelimo, mais os Diretores Provinciais de Educagdo e Cultura, os Chefes dos
Servicos Provinciais de Cultara, o representante do emissor provincial da Rédio

Mocambique, a delegagio do Jormal Naticias, representantes do Nicleo de Artistas.
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membros do partide, deputados, escritores, intelectuais revulxlcionarios, etc. Todos, em
conjunto com z Dire¢io Nacional de Culiura atuaram, até 1979, seguindo determinado
método de organizagio e trabalho. Porém, os relatérios de balango daquele ano concluiram
que “os métodos de trabalho até aqui utilizados {...) nio sho corretos”. Esta ‘conclusdo
consta no documento intitulado “Objetivos do Plano de Organizag3o € Dinamizagio da
Cultura Popular e Metodologia Geral do Trabalho Cultural {(Maputo, janeiro de 1979). As
palavras sdo claras: “as estruturas da cultura nio t€m funcionado como estrufuras de
dinamizagdo e orientagic, mas tém sido meros instrumentos executivos respnndéndﬂ
desordenadamente as solicitagdes também desorganizadas ¢ desplanificadas que chegam
das vérias estruturas em cada momento”. Ora, isto, entfio, demonstrava que havia uma
flagrante incapacidade do partido e do Estado em intervir e dirigir a corrente das
manifestacdes culturais. Pois, as batalhas na frente cultural, a revelia dos discursos oficiais
e dos textos positives dos “intelectuais revoluciondrios™, colhia insucessos evidentes. |

Esta avaliagio levou o Projeto de Organizagio e Dinamizagdo da Cultura Pepular &
elaborar a construgiic de novos canais e métodos de trabalho na area cultural. O objetivo foi
tornar mais efetiva no terreno a palavra de ordem “ROMPER CDM A CULTURA
BURGUESA E FEUDAL E IMPOR OS VALORES CULTURAIS DO POVO?. Portanto,
a matetializagdo da politica cultural definida pela Frelimo deveria estabelecer uma maior
articulacdo das fungdes e tarefas dos “responsdveis” e das “estruturas”, produzinde ou
resultande um maior controle e centralizagdo dos orglos e das tarefas delegadas para a
frente cullural. Em linhas gerais determinou-se que 3 Comissio Provincial de
Dinamizacio Cultural competia execuiar “o plano de organizagio ¢ dinamizago da cultura
nopular € outras orientagBes e direttvas emanadas do partido e do govemno para o setor da
cultura, em nivel de toda a provincia™; “elaborar € propor um plano conjunte de agdo
cultural na provincia, acompanhar e conirolar o cumprimento do mesmo™ “elaborar
relatérios irimestrais sobre o cumprimento do plano™, definir “regras praticas de
funcionamento ¢ articulagfio entre as varias estruturas envolvidas no trabalho cultural”,
“dinamizar nos varios locais de trabalho e residénciz a programacBc de atividades
culturais™. A extens@io das medidas de controle e dinamizaciio das atividades culturais

abrangeu os distritos e as localidades, cujas respectivas comissées de dinamizagdo cultural
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tiveram a tarefa de atuar em aldeias comunais, empresas e fibricas, escolas, bairros,
servicos e repartigdes publicas.

As tarefas atribuidas s Organizagdes Democriticas de Massas e as “Estruturas da
Cultura” {(contande com a colabdragio estreita do partido) foram: “organizar e desenvolver
um amplo movimento cultural no seio do povo™ propor “a formagdo de elementos que
possuam as qualidades necessdrias para realizar o trabalho de animadores e ativistas do
movimente cultural”; colocar em funcionamento, de acordo com as possibilidades, dreas
culturais, como clubes, circulos de interesses, casas de cultura, locals de exposigdo, de
representacio ¢ ensaio, atelliets de criacio plastica, literatura e cutras instalagfes e espagos
aptos para o desenvolvimento da cultura popular; organizar centros recreativos, feiras de
cultura, quermesses, festivais culturais, encontros, coloquies, difusfes radiofonicas,
concursos literarios; “planificar e desenvoelver, na medida do possivel, a base material do
movimento cultural®; propor um “plano de Emula¢iic Socialista definindo prémios,
mencdes honrosas e outras distingdes para os grupes culturais, artistas individuais,
amadores e outros elementos que s¢ destaquem pela gualidade do seu trabalho & pela sua
dedicacdo revoluciondria a cultura; “manter o controle de todos 0s grupos e elementos que
de uma maneira ou de outra participem no desenvolvimento cultural ¢ proceder a sua
mobilizagio em iodas as atividades culiurais que se programem™ “velar pelo
desenvolvimento ideoldgico de todos os participantes™; “participar em reunides de controle
g analise do trabalho cultural que se planificar™, “estabelecer a informagdo estalistica
necessdria para melhor controle e avaliagio do desenvolvimento dos trabalhos™, fungdes e
tarefas; organizar e dirigir as investigagdes sdcio-culturais; onentar técnica e politicamente
o desenvolvimento dos repertérios das diferentes manifestagdes artisticas populares, etc.

O que se pretenden foi que, evidentemente, todas estas resolugdes politicas e
administrativas para o campo cultural e as normas e procedimentos técnico € metodologicos
para o desenvolvimenic da politica cultural tracada pelo partido Frelimo fossem
devidamente aplicadas ponto por ponto. Aquelas medidas deveriam garantir uma maior
interligagio das fungies e tarefas de cada orgio e nivels de diregdo, além de uma agenda de
trabalho mais elaborada, coordehada e centralizada entre o conjunto de organizagdes,
organismos € instituigdes que atuavam no complexo terreno cultural. O conjunte  de

resolugdes {que buscou uma maior centralizacio, controle e acompanhamento das fungdes e





































































































































































