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Como todo trabalho cientifico este tem sua prépria his
téria: uma histdéria que desafia, as vezes, a rigidez do proces
so de investigagdo e sua delimitag3o precisa quanto ao objeto
e metodologia a ser adotada, pretendido por muitos, atestando,
aqtes, para as indmeras possibilidades de andlise que s&3o aber

tas no transcorrer da prépria pesquisa.

Explicamos melhor. A histdria desta pesquisa comega a
partir da defesa de nossa dissertagsio de mestrado em outubro
de 1984. Naquela oportunidade, ante consideragdes da banca exa
minadora de que nossa dissertagso sobre o comportamento politi
co dos negros nas eleigBes paulistas de 1982, era parte de um
processo cujo desenvolvimento poderiamos e seria importante a-
companhar, decidimos com o incentivo e orientagd3o do Prof.Dr.
Jodo Baptista Borges Pereira, elaborar um projeto de pesquisa
com vistas & defesa da tese de doutoramento que tivesse por ob
jetivo dar prosseguimento & linha de investigag&do iniciada,pro
curando aprofundar a andlise dos védrios grupos e organizacgdes
negras existentes na cidade de S#o Paulo, fossem elas de caré-
ter religioso, politico ou sécio-cultural, apresentados generi
camente naquele trabalho como "Correntes ideoldgicas do Movi-

mento Negro".

Elaborado o projeto, partimos para a pesquisa de cam-
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po. A coleta de dados foi iniciada junto as organizagBes de ca
rater religioso e isto deveu-se a um convite feito ao nosso o-
rientador para participar, ministrando algumas palestras, de
um Curso de Aprofundamento sobre a realidade do negro, promovi
do por um grupo chamado Agentes de Pastoral Negros, ligados &
Igreja Catélica. Sem ddvida, aquela seria uma boa oportunidade
de aproximagdo com o grupo e que foi aproveitada. Foi entdo
que tudo mudou: o acompanhamento das atividades do grupo Agen-
tes de Pastoral Negros nos mostrou que valeria a pena dedicar
nossa ateng#o exclusivamente a este grupo do que a outros gru-
pos negros organizados. Ali tinhamos condigdes de "armar a bar
raca de antropélogo"” e observar o desenrolar de fatos. Deve-se
dizer que efetivamente determinou nossa resolugdo participar-
mos de uma celebracdo do grupo onde foram introduzidos elemen-
tos do campo religioso afro-brasileiro num procedimento,no nos
so entender, bastante curioso. Pesou, ainda, na nossa decisdo
o fato de a literatura sociolégica e antropoldgica ter dedica-
do pouca atencfo is relacBes mantidas entre o segmento negro e
a religido catdlica, ao contrario da vasta bibliografia que
trata das manifestagBes culturais e religiosas negras,histori-
camente identificadas ao grupo como o candomblé e a  umbanda.
Essas manifestagBes tém sido objeto de interesse por parte dos

pesquisadores, entre outras coisas, por serem expressdes bas-
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tante significativas de uma cultura resistente e serem consi-
deradas pegas importantes na estratégia de resisténcia cultu-
ral do segmento negro. Porém, sé conseguiram "sobreviver" por-
que abrigados nos intersticios da religifio catdlica oficial,
num amdlgama com os elementos desta religido, mas que nestes
estudos ¢é tratado como epifendmeno, mesmo porque o catolicismo

€ um suposto, como escreve Ortiz (l).

0 objetivo da pesquisa passou entdo a ser a andlise
da estrutura de organizacdo e funcionamento desse grupo negro
vinculado 3 Igreja catélica e conforme escreve Cohen "o estudo
da estrutura dos grupos informalmente organizados é a chave pa
ra o desenvolvimento de uma antropologia das sociedades comple

(2)

xas™"

Segundo este autor "a organizagido de um grupo consis-
te no desenvolvimento e manuteng3o de mecanismos, ou padrdes
de atividades, que s&o utilizados para resolver alguns proble-
mas operacionais bédsicos: a diferenciagado, a comunicagdo,as to
madas de decisdo, a autoridade, a ideologia e a disciplina",

Embora os grupos formalmente organizados - que tém essas fun-

1) Ortiz, Renato: A morte Branca do feiticeiro negro:umbanda -

integracdo de uma religi&o numa sociedade de classes. Petré
polis, Vozes, 1978.

2) Cohen, Abner: O Homem Bidimensional. Rio de Janeiro, Zahar,
1978, p.1l54.
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cOes dispostas de maneira burocrética e objetivos especifica-
mente definidos - sejam a forma de organizac3o humana mais e-
ficiente e por isso a maioria dos grupos na sociedade indus-
trial tenta se utilizar dela, "existem certas condigBes estru-
turais nas quais determinados grupos de interesse n3o podem or
ganizar-se formalmente. Nesses casus a organizagdo poderia ter
@ Oposigdo do Estado, de outros grupos de interesse dentro do
Estado, ou ainda ser incompativel com os principious bédsicos da

(3)

sociedade"

Na medida em que este grupo procura discutir a ques-
t&o racial, desmistificando a idéia oficial de igualdade entre
brancos e negros ela n3do sé se épﬁe ao Estado, como a outros
grupos de interesse dentro do Estado, como se o incompatibili-
zasse com os principios b&sicos da sociedade brasileira. Entre
estes outros grupos de interesse, encontra-se a prépria Igreja

Catdlica que o abriga.

Na verdade, as mudangas operadas no interior da estru
tura eclesidstica a partir do Concilio Vaticano II e a inspira
¢80 ideoldgica na teologia da libertac#oc é gque propiciaram o

avango de uma proposta organizativa de negros em busca de um

3) Cohen, Abner: op.cit., p. 8s.
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espago de expressd@o no catolicismo. E neste sentido o grupo o-
pera uma das fung8es organizacionais apontadas por Cohen: a de
finicdo de seu quadro de membros e sua esfera de atuagdo. No
entanto, embora seja um grupo constituido em sua maioria por
negros e atue no interior da Igreja Catélica, seu discursd, em
consondncia com 0s "principios bdsicos da sociedade", N30 nega
a participagdo de todos aqueles comprometidos com a causa ne-

gra independentemente de cor ou credo religioso.

Mas, segundo a tipologia de fungdes organizacionais
sugerida por Cohen na solucdo do problema da disting&do ou limi
tes grupais podem ser articuladas mitologias de descendéncia,
afirmando que seus membros descendem de um ancestral comum; a-
lianca através do simbolismo feminino, com base em regras de
casamento relacionadas ao sistema de distingdo de poder; cren-
cas e praticas rituais, desenvolvendo seu culto préprio ou ado
tando o simbolismo e a organizagdo de outro culto;exclusivismo
moral, reforgando as caracteristicas de disting8o e intensifi-
cando as relacgdes de amizade em seu interior; o estilo de vida,
adotando simbolos externos de disting#o. Além do problema da
distingdo, a organizacg#o de um grupo de interesse depende  do
desenvolvimento e manutengado de mecanismos que solucionem  os
problemas: a) de Comunicag3o; b) tomada de decisbBes; c) de au-

toridade e processo de lideranga; d) de ideologia e crenga e a-
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¢80 simbd6lica baseada no processo de socializagéo(A).

Como veremos no transcorrer da andlise das condig@es
internas e externas que propiciaram a constituigdo do grupo,
sua forma de atuagdo, seus referenciais ideoldégicos e cultu-
rais, seus projetos, propostas e prdticas politicas referidas
a seu discurso e a outros discursos sobre o negro, essas fun-
¢0es organizacionais s3o em sua maioria articuladas. Isto, na
medida em que para diferenciar-se o grupo faz referéncias cons
tantes a um passado comum que o remete & Africa e ao cativei-
ro; desenvolve um culto préprio, adotando alguns simbolos dos
cultos afro-brasileiros; intensifica as relagBes de amizade en
tre seus membros; adota simbolos externos de distingdo como es
tilos de penteado e roupas. Para a solugdo do problema de comu
nicagd@o o grupo realiza constantemente encontros e cursos para
a troca de idéias entre seus membros; na tomada de decisbes e
no problema da autoridade os "organizadores" do grupo - espe-
cialmente padres, religiosos(as), seminaristas e estudantes de
teologia - v8o assumir papel de destaque dedicando-se a encon-
trar solugdes para os problemas organizacionais do grupo; e na
manipulag8o de mecanismos ideoldégicos como crengas, normas, va

lores e motivos, bem como no processo de socializagdo que sus-

4) Cohen, Abner: op.cit., p. 90 a 108.
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tenta a manutengd@o desses mecanismos, basicamente vai ser ado-
tado o idedrio politico da militancia negra. Mas no cumprimen-
to dessas fungBes organizacionais, s&3o os simbolos religiosos

tanto os da religido catélica como os do campo religioso afro-
brasileiro largamente utilizados pelo grupo Agentes de Pasto-

ral negros.

Escreve Cohen:

"A religi&o proporciona um ‘'esquema' ideal para
@ articulagdo da organizag3o informal dos grupos de
interesse. Ela mobiliza emogdes poderosas e sentimen-
tos associados aos problemas bédsicos da existéncia hu
mana, legitimando e estabilizando combinagdes politi-
cas ao representd-las como parte natural do sistema
do universo. (...) A religiao proporciona ainda encon
tros frequentes e regulares nas congregagdes onde,du-
rante as atividades rituais, uma intensa interagsio in
formal tem lugar, onde a informa¢3o circula e 0s pro-
blemas gerais s3o formulados e discutidos, sendo toma
das as decisBes necessdrias. 0 sistema de simbolos for
necido pela religi%o est4d sempre sujeito & interpreta
¢80 e reinterpretag3o, podendo assim acomodar-se as
circunsténcias politicas, econOmicas e sociais em
transforma¢do, servindo como ideologia flexivel dogry

(5)

pO"

A manipulagdo dos simbolos religiosos, em especial a-

queles da religiosidade afro-brasileira, vai desempenhar papel

5) Cohen, Abner: op.cit., p. 132-133.
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fundamental na organizag&o do grupo na medida em que o interes
se em se discutir e reivindicar um tratamento igualitédrio en-
tre brancos e negros na sociedade vai desembocar na preocupa-
¢80 de se construir uma identidade positiva para o grupo negro
e despojar a cultura negra - & qual estes simbolos est3o his-

toricamente associados - da carga pejorativa que carregam se

faz necessério.

Borges Pereira mostra que no discurso dos idedlogos
negros a cultura negra, que resiste, transforma-se em pega in-
dispensdvel numa estratégia agressiva que busca eliminar 0s
obstdculos de vdrias ordens relaéionados com as peculiaridades
raciais do grupo. E possivel, entdo, entender a cultura negra
como cultura de resisténcia identificada com um esquema de ata
que. Porém, segundo o autor, na estratégia de integragdo do ne
gro na sociedade brasileira, esse esquema de ataque envolve
também um esquema de defesa, o que lhe permite para fins de a-
ndlise distinguir cultura de resisténcia ativa ou de ataque de

cultura de resisténcia passiva ou de defesa.

Para este autor, "falar de resisténcia cultural, nes-
se sentido, seria colocd-la como um dos pdlos do complexo re-
sisténcia - repress8o cultural, isto é, a resisténcia seria u-

ma resposta 3 repress&@o cultural, ou ent#@o ainda, cada pdlo ge
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raria dialeticamente o outro, num processo continuo, préximo
a um circulo vicioso. De qualquer &ngulo que se examine tal
complexo, ndo se pode falar em resisténcia cultural sem se re-

ferir 3 repressio".

Borges Pereira lembra que, no caso do negro e mesmo
dos demais grupos étnicos, a repressdo cultural é exercida his
toricamente no Brasil a partir de vérias instituigdes sociais.
Entre elas é notdério o papel da Igreja. Por sua vez, n&0 pos-
suindo "o mesmo poder de fogo da repressédo, a resisténcia se
vale de mil artimanhas, através da manipulagdo dos préprios e-

(6)

lementos culturais perseguidos"”

Na medida em que tentaremos perceber como a proposta
do grupo se situa no interior do complexo resisténcia-repres-
sdo cultural, o objetivo da pesquisa vai se tornando mais cla-
ro. Se se pretende discutir a organizagd@o e funcionamento de
um grupo de interesse informalmente organizado, estd implicito
que isto sé pode ser feito destacando-se as relagfes dialéti-
cas que s3o mantidas com a sociedade onde esta inserido e a

qual estd referido. Especialmente as relacgges estabelecidas

6) Borges Pereira, Joao Baptista: A Cultura Negra: Resisténcia
de Cultura & Cultura de Resisténcia. In: Dédalo.MAE/USP,23:
177-188, 1984, p. 179 a 181.
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com o grupo formalmente organizado que o obriga - a Igreja - e
com outros grupos de interesses informalmente organizados - ou

tros grupos negros - com 0s quais mantém permanente didlogo.

Assim, de um lado a andlise se coloca no centro de uma
polémica em torno da religiosidade popular onde interpretacgdes
que ressaltam a importancia da religido do povo para operar
sua organizacdo e a crenca no seu papel libertador se contra-
pdem aquelas que ressaltam sua pouca ortodoxia, seu carédter a-
lienante ou a possibilidade de cooptag8o de alguns de seus ele
mentos, facilitando o controle religioso da populagdo por par-
te da Igreja. De outro lado a andlise considera as relacgdes
que os Agentes de Pastoral Negros mantém com outros grupos ne-
gros na luta pela insergdo do negro a uma variante urbana da

sociedade brasileira.

Quanto ao primeiro aspecto, conforme enfatiza Luiz Ro
berto Benedetti em 0Os Santos Némades e o Deus Estabelecido, fa-
lar em religiso é falar em conflito. Para ele, "a histéria do
catolicismo no Brasil é a histéria das tentativas de o deus es
tabelecido se implantar, ou se quisermos o inverso, a histdria
dos santos némades para n#@o serem apanhados ou dumesticados. A
luta politica dos homens, luta econdmica dos homens é também a

luta dos deuses. E como toda a luta social, & marcada pela am-
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biguidade, por avangos e recuos, por resisténcias e conces-
sdes". Mas a religido dos santos nomades e do deus estabeleci-
do € o mesmo catolicismo. "Sua diferenga sé é percebida na a-
ndlise das relagdes sociais, na trama cotidiana das lutas so-
ciais. Ora os santos aparecem associados 3 resisténcia ora a
dominag¢do, ou simultaneamente 3 domina¢du e a resisténcia a e-

(7)

la" .

Assim,na discussdo da religi&o cabe ressaltar seu ca-
rdter politico-ideoldgico de interesses conflitantes que espe-
lham as contradigdes presentes na sociedade de classes. Neste
sentido, torna-se impossivel pensar em transformar a Igreja
sem transformar a sociedade, ou n3o considerar os significados
politicos das mudancas na Igreja, mesmo gque sejam  entendidas
ou visem sua manutenc3o e sua sobrevivéncia institucional. a
perspectiva teérica tanto de Bordieu como de Berger que anali-
sam o universo religioso em analogia com a esfera econOmica,
considerando-o como um mercado de bens simbdélicos obedecendo
as mesmas leis de expansdo € a mesma légica do capital, permi-
te-nos entender de que maneira € oS motivos que levam as ins-

tituigBes religiosas 2 transformagdo mesmo que, em Gltima ané-

7) Benedetti, Luiz Roberto: 0s Santos Ndmades e o Deus Estabe-
lecido. S&%o0 Paulo, Ed. Paulinas, 1984, p. 11 e 13.
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lise, o objetivo seja sua manuteﬁgéo e a prépria reprodugdo da

ordem social.

Como escreve Bordieu "a andlise da estrutura interna
da mensagem religiosa nd3o pode ignorar impunemente as fungdes
sociologicamente construidas que ela cumpre: primeiro, em fa-
vor dos grupos que a produzem e, em seguida, em favor dos gru-
pos que a consomem". Isto porque as diferentes instancias re-
ligiosas, individuos e instituigBes na luta pela conquista do
monopSlio do exercicio legitimo do poder religioso sobre 0s
leigos e da gest#o dos bens de salvag3o podem langar mdo do ca
pital religioso que "depende do estado em dado momento de tem-
Po, da estrutura das relag¢des objetivas entre demanda religio-
sa (ou seja, os interesses religiosas dos diferentes grupos ou
classe de leigos) e a oferta religiosa (ou seja, 0s servigos
religiosos de tendéncia ortodoxa ou herética)". Contudo, para
este autor, a estrutura dos sistemas de representagdes e pré-
ticas religiosas préprias aos diferentes grupos ou classes aca
ba por contribuir na reproduc3o da ordem social, Jjustificando
de um lado a hegemonia das classes dominantes e de outro refor
gando simbolicamente a representagso dominada do mundo politi-

(8)

co através de "sentimentos" de resignagdo e de rendncia

8) Bourdieu, Pierre: A Economia das Trocas Simbdélicas. 22 edi-
¢80, S&o Paulo, Perspectiva, 1987, p. 43 e 57.
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Para Berger a religi&o "constitui uma projecso inver-
sa de significados humanos na ampliddo vazia do universo, pro-
jec8o essa que, na verdade, volta comu uma outra realidade pa-
ra assombrar os que a produziram" e na medida em gue oculta do
homem o fato de que & ele o "construtor" do mundo e de seu sig
nificado, cumpre um papel alienante. Mas a religiZo pode apare
cer na histéria, também, como uma forga desalienante pois "to-
da a teia de mistificagdes religivsas juvgada sobre a ordem so-
cial pode, em alguns casos, ser drasticamente removida - por
meios religiosos - deixando que aquela ordem seja novamente a-
preendida como apenas um artificio humano", como no desenvol-
vimento da secularizagdo. 0 processo de secularizacg3o - “pro-
cesso pelo qual setores da sociedade e da cultura s3o subtrai-
dos & dominac#3o das instituigdes e simbolous religiosos™ - que
se manifesta num mundo que se urbaniza e se industrializa, ao
provocar o fim dos monopélios das tradigBes religiosas, conduz
a uma situagdo de pluralismo, resultando na necessidade dessas
tradicBes, antes impostas pela "autoridade", serem colocadas
no mercado e portanto serem "vendidas" para uma clientela que
ndo estd mais obrigada a comprar. Mas na medida em gue € impos
sivel "colocar no mercado um bem de consumu para uma poupulagido
de consumidores, sem levar em conta os desejos destes em rela-

¢do ao bem de consumo em questado", introduz-se um "elemento di
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ndmico na situag3o, um principio de mutabilidade se n3o de mu-
danga, inimigo visceral do tradicionalismo religioso". Isto
porque a preferéncia do consumidor é introduzida na esfera re-

(9)

ligiosa

Deste modo essa andlise, referida & polémica em torno
da religiosidade e ao binémio dominagio-resisténcia religiosa,
embora considere que a Igreja Catélica ndo pode ser tomada em
bloco, mas como uma estrutura onde est@o presentes conflitos
e estdo em jogo diversos interesses, & luz do processo estuda-
do, leva em conta que essa instituig#o vai impor limites & con
cessd3o do espaco de atuac3o ao grupo negro no seu interior com
vistas a manter suas préprias caracteristicas e o monopélio do
saber religioso. Mas o espago que O grupo reivindica quer por
em xeque justamente esse monop6lio, numa perspectiva que pode-
riamos considerar gramsciana. Ao analisar o pensamento de
Gramsci acerca da religi3o Portelli escreve: wa ideologia re-
ligiosa como concepg¢do do mundo das classes subalternas, pode
desempenhar - (...) - um papel progressivo fornecendo a estes
grupos sociais uma base ideoldgica para uma agdo positiva".Nes

se sentido, segundo o0 intérprete, Gramsci reconhece o cardter

9) Berger, Peter L.: O Dossel Sagrado - elementos para uma teo-
ria sociolégica da religido. S&o Paulo. Paulinas, 1985, p.
112; 111-112; 119; 149 e 156.
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necessdrio da religiZo, mas que n3o "deve levar ao erro inver-
so: considerar toda ideologia religivusa como necessdria;ora, a
religido é, no fim de contas, apreciada em fung3o de seu con-
teddo e ndo tanto da atitude prética que ela encerra: o deter-
minismo catélico é necessdrio quando corresponde a um movimen-
to popular, mas deve ser combatidu quando leva as classes su-

(10)

balternas 3 passividade"

Desta maneira se explica o sub-titulo deste trabalho:

0 eéspaco concedido, um espaco reivindicado.

Metodologica e teoricamente este estudo se apoia numa
linha de reflex3o sobre temas raciais e relacdes interétnicas
desenvolvida tanto pela Sociologia como pela Antropologia so-
cial e cultural. Esta associagdo de abordagens é extremamente
fértil quando se pretende, como neste estudo, apreender as di-
mensdes estruturais e simbélicas de uma realidade, que € uma
expressdo de Sociedade complexa, diferente daquelas as quais
os antropélogos tém se dedicado historicamente.Por outro lado,
no que se refere & questfo religiosa, € preciso considerar tal
como faz Geertz que "um dos problemas metodoldgicos ao escre-

ver cientificamente sobre religido é deixar de lado, ao mesmo

10) Portelli, Hugues: Gramsci e a questdo religiosa. S3o Pau-
lo, Paulinas, 1984, p. 31 e 32.
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tempo, o tom do ateu da aldeia e o do pregador da mesma aldeia,
bem como seus equivalentes mais sofisticados, de forma que as
implicagdes souciais e psicoldégicas de crengas religiosas parti

(11)

culares possam emergir a uma luz clara e neutra"

Tentamos no transcorrer da andlise e a partir de wuma
perspectiva eclética, como demonstramos, ao menos neutralizar
essas inclinagdes. A prépria histéria desta pesquisa forneceu
indmeros exemplos de que buscar a imparcialidade mesmo quando
se tem um compromisso "quase religioso" com a discussd@o de um

tema, é a melhor maneira de efetivamente colaborar para seu a-

vango.

Como se trata de um processo foi preciso estabelecer
Um corte histérico na investigag#o. A pesquisa,iniciada em mar
Go de 1985, prolongou-se até marco de 1988, quando foi realiza
da a Campanha da Fraternidade - que teve por tema a quest&@o ne

gra no Brasil - sendo este o momento determinado como seu limi

te.

A técnica privilegiada na investigagdo, como né&o pode

ria deixar de ser, foi a da observagdo participante. Durante

11) Geertz, Clifford: A religido como sistema cultural. In: A

interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro, Zahar, 1978,
p. 1l40.
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nossa pesquisa de campo tivemos a oportunidade de registrar a-
través da utilizagdo do gravador ou de anofagﬁes no didrio de
campo, depoimentos e entrevistas formais e informais de "orga-
nizadores" e militantes do Grupo Agentes de Pastoral Negros,
bem como de pessoas ligadas a estrutura da Igreja Catdlica.
Também registramos o depoimento de militantes de outros grupos
negros como o de Raul Joviano do Amaral, na época, dirigente
da Irmandade Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos de S&o
Paulo e de outros membros dessa organizagdo religiosa. As ob-
servagdes desses informantes, por vezes, foram literalmente in
corporadas ao texto e apresentadas entre aspas, sem quaisquer
referéncias, no que diferem das informagdes obtidas em livros
escritos por alguns deles. Para a reconstituicdo da histéria
dos Agentes de Pastoral Negros foram utilizados relatérios mi-
meografados de encontros e cursos promovidos pelo grupo, com-
plementada pelos depoimentos e entrevistas jd& mencionados. Ao
final da pesquisa foi constituida uma equipe de quatro pesqui-
sadores que ficou encarregada de acompanhar o desenvolvimento
da Campanha da Fraternidade, durante a quaresma, em cinco parg
quias localizadas na cidade de S&o Paulo. 0 foco de atengdo fo
ram as homilias, que foram gravadas com o objetivo de verifi-
car de que maneira a Igreja estava pensando a questédo racial

e como ocorria a transmissdo desta mensagem para os fiéis, num
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periodo dedicado a discuss3o do tema. As pardquias escolhidas
foram: 1) a Catedral da Sé, que além da grande afluéncia de
fiéis segue as orientagdes do arcebispo Dom Paulo Evaristo Arns,
ligado aos setores progressistas da Igreja; 2) a igreja Nossa
Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos de S#o Paulo, que abriga
a secular irmandade de mesmo nome; 3) a igreja Rio-Cotia, cujo
responsdvel - Pe. Antonio Aparecido da Silva - é um dos organi
zadores de maior express3o dos Agentes de Pastoral Negros; 4)
a igreja de S&o Gabriel na regi3o dos Jardins, cuja "cliente-
la" é constituida por segmentos sécio-econdmicos  privilegia-
dos; e 5) a matriz de Santo Amaro, que tem por "clientela" a

populagdo carente da periferia da zona sul da cidade.

Outros estudos ora concluidos, ora em andamento tra-
tam de aspectos que se referem & mesma temdtica a que este es-
tudo se dedica. Uma dissertagado de mestrado buscando analisar
a origem da pastoral do negro no Brasil apés o Vaticano II nas
praticas e agles da Igreja catélica foi defendida no departa-
mento de Teologia da PUC-RJ por Laudelino José Neto. Além de
discutir questSes mais afeitas & sua 4rea de estudos, esse au-
tor discorre sobre as relacdes de desigualdade entre  brancos

€ Negros em nossa sociedade(lz). No nosso estudo essas rela-

12) José Neto, Laudelino: A Pastoral do negro no Brasil apés o
Concilio Vaticano II -"Uma andllise da origem da pastoral
do negro no Brasil apds o vaticano II nas praticas e acdes
da Igreja Catdlica. Dissertacao de mestrado em Teologia
Sistematico-Pastoral, PuUC/RJ, 1986.
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¢bes sdo um pressuposto, pois retomar na andlise o que jé& é
sobejamente conhecido, ao menos nos meios académicos, & tarefa

bastante infrutifera.

Em fase dinal de elaborag3o, uma dissertag3o de mes-
trado de autoria de Caetano Maria Damasceno do ISER/Museu Na-
cional-RJ, propBe um estudo da Comissdo de Religiosos Negros
da Igreja Catélica da Baixada Fluminense. Ainda outro estudo
que pretende discutir as implicagBes teolégicas da proposta
dos Agentes de Pastoral Negros est4 sendo desenvolvido pelo
tedlogo Marcos Rodrigues. Dado que este estudo se dedica a ana
lisar a estrutura de organizagdo e funcionamento dos Agentes
de Pastoral Negros que se articula a nivel nacional, inclusive
com a Comissdo de religiosos do Rio de Janeiro, em conjunto
estes quatro estudos poder3io oferecer um panorama ainda mais

amplo das quest3es que o tema envolve.

Nossa exposigdo estd dividida em duas partes. Na pri
meira parte procuramos reunir de maneira ordenada os fatos re-
lativos &s relagdes mantidas entre o segmento negro e a Igreja
catélica sob uma perspectiva histérica. Os dados ali reunidos
podem ser considerados como fragmentos de uma histéria possi-
vel por duas razdes. Em primeiro lugar porque procura captar

os fatos que nos parecem significativos na Histéria da Igreja
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no Brasil e que se direcionam especificamente para o segmento
negro. A segunda razdo é que a histdria documentada ¢é escrita
geralmente pelas camadas dominantes, o que sugere a inexistén-
cia de material empirico e documentado pela 6tica dos domina-
dos. Sem divida, é importante correr o risco de, a partir da
critica dos documentos oficiais, retirar elementos gque propi-
ciem a histéria dos dominados, mas tentaremos mostrar que

mesmo essa iniciativa esbarra em questdes polémicas sobre as

quais n3o foi estabelecido um consenso.

Ainda nessa primeira parte, a partir de um exame Ssu-
cinto de outro grupo negro de cardter religioso - a Irmandade
N.S. Rosdrio dos Homens Pretos de S&o Paulo - procuramos dis-
cutir como esse grupo reagiu ao processo de romanizagdo em-
preendido pela Igreja Catélica, sendo pois considerada como
dado etnogrdfico, um caso exemplar de como a resisténcia pode
atuar dentro de um canal de repressfio. Assim, ndo é nossa preg
cupagdo contar a histdéria dessa irmandade mas destacar os ele-

mentos estruturais utilizados por ela.

A segunda parte é dividida em quatro capitulos.No pri
meiro capitulo procuramos relatar de forma a privilegiar aspec
tos que facilitem a compreenszo da origem dos Agentes de Pas-

toral Negros, as mudangas que foram empreendidas no  interior
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da Igreja catdlica a partir do Concilio Vvaticano II,estendendo
nosso relato até os dias atuais quando se percebe wuma ofensi-
va dos setores conservadores intra-eclesiais para a retomada

do controle da Igreja.

0 segundo capitulo é que efetivamente vai tratar de a

nalisar a estrutura de funcionamento do grupo Agentes de Pas-

toral Negros. Nesse capitulo procuramos reconstituir a histé-

ria do grupo estudado a partir de depoimentos, dos relatdrios

de encontros e cursos e de nossa observagao. Embora os dados
estejam relacionados As mudangas na estrutura eclesidstica,em
grande medida sua apresentacg#do tende a levar a suposigdo da e-
xisténcia da relativa harmonia entre os propésitos do grupo e

da Igreja Catélica. Esta suposigcdo € dissolvida na andlise que

se segue ao procurarmos caracterizar o espago de atuagdo do
grupo, dimensionando as tens@es e conflitos a partir de uma
discussdo das varidveis em diversos niveis do discurso, a se

destacar as relacSes entre: 1) Igreja Catélica e grupo e 2) Mo
vimento Negro e grupo. A andlise também vai mostrar que em
meio a essas tensdes e conflitos as Ciéncias Sociais também de

sempenham um papel considerdvel.

No quarto e Gltimo capitulo nos propomos fazer uma

breve avaliag&@o da Campanha da Fraternidade de 1988, na qual
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a atuagdo dos Agentes de Pastoral Negros foi fundamental, con-

siderando-a como um ritual de passagem.

Na conclusdo desse trabalho procuramos relacionar a
estrutura de funcionamento das irmandades de negros com a do
grupo Agentes de Pastoral Negros. Além disso, levantamos algu-
mas suposigdes sobre o destino do grupo com base em novas preo
cupag8es que surgem em seu interior, bem como na estratégia em
preendida pelos setores conservadores da Igreja Catélica de re

tomada do controle da instituic3o.
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-~ PRIMEIRA PARTE -

0 Negro e a Igreja Catélica: fragmentos histéricos
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A bibliografia, que trata, especificamente, das rela-
cOes estabelecidas entre a Igreja Catélica e os negros no Bra-
sil desde a sua chegada da Africa e sua utilizacg3o como m&do-
de-obra escrava no periodo colonial, é bastante recente e ain-
da exigua. Pode-se dizer que a preocupag3o com este tema € des
pertado na medida em que ganha espago e adeptos a proposta de
se recuperar a Otica dos dominados numa histdéria até entdo do-
cumentada e escrita pelas camadas dominantes. Contudo, essa
proposta esbarra em alguns obstdculos. Ja tem sido alertado
por vdrios estudiosos que um exercicio intelectual que preten-
da recuperar a histéria ndo escrita corre o risco de falseéd-la
(l). Outros, como Terra, ainda escrevem que esse exercicio tor
na-se uma nova ditadura intelectual, um modismo ideoldgico t&o
constrangedor que sua violag3o significa a exclusdo "do circu-

(2)

lo privilegiado dos donos da ciéncia"® Segqundo ¢ mesmo au-
tor, essa linha de andlise tem sido deliberadamente seguida na

literatura recente sobre o negro brasileiro, o que levou al-

guns especialistas como Thales de Azevedo, Ciro Cardoso Flama-

1) Aradjo, José Carlos de Souza: Igreja no Brasil - Um estudo

de mentalidade idecldgica. S3do Paulo, Paulinas, 1986.

2) Terra, Jodo E. Martins: Biblia, Igreja e Escraviddo.S&8o Pay
lo, Loyola, 1983, p. 18.
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rion e Clévis Moura a alertarem para o perigo desta radicali-
zacdo0, que reagindo contra a interpretacgdo "branca" e oficial

(3)

da histdéria propde uma histdria negra diametralmente oposta

Na tentativa de tecer um pano de fundo histdrico mais
criterioso sobre as relagdes mantidas entre Igreja e negros,
com base na bibliografia disponivel, procuro rgssaltar diferen
tes interpretagdes sobre alguns aspectos polémicos da questédo
e espero estar com isso, contribuindo, senZ#o para a superagéo
das ddvidas, ao menos na demonstrac3o de que existem fatos que

merecem ser melhor pesquisados.

0 Padroado
Como se sabe, ndo se pode dissociar a histdéria da re-
ligiZo da histéria da sociedade. A religisio e as 1instituigOes

religiosas devem ser analisadas & luz do desenvolvimento his-

térico de uma coletividade, bem como das caracteristicas do es
pago geogrdfico onde atuarem. Conforme escreve Mira em seu li-
vro A Evangelizagio do Negro no Periodo Colonial Brasileiro,
"para analisarmos os personagens do periodo coulenial n&o os Ppg

demos analisar atemporalmente, mas levando em conta que tudo O

3) Terra, .Jodo E. Martins, op.cit., p. 19.
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que eles fizeram foi marcado pelo quantum de consciéncia possi
dentro de um periodo dado, sem o que cairemos em um anacronis-
mo sumamente pernicivso au pensamento histdrico"(a).é a partir
desta perspectiva que devem ser entendidas as posigdes assumi-
das pela Igreja ante os negros no periodo colonial marcadas
por grandes contradic@es e falhas que também devem ser denun-

ciadas.

Como escreve Thales de Azevedo "os modos de ser do ca
tolicismo brasileiro, o seu estilo de religiosidade, a sua or-
ganizagsd3o eclesial, as suas conexdes com as instituigdes e com
a sociedade, as suas projegdes sobre a vida politica e o Esta-
do, sdo0 determinandos a partir da maneira como a religifo caté
lica é introduzida na Bahia j& em 1500"(5). Isto porque coube
a Bahia, "mais precisamente 3 4rea da cidade de Salvador e do
Recdncavo, da jurisdigdo do primeiro bispado brasileiro e das

(6)

primeiras missdes dus jesultas" .

Nos primeiros séculos do periodo colonial a organiza-

4) Mira, Jo3o Manoel Lima: A Evangelizagdo do Negro no Periodo
Colonial Brasileiro. S&o Paulo, Loyola, 1983, p. 32.

5) Azevedo, Thales de: Igreja e Estado em Tensdo e Crise. Sé@o

Paulo, Atica, 1978, p. 17.

6) Idem, p. 64.
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¢do da Igreja, além de incipiente, n#3o possuia um estatuto que
regulasse suas relacgdes com a administragdo colonial e com a
Metrépole. Segundo Azevedo "a Igreja se confunde ou se integra
com o Estado, jungida ao padroado muito estreitamente"(7).0 pa
droado era a "forma através da qual o governo de Portugal exer
cia sua fungdo de 'protecdo sobre a Igreja catdlica, religido
oficial e dGnica permitida na na:éu"(a). Os reis de Portugal ti
nham uma série de prerrogativas cémo a indicagdo de candidatos
a todos os beneficios e cargos dos cleros secular e regular,
a imposig3o de censura e outras penalidades eclesidsticas que
os tornava uma espécie de nsuper-bispos", restando ao papa a-

penas a confirmacdo dos atos do rei. Para Azevedo, € importan-

te ressaltar que "do pacto do padroado, com as interpretagdes

que lhe dd a Courova portuguesa, resultam as acidentadas relagdes

ante uvs séculos XVI a XIX no Rrasil,

(9)

e multas formas que no pais assumiu a religiosidade catélica" :

da Igreja com o Estado dur

Segundo Hoornaert, "os portugueses colonizadores par-

7) Azevedo, Thales de: op.cit., p. 85.

8) Azzi, Riolando: A instituig#o eclesidstica durante a primei
ra época colonial: In: Hoornaert, E. (coord.): Histéria da
Igreja no Brasil - Primeira Epoca. Tomo II/1, 32 edigdo,
Petrdpolis, Vozes/Paulinas, 1983, p. 162.

9) Azevedo, Thales de: op.cit., p. 26-27.
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ticiparam largamente da mentalidade de seus reis: eles perten-
ciam a uma Igreja estabelecida e participavam de um estado de
espirito comum a todos os catdélicos da época, pelo menos na peg
ninsula ibérica: o espirito guerreiro contra os inimigos da fé
(...). Essa ideologia de 'guerra santa' fez com gue nunca hou-
vesse propriamente miss3o na América tatina: houve conquista,

(10)

implantags3do da estrutura da religido dominante"

Para Terra, se n3o h4 ddvida de que os Reis de Portu-
gal estavam animados pelo zelo de dilatar a fé,na verdade a i-
mensa maioria dos colonizadores "nao visavam nem 2 dilatagio
do império, nem & implantagdo da fé, mas exclusivamente 4 dila
tag3do de suas posses com a médxima exploragdo possivel da terra

(11)

e dos nativos da terra"

Na verdade, e utilizando as palavras de Azevedo,o pré
prio "comprometimento com o poder temporal, coroldrio da falta
de separagdo nitida entre o clero e laicato, entre sagrado e
secular, entre a Igreja e o Estado (...) concorre para que a-

qui e ali encontrem homens da Igreja num mundo dividido e vi-

10) Hoornaert, E.: Formac3o do Catolicismo Brasileiro 1500/1800.
Petrépolis, Vozes, 1978, p. 32.

11) Terra, J.R.M.: op.cit., p. 31.
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brdtil, incessantemente sacudido entre o pouco ascetismo e 0s
cuidados mais mundanos insepardveis da administragdo da grande
. . . (12)
ortuna ou mesmo do humilde mister de ganhar o sustento” .
Ndo foram raras as ordenagdes se sujeitos, sem qualquer voca-
¢do, recrutados desde as familias nobres até as mais pobres
que aspiravam a promocdo social via sacerddcio ja que, junta-
mente com a carreira militar ou burocrédtica, eram as dnicas

vias de ascens3io na época, excetuando-se aqueles que construiam

grandes riquezas com as transagdes comerciais.

Hoornaert afirma, que a estrutura eclesidstica se es-
tabelece com relativa facilidade dentro do sistema colonial.
Quer fundando opulentos conventos e mosteiros, mas isolando-se
dos destinos do povo, quer funcionando como "bancos" e identi-
ficando-se com os interesses dos colonizadores, quer, por fim,
colocando obst4culos e marginalizando o espirito verdadeiramen

te missionério(IB),

12) Azevedo, T. de: op.cit., p. 41-42.

13) Hoornaert, E.: A evangelizagdo do Brasil durante a primei-
ra época colonial. In: Hoornaert, E. (coord.), op.cit.,
p. 57.
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Escraviddo e Legitimagdo Religiosa

E pensando justamente na possibilidade de um trabalho
missiondrio junto aos africanos, cuja histéria é a de sua che-
gada como escravos, ou numa pastoral de libertacgdo a partir
das condigBes da vida no Brasil que Hoornaert escreve: "tudo
faz crer que a verdadeira alternativa ndo era a de aceitar ou
ndo aceitar a escravidadov, mas sim a de ficar ou nivo no Rrasil,
sendo que a escravidio era constitutiva do Brasil e, em outras

(14)

palavras, n3o podia haver Brasil sem escravos"” .

0 escravismo n3o era uma opgdo, mas decorréncia 1l6gi-
ca do préprio sistema colonial implantado. Para a garantia e
funcionamento do pacto colonial que dava a metrépole exclusi-
vidade comercial sobre as mercadorias produzidas nas coldnias,
produtos indispensdveis e complementares as economias euro-
péias e condigdes de promover a acumulacdo de capitais com os
baixos custos de producdo, se impunha a adogdo de formas de
trabalho compulsério, mesmo em sua forma limite. H4 muito que
a escravidio negro-africana, ela mesma uma atividade comercial
bastante lucrativa, era adotada na peninsula ibérica e foi,tédo
somente, transplantada para as novas terras com o objetivo de

sanar os problemas e dificuldades na obtengdo de m#o-de-obra.

14) Hoornart, E.: op.cit., p. 59.
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Sabe-se que a justificativa da escravidio negro-afri
cana era a alegacdo de que os africanos jd eram escravos na
Africa e sujeitos aos costumes mais barbaros e indmeras supers
tigcBes, fazendo-se necessdria "a palavra salvadora do Evange-
lho". Justificativa que estava de acordo com a mentalidade da

época, como j& foi dito.

Segundo Terra, essa justificativa foi desde o inicio
desmascarada e reprovada pela Igreja. Segundo este autor, em
1462 Pio II "j4 denunciava a escraviddo como 'crime enorme' e
ordenava aos bispos que castigassem com excomunh3o aqueles que
a praticavam, acrescentando que as ordens dos Papas nunca pu-
deram ser cumpridas porque eram sempre vetadas pelos imperado-

(15)

res" Essa posigdo contrdria a escraviddo nado impedia,se-
gundo o mesmo autor, contradigdes de comportamento dos missio-
ndrios diante da escravid3o. Isto porque na moral cristd, ha-
via um duplo juizo ético a respeito de escravo. Nd@o se perce-
bia claramente "uma oposigZo ao direito natural de um estado
de servid3o, no qual eram reconhecidos a pessova humana e seus
direitos fundamentais, mas que, por outra parte, importava um

vinculo permanente entre servo e patrdo”, tornando-se, porém,

um vinculo que n#o tocava a pessoa humana, mas somente a sua

15) Terra, J.E.M.: op.cit., p. 29.
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obra . Também Mira relata que os tedlogos levantavam sérias

restrig0es & escraviddo, contudo, "suas vozes acabaram por se

(17)

perder no conjunto do concerto colonialista"”

Sendo o trédfico negreiro também estrutural e inevitd-
vel, por mais que sua prdtica suscitasse perplexidade, alguns
tedlogos acabaram por aconselhar a "tfechar os olhos*. Era uma

forma de legitimacdo pela omisséo.

Segundo Hugo Fragoso, "os escravos negros das ordens
religiosas eram considerados sob certos aspectos como 'bens e-
clesidsticos'. & sintomdtico, nesse sentido, fazer-se uma con-
sulta auos livros de receitas e despesas dos conventos de entédo.
Os escravos negros comprados ou vendidos figuravam ao lado das
compras ou vendas de carne, peixe, sabdo, farinha, cavalos e
bois... Claro que tevlogicamente ndo ocorria na cabega de ne-

nhum membro de ordem religiosa, ou do clero afirmar que o €s-

cravo era uma 'coisa'. Porém, juridicamente, sua rotulagdo era
entre 'as cpisas' ou 'ous bens'. E nao aApenas sua rotulagdou,
(18)

mas também, as vezes, Seu préprio estédtute juridico o era"

—_—

16) Terra, J.E.M.: op.cit., p.29.

17) Mira, JoZo M. Lima: op.cit., p. 84.

18) Fragoso, Hugo: A Igreja na formacdo do Estado liberal. In:
Beozzo, José Oscar (coord.): Histéria da Igreja no Brasil-
EEQHQQﬁmSEQca. Tomo 1I/2, 228 edicdo, Petropolis,Vozes/Pau-

linas, 1985, p. 160.
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Para Hoornaert, uma vez que os religiosos no Brasil
possuiam fazendas - razdo da dependéncia em relagdo ao padroa-
do e tentativa de independéncia e libertac3o econdmica por par
te das ordens religiosas deste mesmo regime - era imprescindi-
vel a utilizagdo do trabalho escravo. Isto teria justificado
a realizag8o de trdfico interno de escravos entre casas de je-
suftas e mesmo tré4fico negreiro jesuita entre Angela, Brasil e
Portugal, porque "o escravo era, na realidade, a dnica forma

. 19
de pagamento entre Angola e Bras11"( ).

Contra essa argumentag3o de Hoornaert reage, violen-
tamente, Terra que entende ser a posigdo "deste improvisadohis
toriador da Histéria da Igreja" uma demonstracdo de ignoréncia
e distorc3o de fatos documentados. Terra ndo nega  que o0s je-
suitas tiveram escravos para a execugdo de trabalhos domésti-
COs e um grande numero deles nas fazendas, mesmo porque 0s U-

nicos trabalhadores existentes eram escravos indios e africa-

HOS(ZO) .

Contudo, v"as fazendas representavam para a evangeliza

g$d0, formagdu e pastoral dos escravos U mesmu que os colégios

(21).

jesuitas representavam para os fFilhos dos colunizadores”

19) Hoornaert, E. A cristandade durante a primeira época colo-
nial. In: Hoornaert, €. (coord.) op.cit., p. 261.

20) Terra, J.E.M.: op.cit., p. 85.

21) Idem, p. 92.
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Nelas os escravos, entre outras coisas, tinham condigdes de
trabalhar para si e aprender vdrios oficios, o que no entender
de Terra vera a preparagdo mais inteligente e mais humana para
a libertag3o e integragso do negro na sociedade brasileira,
mas "a expulsdo dos jesuitas em 1759 veio abortar essa promes-
Sa"(zz). Ainda segundo Terra, fol "somente nas fazendas dos je
suitas que os escravos foram alfabetizadous e lograranm formar

comunitarijamente uma forte consciéncia politica de sua digni-

(23) .
dade crist3d e de seus direitos humanos™ (...), que haveria
de "fermentar nas suas rafzes a consciéncia negra que um dia

. o (24)
viria a reivindicar a aboligdo da escravatura no Brasil .

A reacZo de Terra é contra a alegagdo de que teria o-
corrido trdfico externo e interno de escravos pelos Jjesuitas.
Com uma argumentacdo bastante sdélida, mas gue ndo cabe aqui re

produzir em sua totalidade, Terra afirma que "o argumento de

Hoornaert para falar de trédfico negreiro internou praticado pe-

los jesuitas, sdo duas cartas de Vieira, uma de 1659, ovutra de

1600 pedindo para a Vice-Provincia do Maranh&o alguns 'oficiais’

22) Terra, J.E.M.: op.cit., p. 97.
23) Idem, p. 131.

24) Idem, p. 135.
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escravos da Provincia do Brasil. Com efeito, Vieira como visi-
tador tinha apreciado, nas 'escolas' de artes e oficios de véa-
rias fazendas dos jesuitas 'oficiais', escravos altamente qua-
lificados, e foi esse mesmo padrdo cultural que quis implantar
no Maranh3o. Infelizmente, Hoornaert n&do se deu ao trabalho de
verificar que o pedido de Vvieira ndo fora aceito"(zs). Quanto
4 afirmacdo de que teria ocorrido trafico externo de escravos,
Terra afirma que Hoornaert "faz suas fontes afirmarem extamen-

(26)

te o contrdrio do que elas relatam"

Segundo Terra, Hoornaert distorce o0s fatos documenta-
dos pelos historiadores jesuitas Serafim Leite e Francisco Ro-
drigues ao alegar que o primeiro teria silenciado quanto a e-
xisténcia deste tr&fico e utiliza como fundamento & sua afirma
c30 a obra do segundo que afirma ser essa estéria, assim como
outras, apenas calinia contra os jesuitas. Ou seja, a obra de
Francisco Rodrigues afirma o contrdrio do que Hoornaert preten
dia provar. Para Terra essa "estéria foi forjada nos tempospon
balinos quando se tratava de coligir todas as espécies de caljd

nias e argumentos que justificassem a expulsdo dos jesuitas

25) Terra, J.E.M.: op.cit., p. 85.

26) Idem, p. 113.
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dos dominios portugueses"(27). Para este autor "é doloroso pen

sar que um historiador que teve 3 m3o estas fontes, (que cita)

com pleno conhecimento de causa, puossa tranguilamente defrau-

dar a verdade, impingir aos seus leitores um erro colossal e

afrontar a Igreja do Arasil com uma aleivosia t3duv pérfida e ca

(28)

luniosa"

0 Batismo

A obrigacdo de todos aceitarem a religiao catdlica

espontaneamente ou pela coergéo, explica porque no Brasil co-

lonial era em massa o batismo de indios e africanos.

Através do batismo se dava a insercdo dos  africanos
a escraviddo, ao sistema de trabalho imposto pelos colonizado

res.

0 batismo era realizado, muitas vezes, antes do em-

barque nos navios negros. 0s escravos de Angola, PpoOT exemplo,

eram marcados a ferro com o selo real e, mais tarde, levavam

uma argola pendurada no PesCOGO, ambas as formas funcionando

27) Terra, J.E.M.: op.cit., p.1l09.

28) Idem, p. 118.
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(29)

como certificado de batismo Os africanos de outras proce-

déncias, se ndo eram batizados logo ap6s o desembarque, deve-
riam ser batizados no prazo mdximo de um ano para intrug&o preé

via, pelo menos em teoria.

José Oscar Reozzo ao encontrar varios exemplos docu-
mentados de batismo de escravos adultos numa data em que o tra
fico j4 esta abolido, chama a atengdo para a necessidade de re
ver uma opinifo corrente de que os escravos eram batizados se-
ja nos postos de saida da Africa, seja nos postos de chegada
ao Brasil. Para ele, esses batismos "podiam revelar desembar-
ques clandestinos ou ainda um relaxamento nas prescrigfies re-
ligiosas gue urgiam o batismo dos escravos pelos seus senhores
o mais rapidamente possivel, e desde que estes estivessem ini-

(30)

ciados nuns poucus rudimentos da fé" .

Para Hoornaert, a questdo do batismo se colocava co-

mo uma quest3o de sobrevivéncia, jd gue o0s africanos estavam
engajados como escravos nos engenhos e fazendas: "quem ndo era

= s o 1"(31)
batizado, simplesmente era considerado ndo 'ser gente .
29) Hoornaert, E.: A cristandade... gp.cit., p. 302-303,

30) Beozzo, José Oscar: A Igreja na crise final do Império.In:

Bepzzo (coord.), op.cit., p. 272.

31) Hoornaert, E.: A cristandade..., op.cit., p.
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Segundo nos parece, uma vez que O escravo, mesmo no siste
ma patriarcal, era considerado uma "coisa" e cujo tratamento,
sabemos, era desumano, n3o se colocava o problema de "ser gen-
te". Para aceitar o batismo como uma questdo de sobrevivéncia,
com os dados histéricos que atualmente temos em mdos, é mais
légico pensar que os escravos, sem o batismo - que funcionava
como uma espécie de exorcismo "dos maus costumes", crengas e
valores culturais dos africanos - eram considerados perigos e-
minentes ou "coisas fora do controle" dentro da ordem escravo-
crata. Por esse motivo, poderiam ser mais visados no que se re-
fere 3 imposig3o dos castigos que muitas vezes levavam & mor-
te. Aceitar, portanto, o batismo era, talvez, uma forma do ne-
gro se acomodar a ordem escravocrata, demonstrando menor resis
téncia e isso, sem ddvida, aumentavam suas chances de sobrevi-

ver. Pelo menos em um primeiro momento.

Num segundo momento, depois de terem sido doutrinados
e incorporados a ideologia da ordem senhorial, €& possivel que
0s negros vissem no batismo uma forma de n&o serem mais aponta

dos como pagdos e como "membros da religido de seus senhores™"

(32)

32) Hauck, Jodo F.: A Igreja na Emancipagéo (1808-1840). In:
Beozzo (coord.), op.cit., p. 18.
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0 compadrio ou apadrinhamento, que também passou de-
pois de algum tempo a ser valorizado pelo negro,contudo, liga-
do estreitamente ao batismo, foi outra estratégia de controle
da populacgdo escrava. Frequentemente, os senhores apadrinhavam
os préprios escravos, segundo alguns historiadores.Em troca da
protecdo implicita no ato de apadrinhar, havia a expectativa
de que o escravo seria colocado dentro de um quadro moral que

propiciaria sua domesticacio.

Ro contrdrio, Gudeman e Schwartz estudando o compa-
drio na Bahia do século XVIII a partir de registros de batis-
mos de escravos, argumentam que os senhores brancos n&o forja-
ram relagBes paternalisticas fortes com seus escravos e que o
compadrio n3o "funcionou" como reforgo direto das relacgdes se-
nhor-escravo. Para eles, embora os escravos fossem batizados
em consonédncia com as pressBes da Igreja “"seu renascimento da
'‘escravid3o' nunca o foi para seus préprios senhores. Outros,
fossem escravos ou livres, ou senhores de outros, serviram co-

mo padrinhos. Os lagos incompativeis foram mantidos separados"”

(33)‘

33) Gudeman, Stephen e Schwartz, Stuart: Purgando o pecado o-
riginal: compadrio e batismo de escravos na Bahia do Sécu-
lo XVIII. In: Reis, Jodo .José (org.):Escraviddo e Invencdo
da Liberdade - estudos sobre o negro no Brasil. S&o Paulo,

Rrasiliense, 1988.
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0 Castigo
0 castigo era encarado como principio moral da forma-
gdo do trabalhador. A prépria Igreja acreditava ser obrigacdo
moral do senhor castigar seus escravos. "Segundo o  moralista
Benci, as quatro obrigagdes do senhor em relagcd3o aos escravos

eram: a de dar sustento, doutrina, trabalho e castigo". Seria

pecado o senhor n3do castigar os escravos.

N3o se discutia a necessidade dos castigos,embora mui
tas cartas régias manifestassem revolta contra castigos desu-

manos aplicados pelos senhores 3 seus escravos. 0 castigo era

estrutural. Sem castigo o sistema colonial ndo teria sobrevivi
do, pois as fugas e revoltas de escravos ndo teriam permitido

(34)

Para Terra, "as recomendagdes que fazem o0s melhores
moralistas sobre a necessidade de corrigir os escravos" faziam
parte da pedagogia da época. Por isso é preciso ter presente
0S v4rios casos de "encarceramento, prisdes, flagelagdes e ca

deias praticados nos conventos, nas familias, na Inquisig&o,sem

falar, é claro, nos meios militares e na sociedade civil". Se-
gundo ele, "os tratados de educagdo da épouca recomendam a mes-
34) Hoornaert, €.: A cristandade..., op.cit., p. 308-381.
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ma pedagogia aos pais na educagdo dos filhos e auvs mestres na

(35)

formagdo dos discipulos™"

Fugir também era considerado pecado. Os africanos e-
ram ensinados que os foragidos viviam em pecado mortal e que

seriam condenados para sempre ao inferno.

0 conhecido jesuita Antonio Vieira, por exemplo, se
opde & sugestdo de um religioso italiano, em 1691, para enviar
um capeldo ao quilombo de Palmares. Para Vieira, os negros, ao
fugir dos engenhos, tinham caido em pecado mortal e continuo e
estavam assim "excomungados". S6 poderiam ser absolvidos quan-
do tornados a obediéncia dos senhores. Para ele, mandar um re-
ligioso capeldo seria o mesmo que reconhecer Palmares e isso,
em tese, significaria o fim do Brasil que, estruturalmente, de

pendia da escravid§0(36).

Nos Quilombos

Hoornaert em sua andlise sobre a formagdo do catoli-
cismo brasileiro entre 1550 e 1800 escreve qué "no quilombo a

religido catdlica assume um Nnovo significado, o significado da

35) Terra, J.E.M.: op.cit., p. 105-106.

36) Hoornaert, E.: A cristandade... op.cit., p. 262-263.
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libertagdo. 0 catolicismo nos quilombos é alternativo do cato-
licismo nos engenhos: os simbolos (ritos, ceriménias, santos,
devogdo) s3o os mesmos, mas o significado é diferente: os sim-
bolos do catolicismo nos engenhos significam a escravid3do, os
do catolicismo livre dos quilombos, a libertagdo".Segundo o au
tor, duas razdes poderiam ser apontadas para explicar o porqué
dos negros quilombolas aderirem ao culto catdlico. Em primeiro
lugar, "9 catolicismo representava a seguranga da tradi¢do re-
cebida nos engenhos. 0s santos catdlicos j& eram mais costumei

ros aos fugitivos que os orixds africanos", diriamos dado o al

to grau de sincretismo dentro do grupo negro, que 0s santos
cat6licos, eram mais conhecidos que as devogdes africanas. Em
segundo lugar, wg catolicismo fazia a unido entre negros de
diversa procedéncia africana. Sabemos que os senhores de enge-
Nnho tinham o méximo cuidado em separar as ‘'nagdes' africanas
(angola, gege, nagd, mogambique etc.), por medo da revolta.O0-
ra, nos quilombos se encontravam misturados os fugitivos das

mais diversas origens africanas. Uma religido africana n3o era

capaz de constituir elo de uni3o entre eles: sé o sincretismo

(37)

catdlico era capaz disso" .

37) Hoornaert, E Formacdo do Catolicismo Brasileiro 1550/

1800, op.cit., p. 133-134.
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Tem sido mostrado por alguns estudiosos do assunto que foram

numerosas as formacdes quilombolas no periodo colonial.Se, en-

tao, nos basearmos na definig#o de quilombo da época, € bem

possivel que os aldeamentos dos negros escravos fugidos tenham

sido incontdveis. Como escreve Pedro Tomids Pereira "em consul-

ta com o Conselho Ultramarino datada de de dezembro de 1740,

o rei de Portugal assim definiu os rquilombos': - "toda habi-

tagdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte desprovi

da, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem Seé achem pi-

(38)

1%es neles"

A Catequese
NZo houve preocupagdo por parte dos representantes do

sistema em catequizar os africanos, como aconteceu com OS in-

digenas. Isto porque os africanos "j4 estavam integrados no

sistema colonial ao chegarem ao Brasil, pois desembarcavanm nos

Nio era, portanto, necessario

(39)

postos negreiros comg escravos".

uma catequese explicita e especializada para 0S africanos

38) Pedreira, Pedro Tomds: Os Quilombos Baianos. In: Revista

Brasileira de Geografia, C.N.G., XXIV, outubro-dezembro de

1962.

39) Hoornaert, E,: A cristandade..., op.cit., p. 336.
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A catequese dos africanos era feita nas fazendas e ca

sas nas quais serviam como escravos. Foi, pois, uma catequese

relacionada com a da familia patriarcal.

Dada a dispers@io dos Nnegros pelas fazendas e enge-

nhos, os padres tinham que percorrer grandes disténcias e ca-

minhos dificeis. Eram os "clérigos do H4bito de S3ou Pedro” -

o clero secular - responsdveis pela formag3o religiosa da fa-

milia patriarcal que também catequizavam 0S africanos, por se-

rem, em certo sentido, considerados como parte integrantes des

ta familia. Considerar, no nosso entender, 0S escravos como

parte integrante da familia patriarcal, pode minimizar o senti

do real da escravidd@o no Brasil. Uma coisa € dizer que integra

vam a familia, outra coisa é dizer que eram propriedade desta

familia. Embora possam Se€r encontrados exemplos na histéria de

relacgBes amistosas entre senhores € escravos, o fato é que re-

por uma aparéncia de benevoléncia, as relagdes

vestidas ou n@o

entre eles, ou melhor, O tratamento dos escravos pelos seus SE

nhores ou intermedidrios, sempre foi cruel. E importante, porT

wpertencimento 4 familiav", ressalvando-sé€

isso, relativizar o

que os escravos eram obrigados @ partilhar os mesmos  valores

que seus senhores. Ainda mais SE€ lembrarmos que pela dificulda

de de acesso as fazendas, OS préprios padres, muitas vezes,TI€-

corriam aos senhores donos de escravos para que estes fossem
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"catequistas" de seus escravos.

Um texto citado por Hoornaert de autoria de .Jo3do Fur-
tado de Mendonga, governador do Rio de .Janeiro em 1678 é ilus-

trativo:

"Tem mais padres deputados para a lingua de Ango-
la, porque como se averigua que a maior parte dagquele
gentio vem por batizar, s#o os que maior servigo fa-
zem a Deus porque tém cuidado de irem avus navios que
vém de Angola, tanto que aparecem, a animar os que
vém vivos e ajudar a bem morrer os que vém duentes,
que s3o muitos. Depois, em troca, assistem com grande
cuidado pelas casas de quem os compra, catequizando -
os até os porem em estado de os batizarem: fazendo pe
los domingus e dias santos doutrinas pelas ruas; e
vd0 por todo o recfncavo desta cidade, pelas fazendas
dos moradores ao mesmo exercicio, afastando-os dos a-

(40)

busus que ainda trouxeram de suas terras"
Se o0 interesse em catequizar o africano n3o era gran-
de e sua catequese sé podia ser pensada dentro dos limites da
familia patriarcal, esse documento revela, por outro lado, que
a catequese enquanto doutrinag@o e redugdo do "outro" ao "mes-

mo", desempenhava um importante papel de agente de controle da

populagdo escrava.

40) Hoornaert, E.: A evangelizagdo..., op.cit., p. 112.
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No entanto, lembra Hoornaert, "os donos de escravos
percebiam que n3o havia vantagem nenhuma em possulir escravos
por demais esclarecidos acerca de assuntos biblicos ou cate-
quéticos: mais eficiente e menos complicado era o escravo ig-
norante, incapaz de analisar a situag3u em que se encontrava.
Um escravo consciente de sua condigd3o dentro da engrenagem sSo-
cial do colonialismo se converteria irremediavelmente num re-
voltado. Por isso, o préprio sistema colonial ndo se podia dar
a0 'luxo' de promover uma verdadelira catequese ou iniciagdo
cristd a partir de um didlogo na lingua nativa dos africanos.
Estas linguas sempre foram 'subversivas' no Brasil, praticadas
&s escondidas nos cultos afro-brasileiros as caladas da noite,
nunca na luz clara das capelas dlante dos padres. A catequese
dos escravos tinha que partir do postulado da ignorédncia reli-
giosa, isto é, da inexisténcia de uma 'palavra africana' vali-

(41)

da no Brasil®"

A respeito do que foi exposto, é bastante conhecida a
estratégia utilizada pelos senhores de escravos de n#o compra-
rem escravos da mesma procedéncia tribal, j& que isto poderia
facilitar a comunicagso e consequente revolta. Porém, ao con-

trdrio do que afirma Hoornaert, Terra escreve que "uma das pri

41) Hoornaert, E.: A cristandade..., op.cit., p. 338.
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meiras preocupagdes dos missiondrios jesuitas ao chegar ao Bra
sil foi aprender as linguas indigenas e as linguas africanas,
para poder prestar assisténcia social aos Iindios e escravos.Pa
ra os jesuftas essa preocupagdo é de ordem estrutural, pois a
legislag3do da Combanhia de Jesus impde a obrigagdo de conhecer
bem a lingua da regido". Segundo o autor, "para facilitar esse
aprendizado das linguas africanas, chegou-se a propor que se
fizesse de Angula miss3ao dependente do Brasil. Desse modo pode
riam vir de Angola para o Brasil padres angolanos, peritosnas
linguas africanas, para tratarem com os negros do Brasil"(az).
Mesmo assim, para Mira, "o idioma africano foi estudado pelo
missiondrio-colonizador com o intuito de melhor domind-lo e

ndo para liberté-lo"(AB).

Hoornaert n&do nega que houve padres e irmdos nascidos
em Angola que foram enviados pelos jesuitas aos portos brasi-
leiros para a catequese dos negros escravos. Entre eles,o mais
conhecido catequista de africanos foi o Padre Pedro Dias, au-

tor da obra publicada em 1697, Arte da Lingua Angola oferecida

a virgem Senhora Nossa do Rosario, Mae e Senhora dos Mesmos

42) Terra, J.E.M.: op.cit., p. 64-65.

43) Mira, Jodo M. Lima: op.cit., p. 168.
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Pretos(44)

. Outro padre que se preocupou em escrever um cate-
cismo em lingua africana foi o padre Manuel Lima, natural de
Luana, que se tornou na Bahia confessor e "mestre" dos negros
chamados Ardas, para as quais compds um Catecismo na Lingua

dos Ardas(as).

Para Bastide, "a catequizagdo jesuita partia da idéia
de que era preciso adaptar o dogma & mentalidade e que a menta
lidade dos negros é a mesma que a das criangas. E preciso a-
traf-los pela mdisica que adoram, pela danga, que é a sua U(nica
distrag®o, pela vaidade, o amor aos titulos, aos cargos decora
tivos". N#o era visto como necessdrio o rompimento dos africa-
nos com todos os seus costumes, mas os agentes religiosos pro-
curaram manipular os elementos mais significativos e que eram
considerados como aceitdveis para impor a fé catdlica. Segundo
este autor, "dessa maneira, criou-se um catolicismo negro que
se conserva dentro das confrarias e que, n3o obstante a unida-

de dos dogmas e da fé, apresenta caracteristicas particulares"

(46)

44) Hoornaert, E.: A evangelizacHo..., op.cit., p. 123.
45) Hoornaert, E.: A cristandade..., op.cit., p. 339.

46) Bastide, R.: As ReligiBes Africanas no Brasil. 22 edigdo.
S&o Paulo, Pioneira, 1985, p. 171-172.
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Seja como for, a catequese do africano, assim como a
catequese do indigena, foi reduzida a uma linguagem infantil.
Isto porque além do perigo que um catecismo em lingua nativa
poderia representar, acreditava-se que o negro n3o seria capaz

de entender a mensagem crista.

Um exemplo de como os negros eram catequisados no Bra
sil é fornecido pelas ConstituigBes Primeiras do Arcebispado
da Bahia. 0 arcebispado da Bahia é criado em 1676, 125 anos a-
pés ter sido implantado o primeiro bispado naquela jurisdicgé#o,
fato j4 mencionado. Segundo Azevedo, "um dos modos pelos quais
a diocese da Bahia, j&4 elevada a arcebispado,se imp3e a admira
¢80 e passa a exercer influéncia profunda sobre as demais, é a
promulgacdo das suas Constituigdes®, em 1707, por S. Sebastido
Monteiro da Vide(47). Para Mira, a publicagdo das Constitui-
¢0es "deve ser arrolada entre as prfmeiras tentativas nativis-
tas no sentido de elaborar algo adaptado & nossa realidade" A
partir da legislagdo européia tridentina. Contudo,para este au
tor, as suas orientagdes foram limitadas pela inquisigdo por-
tuguesa. Mas, "apesar de todas as suas falhas, se tivessem si-
do seguidas, creio que teriamos dado grandes passos no sentido

(48)

de assumir realmente o negro como pessoa" .

47) Azevedo, T. de: op.cit., p. 77.
48) Mira, Jo#o M. Lima: op.cit., p. 142 a 144,
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Em sua tese de licenciatura em Teologia, que visou

dar "um primeiro passo no caminho do conhecimento desta obra",

Francisco de Assis Corréia, reproduz o texto completo da "Bre-

ve Instrucdo dos Mistérios da Fé, Acomodada ao Modo de Falar

dos Escravos do Brasil, Para serem Catequizados por Ela", em

sua forma original:

Perguntas
Quem fez este mundo?
Quem nos fez a nés?

Deos onde est&?

Temos um sé Deos, ou muitos?
Quantas pessoas?

Dize os seus nomes?

Qual destas pessoas tomou nossa

carne?

Como se chama este Filho?
Sua M3i como se chama?
Onde morreo este Filho?

Depois que morreo onde foi?

E depois onde foi?

Respostas
Deos.
Deos.

No Ceo, na terra e

em todo o mundo.
Temos um sé deos.
Tres.

Padre, Filho e Espi-
rito Santo.

0 Filho.
Jesus Christo.
Virgem Maria.
Na cruz.

Foi 14 abaixo da ter
ra buscar as almas
boas.

Ao ceo.
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Perguntas
Ha de tornar a vir?
He ha de vir buscar?
E para onde as ha de levar?

E as almas de mdo coragdo para
onde h3do de ir?

Quem estd no inferno?
E quem mais?

E que fazem 1472

Hdo de sahir de 14 alguma vez?

Quando ndés morremos, morre tam-
bém a alma?

E a alma para onde vai?

E o corpo para onde vai?
Ha de tornar a sahir da terra vivo?

Para onde ha de ir o corpo que teve
alma de mdo coracgdo?

E para onde ha de ir o corpo que te
ve alma de bom coracgdo?

Quem estd no ceo com deos?

Respostas
Sim.
As almas de bom coragdo.

Para o ceo.

Para o inferno.
Estd o Diabo.
As almas de mao coragéo.

Estdo no fogo que ndo se
apaga.

Nunca.

N3o. Morre s o corpo.

Se é boa a alma, vai pa-
ra o Ceo; se a alma ndo
é boa vai para o inferno.

vVai para a terra.

Sim.

Para o inferno.

Para o Ceo.

Todos os que tiverd@o boas

almas.
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Perguntas Respostas

Hdo de tornar a sahir do ceo ou
hdo de estar 14 para sempre?(49) H3do de estar 14 sempre.

‘Assim como este autor, Mira reproduz em sua obra este
texto, além da "instrug3o para a confissdo", da "instrucdo pa-
ra a comunh@o", "ato de contricsio para os escravos e gente ru-
de" e "para se dizer ao moribundo"(SO). Todos eles seguem o
mesmo modelo da proposta de catequese, baseado em perguntas
simples, sempre repetidas e com respostas monossildbicas e me-
canicas. Tal qual uma ligdo decorada, mas potencialmente efi-
caz como desestruturador psicolégico do escravo. A religido co
mo um todo "funcionava na maloria dos casos como 'lavagem cere-

bral' no sentido de inculcar nos escravos as virtudes da obe-

diéncia servil, da paciéncia passiva, da dependéncia, da entre

(51).

ga de sua dignidade"

49) Corréia, Francisco de Assis: As Constituigdes do Arcebispa-
do da Bahia (1707). Exercitac3o ad Licentiam em Teologia,
Roma, 1971, p. 192 a 194 (mimeo.).

50) Mira, Jodo M. Lima: op.cit., p. 155 a 158.

51) Hoornaert, E.: A cristandade..., op.cit., p. 257.
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Outros Sacramentos
Na sua releitura dos cénones consagrados a pastoral
sacramental dos escravos -negros das Constituigdes, Mira mostra
que além do batismo que teve um papel de destaque dada que era

"a porta de entrada no grémio da Igreja", @ crisma em relagdo

ao negro inexiste nos documentos do periodo colonial; a euca-
ristia foi bastante secundarizada, cedendo lugar ao sacramento
do batismo; embora a confiss&o estivesse a disposigdo do ne-

gro, poucos confessores estavam interessados em ouvir suas con

fiss®es; "seria surrealismo esperar que dentro do sistema colo

nial brasileiro, pudesse haver lugar para gue o Negro viesse a

se tornar sacerdote" (Ordem); apesar da regulamentacgdo para

que o negro pudesse contrair matriménio cristd@o,ela ndo levava

ou sacra-

(52)

em conta os costumes de origem e guanto ao vidtico,

mento que falasse de sua aplicagd@o para o elemento negro

Para Terra, Mira faz uma "releitura semprée exclusiva-
mente negativa" desses canones. Este autor entdo relata,com ba
se Nnos mesmos canones que a eucaristia era obrigatéria a todos
0s escravos e os senhores que ndo zelassem para seu cumprimen-
to eram condenados a pagar pesada multa; a confissdo era obri-

gatéria a todos, inclusive escravos e escravas, gque ficavam i-

52) Mira, .Jodo M. Lima: op.cit., p. 187 a 206.
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sentos das penalidades eclesidsticas se cometessem 0s seguin-
tes pecados: homicidio, feitigaria, roubo de objetos perten-
centes & igreja, aborto, etc.; o matriménio era garantido en-
tre escravos e mesmo entre eles e pessoas livres sem que 0s sg
nhores pudessem impedir, bem como era proibida a separag&o dos
casados; embora as cartas dos jesuitas n3@o aludissem ao sacra-
mento da crisma, as ConstituigOes prescreviam que todos os es-
cravos fossem arrolados no item referente a "crismados"; o sa-
cramento da Ung3o dos Enfermos era extensivo a todos os fiéis,
porque as ConstituigBes n3o faziam distincdo entre branco e
preto quando falam da obrigac3o de receberem O vidtico e vérios
documentos relatam a administrac&do desses sacramentos aos es-
cravos; quanto aos obstdculos colocados 4 ordenagdo de negros,

"o impedimento n3o era de cardter racial, mas a condicdo ser-

vil" j& que "uma das primeiras preocupagbes da Igreja ao en-

trar em contato com a Africa foi promover O clero indigena",.
£ sé no século XVI com o recrudescimento da escravatura que os
preconceitos raciais s#o desenvolvidos. Segundo Terra "as
"Constituiedes' n3o se preocuparam apenas com a catequese sa-

cramental dos escravos. Sem esforgo algum de uma releitura a-

tualizante se pode perceber, que os quarenta cdnones dedicados

aos escravos, apesar de nédo contestarem a constituigdo da es-

cravatura Jjéd existente legalmente hé duzentos anos nas cold-
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nias portuguesas, contudo procuraram sinceramente defender a
pessoa do escravo contra todos os abusos e prepoténcias dos

(53)

senhores"

Apesar das boas intengBes da Igreja discutidas por
Terra, fazendo eco & interpretacdo de Mira, nos parece que di-
ficilmente no contexto colonial elas seriam obedecidas. Quanto
a argumentacdo daquele autor sobre os obstdculos colocados a
ordenacdo de negros (que nega) ela parece ser frégil. Se o im-
pedimento 3 ordenacdo de negros era a condigédo servil e os ne-
gros eram escravos no Brasil, parece ser possivel afirmar, sem
mais, que dentro dos quadros da Igreja era impossivel encon-

trar negros: eram impedidos de ingressar na vida religiosa.

Segundo Hoornaert, os padres negros a servigo dos a-
fricanos eram provenientes de Cabo Verde ou de Angola.0s mesti

cos com o elemento africano sé muito raramente eram aceitos,

como uma graca especial in articulo mortis(sa). Ser mulato tor

nava um individuo in&bil para receber a ordenagdo como padre.

Foi por isso comum durante o periodo colonial, o desejo de ter

um padre na familia para provar a limpeza de sangue.

53) Terra, J.E.M: op.cit., p. 67 a 80.

54) Hoornaert, E.: A cristandade..., op.cit., p. 271.
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Da discriminagdo cultural e racial ndo escapou, por-

tanto, nem mesmo a estrutura interna cda Igreja.

Em um trabalho pioneiro sobre os estatutos de pureza
de sangue, Maria Luiza Tucci Carneiro, embora centre sua a-
tencdo sobre a discriminagdo e preconceito sofrido pelos cris-
tdos-novos, mostra como o racismo terminou por gerar uma legis
lag8o que justificou medidas de segregacgdo racial e social im-
postos também aos judeus, mouros, negros, mulatos, ciganos e
indigenas. Baseando-se na andlise de documentos, a autora che-

ga as seguintes consideragdes:

"_. o preconceito de sangue se manifestou nas Ordens
Religivsas e irmandades sob a forma de racismo camu-
flado, desde os inicios do Século XVI, fortalecendo-

se no XVII e estendendo-se até a segunda metade do Sé

culo XVIII;

- o judeu, o mulato, o negro e o mouro sdo considera-

dos "rapas contaminadas", maculadas pelo sangue in-

fecto que as torna indbeis para o exercicio da profis-

s3o religiosa; (grifo nosso).

- o gentio, elemento da terra, em contraposigdo ao co
lonizador europeu (portugués), é considerado raga iné

bil e incompetente;

- & um racismo argumentado em termos teolégicos e bio
l6gicos, sem fundamentagdo cientifica, apoiado apenas

na "fama", boatos e insinuagdes;

- a maioria das Ordens e Irmandades exigia que as in-

vestigagBes de Genere se estendessem até o 49 grau;

- 0o fato de o crist3#o-novo conseguir ingressar nas O0r
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dens e irmandades n&o elimina o preconceito,pois uti-
lizam falsos atestados de Genere para conseguir Tom-
per as barreiras impostas. E, seele necessita de tais
provas para ser habilitado, é porque elas tém um sig-
nificado simbdlico endossado pelo grupo que n3o o a-

ceita como realmente §é;

- a partir do momento em que o cristd@o-novo se faz
passar por cristdo-velho, encobrindo suas origens ju-
daicas, ele se transforma em um elemento conivente

com o sistema imposto, reforgando o mito de pureza de

(55)

sangue?"

Os processos de Habilitagdo de Genere, segundo Maria
Luiza Tucci Carneiro, tiveram caracteristicas padronizadas e
consistiam na aplicacsio de um formuldrio respondido oralmente
pelo candidato e redigido por um funcionédrio da Igreja. Teste-
munhas eram chamadas para informar acerca da naturalidade,qua-
lidade e limpeza do sangue do habilitando. Segundo a autora,
0s Processos de Habilitacgd@o de Genere se estenderam até as qua
tro primeiras décadas do Século XX (1938): "a petigdo,interro-

gatério, testemunhos e demais itens caracteristicos de todos

0S processos anteriores continuaram existindo. Entretanto,cada

vez mais perdem as caracteristicas discriminatdrias, passando

a demonstrar preocupagdo, cada vez maior, com relagdo a forma-

55) Carneiro, Maria Luiza Tucci: Preconceito Racial no Brasil-
Colonia - os cristios novos. S#o Paulo, Brasiliense, 1983,
p. 211.
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¢30 religiosa e cultural do habilitando"(Sé).SEQundo a autora,
foram poucos os descendentes de negros e mulatos que foram or-
denados padres, citando como exemplos o Pe. Manuel de Jesus,
fundador de Rio Pomba, filho de um portugués e de umaafricana,
feito vigdrio em 1771 e Pe. Marcelino Nunes Ferreira,de Itabe-
raca de Mato Dentro, ordenado em 1848. Essa informagdo foi ob-
tida em correspondéncia pessoal com o Arcebispo de Mariana D.

Gaspar de Oliveira(57).

As Irmandades de Negros

Durante o periodo colonial, segundo Riolando Azzi, a
Igreja do Brasil teve um cardter predominantemente leigo, por
forca da instituigéo do padroado. As confrarias - irmandades
e ordens terceiras - tinham por finalidade especifica a promo-
c3o da devogdo a um santo. Os leigos reunidos em torno da de-
vocdo ao santo tinham o compromisso de angariar fundos para a
construcdo da ermida ou capela, manter seu culto e promover

sua festa(58).

56) Carneiro, Maria Luiza Tucci, op.cit., p. 212 a 223.

57) Idem, op.cit., nota 132, p. 248.

58) Azzi, Riolando: op.cit., p. 170-171 e 234-235.
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Progressivamente se permitiu aos escravos que organi-

zassem suas confrarias religiosas.

Pouco ou quase nada foi escrito a respeito das irman-
dades de negros. Conforme salienta Caio Cesar Boschi, "com ra-
ras excegdes, praticamente n&o se conhecem estudos sobre as ir
mandades eretas por camadas dominadas, em especial, por negros",
embora sejam inUmeras as andlises de associag@es constituidas

e mantidas pela classe dominante(59).

De um modo geral, as andlises tém se restringido a ob
servar que as irmandades religiosas de negros desempenhavam um
importante papel da manutenc@o das crencas religiosas africa-

p (60)
nas. Por outro lado, como mostra Scarano , eram espagos per
mitidos dentro da legalidade onde o escravo podia se manifes-

tar, fora de suas relagBes de trabalho. Desempenhavam também

a fungdo de auxilio e proteg3o aos seus membros.

Quanto ao primeiro aspecto, foi mostrado que a reli-

59) Boschi, Caio Cesar: Os Leigos e o Poder. S&o Paulo, Atica,
1986, p. 7-8.

60) Scarano, .Julita: Devog3o e Escraviddo: A Irmandade de Nos-
sa_Senhora do Rosdrio dos Pretos no Distrito Diamantino do
Século XVIII. S#o Paulo, Nacional, 1976.
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gido catdlica era obrigatéria e imposta ao negro escravizado
€ a "cristinanizagdo dos infiéis ou povos incultos" foi uma
das maneiras utilizadas para letitimar o regime escravocrata
no Brasil. Qualquer outra forma de manifestag#@o religiosa por
parte dos escravos era proibida e iniciativas contrédrias puni-

das com rigor.

Para Hoornaert, "a histdéria das irméndades se nos a-
presenta como a de uma complexa a¢3u dialética entre a genuina
éxpressdo popular e as tentativas de recuperagdo desta expres-
sd8o por parte da cultura central ou dominante. Todo interesse
que as irmandades representam para a Histéria da Igreja resul-
ta do fato, amplamente documentado, que a irmandade é uma es-
trutura que procura escapar aos percursos coloniais. A estrutu
ra colonial ameagou destruir tudo que se lhe opunha (...) Foi
contra esta tendéncia que as confrarias se insurgiram, procu-
rando um espago de liberdade num mundo de dominag3o (...). A

histéria das confrarias é, pois, uma histdéria de conflitos..."

(61).

As irmandades de negros eram os Unicos canais possi-
veis de organizagdo dos escravos dentro do sistema colonial.

Em certo sentido e curiosamente foi através da religido catéli

61) Hoornaert, E.: A cristandade..., op.cit., p. 385.
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que o escravo encontrava algum lenitivo para sua situagdo.

Tudo indica que a permiss3io para a criagdo destas ir-
mandades tenha sido dada com o intuito de obter melhores resul
tados na cristanizag#o dos escravos jad que, para muitos senho-
res, as manifestacBes de alegria de fundo religioso eram como
amortecedores dos instintos dos negros, ou para definitiva-
mente separar brancos e negros. Segundo informa Hoornaert, em-
bora fosse obrigag3io dos senhores mandar seus escravos a mis-
sa, eles ndo obedeciam de bom grado esta determinagdo, porque
as igrejas eram muito pequenas e n3o suportavam o mau cheiro e
xalado pelos escravos(62). Talvez, por isso, o espago em torno
da porta fosse reservado aos negros e escravos em geral(63). 0
africano, portanto, estava unido e ao mesmo tempo separado,em-
bora participasse da religido de seu amo, o fazia como um Sser
inferior. Para Bastide, "se, desse ponto de vista, o Brasil se
aproximava dos Estados Unidos e tendia & separag¢do dos dois ca
tolicismos, ndo chegava, contudo, a realizéd-la completamente,
porque impedia & consciéncia de raga exprimir-se através da ex
periéncia mistica, j4& que o catolicismo negro era controlado

por um lider branco"(sa). Veremos mais adiante como esse con-

62) Hoornaert, E.: A cristandade... op.cit., p. 385.

63) Idem, p. 294.
64) Bastide, R.: op.cit., p. 159.
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trole era feito.

Paradoxalmente, os negros utilizaram as irmandades pa
ra resguardar valores culturais, em especial suas crengas re-
ligiosas. Conforme escreve Scarano, "as confrarias serviam de

veiculo de diversas tradigdes africanas, que se conservaram pg

la frequéncia dos contatos, pela conservagdo da lingua e outras

razdes semelhantes“(65). Bastide, por sua vez, afirma que onde

. s . . (66)
existiram confrarias de negros a religiédo subsistiu . Cola

bora para essa versdo das irmandades como canais de resistén-

cia da religiZo negra, o fato das irmandades de negros entra-

rem em decad&ncia depois da aboligédo da escravatura e o adven-

to da repldblica que pds fim ao catolicismo como religido ofi-

cial e obrigatéria. Segundo Beozzo, houve um renascimento cul

tural e religioso dos ex-escravos Queé passaram a se Treorgani-

~ - (67)
zar em fungdo de suas antigas nagoes € tradigdes .

Em outras palavras, a religiso africana ou aquela his

toricamente ligada ao grupo negro € uma das expressfes mals

(68). E, ao que parece,

significativas de uma cultura resistente )

65) Scarano, J.: op.cit., p. 150.
66) Bastide, R.: op.cit., p. 79.

67) Beozzo, José Oscar: op.cit., p. 287.

68) Ver: Borges Pereira, .Jo3o Baptista: A cultura negra:resis-

téncia de cultura & cultura de resisténcia.In: Dédalo, 23:
177/18, MAE/USP, 1984.
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as irmandades foram utilizadas como "canais" que propiciaram

esta cultura resistir.

Assim como a autoridade estabelecida, ao perceber a
importéncia da movimentacdo popular em torno do santo, comecga
a tentar recuperar o movimento em beneficio préprio, reprimin-

do-0 ou manipulando-o(69)

, devemos perceber, no caso das irman
dades de negros, um movimento inverso: os escravos recorriam
aos simbolos catélicos que eram utilizados comu "disfarces" de

prédticas religiosas trazidas da Africa. Desta maneira operou-

se o que € chamado de sincretismo religioso.

Obviamente esse sincretismo tomou formas diversas e
s6é pode ser entendido como um continuum que tem nas religides
africanas e no catolicismo seus pélos. Assim, é licito supor
que, entre as diversas formas sincréticas assumidas, os escra-
vos negros podiam continuar a ter os orix&s como objeto de cul
to, sendo a sobreposig3o aparente dos santos'catélicos explica
da porque encontravam nos primeiros algumas caracteristicas
das entidades que cultuavam originalmente; podiam wutilizar os
santos cat6licos como "miscaras" para seus orixds, fazendo a

correspondéncia entre as entidades negras e aquelas do hagiolg

69) Hoornaert, E.: A cristandade..., op.cit., p. 397.
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gico catélico; ou mesmo podiam aceitar os dogmas e a fé catdli
cas, mas com certas particularidades prdéprias a sua condigdo
de negros e escravos. Seja qual for o angulo que se analise a
quest#o do sincretismo religioso, € importante ressaltar que o
negro n3o permaneceu passivo ante este processo, apesar da
imposicdo, da obrigatoriedade e do papel desempenhado pela re-
ligi#@io catélica como sustentdculo do projeto colonial.Tudo le-
va a crer que a partir da realidade vivida naquela época, con-
siderando as dificuldades, o negro recriou e reinterpretou a
cultura dominante adequando-as & sua maneira de ser.E com res-
peito & religido, se considerarmos que a catequese dos escra-
vos foi feita de maneira superficial ou mesmo na sua propria
lingua, a possibilidade de tradug3o ou manutencdo de sua espe-

cificidade de ser negro foi assegurada.

Em trabalho inédito escrito recentemente,ainda sem ti
tulo, Josildeth G. Consorte afirma que "o catolicismo fol dGtil
para a preservag3o do espago religiosc negro e garantiu a in-
tegragdo cultural do negro, mas 'o culto dos orixds teria me-
diado o catolicismo para os negros assim como a magia pagd me-
diou o cristianismo para os camponeses da Europa'" sendo, por-

7 ; 70
tanto, possivel dizer que "nao houve sincretismo nenhum"( ).

70) Consorte, .Josildeth citadc por valente e Gusmdo:Duas Mulhe
res Negras: histérias de religiosidade popular e resistén-
Cia. Comunicacao apresentada na XIV reunido da ABA, Campi-

nas, margo de 1988.
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Para Hoornaert, enquanto o sistema colonial procurou
instalar uma incomunicagdo fundamental entre senhor e escravo,
tirando a palavra ao escravo, 0s cultos procuraram revitalizar
este didlogo, nunca inteiramente interrompido, por meio da ex-

pressdo corporal, que era o meio de comunicag3o que o sistema

deixara ao escravo"(7l):

"A expressdo corporal era o grande meio de vivéncia
religiosa nestes cultos: havia poucas palavras,mas o0s
gestos eram cheios de significados. A dang¢a,a eferves
céncia religiosa significavam uma esperanga: a de es-

capar a repressdo que emanava da casa grande,de criar

(72)

um mundo préprio, de ser um povo de irm3os e irmas"

No entanto, as irmandades de negros eram, "elas pré-

prias muito compartimentadas: umas sdé admitiam pretos, outras

(73)

sé pardos, ou s6 geges, ou sé angolas etc" Em outras pa-

lavras, isto demonstrava que as irmandades comunicavam a "ver-
dade do Brasil": verdade racial, no sentido que as "cores" n#o
se misturavam; e verdade social na medida em que as confrari-

(74)

as eram "organizagzdes de classes sociais" .

CY

71) Hoornaert, E.: A cristandade..., op.cit., p. 397.
72) Idem, op.cit., p. 394.

73) Cunha, Maria Manuela L.C. da: Negros, estrangeiros - Os es-
cravos libertos e sua volta & Africa. S&o Paulo, Brasilien
se, 1985,

74) Hoornaert, E.: A evangelizacdo..., op.cit., p. 97-98.
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Embora seja importante ressaltar o carater implicita-
mente contestador das irmandades, é certo que elas nd3o se des-
tinavam a empreender agZo direta sobre o sistema escravocrata.
Por isso, as irmandades dos negros exerceram um controle sobre
o préprio grupo negro. Ser membro de uma irmandade era ser bem
aceito dentro da legalidade e apoiar-se na religido imposta pe

lo branco. Desta maneira, eram aceitos e protegidos pela acdo

de eclesidsticos e reis.

Esta protegdo legal existiu pelo menos num primeiro
momento. Na medida em que as irmandades foram se fortalecendo,
chegaram "a causar apreensdes e temores nas autoridades, algu-
mas das quais as tiveram na conta de associagdes extremamente

lesivas aos interesses estatais e verdadeiros focos de sedigdo"

No caso das irmandades religiosas de negros,ao que pa
rece, era relativa sua autonomia e por isso, talvez, fosse me-
nor o temor das autoridades. Segundo Scarano, 0S negrbs por se
rem escravos ndo tinham personalidade juridica. Sendo assim,
para desempenhar as funcgdes de escfivéo e tesoureiro da confra
ria, os negros tinham que contar com a imposigdo de individuos

brancos.

75) Boschi, Caio Cesar: op.cit., p. 57.

(75

)n
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Além de serem os canais possiveis de expressio do es-
cravo dentro da legalidade, como disse, as irmandades ofere-
ciam auxilio e protegdo a seus membros. Esse auxilio e prote-
G830 ndo era apenas espiritual. Quando um membro adoecia, ou vi
nha a falecer, a irmandade tomava as providéncias necessdrias

€ arcava com as despesas.

Para Boschi, "as irmandades, enguanto entidades cole-
tivas traziam em seu bojo acentuado individualismo, isto é po-
diam ser entendidas tambénm como centro catalizador de indivi -
dualidade atemorizadas pela morte e pela doenga e dvidos por
um espago politico. Para essas associagdes convergianm toda§ as
espécies de sentimentos e aspira¢des. As rela¢des comunitédrias
faziam-se na medida exata da identificag3o entré 0s que dela
participavam. Simultaneamente, integravam os individuos e libe
ravam seus anseios de libertag3do, passando assim, a ser tam-
bém o canal de manifestagdo de seus membros, o veiculoc de

suas

queixas, o palco de suas discussﬁes"(76).

Askcolaboragﬁes para a irmandade eram dadas por seus
membros, provavelmente por escravos de ganho, assim como era

em outras associagdes étnicas, como os "cantos" que eram total

76) Boschi, Caio Cesar: op.cit., p. 26.
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(77)

mente autdnomos Isto porque os escravos de ganho, além de
terem possibilidade de fazer trabalhos extras, podiam esconder
seus ganhos reais e construir solidariedades eficazes no grupo

étnic0(78)

Com as colaboragBes de seus membros, as irmandades
costumavam mandar erigir uma capela para o santo de sua devo-

Gdo e realizar sua festa.

0 culto & Nossa Senhora do Rosdrio foi bastante difun
dido entre os negros escravizados. Segundo Bastide, o culto
de Nossa Senhora do Rosdrio "fora criado por S0 Domingos de

Gusm3o, mas estava fora da moda, sendo restabelecido justamen-
1

77) Cf. Cunha, Maria Manuela L.C. da: op.cit., p. 35. Segundo
Manuel Querino e citado por Arthur Ramos, "canto" é o nome
dado a pontos espalhados pela cidade da Bahia onde se reu-
niam africanos libertos que se faziam ganhadores. Enguanto
ficavam a espera para a condugso de volumes leves ou pesa-
dos, faziam pulseiras, esteiras, chapéus de palha etc."Ver:
Querino, Manoel: Costumes Africanos no Brasil. Rio de .a-

neiro, Civilizagdo Brasileira, 1938, p. 94-95; e Ramos,
Arthur: O espirito associativo do negro brasileiro. In
Aculturac3io Negra no Brasil. S3o Paulo, Nacional, 1942, p.
129-130.

78) Cunha, Maria Manuela L.C. da: op.cit., p. 34.
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te na época em que os dominicanos enviaram seus primeiros mis-
siondrios para a Africa; dai sua introdugdo generalizada e

(79)

progressiva no grupo de negros escravizados"

No entender de Boschi, as invocagBes dos negros como

Nossa Senhora do Rosdrio, S&o Benedito, S#o Elesb3do, Santa E-

figénia, ndo o eram apenas "pela afinidade epidérmica ou pela

identidade de origem geogré&fica, mas também pela identidade
com suas agruras. 0s 'santos dos brancos' - supunha-se n3o sa-
(80)

beriam compreender os dissabores e sofrimentos dos negros*
Bastide, por sua vez menciona que eram santos negros e virgens
negras impostos ao africano para serem cultuados, o que facili

taria a identificagéo(sl).

As confrarias de negros e pardos ocupavam geralmente,
lugar mais discreto, menos central, nas cidades. 0 local da cons

trugcdo da Igreja da confraria era quest3o de prestigio.

Também eram as igrejas dessas confrarias menos espa-
gosas, no entanto, "procuravam rivalizar com os ricos em ques-

tdo de suntuosidade e ornamentagdo de suas igrejas". Isto ndo

79) Bastide, R.: op.cit., p. 163.
80) Boschi, Caio Cesar: op.cit., p. 26.

81) Bastide, R.: op.cit., p. 163.
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revelava a riqueza da sociedade mas o conflito nela existente:
"as igrejas luxuosas contrastavam com as residéncias paupér-
rimas em redor dela: é que elas exprimiam os anseios de digni-
dade, valorizag3o e respeito do povo que preferiu ‘'dar tudo
para a igreja, simbolo do grupo social, a viver numa separagdo

(82)

individualista"

A festa do santo de devocdo era preparada com carinho
pelas irmandades de negros. Nessas festas também era comum a
ostentagdo. Mas ndo somente a festa do padroeiro, como também
outras formas festivas de manifestac#o religiosa, como as pro-
cissBes, as novenas, as romarias, as visitas acs santudrios e
mesmo os cultos clandestinos eram aguardados pelos negros. A
festa era o espago de liberdade numa vida de escraviddo: "o es
cravo tem que trabalhar para o senhor, mas danga para si. Como
0 trabalho n3o pode ser religido, pois é um trabalho marcado
pelo estigma da exploragido e da injustiga, a religido se reali
za depois do trabalho, 3 margem do trabalho como um intervalo

(83).

no meio do trabalho, um respirar livre no meio da opressdo"

LN

Os africanos interpretavam estes momentos de folga co

82) Hoornaert, E.: A cristandade..., op.cit., p. 387.

83) Idem, p. 387.
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mo momentos de identificac3o sua como pessoa e como povo: dai
0s "reisados" ou "reinados do Congo..., uma estrutura de orga-
nizagdo das festas com reis, rainhas, juizes, juizas, governa-
dor etc., o que denota j4 uma certa formagdo de comunidade en-
tre os escravos". Na medida em que mesmo a pouca organizacéo
dos escravos poderia ser perigosa & manutenciio do sistema co-
lonial, foi grande a apreensdo destas festas "em nome da oT-

(84).

dem, da moral, da decéncia"

De qualquer maneira, conforme observa Bastide, "j§ em
Portugal existia o costume de juntar dangas mascaradas e can-
tos profanos as festas religiosas". Se se considera que o ca-
tolicismo brasileiro é a continuacd3o do catolicismo portugués,
é possivel pensar na aceitagdo, da Igreja, de certas manifesta

¢Oes incorporadas a vida das confrarias de negros(as).

Durante algum tempo, grande parte dos folcloristas se
preocupou em conhecer e explicar a origem de cortejos cerimo-
niais como o reisado e autos dramiticos como os congos. Inter-
pretagdes houve de que estas manifestacBes seriam provenientes
da Africa e se conservaram na meméria dos escravos; ou foram

criadas em solo brasileiro a partir da combinagio de outros

84) Hoornaert, E.: A cristandade, op.cit., p. 390.

85) Bastide, R.: op.cit., p. 177.
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elementos culturais que foram encontrados pelos negros no Bra-
sil; ou, finalmente, uma criagdo branca assumida e incorporada
pelos negros. Ao que parece e como dissemos acima, os congos
e seus derivados s3o uma forma negra de recriacdo de um ritual
Dranco e europeu. Para Brand&do, "formas coletivas e rituais de
devogdo catdlica a santos protetores sdo, todas elas, parte do
folclore negro (portanto, ndo-africano) ou do folclore branco
incorporado por negros. Sob védrias formas, mas sempre para os
usos de sua prdtica religiosa e salvaguarda de uma identidade
nacional, ou pelo menos étnica, os negros escravos produziram
festejos de coroazdo de reis do Congo, cortejos cerimoniais de
acompanhamento e dangas, e autos de tradugdo simbdélica,ao mes-
mo tempo, de sua identidade de origem e de sua sujeigdo atual

(86)

sob o controle de senhores, estrangeiros e brancos"

As irmandades também emprestavam dinheiro para que
seus membros comprassem sua alforria. Foram criadas as "caixas
de alforria” para esta finalidade. Porém, as irmandades nio
conseguiram ter sempre controle sobre seus fundos e sobre sua
politica delalforria. Como foi mencionado, os tesoureiros das

irmandades de negros eram individuos brancos indicados ora pe-

86) Brand&do, Carlos Rodrigues: Congos, Congadas e reinados:ri-
tuais de negros catélicos. In: Cultura, ne 23, MEC, Brasi-
lia, out./dez. 1976, p. 81.
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la Igreja, ora pelo Estado para desempenhar essa fung3o. Essa
fungdo sempre foi desempenhada por brancos como alegacdo de que
0s negros ndo sabiam controlar de maneira sequra o dinheiro de
positado e as despesas ou, ao que parece, como suspeita (que

perdura até hoje) que n3o mereciam confianca.

Seja como for, as irmandades de negros desempenharam
um importante papel no processo de libertacdo dos escravos e
na campanha abolicionista. .José Oscar Beozzo relata, por exem-
plo, como a Confraria Negra Nossa Senhora dos Remédios,no cen-
tro de Sdo Paulo, auxiliou a atuagdo de Antonio Bento que enca
begou o movimento abolicionista radical em S#o Paulo, desde a
morte de Luis Gama em 1882. Eram os membros da confraria co-
nhecidos por caifazes de Antonio Bento, "em associagdo, talvez,
com a passagem do Evangelho de S3o Jodoc em que sentencia Cai-
faz: 'Vdés nada sabeis, ndo compreendeis que convém que um ho-
mem morra pelo povo, para que o povo todo ndoc pereca?' (Jo 11.

50)".

Ao, que parece, segundo aguele autor, Antonio Bento e-
ra "motivado por uma religiosidade inflexivel e psicética".Is-
to o levou a apresentar um negro torturado numa procissfo re-
1igiosa "expondo teatralmente os mais implacdveis aspectous da

escraviddo e identificandc, au mesmo tempo, o destino do homem
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torturado e 0s escravos da nagdu como o martirio de Cristo".Es
sa exibigdo emocionou e impressionou a cidade que, & partir da

. . . . 7
quele dia, viu crescer o ndmero de escravos llbertados(8 ).

Como relata Lilia M. Schwarcz, a trajetéria do grupo
liderado por Antonio Bento estd estritamente ligada & histéria
do jornal A Redempgdo, que passou a circular a partir de 1887,
Antonio Bento era filho de grandes proprietdrios e bacharel da
Academia de Direito e o periédico fundado por ele sintetizava
as idéias dos caifazes "que praticavam o que na época era de-
nominado como 'abolicionismo ilegal', jad que seus membros ndo
se apoiavam sé nos 'beneficios da lei', mas antes buscavam, a-
través de formas mais diretas, como o incitamento & fuga, che-
gar a4 libertagdo total de grupos de escravos". Segundo a auto-
ra, apesar de sua postura critica e politica mais avangada pa-
ra a época, "A Redempgdo ndo manteve uma postura tdo coerente
e direta durante todos os seus anos de publicagido. Assim como
os demais periddicos, que 'viviam' numa época particularmente
conturbada e cheia de contradigbes, também A Redempgdo oscilou

* (88)

ém suas idéias ou propostas de acdo"

87) Beozzo, .José Oscar, op.cit., p. 281 a 283.

88) Schwarcz, Lilia M.: Retrato em Branco e Preto - Jornais,es-

Cravos e cidadsos em S3o Paulc no final do século XIX. S3o

Paulo. Companhia das Letras, 1987, p. 86 a 96.
(Cont.)



4

' 902 0000000 0000000000000 000000009%0000000000

.79.

A Abolicgdo
0 papel desempenhado pela Igreja Catdlica permaneceu
inalterado durante praticamente todo o periodo de controle por
tugués. Mesmo que tentativas houvesse como a publicagdo das
ConstituigBes para garantir ao escravo tratamento melhor, elas
se perderam no contexto da colonizagéo.‘é apenas a partir de
meados do século XIX que se processou uma evolugdo substancial

na visdo da Igreja em relagdo ao escravo.

Segundo Fragoso, as "ddvidas de consciéncia nasciam
do fato de escravos negros estarem sendo trazidos da Africa, a-
pesar da lei antitrdfico de 1831. Era, pois, uma escraviddo fgo
ra da lei". Porém, ainda n3o era consensual uma posigdo da I-
greja, desta época, contrdria & escravidd@o. Havia aqueles que
acreditavam ser um ato de subversdo pregar a aboligdo ja que

se defendia o direito de propriedade dos senhores de escravos.

A evolucdo do pensamento da Igreja em relacgéo a es-
Craviddo, para Fragoso, se deve mais & "marcha dos acontecimepn

tos". E 0s acontecimentos desencadearam-se, neste periodo pela
By

CONT. Ver também, Moura, Clévis: RebeliBes da Senzala,32 ed.,
580 Paulo, Ciéncias Humanas, 1981, p. 221 a 224 e  Azeve-
do, Celia Maria Marinho de: Onda Negra, Medo Branco - 0 ne-

gro no imagindrio das elites - século XIX. Rio de Janeiro,
Paz e Terra, 1987, p. 217 a 250.
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lei antitrédfico em 1850. Além disso,"a fala do trono, em 1867,
onde o imperador enfocava o problema dos escravos negros, que
requeria uma solugdo juridica", desencadeando uma onda aboli-
cionista e a Guerra do Paraguai, o que levou a decretagéo da
liberdade aos escravos convocados para o exército, s&o também
acontecimentos de destaque que desembocaram na lei do  Ventre
Livre em 1871(89). Convém lembrar, contudo, que todas as leis
que antecederam a aboligio, e mesmo a Lei Aurea, n#o favorece-

ram integralmente os negros.

Entre as ordens religiosas, os beneditinos foram os
primeiros a libertar seus escravos, jd em 1871. A partir desta
época, os franciscanos, carmelitas, seguidos de outras Ordens,

foram, paulatinamente, libertando seus escravos.

Segundo Beozzo, com algumas honrosas excegdes e "senm
deduzir que a Igreja oficial ndo estivesse intimamente de acor
do com a abolig&o da escravatura, e sua participagdo no movi-
mento, que & partir de 1879 vai empolgar o pais,é feita de dis

(90)

tdncia e quase indiferenga™"

LN
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89) Fragoso, Hugo: A Igreja na Formagdo do Estado Liberal. Op.
cit, p. 161-162.

90) Beozzo, José Oscar: A Igreja na crise final do Império.Op.
cit., p. 278.
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Para Thales de Azevedo "esse suposto alheamento neces
sitaria ser examinado a8 luz de uma indagagdo expressa do papel
politico da Igreja na época e da consideragdo de que o clero e
o episcopado participaram, por intermédio de seus membros do
parlamento e nos cargos politicos, de decisdes e movimentos de
interesse nacional, e mesmo em sua pustura conservadora, foram
mais liberais do que o comum. E verdade, que nem sempre pude-
ram manifestar-se ‘como Igreja' em vista da sua sujeicd@o ao Es
tado e dos problemas que decorriam de uma ostensiva tomada de
posigdo em questdes que afetavam o estabelecimento estatal, a
aristocracia rural, a opinido pdblica". Contudo isto ndoc foi
empecilho para que as conjuras e revoltas do periodo colonial
fossem desencadeadas pelas mdos de padres e bacharéis.Para es-
se autor, o caso da abolig3o da escravatura é um exemplo de co
mo a Igreja a partir da atuagdo de sua hierarquia exerceu um
papel fundamental, influente e inovador. Assim fol com a apro-
vacdo do tratado com a Inglaterra, segundo o qual o Brasil se
comprometia a abolir o tréfico negreiro até 1830: "nessa vota-
gdo favoreceram o acordo exatamente Luis de Aradjo Basto e D.Mar

) .
cos Antonio de Souza, bispo eleito do Maranh#do,ambos deputados
pela BRahia, e o arcebispo da Bahia D. Romualdo Antonio de Sei-

xas, deputado pelo Pard",sendo o tratado aprovado justamente

pela margem de 3 votos contra 2.
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Outros fatos sdo relatados por Azevedo para sustentar
sua posicdo. Em atendimento ao apelo do bispo do Rio de Janei-
ro, em 1710, o Rei D. .Jodo V designa um advogado para encami-
nhar dendncia contra seus senhores. Em 1840 D. Vigoso,em Minas
escreve um oplsculo baseado na enciclica de Gregério XVI con-
tra o trafico e a partir de 1843, nas suas cartas pastorais,
continua a "fustigar a instituigdo da escravatura e a pleitear
a liberdade dos negros". Em 1871, foi decisiva a cooperagdo da
Igreja na aprovacdo da lei do Ventre Livre. Em 1888 o Papa emi
tiu a enciclica In Plurimis, "na qual exortava os bispos brasi
leiros a continuarem seus esforgos pela abolig3o da escravatu-
ra" e, em carta datada no préprio 13 de maio, o arcebispo da
Bahia D. Luis Antdnio dos Santos que comunicou ao pais esta en
ciclica, "com rara acuidade e espirito de justiga adverte )
clero e os catdlicos para a 'nova luta, nova cruzada' que deve
ria ser a orientacsio e assisténcia aos libertous que, ébrios de
prazer e sem diregdo, ficavam expostos a todos os contratempos".
Medidas foram sugeridas que culminaram na criagdo da Sociedade
Baiana Treze de Maio sobre a qual Azevedo ndo tem dados sobre
a forma de atuac3o. Porém, afirma este autor que a falta de a-
tencdo a medidas como as que estavam entre os objetivos dessa
sociedade, como a instrucgdo primdria e profissional dos liber-

tos, garantia de aproveitamento no mercado de trabalho e defe-
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sa dos seus direitos, teria sido "a causa das negativas inter-
pretagdes da liberdade e dos desajustamentos dos negros na so-
ciedade paulista ante os brancos e livres e ante os imigrantes
que na época afluiam a S&o Paulo". Pelo menos, esta seria a in

terpretagdo de Florestan Fernandes, segundo Thales de Azeve-

4o (91)

A defesa feita por Azevedo da Igreja, que com a inter
mediagdo de seus membros participou decisivamente do movimento
abolicionista, n3@o pode nos fazer esquecer que uma série de
circunstancias, interesses e motivacSes estavam em jogo, fa-
zendo com gque os deputados provinciais mudassem suas atitudes
em relagdo a escraviddo, até entdo, uma instituicdo ndo ques-
tionada, sem, contudo, estarem efetivamente preocupados com o

destino dos escravos.

Como mostra Célia Maria Marinho de Azevedo em sua ex-
celente andlise sobre o imagindrio das elites do século XIX em
Sdo Paulo, essas circunstancias ndo foram determinadas necessa
riamente por condigSes de estrutura. Para a autora, a dimensdo
oculta do medo, que trata de trazer & mostra em seu estudo, es
tava na raiz dos novos posicionamentos ante a escravidio.0 me-

do crescente que a sociedade da época tinha do escravo e de

91) Azevedo, Thales de: Op.cit., p. 133 a 139.
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possiveis rebeliﬁes(92).

Por fim, com a supressdo da escraviddo, a proclamacio
da Republica e conseqUente fim do regime do padroado, a Igreja
passa a assumir uma atitude conservadora, respeitando os prin-
cipios doutrindrios ditados por Roma. Preocupada, agora, com
a ortodoxia do culto catdlico, a Igreja passa a ver com suspei
ta o papel independente até entdo desempenhado pelos leigos
nas confrarias. No que diz respeito as irmandades de  negros,
a suspeigdo da Igreja era maior, jé& que elas abrigaram costu-
mes, praticas e festas alheias & pureza doutrinal e ritual pre

tendida.

Conforme salienta Beozzo, muitos ex-escravos guarda-
ram fielmente sua fé catdélica e foi grande sua participacdo
nas novas associagdes criadas pela Igreja para substituir as
antigas irmandades, assim como muitos mantiveram sua devogdo
aos santos tradicionais dos escravos. No entanto, "estas popu-
lagBes passaram muitas vezes a praticar os dois cultos, indo
aos terreiros, numa espécie de fidelidade & sua heranga afri-

EN

cana, aos orixds e aos antepassados, e indo a Igreja para ba-

tizar seus filhos, em fidelidade a sua protetora Nossa Senhora,

92) Azevedo, Celia Maria Marinho de: Onda Negra, Medo Branco.
gg;pit..
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ao seu padrinho S3u Benedito e a sua condigdo de bra&Ueiroyx93X
Convém registrar neste trabalho tratar-se de uma afirmagdo ge-

nérica no tempo e no espaco, face aos dados disponiveis atual-

mente.

Catolicismo Popular e o Processo de Romanizacédo
Segundo Maria Isaura Pereira de Queiroz, "a maior par
te dos elementos religiosos trazidos para o Brasil fazia par-
te, jd em Portugal, da religido popular, pois o campdnio portu
Qués, ao emigrar, trazia consigo suas crengas" (94). Era pois,

um catolicismo popular que se transplantou para o Brasil com
i

a Igreja lusitana.

Paulatinamente esse catolicismo foi sofrendo influén-
cia indigena e africana. Como vimos, o catolicismo foi utili-
zado amplamente pelo sistema colonial como legitimador préatico
e tedrico da ordem estabelecida. Sua acdo sobre a populagédo es

crava e manipulagdo de valores familiares aos negros, porém a-

£y

93) Beozzo, .José Oscar: A Igreja na crise final do Império.
Op.cit., p. 289-290.

94) Queiroz, Maria Isaura Pereira de: "O catolicismo Rdstico
no Brasil”. In: O Campesinato Brasileiro. Petrépolis, Vo-
zes, 1973.
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ceitdveis, ja foram discutidas.

No entender de Hoornaert, a Igreja no Brasil portu-
gués era uma cristandade muito original que "ndo era apenas
extensdo da cristandade romana, era uma criagdo cultural nova,
genuina". Embora sob conflito era "uma cristandade formada por
pretos, mulatos, mestigos, em grande maioria, irredutivel ao
modelo europeu-ocidental", ou ainda, "aos padrdes culturais

provenientes de Roma"(95).

No que diz respeito ao interesse especifico dessa pes
quisa e como vimos, o catolicismo negro - para utilizar expres
sdo que Bastide acredita ser pertinente "em virtude da distin-
gdo do branco"(96) - era caracterizado pelo culto e devogdo
aos santos. Porém, conforme alerta Pedro A. Ribeiro de Olivei-
ra no artigo "Catolicismo 'popular' com Base Religiosa" para
entendermos o catolicismo "popular" a primeira condigdo € es-

tudar as préticas religiosas e ndo as pessoas que o praticam.

Para Oliveira, "a populagdo brasileira até o final do

L . e
século passado, constituida em sua grande maloria por descen-

95) Hoornaert, E€.: A cristandade..., op.cit., p. 247-248.

96) Bastide, R.: op.cit., p. 178.
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dentes de indigenas, escravos e portugueses de baixo nivel edu
cacional, parecia ser incapaz de aprender a doutrina catdlica
em sua integralidade. Por isso lhe eram ensinados apenas os
elementos mais facilmente assimildveis mais proximos em termos
de vivéncia: as vidas dos santos, as prdticas para-litdrgicas,
as oragdes e canticos populares". Isto, segundo o autor,acabou
por reduzir o sistema religioso catélico a seus elementos pri-
vatizados. Portanto, o que caracterizaria o catolicismo popu-

(97). Ou

lar é a privatizag3o do homem com os seres sagrados
ainda, no catolicismo popular prevalecem as relagdes de reci-
procidade, "do ut des: dou a fim de receber alguma coisa em

(98)

troca™"

0 relacionamento entre o "santo" e o fiel é direto. O
fiel ndo recorre a algum mediador para "falar" com o "santo",
vai diretamente a ele para pedir, expor seus problemas, agra-

decer ou somente adoré-lo.

Segundo Oliveira "0s 'santos' ocupam posigdo central

97) Oliveirg, Pedro A. Ribeiro de: "Catolicismo 'Popular' como
Base Religiosa". In: Camargo, Candido Procépio F. de (org.):
Catélicos, Protestantes e Espiritas. Petrépolis, Vozes,
1973.

98) Queiroz, Maria Isaura P. de: Op.cit., p. 86.
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no catolicismo 'popular' porque, nele, a figura de Cristo Re -
velado no Novo Testamento € praticamente desconhecida. Nele,
Jesus, em suas diversas invocagdes, é um 'santo' entre outros,
mas o Cristo Revelado no Novo Testamento estd ausente".0 autor
sugere que tal fendmeno decorre da auséncia de mediag8o insti-
tucional. Assim é o préprio praticante quem decide em matéria
religiosa. Ndo existe pois, uma autoridade que garanta o con-
trole do ritual. Porém, com o processo de romanizagdo, a auto-
ridade em matéria de préticas religiosas passou a ser exercida

pelos clérigos(99).

Como mostra o mesmo Oliveira no artigo "Catolicismo

(100)

Popular e Romanizacdo do Catolicismo Brasileiro" e desen-

volve em sua tese de doutorado (101)

, findo o regime do Padroa
do que "fazia dos bispos funciondrios pdblicos encarregados do

culto religioso, dependente do Governo Imperial de direito e

de fato", fol necessdrio o clero tomar medidas que garantis-

99) 0liveira, Pedro A. Ribeiro de: "Catolicismo 'Popular' co-

mo Base Religiosa". Op.cit., p. 7.

100) Oliveira, Pedro A. Ribeiro de: "Catolicismo Popular e Ro-
manizacdo do Catolicismo Brasileiro". In: Catolicismo Po-
pular. REB. 36: 141, 03/1976.

101) Idem: Religido e Dominacdo de Classe. Petropolis, Vozes,

1985.
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sem sua unificagdo e autoridade sobre os leigos que se organi-
zavamn em torno de atividades religiosas como as irmandades,
confrarias e as liderangas leigas que eram entidades autdno-

mas.

0 catolicismo até entdo existente no Brasil - catoli-
cismo colonial - era assentado sobre organizagfes e liderancgas
leigas mesmo porque era débil o clero nesta época. O que se
propunha era a retomada dos clérigos, centralizando o poder
no Papa, através de um processo que se chamou "romanizag&o do
catolicismo brasileiro". No entanto, para que esta retomada
de autoridade fosse realizada era preciso transferir o poder

religioso dos leigos para os bispos e padres.

Sem recorrer ao poder politico ou pressdes sociais,
a estratégia para efetuar a reforma "foi a de desvalorizar o
catolicismo dos leigos, substituindo-o por um catolicismo ro-

manizado. Isto foi feito principalmente por meio da substitui-

¢do das devogdes aos santos tradicionais (...) por devogdes
em voga na Europa...", ou entdo, trazendo para si oS santos
BN
. 1
ex1stentes( 02).

102) Oliveira, Pedro A. Ribeiro de: "Catolicismo Popular e Ro-
manizacdo do Catolicismo Rrasileiro".Op.cit., p. 137-139,
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Para Oliveira, "o efeito prédtico deste trabalho reli-
gioso é o desmantelamento das antigas irmandades e confrarias
voltadas para os santos "tradicionais", e sua substituigdo por
novas organizagdes leigas, voltadas para a devpgéo dos 'novos
santos'". Essas organizagdes embora leigas, tinham sua diregdo
diretamente subordinada ao vigdrio que controla as decisdes.
Segundo a tipologia sugerida pelo autor, o catolicismo popu-
lar, seria caracterizado pelo "conjunto de prdticas e represen
tagdo do catolicismo anteriores ao processo de romanizagd3o do
catolicismo brasileiro, isto é, aqueles que tinham como agen-
tes responsdveis os préprios leigos". O autor prefere falar ao
jnvés de catolicismo popular, em "catolicismo tradicional" que
segundo ele, "ainda existe, ao menos fragmentariamente, nas re
9giBes onde a presenga clerical foi ou ainda & reduzida".AO con
junto de préticas e representagdes religiosas resultante do
processo de reapropriacido pelos leigos dos santos romanizados,
0 autor chama de "catolicismo privatizado". Embora apresente
tragos comuns ao "catolicismo tradicional" se distingue deste

pela posigég secunddria assumida pelo leigo(loj).

Consequéncia do processo de romanizagdo foi a recusa

por parte do catolicismo oficial do valor religioso de rituais

103) Oliveira, Pedro A. Ribeiro de: Op.cit., p. 141.
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como as dancas e cortejos de negros. Os Congos,congadas e rei-
nados, conforme Brandio, sobretudo depois da aboligédo da es-
cravatura, perderam algumas de suas partes, quer seu nome oOri-
ginal, quer "os prdprios momentos reais que foram o centro das
comemoragdes de louvor aos santos catdlicos padroeiros: a pro-
pria missa e a comemoragio do rei do Congo". Segundo o autor,
"os rituais de coroagdo foram aos poucos recusados pelos pro-
prios agentes eclesidsticos, e us negros e Seus rituais muitas
vezes acabaram expulsos da nave para o adro das igrejas"(loa).
Essas manifestagBes, em varias localidades do pais, principal-
mente nas cidades de economia ainda rural, ganharam as ruas,

diferenciam-se e & elas s3o atribuidos novos usos e significa-

dos. Recusando-se a morrer, muitas passaram a subsistir no car

naval(lOS).

Pode-se perceber que contra a cultura popular, em es-
pecial aquela ligada ao catolicismo, atua o papel repressor da

Igreja que iniciado no periodo colonial, se intensifica a par-

LN
104) Branddo, Carlos Rodrigues: Congos, Congadas e Reinados:
rituais de negros catélicos. In: Cultura, n2 23, MEC, Bra
silia, out./dez., 1976, pég. 85.

105) Ver: Britto, I&da Marques: Samba na Cidade de S8o0 Pauylo
(1900-1930): um exercicio de resisténcia cultural. Sdo
Paulo, FFLCH/USP, 1986.
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tir deste momento, ao promover a "purificag#do" das praticas

religiosas, atingindo os dias atuais, como veremos.

A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de

Sdo Paulo

Como vimos, baseando-se nas interpretacdes de Olivei-
ra, o processo de romanizagdo do catolicismo brasileiro foi u-
ma estratégia empreendida pela Igreja com o objetivo de desva-
lorizar o catolicismo laico com o desmantelamento das antigas
irmandades e sua substituicgdo por novas organizagdes leigas
voltadas para a devogdo de novos santos. Até entdo, a toleran-
cia da Igreja ante as organizagdes religiosas negras esteve
associada a consecugdo de seus projetos de conversdo e cate-
quese dos negros escravizados. Contudo, mencionamos, apdés a a-
boligdo, os préprios agentes eclesidsticos passaram a recusar

as manifestagdes que caracterizavam o "catolicismo negro".

Talvez, seja preciso relativizar o cardter explicita-
mente combativo da posigdo adotada pela Igreja Catdlica, em es
pecial, depois do advento da RepiUblica gue implicou a sua sepa
racdo do Estado. Ou melhor, deve-se caracterizar, ao lado do
papel repressor assumido pela Igreja, o papel desempenhado pe-

la resisténcia, sem o qué seria dificil entender a existéncia
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atual da Irmandade Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos

de S&o Paulo, na regisio central da cidade.

E bem verdade que foram vdrios os expedientes dos
quais a Igreja langou mdo para combater as diferentes manifes-
tagBes religiosas populares que nio se conformam ao modelo de
atuacdo sugerido por Oliveira. Algumas vezes, e isto é histori
Camente comprovado, a intervengdo da Igreja ndo foi no sentido
de destruir as préticas religiosas que combatia, mas ao manter
alguns elementos destas prdticas, controléd-las e assegurar,
entre outras coisas, o nUmero de adeptos que beneficiava a ex-

pansdo da prépria doutrina.

Um estudo etnogréfico realizado na Irmandade Nossa
Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos de S#o paulo,ﬂ se de um
lado pode atestar para este fato, por outro lado nos alerta pa
ra o fato de que sdo, ainda hoje, os préprios leigos agentes
promotores de suas festas e prdticas religiosas em torno da de
vog8o aos santos, caracteristica b&isica da pratica do catoli-
cismo popular. N3o se podendo falar de uma presenga clerical

“

reduzida na cidade de S3o Paulo, o que poderia explicar a exis
téncia fragmentdria desta pritica religiosa em algumas regides,

principalmente naquelas de economia rural, passamos a buscar

explicagOes para sua manutengdo num contexto tipicamente urba-

no.
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Ndo se trata aqui de tentar resgatar a histdria da
Irmandade Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos de S&o Pau
lo, na medida em que temos por pressuposto que esta histdria
se confunde com a histdria das irmandades de negros em geral.
Neste sentido, jd vimos, pouco ou nada foi escrito 3 este res-
peito, problema reafirmado pela dificuldade de obtengdo de fon
tes enfrentado por Raul Joviano do Amaral que se propds a ofe-
recer alguns subsidios histéricos no livro Os Pretos do Rosa-

rio de S3o Paulo(lo6).

Nossa tentativa é demonstrar de maneira sucinta que a
Irmandade fundada em 1711, com o transcorrer dos séculos e ape
sar dos séculos e apesar da alteracdo de alguns de seus Propé-
sitos originais, continuou a ser repositdria da tradigdo popu-
lar. Mas uma tradig#do popular calcada nio apenas numa prdtica
religiosa catdélica "branca" mas também numa pratica religiosa
negra, pensada a partir do patamar da escravidio. Parece-nos
que ndo se pode pensar, apesar da imposicio e dominagdo reli-
giosa de valores vrancos, da violéncia do sistema escravista,
que a matri% cultural negra ndo foi envolvida na producdo de

novos valores e papéis, especialmente os valores religiosos.

106) Amaral, Raul Joviano do: Os Pretos do Rosdrio de S3o Pau-

lo. S&o Paulo, Edig8es Alarico, 1954.
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Isto porque pertencer a uma religifio envolve um modo de parti-
cipagdo e suple a crenga e a prdtica partilhada. No caso, uma
prdtica partilhada por um grupo formado na sua maioria por ne-
gros que construiu uma histéria singular de resisténcia, per-

sisténcia e identidade(107)

. Em outras palavras, se é verdade,
como quer Oliveira, que para entender o catolicismo "popular"

a primeira condig&do é estudar as préaticas religiosas e ndo as
pessoas que o praticam, n3o podemos perder de vista, todavia,

que nas irmandades religiosas de negros, foram, afinal, os ne-

gros, com sua singularidade cultural, que o praticaram.

Como jé& dissemos linhas acima, nos dias atuais, s3o
ainda os préprios leigos agentes promotores das préticas reli-
giosas na Irmandade Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos.
Toda e qualquer decis3o passa pelo crivo da irmandade, respon-
sdvel pela administracgdo e manutengdo da igreja, localizada,
hoje, no Largo do Paissandi. Até 1903 a velha matriz do Rosé-
rio e construgBes anexas que compreendiam o cemitério e peque-
nas casas onde os negros libertos desenvolviam modestas ativi-

dades comerCiais, estiveram localizadas na atual Praga Antonio

107) Valente, Ana Ldcia E. F. e Gusmdo, Neusa M.M.:Buas Mulhe-

res Negras: Histdérias de religiosidade popular e resistén-

cia. Comunicagdo apresentada na XIV Reunido da ABA, Cam-
pinas, margo de 1988.
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Prado, nome do administrador municipal que promoveu a desapro-
priagdo destas propriedades da irmandade. Em troca, além de
pequena quantia em dinheiro foi cedido a titulo(de indenizacgéo
um terreno menor, de recorte irregular e alagadico e que de a-
cordo com a legislacio referente (108) era destinado, exclusi-
vamente, a construcdo de uma nova igreja. No entender de Brit-
to este episddio denuncia a intencdo das elites dirigentes da
€época em delimitar o espago fisico da irmandade, impedindo com
isto que se desse continuidade as manifestagdes de expressdes
culturais negras, como as dangas e cantos, as congadas, os ri-
tuais fdnebres de grande importénpia para o grupo. Para a auf
tora "nessa interferéncia nada sutil e ao contrdrio, com forga
de lei, estd contido o trago maior da repress?o: 9 nédo reco-

nhecimento do poder de decisdo dos Pretos do Rosdrio spbre o u
S0 de suas propriedades, jd que haviam hd muito deliberado alu
9ar algumas e ceder outras a familias negras. Sem falar no teor

intimidatdrio aos negros, cidaddos recentes que vivianm seus

Primeiros embates juridicosn(109)

-

108) Amaral, Raul Joviano do: Op.cit., p. 107.

109) Britto, I&da Marques: Samba na cidade de S&o Paulo (1900-
1930): um exercicio de resisténcia cultural, S8o Paulo,
FFLCH/USP, 1986, p. 88 e 89.
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A agdo repressora do poder publico sobre a irmandade
se fez sentir em outros momentos, como relatou, em entrevista,
Raul Joviano, um dos dirigentes atuais da irmandade. Segundo e
le, por volta dé 1937/38, havia um plano urbanistico para a ci
dade de S3o Paulo que incluia a desapropriagdo da igreja do
Rosdrio no Largo do Paissandi. Este plano foi feito pelo entédo
prefeito, Maia, e aprovado. A prefeitura procurou entender-se
com a Cdria através do cardeal Dom José da Fonseca. Este con-
cordou que o plano urbanistico era importante e por sua vez,
procurou entrar em contato com os dirigentes da irmandade. Dom
José propunha a transferéncia da igreja para a Ché4cara do Car-
valho na Barra Funda, promovendo-a a pardquia e ameacava até
mesmo com a excomunhdo os membros da Irmandade, caso ndo acei-
tassem seu pedido. Por fim, prefeitura e Cldria n3o conseguiram
alcangar seu objetivo. Segundo Joviano, nos termos legais a
Prefeitura poderia desapropriar a igreja, mas n3o o fez.O monu
mento & Duque de Caxias que tinha sido encomendado para ser as
sentado no Largo Paissandl, acabou sendo colocado na Luz.A Cl-
ria que atuou no sentido de procurar intimidar os membros da
Irmandade nada conseguiu porque a organizagdo estd registrada
sob os auspicios do direito civil e n&o sob os auspicios do
direito canbdnico. No entender de Joviano foi por este motivo

que a atuagdo da Cldria n3o pOde ser mais incisiva.
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0O registro de que fala Joviano é do Compromisso da
Irmandade que determina as "regras" de seu funcionamento, da-
tado em 04 de Janeiro de 1809. Para ele,é este compromisso que
garante a autonomia da irmandade e por isto seus membros,ainda
hoje o seguem e se recusam a proceder a qualquer alteracio que
ao menos o atualize pois a "mudanga de uma virgula pode repre-

sentar o fim da Irmandade".

A época do registro deste compromisso, como j& foi
mencionado sob o regime do padroado, cabia ao rei um papel de
super-bispo e a ele era solicitada a organizagdo das irmanda-
des. A partir da RepuUblica com a separacdo da Igreja e Esta-

do, a irmandade permanece vinculada apenas ao poder civil.

0O compromisso além de estabelecer as atribuigdes da
irmandade e as préticas religiosas que devem ser adotadas nos
varios momentos rituais que tem por responsabilidade assistir,
oferece, como era de se esperar, importancia especial & reali-
zagdo da Festa de Nossa Senhora do Rosdrio. A organizagdo da

festa da santa de devogdo cabe a uma mesa eleita a cada ano pe

LY

los membros da irmandade, onde os principais papéis s#o os de

Juiz, Juiza, Rei e Rainha, "os quais serfo sempre pretos de me

(110)

lhor procedimento" Na qualidade de festeiros s3o eles gs

110) Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosirio dos
Homens Pretos da Cidade de S&o Paulo. In: Amaral,Raul Jo.
viano do: Op.cit., p. 168.
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responsaveis pela arrecadagdo de fundos para a realizacdo da

festa.

Como podemos notar a estrutura de organizagd@o das fes
tas com rei, rainha, juiz, juiza, até hoje & mantida. No entan
to, n#o se procede mais a apresentacdo de congadas e mogambi-
ques no patio da igreja que geralmente se seguiam a prociss@o
durante as comemoragBes da festa da padroeira. Como foi mencip
nado, a mudanga da igreja para o Largo Paissandy teve justamen
te o intuito de coibir essas ocorréncias culturais condenadas

tanto pelas elites dirigentes como pela Igreja.

Parece-nos que se o compromisso, ainda hoje, dita as
normas de funcionamento da Irmandade e a atribuig&do de papel
destacado ao laicato, assegurando sua autonomia ante a hierar-
guia eclesial isto n3o explica tudo. Apesar de toda e gualquer
decisdo passar pelo crivo da irmandade responsdvel pela manu-
tencdo e administracfio da igreja, quem detém o monop6lio sobre
o saber religioso é a Igreja. Assim, se & irmandade cabe con-
tratar os servigos religiosos prestados exclusivamente pela I-
greja, por outro lado, como estd previsto no préprio compromis
so, cabe também a ela prestar "respeito e submissdo” a hierar-
quia eclesidstica. Neste sentido, a irmandade ndo fol e n&o es

t4 imune a um processo lento e continuo empreendido pela Igre-
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ja que procura determinar e discriminar as praticas ou manifes
tagcBes que teriam ou n&o algum valor na religido catdlica. Es-
se trabalho de descaracterizacgdo iniciado quando esta irmanda-
de se viu compeliaa a abandonar expressdoes culturais apresen-
tadas durante as festividades da padroeira, atinge os dias a-
tuais quando criticas sdo dirigidas aos membros da irmandade,
procurando alterar suas prdaticas religiosas. Exemplo disto foi
uma critica feita pelo padre durante a celebrag8o de uma missa
4 forma como os membros da irmandade entoavam os cantos, como

se fosse uma ladainha.

0 gue parece garantir alguma autonomia da irmandade
ante a hierarquia eclesial ndo é apenas, como pensam Seus mem-
bros, o cumprimento, a risca, do antigo compromisso. E verdade
que ele guarda a memdria do grupo, no tocante, principalmente
as prdticas rituais. Mas é porque n3o cumprem & risca, o COm-
promisso que conseguem ainda decidir sobre suas proéprias pré-
ticas. Isto porque é na desobediéncia ao que € prescrito pela
hierarquia da Igreja que pode ser encontrada a razao para a

N
ndo-descaracterizagio da totalidade de suas préaticas.0 respei-
to e submiss&o da Irmandade aos designios da Igreja ndo se tra

duz numa obediéncia cega, antes, relativa.

N desobediéncia, enquanto instancia privilegiada da
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resisténcia do grupo ante a agdo repressora da Igreja, associa
da em varios momentos, como podemos perceber, a ag3o represso-
ra de organismos estatais, acaba por contrapor e estabelecer
um conflito permanente entre o "saber religioso" eclesial e o

"saber religioso popular".

Assim € que, apesar das conhecidas estratégias empre-
endidas pelos agentes religiosos, o "saber religioso popular"
resguardado pela irmandade Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens
Pretos de S&o Paulo assume cores fortes e contornos bem defini
dos quando se observa um grande nimero de imagens de santos no

interior da igreja do Largo do Paissandd.

No altar-mor, além da imagem de S&o Sebastiéo,» Santa
Terezinha, S#%o José, Sdo Jodo Batista, Santc Antonio e  Nossa
Senhora Aparecida. No corredor da nave podemos ver Nossa Senho
ra do Carmo, Santa Filomena, menino Jesus de Praga e Santa Ri-
ta de Cdssia. Nos espagos demarcados por colunas em arco que
separam a nave das laterais da igreja, encontramos a esquerda,
além dos vitrais com Santa Edwiges, Santo Elesbdo e Santa Efi-
génia, as imagens de S3o Braz, Santa Edwiges, S&o Caetano,San-
ta Efigénia, Santa Clara, SZo Geraldo, Senhor Bom Jesus da Pe-
dra, S&do .Judas Tadeu, Santo Expedito, Santo Antonio de Catege-

ré e Nosso Senhor dos Passos. A direita, além dos vitrais com
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Sdo Pedro, Santa Bdrbara, S&o Jorge, as imagens de Nossa Senho
ra do Pilar, S&o benedito, Nosso Senhor do Monte Serrat, Santo
Elesbdo, Santa Luzia, Santa Marta, Nossa Senhora das Dores,
Jesus Cristo Sofredor, Nossa Senhora da Penha,Nossa Senhora de
Fétima, S&o Roque, S#o Francisco de Paula e Nosso Senhor Ressu
citado. No teto da igreja est@o pintadas as imagens de S3o .Jodo,
S30 Lucas, S3o Marcos e S3do Mateus e também no alto da igreja,
a direita, um vitral com a imagem de Nossa Senhora.Por fim, u-
ma imagem do sagrado Coracdo de .Jesus ocupa 0 €spago qQue pre-

cede a sacristia.

Como podemos ver é grande o ndmero de imagens de san-
tos, para todos os gostos e preferéncias. Entre estes, as ima-
gens dos santos negros s&o: Santo Antonio, Nossa Senhora Apare
cida, S&o Braz, S8o Caetano, Santa Ifigénia, Santo Antonio de
Categerd, Santo Elesbdo, e S3do Benedito. Porém, entre todos os
santos, a imagem mais concorrida e que como S#o Benedito e Nos
sa Senhora das Dores tem um cofre para o depdsito das contri-
buigBes em dinheiro pelos fiéis, é Santa Edwiges. Esta santa

N
¢ a protetora dos endividados e inldmeras velas a rodeiam.Assim
como o dinheiro, as velas s3o formas de troca ou pagamento dos
fiéis aos santos por terem recebido ou quererem receber alguma

gracga, protecdo ou simplesmente por devogdo. Como vimos, no ca

tolicismo popular o relacionamento entre o "santo"” e o fiel €
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direto, onde prevalecem as relagBes de reciprocidade.

Tudo indica que por causa da tradigdo que manteve e
cultuou a custa da desobediéncia e do questionamento do saber
religioso da Igreja, a irmandade transformou-se numa forga po-
litica. Segundo palavras de Raul .Joviano "a irmandade ¢é uma voz
Que comanda algumas centenas de milhares de fiéis pretos e bran-

cos". NOs seus cdlculos, a irmandade teria aproximadamente cin

co mil sécios.

Sem ddvida, mesmo ante a resisténcia, a hierarquia
eclesidstica poderia, para impor seu saber, negar a prestagéo
de servigos religiosos sem os quais a irmandade n3o teria mais
condigdes ou sentido de existir. No entanto, correria o sério
risco de perder o controle sobre um expressivo ndmero de adep-
tos religiosos. Assim, a resisténcia, que assume a forma de de
sobediéncia ante as agOes repressivas empreendidas pela Igre-
Ja, passa ela mesma a ser justificada e realimentada pelos a-
gentes da repressdo gue ndo podem fazer valer seu poder de fo-
go sem colocar em xeque a expansdo da doutrina que pregam.Dian

N
te do impasse que se coloca entre g3 imposicgdo do saber ecle-
sial e a manutengdo do campo de atuagdo, a Igreja parece optar

pela preservagdo de seus fiéis, sem contudo, abdicar de sua in

tengdo de "purificacédo".
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Fica desta maneira caracterizado, como escreve Borges
Pereira "que falar em resisténcia cultural, seria colocd-la co
mo um dos pdlos do complexo resisténcia-repressio cultural, is
to é, a resisténéia seria uma resposta & repressdo cultural,ou
entdo, a repressdo seria uma resposta & resisténcia cultural,
ou entdo ainda, cada pdlo geraria dialeticamente o outro, num
processo continuo, prdédximo a um circulo vicioso" como jéa foi

dito na introdugéo(lll).

Dois pontos ainda merecem nossa reflex3o. Em primeiro
lugar o questionamento do saber religioso eclesial pela irman-
dade parte de um ndcleo de negros que se supde tenha incorpo-
rado grande parte dos valores do mundo branco. Se de um lado
isto poderia ter facilitado a elaboragido da estratégia de re-
sisténcia adotada, de outro lado recolocaria as discussdes em

torno da histérica técnica de conquista social dos negros: a

acomodagdo e n3o a contestacdo. Em decorréncia disto, o segun-

do ponto de reflexdo nos é inspirado por uma colocagdo de Bran

ddo. Segundo este autor "o catolicismo tolera as suas margens
-

sistemas religiosos comunitdrios ndo-eclesidsticos, como aqui-

lo que hoje se chama %"catolicismo popular" (...). Tolera por

111) Borges Pereira, .Jodo Baptista: A Cultura negra: Resistén-
cia de Cultura & Cultura de Resisténcia. In: Dédalo, 23:
177-188 MAE/USP, 1984, p. 180.
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experiéncia e, depois por incorporagdo, a hova ordem religio—
. . (112)

sa quando ela consegue ser inovadora sem ser perigosa” .
Certamente estas questdes nos remetem ao ponto de partida de
nossa argumentagdo, mas além de nos mostrar uma outra faceta
do complexo resisténcia-repressdo nos servird de elo de 1liga-
cdo para a anédlise posterior sobre o surgimento de um grupo ne

gro no interior da Igreja Catélica, inspirado ideologia e poli

ticamente pela teologia da libertacao.

Nesta reflexdo, um episédio exemplar merece ser rela-
tado que nos foi contado por Raul Joviano. H4 algum tempo a ir
mandade discutia sobre a necessidade de mudar o padre qué a €s
tava auxiliando. Segundo seus membros, o padre vinha tomando
atitudes com as quais n3o concordavam, principalmente no tocan
te 4 sua posicdo politica. Durante os sermﬁes'o padre assumia
claramente um posicionamento progressista e incentivava 0s
fiéis a assumirem a mesma posigdo. A irmandade pretendia entdo
substituir o tal padre, que era branco, por um outro,desde Qque
ndo fosse negro. Segundo eles, se os padres nNegros sdo minoria

EN

na Cdria, "tudo o que fosse decidido entre iguais” seria veta-

do pela maioria branca.

112) Branddo, Carlos Rodrigues: A celebracdo da Consciéncia -
anotacBes sobre o trabalhc pedagdgico da igreja com o po-
vo hoje, no Brasil. In: Branddo: Lutar cum a Palavra, Rio

de Janeiro, Graal, 1982, p. l47.
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Este episddio parece demonstrar que os membros da ir-
mandade, que conhecem os mecanismos pelos quais se pautam as
relag8es raciais no pais, tém consciéncia, mesmo que superfi-
cial, das divis@es internas da Igreja e utilizam-se deste co-
nhecimento para respaldar suas negociag8es com a hierarquia e-
clesial. Apesar da Arquidiocese de S&o Paulo ter em seu coman-
do Dom Paulo Evaristo Arns de posigBes marcadamente progressis
tas, tem-se a nogdo que por oposigcdo a estas posigdes existem
outras que caracterizam uma Igreja tradicional que ¢ dominan-
te, conservadora e tamhém repressora, a quem a irmandade pres-
ta contas ou sua obediéncia relativa, menos "perigosa" que as
tendéncias da Igreja progressista. Neste sentido, valida-se a
tipologia de Oliveira que prefere falar ao invés de "catolicii
mo popular" em "catolicismo tradicional", como vimos, e que §é
praticado pela irmandade Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens
Pretos de Sdo Paulo. Além disto, por este prisma, se num momen
to a resisténcia é justificada e realimentada pela  opressio,
em um outro momento, a repressdo é realimentada pelos agentes

da resisténeia, configurando o circulo vicioso, jé mencionado.

Mas este conhecimento parece ser possivel na medida
em que os membros da irmandade afastam-se em termos ideolégi-
cos e estruturais da grande massa negra e aproximam-se dos va-

lores do mundo branco, o que pode significar, em dltima ana-
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lise, ascensdo social de personalidades negras privilegiadas
de certa forma pela escolarizagdo. Como analisamos em outra o-
portunidade, isto tornaria os membros da irmandade pertencen-
tes & uma "elite negra", atributovque ndo rejeitam, ao contra-

rio da grande maioria dos militantes do Movimento Negro'l!?),

As idéias que veﬁ sendo defendidas pela Igreja pro-
gressista n3o sdo, absolutamente, incorporadas ou aceitas pe-
los membros da irmandade, muito embora estas idéias venham com
prometendo a hierarquia eclesial com os movimentos populares
das classes subalternas nas quais, de maneira geral, 0s negros
se encontram, e até mesmo com movimentos especificos, como a
criagdo do grupo Agentes de Pastoral Negros. Este grupo como
veremos tem se proposto a discutir a questdo racial e denuncia
do a existéncia de praticas preconceituosas na~estrutura da i-
greja, o que explicaria, por exemplo, 0 pequeno nimeroc de pa-
dres negros. Para solucionar este problema tem estimulado 0

surgimento de vocagfes no melo negro, que seriam, mals sensi-

veis, no seu entender, aos reclamos e anseios da populagdo ne-

gra, numa e;tratégia diversa da irmandade, como pudemos perce-

ber no episdédio relatado linhas atrés.

pPolitica e Relagdes Raciais - os
stas de 1982. Sdo Paulo. FFLCH/

113) valente, Ana Lucia E.F.:
negros e as eleicgfes pauli
uUspP, 1986, p. 40.




3990009080 000000000000000000000000006000000.

.108.

O cardter associativo da irmandade, o espago preserva
do para a expressdo e confraternizagdo do negro é percebido em
suas reunifes festivas realizadas apds as missas, quando se fa
la de tudo: da vida, do dia, da semana, dos filhos, dos netos,
da moda, da politica. Mas destas reunifes parecem ter um fim
em si mesmo. Existem outras reunifes que s&o vedadas as mulhe-
res, como as "reunides de diretoria" onde s3o discutidos 0s
problemas da irmandade como as campanhas de arrecadagéo de fun
dos para as campanhas assistenciais que promove a promogdo de
palestras e debates sobre a questdio racial no Brasil. Porém os
membros da irmandade n3o parecem pretender transformar as ca-
racteristicas de seus encontros tranglilos, em discuss3es aca-
loradas que possam definir caminhos de participagao no Movi-
mento Negro e nos demais movimentos populares. Para os membros
ativos, aproximadamente guarenta individuos, todos na faixa e-
tdria acima dos 45 anos,muitos idosos e aposentados, as reu-
nides da irmandade sZo o Gnico tipo de lazer de que muitos de-
les desfrutam e que aguardam ansiosamente, em especial as reu-

nides aos domingos.

O mesmo n&o acontece com o grupo de jovens que vem se
organizando na igreja do Largo Paissandd, sob o aval da irman-
dade que seé preocupa em saber quem continuard mantendo as tra-

digdes de séculos atrds. Para estes jovens as préticas religio
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sas da irmandade lhes parecem antiquadas, embora respeitem-nas.
Sdo outros os valores que pautam suas vidas, sensibilizadas e
atraidas por novas formas de participagZo e que tém sido esti-
muladas pela tendéncia progressista que surge na Igreja compro

metida com "os pobres" e com "a libertagdo".

A irmandade que historicamente tem resistido,mas tam-
bém legitimado a ag3o repressora da Igreja tradicional, atual-
mente entra em conflito com as idéias da Igreja progressista.
Embora esta Ultima apoie a criagdo de movimentos como aqueles
organizados pelos negros, pde em risco a continuidade das pra-
ticas preservadas na medida em que os jovens - Unicos e possi-
veis herdeiros da tradicdo - rejeitam-nas e aderem as novas i-

déias.

De qualquer Aangulo que se olhe a Igreja Catdélica que

se divide para dentro, "para preservar o seu monopdlio,onde e-

existe, ou a sua posigdo entre outras igrejas, para manter a

sua unidade e(...) a sua forga de identidade", nas palavras de
~ (114) . . . incioal te d

Brandao O tem sido, até hoje, o principal agente da repres

sdo que recai sobre a irmandade Nossa Senhora do Rosério dos

Homens Pretos de Sdo Paulo. Por isto sdo legitimas as preocupa

114) Branddo, Carlos Rodrigues, op.cit., p. 146.
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¢Oes de seus membros gue ndo sabem até quando, nem como, pode-
rdo resistir. Raul Joviano em sua andlise desta situagdo che-
gou a ir além quando falou da "possibilidade nada remota,da I-
greja Universal que é uma forga, se aliar de novo ao Estado",

Dado o cardter civil da irmandade e da consciéncia de que a
repressdo € exercida pela Igreja como também da suposta imuni-
dade & repressfio exercida pelo Estado, no seu entender, sendo
restabelecida a uniZo Igreja-Estado, ai entdo, os agentes e-

clesiais poriam um fim a organizag#o. "Era uma vez uma Irman-

dade..."
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-~ SEGUNDA PARTE -

O NEGRO E A IGRE.JA CATOLICA: NOVAS VERTENTES
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Vimos na Primeira Parte qual foi o papel desempenhado
pela Igreja durante o periodo colonial e como o catolicismo im
posto aos negros escravizados legitimou prética e teoricamente
0 sistema aqui implantado. Este papel permaneceu inalterado
praticamente durante todo o periodo de controle portugués e é
apenas em meados do século XIX que se processou uma mudanga

substancial na vis3do da Igreja com relacdo ao escravo.

No periodo que se seguiu & abolig3o da escravatura, a
Igreja passou a atuar no sentido de reprimir, em nome da cultu
ra hegemdbnica, as manifestacgdes culturais populares que antes
estimulara para facilitar seu trabalho de conversdo e cateque-
se. E iniciado um processo de "purificacdo" das préticas reli-
giosas e a Igreja passou a decidir sobre o que devia ou nao
ser predominante, numa iniciativa centralizadora, que afastou
os leigos, até entdo agentes destas prédticas. Contudo,colocou-
se a preocupacgdo de manter um nimero expressivo de adeptos re-
ligiosos para a preservagfdo da estrutura eclesial e a prépria

expansdo da doutrina.

LN

Como escreve Branddo, "sob o controle de uma estrutura
eclesidstica milenar (ordem candnica), a Igreja soube sempre
criar ou deixar que criem - fazer crescer, dividir, desconfiar

e destruir: ordens religiosas, grupos militares ou para-milita
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res confessionais, centros, instituigdes, movimentos de leigos,
agéncias setoriais de servicgcos de saude,de educagdo, de assis-
téncia social. Ndo hd em todo o mundo, nada na sociedade capi-
talista avangada que possua o poder de preservar a estrutura e
conviver com a comunitas como esta instituicdo milenar".Segun-
do o autor essas relagBes de oposigdo podem ser exemplificadas
por algumas modificag®es ocorridas ao longo da histéria do ca-
tolicismo brasileiro e que servem para conduzir a interpreta-

¢do do sentido das relagdes entre a Igreja catdlica e os movi-

mentos populares atuais(l).

E consensual na literatura especializada no assunto
Queé para se entender as relagBes entre a Igreja e movimentos
populares no Brasil de hoje, devem ser conhecidas as mudangas
operadas na estrutura eclesial & partir da realizag&o do Con-
cilio Vvaticano II e das Conferéncias Episcopais de Medellin e
Puebla, estas Ultimas decisivas para o desenvolvimento da Teo-
logia da Libertagdo. N3o é nosso interesse fazer uma andlise
pormenorizada das transformagdes da Igreja e dos processos de-
sencadeados a partir de entdo. A atengdo, no caso, bastante se
letiva incide sobre aqueles aspectos que possam facilitar a
compreensdo da razdo de ser de um grupo negro no interior da I

greja catdlica.

1) Branddo, Carlos Rodrigues: A Celebragdo da Consciéncia -
anotagdes sobre o trabalho pedagdgico da Igreja com o Povo
Hoje, no Brasil. In: Brand&o: Lutar com a Palavra, Rio de
Janeiro, Graal, 1982, p. 148.
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O Concilio Vaticano II (1962-65) convocado pelo Papa
Jodo XXIII pode ser considerado como auto-critica universal da
Igreja catdlica. Teve por proposta bdsica procurar adaptar a
Igreja as mudangas que se operavam na sociedade. Em outras pa-
lavras, pode-se afirmar que o Concilio propds a renovacgio da
Igreja nos moldes da sociedade capitalista emergente, porém um
dos fatores primordiais que levou a Igreja a preocupar-se com
a mudanga foi o movimento de evasdo de adeptos, motivado pelo
crescimento de "seitas" religiosas que comegavam a ameagar sua
hegemonia religiosa e politica junto as classes populares. A
Igreja catdélica reage ao avanco das igrejas ndo-catdlicas,prin
Cipalmente das protestantes n3io-histdricas que, ao contrario
da primeira, como escreve Branddo, "para preservar a sua iden-
tidade, (as igrejas protestantes) dividem-se para fora.A Igre-
jJa cria igrejas e é igrejas: denominagdes, seitas, nomes, mi-
nistérios. Como a diferenga n&do é tolerada, a dissidéncia & féa
cil"(Z).
Sob outro ponto de vista, a proposta do Concilio Va-
ticano II fgi recuperar o sentido genuino de cristianismo, en-
fatizando a responsabilidade do crist@o de criar um mundo fra-

terno. Com isto, abriu-se a disposicdo da Igreja catdlica em

2) Branddo, Carlos Rodrigues: op.cit., p. 145.
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dialogar com os cristdos n3o-catdlicos, possibilitando uma ati
tude ecuménica, jé& em marcha desde 1846, com a formacdo da A-
lianga Evangélica e que desemboca em 1948 com a criacdo do Con
selho Mundial de Igrejas (CMI).Conforme escreve Laudeliﬁo José
Neto, por ocasifo da realizacdo do Concilio foi criado o Secre
tariado para a Unido dos Cristdos, recebido com entusiasmo pe-
lo Comité Central do Conselho Ecuménico de Igrejas jd que pas-
sou a se tornar possivel o didlogo com Roma. O resultado prati
co desta proposta de unificacdo das Igrejas Cristd@s “foi o De
creto que afirma de forma incompardvel a necessidade da ‘'Rein-
tegragdo da Unidade entre Todos os Cristdos'". José Neto escre
ve que foi, no préprio Concilio, ultrapassado o esforgolecumé-
nico da Igreja, que langou um olhar para além do mundo cris-
td0 "através do desafio de articulagdo, de céntato e de diélo;
go também com as religides ndo-cristds". Segundo 0 mesmo au-
tor, citando Kloppemburg foram muitos os pedidos dos padres
conciliares "no sentido de se considerar ndo somente o judais-
Mo, mas também outras religides n3do-cristds que por certo mere
ceriam um tratamento especial: o iélamismo, o budismo, o hin-
duismo, ou até mesmo 'o caso do animismo, religido mais aberta

(3)

ao cristianismo do que o judaismo e o islamismo'"

3) José Neto, Laudelino: A Pastoral do Negro no Brasil apds o
Concilio Vaticano II - uma andlise da origem da pastoral do

(Cont.)
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No que diz respeito ao interesse desta pesquisa, é
importante registrar, como escreve Brosseder no artigo "0 pro-
grama anti-racista do Conselho Mundial de Igrejas" (CMI) que
"desde os comegos do movimento ecuménico oficial em nosso sé-
culo, houve quem se ocupasse, dentro dele, do problema do ra-
cismo". J& na Primeira Assembléia Geral do CMI em 1948, o orga
nismo viu-se comprometido com a gquestdo do anti-semitismo, mas
foi na Segunda Assembléia Geral do CMI, em 1945, em Evanston,
que discutiu o programa anti-racista. Nesta ocasifio "foi con-
denada de forma solene a digcriminagéo dos homens com base na
raga, cor ou descendéncia étnica, como contrdria ao Evangelho
€ a esséncia da igreja cristd". No entanto, fol apdés a reali-
zagdo da Quarta Assembléia geral do CMI em Upsala (1948), numa
reunido realizada em maio de 1969, em lLondres, que foi decidi-
do recomendar ao CMI os seguintes passos: "1) 0 CMI e as Igre-
Jas-membros podem impor sangdes econdmicas & firmas, associa-
¢bes e instituigBes que praticam abertamente o racismo. 2) O0s
governos devem ser decididamente influenciados para,também, im
porem sangdes econfmicas. 3) As Igrejas devem apoiar o princi-

LN

pio da "reparag¢do" em favor de povos e paises explorados; tam-

CONT. regro no Brasil apds o Vaticano II nas praticas e acgles

da Igreja Catdlica. Dissertagdo de mestrado em Teologia
Sistemdtico-Pas*nral, PUC/Ric de Janeiro, 1986, P. 69 e
70.
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bém as Igrejas, por sua vez, deveriam participar da reparacgio
devido a sua pParticipagdo na explorag¢3do. Ambas as coisas sdo
necessdrias para conseguir um balango justo do poder econédmi-
€0 no mundo. 4) 0O CMI deve criar uma organizagido com oS mei;s
correspondentes para poder concretizar a eliminagdo do racis-
mo. 5) Deve ser divulgado entre ag Igrejas-membros o relatériq
da UNESCO sobre o Tacismo para possibilitar aos cristdos en-
tenderem a 1luta necessdria contra o racismo. 6) 0 CMI deve ser
uma espécie de centro coordenado das mGltiplas estratégias e-
clesidsticas na luta contra o racismo na Africa do Sul. E, fi-
nalmente, 7) se tudo o mais nd3o funcionar devem a Igreja e as
igrejas apoiar movimentos de resisténcia, inclusive revolugies
que s&o de ajuda na eliminacdo da tirania politica e econdmi -
Ca, a qual se torna possivel através do racismo". Foram essas
recomendagBes que levaram ao plano concreto 'do programa anti-
racista"aprovado em agosto de 1969. Segundo Brosseder "o pro-
grama anti-racista provocou discussdes muito fortes em algumas
Igrejas-membros do CMI. Foram e s8o0o controvertidas sobretudo o
tema 'EmDrego da forga' e a préxis‘da distribuigdo do fundo éﬁ
pecial. N#o se discute nas Igrejas que toda forma de racismo
€ incompativel com g¢s fundamentos da fé cristd. Mas quanto ao

modo como melhor combater o racismo, as opinides divergem mui-
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(4)

toll

Retomando o que vinhamos dizendo linhas atrds, ao que
ﬁaﬁece, a hgreja Catdélica com sua iniciativa ecuménica procu-
rou neutralizar o avango catequético dos protestantes,discrimi
nados antes do Vaticano, em proveito préprio, na medida em que

estava em jogo a manutencdo e/ou conquista do mercado religio-

.s0. Com a proposta ecuménica manipulada no discurso eclesial

preservou-se a face da harmonia, a face exterior da conversé&o.
Isto, na verdade, recoloca o objetivo que acreditamos ter si-

do fundamental para a realizagdo do Concilio.

Dentre as mudancgas propostas pelo Concilio podem ser
destacadas: 1) o posicionamento da Igreja frente aos proble-
mas atuais como vida econdmica, comunidade politica, guerras,

corrida armamentista, cultura, destacando as condigBes do ho-

“mem no mundo de hoje, a relacio miGtua entre a Igreja e o mun-

do e o auxilio que a Igreja pode dar para a conquista da digni
dade do homem; 2) valorizagdo das Igrejas locais que fariam a
mediacdo com a Igreja Universal, sem que com isso fosse afeta-

LN
da sua unidade; 3) recuperacdo dos principios litdrgicos e de-

4) Brosseder, .Johannes: O programa anti-racista do Conselho
Mundial de Igrejas. In: Concilium 171 - A Igreja e o Racis-
mo. Petrdépolis, Vozes, 1982, p. 38 a 45.
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terminagdo de normas praticas para a renovagdo da liturgia co-
mo a participacgdo dos fiéis, utilizagdo da lingua vernicula e
adaptacdo da liturgia segundo a cultura e necessidade dos po-

vOS.

No Concilio Vaticano II idéias e tendéncias divergen-
tes até entdo restritas a pequenos circulos e frequentemente
reprimidas, emergiram com forga. O movimento de auto-critica
por ele despertado se alastrou pela Igreja que desde entdo so-
fre questionamentos radicais. Segundo Pucci, trés tendéncias
lutavam pela condugso hegemdnica da Igreja: os integristas,par
tiddrios da intransigéncia ideolégica e politica que represen-
tavam a aristocracia da terra; os modernistas que congregavam
correntes heterogéneas divididos em duas tendéncias princi-
pais: "a tendéncia politico-social que visava fazer a Igreja
voltgr-se em direg3o as classes populares e favordvel ao socia
lismo reformista e & democracia" e a tendéncia "cientifico-re
ligiosa (...) favordvel a uma nova atitude perante o dogma e a
critica histdrica por oposigdoc & tradigio eclesidstica" e oS
moderados representados pelos jesuitas que controlavam o apa-

(5)

rato eclesidstico e se colocavam como corrente de centro .

5) PUCCI, RBruno: A nova préxis educacional da Igreja (1978-
1979). Sdo Paulo, Paulinas, 1984, p. 34.
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A influéncia de doutrinas liberais, em especial das
doutrinas socialistas sobre os membros da Igreja, foi decisiva
no confronto das tendéncias: os progressistas avancavam & medi
da que se integravam mais na pratica politica junto as classes

subalternas e os moderados, o grupo hegemdénico, vai se adaptan

do as pressdes dos primeiros.

A partir do vaticano II a Igreja comecga a atuar de
forma mais politica nos paises do Terceiro Mundo. Surge a i-
déia de se reunir 0 Episcopado Latino-Americano para adaptar a

"Igreja do Vaticano" & realidade do continente.

No Brasil, desde a instalagdo do regime republicano,
Guando a Igreja Catélica dissociou-se do poder temporal, foram
varias as tentativas de reaproximacgdo com o Estado buscando re
cuperar sua hegemonia e seu papel ordenador da sociedade. Com
esse objetivo, a Igreja aderiu ao Estado liberal-oligdrquico e
através do controle de colégios préprios pretendia formar uma
elite intelectual que atuasse segundo os interesses do catoli-
cismd, contrapondo-se 3 estratégia do Estado na formacdo das

N

classes dominantes de acordo com principios positivistas e es-
tranhos ao pensamento religioso. Nessa época, ndo se notava

qualquer compromisso com 0 operariado urbano a quem dirigia um

discurso desmobilizador. A Igreja Catdlica assumiu, portanto,
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diante das relagdes de classes uma posicgédo conservadora, muito
embora tivesse a orientagido da enciclica Rerum Novarum (1891)-
considerada a precursora das reformas operacionadas na estru-
tura eclesidstica e de sua preocupagdo com a questdo social -
que tratava da situag3o dos operédrios empregados na inddstria
européia, propondo uma alternativa ao capitalismo,ao socialis-
mo e ao comunismo a partir da afirmagdo da neutralidade da I-

greja e de seu supra-classismo.

Na década de vinte, a aproximacdo entre a Igreja e
Estado foi progressiva na medida em gue respondendo a uma con-
Juntura potencialmente desestabilizadora da ordem secular, a
instituigdo buscou a "recatolizagdo" do pais. Segundo Ralph
Della Cava, o0 cardeal Leme teve uma atuacdo decisiva nesse mo-
vimento ao PTropor "uma cruzada de militantes catdlicos, a fim
de reeducar a nag¢do através de seus ensinamentos e, fundamen -
talmente, assegurar para a Igreja o reconhecimento juridico de
sua legitima posigaon. Este autor interpreta a ascensdo de D.
Leme como um sinal da emergéncia das classes médias no  cend-

LN

rio politico e da mobilizagdo pela Igreja de leigos pertencen-

(6)

tes & essas classes que aparecem como forca politica
P

6) DELLA CAVA, Ralph - A Igreja e o Estado no Brasil do sécu-
lo XX: sete monografias recentes sobre o catolicismo Brasi-
leiro, 1916/64. In: Estudos Cebrap, n? 12, S&o Paulo, 1975,

p. 11-12.
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A partir da década de 30 opera-se decisivamente uma
aproximacdo entre poder religioso e poder secular na medida em
que convergem o projeto autoritdrio da Igreja para a organiza-
¢80 da sociedade - o controle da luta de classes através de u-
ma estrutura corporativa - e o projeto de dominacdo implanta-
do em 1937. Embora a legislagdo do Estado Novo tivesse afasta-
do a possibilidade de organizacdo da sociedade nos moldes pro-
postos pela Igreja, o catolicismo favoreceu o controle ideold-
gico sobre as classes dominadas conferindo legitimidade ao go-
VErno Vargas e este por sua vez garantiu a derrota dos libe-

rais e das tendéncias autdnomas da classe operdria organizada.

E somente a partir da criagdo da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil em 1952 que novo impulso foi dado ao cato
licismo brasileiro com o surgimento de uma tendéncia de aproxi-
magdo com as classes dominadas na busca de maior  justiga so-
cial e sendo manifestada uma divisdo entre a direita catdlica
€ a ala "progressista". Embora essa tendéncia fosse apoiada
pelo Concilio vaticano I1I, as relacgOes entre Igreja e Estado
se mantiQerEm cordiais e harmfénicas no periodo, uma vez que a
posig&o da Igreja oscilava entre o apoio é‘reformas estrutu-
rais do governo e o pavor dos comunistas. Apesar de alguns se-
tores da Igreja passarem a se comprometer com as lutas popula-

res deixando mais explicitas as tensges internas,a instituigéo
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continuou vinculada a ordem estabelecida persistindo a tendén-

cia conservadora.

Durante fins da década de 20 até o ano de 1934 apro-
ximadamente, no momento em que a Igreja propde a recatoiizagéo
do Brasil, uma iniciativa instrumentalizada pela instituicdo
teve por objetivo conduzir o movimento negro segundo interes-
ses de controle hegemdnico da sociedade. Sobre essa tentativa
discorre Teresa Maria Malatian numa tese de doutoramento recen

(7).

temente defendida

Nessa tese é analisado um movimento que reuniu inte-
lectuais e profissionais liberais, militantes catélicos de clas
se média, conhecido por Agdo Imperial Patrianovista Brasilei-
ra (AIPB). Esse movimento, também chamado de Patrianovismo,sur
giu em 1928 estritamente ligado & Igreja Catdlica, inspirado
ideologicamente por suas enciclicas. Como mostra a autora, a
opgdo que se colocou para os catélicos na década de 30 foi a
milit&ncia em movimentos politicos que tivessem compromisso
firmado com suas propostas antiliberais, corporativistas e an-

N

ticomunistas. 0 Patrianovismo, assim como o Integralismo que

no periodo surgem ora como concorrentes, ora como aliados,

7) MALATIAN, Teresa Maria: Os Cruzados do Império. Tese de Dou
toramento. Area de Histdéria Social, FFLCH/USP, 1988.
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preencheram essas expectativas. Para Malatian "o nacionalismo
catélico, no qual se insere o Patrianovismo constituiu um dos
aspectos da chamada reagso espiritualista, tentativa de renova
¢do0 do catolicismo brasileiro inspirado no neotomismo que nos
anos vinte instrumentalizou a estratégia de recatolizacgdo da

(8)

sociedade"

No discurso patrianovista, o liberalismo e o comunis-
mo surgiam como inimigos da nagdo catdlica e como produtos da
artificialidade do regime republicano instalado no pais. Para
a8 solugdo dessa artificialidade, os patrianovistas propunham
como terceira via, instrumentalizada .pela religifio catélica, a
derrubada da Republica e sua substituigdo pela Monarquia. A mo
narquia proposta era entendida como a menos imperfeita das for
mas de governo na medida em que era capaz de assegurar a unida
de do corpo social através do governo do 'rei' que n&o deteria
0 poder absoluto, mas estaria apoiado no povo, representando
as "forgas vivas" da nacdo e atuando como 4rbitro supremo e im
parcial nos eventuais conflitos entre as classes sociais. Mos-

N
tra Malatian que os patrianovistas pretendiam "um monarquismo

"novo nascido da observagdo da Replblica, do estudo dos fatos

apoiado nou referencial analitico das ciéncias sociais e, por

8) MALATIAN, Teresa Maria: op.cit., p. 161.
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isso mesmo, mais 'verdadeiro', muito distante das utopias dos
. . 9
que pretendiam instaurar uma 1cdpia servil do passado'"( ). Se

gundo a autora para a compreensdo desse projeto monarquista &

preciso perceber "seu cardter de cruzada gque delimita o objeti

vo final perseguido pelo movimento: O império missiondrio uni-

versalista. Em Gltima andlise um projeto politico messiénico

"ao propor a restauragdo da Cristandade com 3a vinda de um gran

(10)

de monarca cristdo"

Muito embora tenha sido dificil caracterizar a estru-

tura do movimento patrianovista e sua trajetéria desde sua fun

dacdo até o golpe de 1964, limite determinado para a pesquisa

desenvolvida por Teresa Maria Malatian, a autora escreve que

"esse grupo atingia, no entanto, dimensdes que ultrapassaranm

os limites geogrdficos do seu ndcleo inicial e mais ative, o
de S@o Paulo, que persistiu até 197 e que teve como principal

(11)

articulador veiga dos Santos”

Arlindo Veiga dos Santos (1902-1978), congregado ma-

riano, jognalista cuja formacdo universitaria foi proporciona-

9) MALATIAN, Teresa Maria: Op.cit., p. 294.
10) Idem, p. 313.

11) Idem, p. 70.
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da pela Igreja, era também negro e fundador-dirigente da Fren-
te Negra Brasileira (FNB) fundado em 1931 com o objetivo de de
fender os direitos sociais e politicos dos negros. A FNB cons-
tituia-se em um local privilegiado para as atividades dos pa-
trianovistas em S3@o Paulo especialmente na tentativa de am-
pliar o recrutamento através da lideranca do movimento negro.
A lideranga exercida por Veiga dos Santos na FNB até 1932 e a
participagdo de outros patrianovistas em sua organizagdo "foi
motivada pela identidade de cor e por considerarem a Frente Ne
gra vulnerdvel ao socialismo e ao comunismo e portanto um cam-
po aberto & contra-propaganda patrianovista"(l2). Segundo Ma-
latian, a partir de 1933 um embate interno entre os patriano-
vistas e o grupo do Clarim d'Alvorada resultou na desagregacio
da organizagdo frentenegrina. 0 grupo do Clarim percebendo a
intengéo de Veiga dos Santos de fazer da FNB simples caudatg -
ria de seus ideiais passou a questionar sua lideranga.O désgai
te final dessa lideranca "consumou-se com o fracasso da candi-
datura de Veiga dos Santos & Constituinte de 1933"(13). A can-

didatura de Veiga dos Santos n#o contava também com o apoio in

tegral da AIPB pois “como catdlicos deveriam apoiar a tiga E-

12) MALATIAN, Teresa Maria: op.cit., p.95.

13) Idem, p. 101.
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leitoral Catdlica sufragando os candidatos por ela indicados,
ou inscrevendo-se em partidos cuja propaganda ndo contrariasse
as reivindicagdes catdélicas numa estratégia da Igreja do Bra-
sil manter-se em posi¢do de neutralidade perante as reformas
(14). .
do governo RAnalisa a autora que "a escassa votagdo por e
le alcangado ndo deixa dividas quanto & perda de lideranga em
que resultou fracassada tentativa dos patrianovistas de con-

(15)

duzirem hegemonicamente esse movimento negro"

A partir dos anos 50 duas tendéncias s&o distintas
na AIPB: o grupo de Veiga dos Santos, mais antigo e anti-gol-
pista e outro articulado em torno de .Jose de Oliveira Pinho fa
vordvel ao golpe militar e que na correlagdo de forgas acabou
prevalecendo. 0 discurso patrianovista passou, ent3do, a incor-
porar o tema da ditadura como a solugdo para a ameaga comunis-
ta e, na prédtica, foram feitas articulagdes com setores golpis
tas que desempenharam papel decisivo em 64, muito embora te-
nham sido afastadas enquanto grupo politico organizado no novo
governo. Para Malatian a "debilidade do discurso monarquista

N

permitiu o abandono da busca do império missiondrio e sua subs

tituigdo pela ditadura, pela monarquia sem rei,projetos adequa

14) MALATIAN, Teresa Maria: op.cit., p. 85-86.

15) Idem, p. 102.
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dos aos sujeitos histdricos saidos dos quartéis e chamados a
derrubar uma ordem ilegitima que desrespeitando com uma politi
ca 'esquerdizante' os planos de uma ordem temporal regida pela

Igreja conservadora"(16).

Como se percebe, a Igreja Catdélica através de seus
setores conservadores desempenhou um papel importante na arti-
culagdo do golpe de 64. Porém, a medida que a repressdo se foi
intensificando e que membros da Igreja v3@o sendo atingidos, a
CNBB gue abrigava a tendéncia "progressista" do clero no Bra-
sil, legitima representante da hierarquia da Igreja, passou a
assumir, hegemonicamente, o papel de defensora dos Direitos Hu
manos. Nos anos 70, setores progressistas da Igreja num movi-

mento de resisténcia contra o regime opressor, comegaram a ser
3

"a voz dos que n3o tém voz". |

Assim, tanto a participagdo junto aos movimentos po-
pulares como o surgimento da Igreja popular dessa transforma-
Gdo da instituic8@o num canal da resisténcia do regime militar
implantado vdo levar alguns setores a buscar o embasamento teo

1é6gico dessa pratica politica(l7).

16) MALATIAN, Teresa Maria: op.cit., p. 321.

17) PUCCI, Bruno: A nova préxis educacional da Igreja (1968~

1978), op.cit., p. 81.
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A Igreja na atual transformaci@o da América Latina a
luz do Concilio Vaticano II, foi o tema central sobre o qual
se elaborou um ante-projeto, pauta das discuss@es dos bispos

da América Latina em Medellin (1968).

Dentre as muitas conclusdes chegadas em Medellin pe-
los bispos e pelo clero ali representado, figura uma de espe-
cial significado: tratou-se de libertar a ent@o vigente menta-
lidade pastoral de seu cardter conservador ja naquele tempo re

visado pelo vaticano II.

A II Conferéncia do Episcopado Latino Americano apre-
sentout;concretamente, propostas ou recomendagfes pastorais pa
ra a Igreja do Continente. Entre as mais significativas esta-
vam: realizac3o de estudos cientificos da religiosidade popu-
lar; criagdo das comunidades de base;atendimento nas pardquias
por parte das religiosas, na falta de padres; recomendou a ce-
lebragdo eucaristica em pequenos grﬁpos; deu prioridade para a
pastoral familiar; propds o desligamento da Igreja de todo po-

der temporal.

N

As conclusﬁés e propostas do documento final de Me-
dellin e suas consequéncias na vida da Igreja surtiu uma série
de variadas reacgdes.

No dizer do Monsenhor Tulio Botero Salazar, Arcebis-
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po de Medellin, quando escreve por ocasido do quinto aniversg-
rio da realizagdo da II Conferéncia Geral do Episcopado Latino
Americano, n&@o s3o poucos os que véem Medellin com receio, nem
faltam aqueles que a consideram raiz de nocivos desvios e fa-
tor determinante das graves crises eclesidsticas. Nio falta
quem considere Medellin como palavra proibida ou gquem entenda
como sindnimo de violéncia e revolug#o sangrenta ou, ainda a-
queles gque, com ingénuo otimismo, consideram que Medellin acal

mou os anseios de renovacdo na América Latina.

Em contrapartida, o mesmo Mons. Salazar faz alusdes a
Medellin como sendo uma espécie de pentecostes, um furacdo que
transformou a militancia da Igreja tatina, pois projetou a luz
do Vaticano II sobre circunstdncias especificas do continente
deixando ainda a cargo das Conferéncias Nacionais o enfoque

dessa luz sobre os problemas concretos de cada nagéo(la).

Frei Bevenuto de Santa Cruz, citado pelo Pe. Luiz Gon
zaga da Silveira D'Elboux, chama a atengdo para dois elementos
a serem levados em conta ao se ter contato com o documento fi-

LN

nal de Medellin. Primeiramente, o texto final ndo foi levado

18) Cf. SALAZAR, Mons. Tulio B.: Signo de renivacién y de con-
tradiccion. In: Mensagem Iberoamericano, ne 98, Diciembre/
1973, p. 19 e ss.
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a plendrio para discussdo e aprovac3o global. O segundo ele-
mento é o fato de que o documento foi publicado sem o necessé-

rio crivo da Santa Fé(l9).

0 mesmo autor em seu comentdrio sobre a liturgia em
Medellin, reconhece primeiramente que aquela Conferéncia foi
bem realista na andlise e na critica dos assuntos temporais, (a
sociedade e as suas estruturas) no entanto, foi muito timida e
vaga na anélise e critica dos problemas religiosos (a Igreja e

as suas estruturas). 0 autor alerta ainda para os abusos de i-

novagdes litdrgicas decorrenfeg'de equivoca interpretagdo do

documento.Entende também que aquelas conclusdes finais s&do ri-

cas em normas e conteddo,sobrepondo-se a tantos documentos que

se tém publicado. Elas condenam a violéncia revolucﬁonéria, in
‘

centivam a reta formacdo dos sacerdotes e tragam diretrizes e

desenvolvem uma andlise liberta do "tecnismo burocrético"(zo).

Outro autor, Pe. Fiorello Cavalli, em artigo na La Ci
vitd Cattolica, se pronuncia sobre Medellin escrevendo que na-

quela Conferéncia houve um clima muito especial. Para tentar
- .

19) D'ELBOUX S.J.Pe., Luiz G.S.: Crise Religiosa. Rio de Janei
ro, Ed. Mensageiro do CoragZo de .Jesus, 1969.

20) Idem, op.cit., p. 211.
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descrever aquela envolvente atmosfera ele faz uso de expressdes
que querem transmitir idéias como: oragdo, humildade,caridade,
simplicidade, respeito, reciprocidade, franqueza, liberdade...
Afirma ainda que Medellin n3o foi retérico, mas transmite de

fato a alma da Igreja do Continente(Zl).

Analisando a obra De Medellin a Puebla de autoria de
José Marins e equipe, encontra-se a respeito de Medellin rea-
cOes positivas por parte dos autores. Segundo pensam, as reso-
lugBes de Medellin permitiram e favoreceram & Igreja o desper-
tar do espirito de auto-critica a respeito do modo de evangeli
zar, da pedagogia e da forma de fazer histdéria.Esta postura de
auto-critica estabeleceu um clima de maior liberdade e criati-
vidade e um ambiente de otimismo, esperanga e wunidade renova-

dora.

ConseqUéncia bem prdtica desse estado de espirito da
Igreja é a tendéncia explicita e bem clara de uma linha pasto-

ral que n3o tende para o conservadorismo e nem para o desenvol:

(22)

BN

vimentismo E como espécie de péndulo ora libertador, ora

21) CAVALLI, Pe. Fiorello: A II Conferéncia Geral do Episcopa-
do Latino-Americano. In: La Civiltd Cattolica. Caderno 2842,
ano 119, Roma, 1968.

22) MARINS, José e outros: De Medellin a Puebla. Sdo0 Paulo,
Paulinas, 1979.
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libertador, ora reconciliador, ou entZo como expressdo dos ti-

pos de pensamentos que ndo se distinguem.

Apesar das mUltiplas reacgdes ao documento final de
Medellin e seus efeitos, fica a impressdo de que esta marca u-
ma nova época. A partir das citadas conclusdes e propostas sur
giram em diversas partes da América Latina iniciativas pasto-

rais com compromisso de transformagédo.

Medellin veio estabelecer que os crist#@os precisam em
penhar-se na luta contra as estruturas injustas da sociedade
latino-americana, ou seja empenhar-se contra o pecado social e

que este empenho é fundamental para toda ac&do pastoral.

Segundo Gustavo Gutierrez, o fato de maior importan-
cia da Conferéncia Episcopal foi a Igreja perceber com realis-
mo o mundo em que se encontra e com isso tomar consciéncia de
sua missdo profética e assumir seu destino. Para ele, "o vati-
cano II fala do subdesenvolvimento dos povos a partir dos pai-
ses desenvolvidos e em fungdo do que estes podem e devem fazer

a
por aqueles; Medellin procura ver o problema partindo dos pai-
ses pobres; por isso os define caomo povos submetidos a novo ti
po de colonialismo. 0 Vaticano II fala de uma Igreja no mundo

e descreve-a disposta a suavizar os conflitos; Medellin compro

va que o mundo em que a Igreja latino-americana deve estar pre
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sente se encontra em pleno processo revoluciondrio. 0 Vaticano
II dd as grandes linhas de uma renovagdo da Igreja; Medellin
assinala a pauta para uma transformagdo da Igreja em fungdo de

(23)

sua presenga em um continente de miséria e de injustiga™"

As propostas surgidas em Medellin trouxeram outras
importantes implicagBes. No entender de Pucci,"a medida que se
tores da Igreja se voltam para uma prdtica pastoral junto as
classes subalternas, no sentido de reconquistéd-las e manté-las
vinculadas a si, e estas mesmas classes, através de seus movi-
mentos sociais e politicos, iniciam o processo de 'ocupagdo da
Igreja'.... elas v3o exigindo que a instituigdo crie novas es-
truturas eclesiais mais adequadas a seus interesses de classe™.
As Comunidades Eclesiais de Base s8o criadas para cumprir essa

finalidade (24)

A Comunidade Eclesial de Base é definida como "uma cpo
munidade local ou ambiental, que corresponde a realidade de um
grupo homogéneo e que tenha uma dimens®o tal que permita o tra

to pessoal fraterno entre seus membros (...) célula inicial

LN

23) GUTIERREZ, Gustavo: Teologia da Libertag8o. 52 ed., Petré-
polis, Vozes, 1985, p. 114-115.

24) PUCCI, Bruno: op.cit., p. 129.



09D 90000 00PQ00000000000000000O0C00C00QO0C00O0OCGO0CROCOCROCTF0 O

.135.

de estruturacdo eclesial e foco de evangelizagdo e atualmente
fator primordial de promogd3o humana e desenvolvimento" reque-
rendo, por isso, uma formagdo e melhor preparagdo dos semina-

(25).

ristas "para fundar e assistir as Comunidades de Base"

Ao gque parece, Medellin foi eficiente no exame criti-
co da problemdtica social. Nos anos que se seqguiram, multipli-
caram-se as CEB's trazendo para dentro da Igreja o laicato e

0s setores populares.

0 trabalho desenvolvido nas CEB's resultou numa reva-
lorizagdo de religiosidade popular que passou a ganhar espago
e caracterizar um processo de renovagdo litdrgica. Diferente-
mente do periodo anterior ao Vaticano II, caracterizado pela
rigidez litdrgica, a Igreja passou a assumir um posicionamento

mais maledvel ante formas e express@es religiosas populares.

De Medellin a Puebla: teologia da libertag@o?

A partir do estimulo dadovpelos sacerdotes e religio-

SOS "o povo descobriu que o Deus da Biblia é o Deus de liberta

25) CELAM: A Igreja na atual transformac8o da América Latina &
luz do Concilio - conclusBdes de Medellin. 62 ed., Petrdpo-
lis, Vozes, 1977, p. 90.
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¢gdo" passando a "refletir sobre sua ag¢do de libertagdo & 1luz
da Palavra de Deus". Segundo Pe. Paulo Maria Tonucci "nesse es

(26).

forgo estava surgindo a Teologia da tibertagdo”

Essa reflexdo sobre o contelddo e aplicagdo da mensa-
gem cristd no cotidiano dos setores populares passou a dar cer
to vigor a elaboracgdo de projetos comunais e a organizagdo de

movimentos sociais.

A Teologia da Libertagdo no entender de Gustavo Gu-
tiérrez, "procura partir do compromisso para abolir a atual si-
tua¢do de injustiga e construir uma sociedade nova (...) pela
participag¢do ativa e eficaz na luta empreendida contra seus o-
pressores pelas classes sociais exploradas". Mas que serd au-
téntica teologia da libertagdo quando os préprios oprimidos

foram os "agenciadores" de sua prdpria 1ibertag§o(27).

A participagdo consciente dos cristdos no movimento
popular, a Igreja popular e a Teologia da Libertacdo podem ser
compreendidos como momentos de uma mesma realidade. A teologia

da libertagfo pode ser compreendida como um novo modo de fazer

26) TONUCCI, Pe. Paulo M: Teologia da Libertagdo, o que é? Pe-
trépolis, Vozes, 1985.

27) GUTIERREZ, Gustavo: op.cit., p. 250.
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teologia a partir da participagdo dos cristdos nos movimentos
populares. Adota o método tradicional da Acdo Catdlica (1935)
(28), . . . . Lo s .

: ver, julgar e agir. 0 ver inclui o aspecto tedrico, cien
tifico a partir de pressupostos das ciéncias sociais. 0 julgar
€ o aspecto teoldgico especifico, o juizo da Palavra de Deus.
No agir se desce ao aspecto da prdxis. Embora os temas da Teo-
logia da Libertacgso sejam os de qualquer outra teologia,seu en

foque € outro. € uma reflex3o da Igreja a partir da préxis his

térica do homem e como a fé € vivida no compromisso libertador.

Na III Conferéncia Episcopal Latino-Americana realiza
da em Puebla, no México (1979), foi feita a renovacdio dos com-

promissos mais importantes de Medellin.

Embora reag8es contrdrias as propostas de Medellin e

a4 teologia da libertacdo jéd existissem, os bispos renovaram a

28) Conforme mostra Malatian, o movimento de recatolizacgdio do
pais proposto pela Igreja nos anos vinte e a mobilizagdo
de "uma 'intelligentsia' catélica capaz de atuar como van-
guarda integrante do laicato (...) adquiriu maior amplitu-
de por Volta de 1935 com a Acdo Catdlica". Apds 1945, ao
Seér perdido o impulso da reagdo catélica, esse grupo che-
gou até o ponto de inércia para ser novamente reorganizado
@ partir da formulacdio da ideologia e da estratégia de mu-
danga social desenvolvida por D. Helder Camara a frente da

CNBB. Ver Malatian, Teresa Maria: op.cit., p. 42-43 e 52
a 55.
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"profética op¢do preferencial e soliddria pelos pobres"” res-
saltando ser uma opgdo preferencial mas ndo exclusiva.A "exclu
sividade" retiraria da opgdo preferencial justamente sua forga

histdrica.

Alguns setores da Igreja, segundo Gustavo Gutiérrez,
procuraram "mitigar os efeitos de uma tomada de posigdo que os
colheu de surpresa" empenhando-se em desvalorizar as conclu-

(29)

soes de Medellin e o0 "espirito que provocou" .

Conforme foi observado por este autor em outro traba-
lho, na etapa preparatéria para Puebla, em particular no Do-
cumento de Consulta, houve a tentativa de contornar o tema da
pobreza e dar-lhe um enfoque espiritualista. Neste sentido, ao
reassumir a 6tica de Medellin, Puebla operou uma clara ruptura

com a perspectiva do documento de consulta(jo).

0 texto de Puebla reconhece que a opgdo de Medellin
embora clara ndo esteve livre de "desvios e interpretagdes".Se
tores dominantes da sociedade latino-americana hostilizaram as

propostas de Medellin alegando um desvio da miss&o ‘"espiritual"

29) GUTIERREZ, Gustavo: Teologia da Libertac8o, op.cit.,p. 115.

30) Idem: A forga histérica dos pobres. Petrdpolis, Vozes,
1984.
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que caberia a Igreja.

Neste sentido, por exemplo, pode ser entendida a ex-
pansd@o do movimento de Renovagdo Carismatica Catdlica. A Reno-
vagdo Carismatica pode ser definida como um movimento de ora-
Gd0 "em louvor ao Senhor" que parece estar trazendo para 0
mundo catdlico um conjunto de préticas e idéias préprias aos
movimentos pentecostais evangélicos. Esse movimento reforga os
setores cat6licos mais voltados para o espiritual e gque,em ter
mos de efeito prdtico, contrapfe-se ao setor engajado na trans

formagdn das sociedades em torno da teologia da libertagéo(Bl).

Como escreve Dermi Azevedo - no artigo "Movimentos re

ligiosos fazem cruzada conservadora para 'recuperar' a Igreja",
na atualidade, "no momento em que a Igreja Catélica vive uma
intensa fase de restauragdo - caracterizada, pelo tedlogo je-

suita Jodo Batista tibdnio, como a volta da grande disciplina

movimentos religiosos como a Opus Dei, a medieval Ordem de

Malta, Comunh3o e Libertagdo, Caminho Neocatecumenal, a Renova

¢80 Carismdtica Catdlica e a Obra de Schoenstatt,entre outros,
LY

assumem um papel fundamental na estratégia de 'nova evangeliza

31) OLIVEIRA, Pedro A, Ribeiro e outros, Renovag#o Carismitica
Catolica:uma andlise sociolégica e interpretagdes teoldgi-
cas. Petrdpolis, Vozes, 1985.
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gd0' defendida pelo Papa Jodo Paulo II. Alguns desses movimen-
tos tém uma dimensdo mais espiritualizante (caso da Renovacgio
Carismdtica) e outros escondem, sob o manto da miss3io espiri-
tual, uma intensa atividade politica, de cardter tradicionalis
ta (como ocorre com a Opus Dei) ou democrata-cristdo (como Co-
munhdo e tibertagdo). Em qualquer hipétese, esses movimentos
garantem ao Papa e 2 Instituigdo Eclesidstica - além de fideli
dade e obediéncia - a prestagdo de importantes servigos no es-

(32)

forgo de recirstianizagdo do mundo"

E importante ressaltar que o documento de Puebla faz
uma descrigdo da pobreza no continente latino-americano e diz
que esta situagdo adquire feigdes concretas "nas quais deveria
mos reconhecer os tragos de Cristo sofredor". Entre estes "ros
tos" est3o os "de indigenas e com freqié&ncia também de afro-
americanos, que vivendo marginalizados e em situa¢des desuma-

nas, podem ser considerados os mais pobres entre os pobresn(33).

32) Azevedo, Dermi: Movimentos religiosos fazem cruzada conser

vadora para 'recuperar' a Igreja. In: Folha de Sdo Paulo,
29/05/1988.

33) Texto Oficial da II Conferéncia Geral do Episcopado Lati-
no-Americano: Evangelizacao no Presenfe € no Futuro da Amé-

Tica Latig§. 48 edicdo, Puebla de 1os Angeles, México,Edi-
¢oes Paulinas, 1979, p. 40.

Em nota de rodapé, nesta pdgina pode ser lido: "o problema
dos escravos afylcanos ndo mereceu, infelizmente, a devida
atengdo evangelizadora e libertadora da Igreja".
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Qualificando a situagdo na América Latina como "injus
tiga institucionalizada", uma situagdo de opressdo e repressio,
os bispos em Puebla, condenam a pobreza como antievangélica e
propdem como grande desafio pastoral a evangelizacéo dos po-
bres & partir de sua prépria realidade cultural. Neste senti-
do, como escreve Laudelino .José Neto, a exortacg3o apostdlica
de Paulo VI - Evangelii Nuntiandi - que antecedeu a realizacg#o
da III Conferéncia Episcopal Latino-Americana, foi importante
na medida em que deu "continuidade 2 abertura da Igreja efetua
da desde o Concilio vaticano II com o conceito de Povo de Deus
€ agora reafirmando os lagos libertadores do Evangelho com as
diversas culturas". A afirmagdo de Paulo VI de que a Evangeli-
zagdo, enquanto aspecto primordial da missdo da Igreja, deve
ser feita a partir da cultura, "vai ser de grande significado

|

para Puebla (...) o relacionamento que a agdo missiondria vai

. (34)
ter com as dreas culturais presentes na América latina"” .

Neste desafio pastoral de evangelizagdo iibertadora
dos pobres, caberia aos bispos auxilid-los na luta para a cria
¢do de um mundo mais justo e fraterno, uma vez que O anseio de
libertagdo se tornara mais exigente e urgente. Para Gustavo Gu

tierrez "Medellin falava do surdo clamor pela libertagdo que

34) José Neto, Laudelino: op.cit., p. 84-85.
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vinha de milhdes de latino-americanos. Puebla afirma que, dez
anos depois, a situagdo mudou: 'o clamor pode ter parecido sur

do naquela ocasido, mas agora tornou-se claro, crescente,impe-

(35)

tuoso e, em certas ocasides, ameagador"

Em termos documentais, Puebla, em alguns pontos pare-
ce ter avangado em relagdo a Medellin. Porém, sua importancia
residiu na garantia do espago conquistado por setores progres-
sistas da Igreja Latino-Americana que vinham e vém sendo hosti

lizados pelos chamados "setores conservadores".

Como se sabe, as divergéncias de idéias e opinides
ndo sdo caracteristica exclusiva da Igreja Latino-Americana e
mesmo da Brasileira. As relacg8es com Roma nem sempre sdo amis-
tosas e as diferengcas de posicOes podem e devem ser entendidas

no contexto mais amplo da Igreja Universal.

Nos Gltimos anos parece estar existindo uma certa pre
vengdo contra a proposta teoldégica que vem caracterizando o Ter
ceiro Mundo - a polémica teologia da libertagdo - e que parece

ter desencadeado uma crise institucional de poder na Igreja.

O dpice da crise foi atingido quando alguns tedlogos

35) Gutierrez, Gustavo: A forga histérica dos pobres, op.cit,.
p. 221.
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da libertagdo foram punidos pelo Vaticano, algum tempo depois
de ser divulgado, em agosto de 1984, pela Sagrada Congregacio
para a Doutrina da Fé, o documento Instrugdo sobre alguns as-
pectos da teologia da libertacdo, onde foram apontados certos
erros de interpretacsio. 0 cardeal Joseph Ratzinger, prefeito
da Congregacgio para a Doutrina da Fé, responsédvel por este do-
cumento, chegou a declarar que a teologia da libertacgdo n3o
passava de importag#io do Terceiro Mundo de mitos e utopias e-
laboradas no Ocidente desenvolvido. Para ele, como o mito mar-

xista perdeu seu fascinio entre jovens e trabalhadores, tentam

exportd-lo para o Terceiro Mundo(jé).

Contudo, a divulgag3o do documento Instrucgdo sobre
Liberdade Crist3d e Libertagdo que define os limites de aplica-
¢80 da teologia da libertagso, divulgado em abril de 1986, em -
complementagdo ao documento anterior, pareceu demonstrar que a
crise estava em vias de se acomodar. Segundo reportagem da Fo-
lha de Sdo Paulo que publicou na integra este Gltimo documento
“em nenhum momento o0 novo texto usavo termo 'Teologia daliber-
tagdo"', preFerindo @ expressdo reflexdo teoldgica desenvolvida

a partir de uma éxperiéncia particular, permitindo uma contri-

36) Ratzinger, Joseph: A fé em crise? 0 Cardeal Ratzinger se
interroga. S&o Paulo, EPU, 1985, |
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buig¢do muito positiva e colocando em evidéncia alguns aspectos
da Palavra de Deus'. Deste modo, o Vaticano legitima a pesqui-
sa teolégica feita no Terceiro Mundo". Isto sem abdicar de uma
posig3do critica contra desvios, abusos ou equivocos na inter-
pretagdo desta maneira de fazer teologia como quando no tépi-
co 78 desse documento lé-se gque "os que descréem do caminho das
reformas em proveito do mito da revolugdo, ndo apenas alimen-
tam a ilusdo de que a aboligdo de uma situagdo iniqua basta por
si mesma para criar uma sociedade mais humana, mas ainda favo-
recem o advento de regimes totalitdrios",0uU NO tépico 98, onde
pode ser lido que "seria uma grave perversfo captar as energi-
as da religiosidade popular com o fim de desvid-las a um proje
to de libertagdo meramente terrena, que se revelaria, muito ce

(37)

do, uma ilusdo e causa de novas serviddes"

Entre os "desvios" apontados por Roma, estdo também,
os "abusos" encontrados em propostas de renovacgdo litdrgica co
mo por exemplo a Missa dos Quilombos que foi escrita pelo Bbis
po Dom Pedro Casaldaglia considerado por muitos um "radical de

EN

esquerda" no interior da Igreja e musicada por Milton Nascimen

to. A Missa dos Quilombos durante a celebragdo da eucaristia

conta a histdria da escraviddo negra no Brasil, falando da

37) Folha de S3o Paulo, 6/4/1986, p. 8,9, 13, 14, 15.
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crueldade com que eram tratados os negros, da resisténcia dos
escravos e da fuga para a formagfio dos quilombos onde era pra-
ticado o catolicismo, mas de uma maneira que seria peculiar
aos negros: com cantos, dangas ritmadas com instrumentos de
percussdo e oferecimento dos produtos de seu trabalho. Uma ma-
neira peculiar de se relacionar com Deus que ndo Jjustifica a

escraviddo, mas que quer a libertacdo de todas as formas de

opressdo que ainda hoje persistem.

A Missa dos Quilombos foi proibida pela Cdria Romana

sob a alegag3do de que a Eucaristia é "um memorial da morte da

ressurrei¢do do Senhor e n3o a reivindicagdo de qualquer grupo‘

(38).

humano ou racial"™

No entanto, as diferengas de posicdo nio parecem por

em risco a unidade da Igreja. Como mencionamos anteriormente,a

Igreja Catdlica divide-se para dentro com o intuito de preser-
var o seu monopdlio e manter sua unidade. Isto ficou muito bem
caracterizado apés a realizac#o do Concilio Vaticano II quando
uma pluralidade de discursos passaram a fervilhar dentro da I-

greja. Para a CNBB essa pluralidade enriquece a unidade da I~

greja, na medida em que se procura os auténticos critérios pa-

38) Folha de S&o Paulo, 4/11/1984.
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ra se discernir aquilo que é e aquilo que n&o € dispensével
na bagagem histérica que a Igreja vem acumulando ao longo dos
séculos, procurando se adequar & necessidade humana em contex-
tos histéricos diferentes. Para este organismo "unidade sem
pluralidade é uniformidade". A CNBB adverte ainda que a wuni&o
"provém de Cristo e nio da discussdo teoldgica nem das polémi-

(39)

cas ideoldgicas"

Porém, se a nivel do discurso é recusada a uniformida
de e incentivada a pluralidade de opinides, na prédtica, isto
ndo parece ocorrer assim. Haja visto o0s embates que vém sendo
travados nos Gltimos tempos entre os setores conservadores e
progressistas no interior da Igreja, que atingiram seu climax
com a punicio por Roma de tedlogos da libertagdo, como disse-
mos. A crise institucional de boder na Igreja foi produzida pe
lo avango e recrudescimento da ortodoxia que se antagonizou
com o movimento coordenado pelos progressistas. Nos dltimos a-
nos, desde a eleigdo de Jodo Paulo II foi consolidada a hege-
monia da articulag3o de setores intra-eclesidsticos conservado

N
res que tém proposto a revisdio de todas as reformas e abertuf

ras no plano pastoral, litdrgico, catequético, teoldégico e mes

39) CNBB: Unidade e Pluralismo na Igreja. S&o Paulo, Paulinas,
1972.
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mo na estrutura de funcionamento e exercicio do poder,desenca-
deados com base no Concilio vaticano II. A revisdo dos rumos
da Igreja Catdlica tem se traduzido também na "aplicagdo mais
rigorosa das normas candnicas sobre a censura prévia as publi-

cagdes que se referem & doutrina, na busca de uma progressiva

limitagdo dos poderes episcopais (...), na nomeagdo de bispos

'confidveis', ou seja, de prelados considerados 'rigorosamente
c (40)

ortodoxos' e déceis as determinagdes de Roma" .

No Brasil, este processo se faz notar com a ofensiva
de setores conservadores para reassumir o controle da Igreja
no pais, comandada por D. Eugénio Sales, cardeal arqebispo do
Rio de Janeiro, principal interlocutor do cardeal Joseph Rat-
zinger, fiscal da oftodoxia e poderosoc assessor de .Jodo Paulo
II. Uma das estratégias para desestabilizar os setores progres
sistas no pais foi a transferéncia do presidente da Conferén-
cia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e ex-auxiliar da ar-
quidiocese mineira de Mariana, uma das mais antigas na histoé-
ria religiosa do pais, mas com pouca expressdo sécio-politica.

Esta transferéncia foi feita & revelia do cardeal D. Paulo Eva

risto Arns, pertencente a4 ala esquerda do clero brasileiro,

que desejava que D. Luciano o sucedesse no arcebispado de S5&o

41) Folha de S&o Paulo, 28/4/1988.
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Paulo- Além disso, como se sabe, com o objetivo de esvaziar o
poder de D. Paulo Evaristo Arns que dirige a maior arquidioce-
se do mundo, estudos estdo sendo feitos em Roma para dividir
a arquidiocese paulistana em quatro regides episcopais - Osas-
co, Itapecerica da Serra, Santo Amaro e S&o0 Miguel Paulista -
que sdo as principais 4reas de ac#do pastoral do cardeal e de
maior forga popular. Na opini3o de Frei Betto, esta proposta

"poderd provocar uma situagZo semelhante a4 da Nicardgua, em é-

poca recente, em que as comunidades cristds recusaram-se a a-

ceitar uma linha pastoral conservadora, imposta de cima para
baixo, gerando uma tens3o institucional permanente dentro da
Igreja"(AI).

Embora reacdes contrdrias ao projeto tenhaﬁ sido pro-
vocadas para além da esfera eclesidstica, motivandola articula
¢do de intelectuais, politicos, dirigentes éindicais e lide-
rangas ligadas & Igreja Catdlica paulistana que apoiam a linha
pastoral adotada por D. Paulo, hd quem interprete a divis&o da
Arquidiocese de S&o Paulo como uma questdo de tempo:"mesmo com
a decisdo adiada para o final do ano, ela acontecerd - e,dentro
das tradigles de prazos seculares da Igreja, alguns meses sig-

(4?_)'

nificam o dia seguinte"

41) Folha de S&0 Paulo, 28/4/1988.

42) Veja, 18/5/1988.
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A repercussdo negativa ao projeto de divisdo,no entan
to, pode levar Roma a rever suas intengBes e houve iniciativas
nesse sentido, uma vez que o préprio D. Paulo, em audiéncia
com o papa, argumentou sobre as consequUé&ncias danosas que pode
riam ser desencadeadas. Resta-nos aguardar os resultados, con-
tudo, é bom relembrar que historicamente a Igreja Catdlica sou
be muito bem avaliar o énus que podem representar as iniciati-

vas que coloquem em risco seu monopélio e sua prépria identi-

dade.
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CAPITULO 1II

Os Agentes de Pastoral Negros: sua histéria e suas propostas
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De maneira geral pode-se dizer que a preocupacdo da
Igreja Catélica no Brasil em desenvolver um trabalho pastoral
junto ao segmento negro, remonta as transformagdes e mudangas
operadas no interior da instituig#o a partir do Concilio Vati-

cano II.

Nota-se um crescimento deste interesse,particularmen-
te depois da realizacdo da Conferéncia Episcopal Latino-Ameri-
cana em Medellin, que representou o avango de setoreS'progres-
sistas que se voltaram para uma prdtica pastoral junto as clas
ses subalternas no sentido de reconquisté-las e manté&-las vin-
culadas & si e da proposta teolégica surgida a partir desta

prdtica com base nos pressupostos das ciéncias sociais.

Ndo é & toa que desta ocasis@o datam as primeiras pu-
blicagBes eclesidsticas que tratam de abordar as chamadas reli
gides afro-brasileiras. Por exemplo, na introdugdo da Revista
Atualizac@io (1973), editada pelos Missiondrios Sacramentinos,
é explicado que um estudo publicado dedicado ao tema "destina-

se a abrir caminhos, a arrancar o mato de muita idéia confusa

e de falsas imagens, onde se misturam indebitamente macumba,
candomblé, espiritismo, umbanda, etc. Impunha-se limpar melhor

a drea, para depois se fazer um estudo teoldgico mais ldcido".

0 artigo mencionado, assinado pelo Frei Raimundo Cintra, apre-
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senta no Ultimo pardgrafo idéias bastante esclarecedoras e me-

rece, por isso, ser aqui reproduzido:

"Ao invés da polémica, as diretrizes do Vaticano
II nos apontam para o caminho da compreensdao (n3o da
tolerdncia ou do irenismo). E o caminho do didlogo
com as religides n3o-cristds, todas dignas de respei-
to, na medida em que contém alguns valores religiosos
ou sécio-culturais (cf. Nostra Aetate, etc.).0 negro,
como o branco e o indigena, é um dos trés elementos
de cujo caldeamento resultou a raga brasileira. Her-
damos dos negros (30% da raga brasileira) a misica, o
ritmo, a arte culindria, o samba etc. Os cultos atuais
respondem a esses apelos raciais. Nossas cerimdnias
frias, intelectualizadas, nada dizem & maioria do nos
so povo. E urgente trabalharmos para uma adaptacdo de
nossa liturgia, de nossos cantos, de nossa oratdria,
3 mentalidade e as exigéncias das massas populares.Sge
réd a Gnica maneira de trazer para nds alguns umbandis
tas e sobretudo impedir o é&xodo cada vez maior de ca-
t6licos para o campo afro-brasileiro, o espirita ou

(1)

pentecostal" .

‘Também fornecem indicios do crescimento do interesse
em se desenvolver um trabalho junto ao segmento negro, episd-
dios e resultados de encontros entre tedlogos negros america-
nos com tedlogos da libertac#o, particularmente, na Conferén-

cia de Detroit sobre a teologia nas Américas em 1975.

1) Cintra, Raimundo: Subsidios para uma Pastoral dos Cultos
Afro-Brasileiros: In: Revista Atualizac83o. Missiondrios Sa-
cramentinos, n2 44, agosto de 1973.
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Para alguns tedlogos negros, os tedlogos latinos ao
realizarem sua andlise social segundo o marxismo, enfatizavam
a contradigdo de classe, mas pareciam demasiado hostis a qual-

quer outra contradig3o, isto é, raga e sexo.

Segundo Cone essa tensdo entre Teologia Negra e Teolp
gia da Libertac@o comegou no processo de planejamento da confe
réncia quando pareceu ser sugerido que os tedlogos norte-ameri
canos n3do faziam teologia do ponto de vista dos pobres. Segun-
do Cone, "esta suposi¢do sé seria verdadeira, se por tedlogos
norte-americanos se entendessem exclusivamente os te6logos bran
cos, o que evidentemente é o que algumas pessoas tinham em men
te. Assim, os tedlogos negros e outras minorias se convenceram
de que o convite que lhes fora feito era mais do que segunda

intengado".

Para os tedlogos negros, 0s latino-americanos sé al-
cangariam um entendimento global do movimento teoldgico se fa

lassem com as vitimas nos seus paises e ndo com 0S Opressores.

Para Cone, "as trocas de idéias neste encontro foram
ainda mais violentas, tendo como centru da discuss3o as dife-
rengas sobre o significado de cor e de classe social. A maio-
ria dos tedlogus negrus estava convencida de que o0s tedlogos

latinos eram completamente insensiveis ao racismo, e muitous 1la
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tino-americanos afirmaram que ndés precisdvamos ser desperta-

dos para a opress3o abrangente do capitalismo internacional",

Para o mesmo autor, o didlogo mais proveitoso e sig-
nificativo entre os tedlogos comegou em Matanzas, Cuba,em 1979
Segundo ele "pela primeira vez a quest3o do racismo foi enca-
rada frontalmente pelos tedlogos da libertag3do latino-america-
nos". Porém, mesmo antes deste encontro, o impacto do didlogo
dos tedlogos negros e latinos desde o primeiro encontro em
1973, em Genebra, no Conselho Mundial de Igrejas, "refletia-se
no documento emitido pela Terceira Conferéncia Geral do Episco
pado tatino-Americano em Puebla, porque eles falavam de ter vis
to os 'rostos dos indios' e dos 'afro-americanos que vivem mar
ginalizados e em condigdes subumanas e podem ser considerados
0s pobres entre os pobres'. Realizou-se uma sessdo especial so
bre Puebla na Conferéncia de Cuba que nos possibilitou tratar

(2)

abertamente do racismo, do machismo e do classismo"” .

Esses dados vém confirmar que a década de 70 marcou,
definitivamente, um novo posicionamento da Igreja Brasileira

ante os movimentos sociais & medida que, como vimos, ao privi-

2) Cone, James H.: A Teologia Negra e as teologias do terceiro
mundo. In: Cone e Wilmore (orgs.): Teologia Negra. Sao Pau-
lo, Paulinas, 1986, p. 342 a 355.
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legiar o trabalho pastoral junto as classes subalternas, estas
mesmas classes iniciam um processo de "ocupagdo da Igreja".Co-
mo se sabe, nesta época emergiram diversos movimentos sociais,
em resposta ao clima de repressdoc extremada e a Igreja;bem co-
mo instituig®es civis atentas aos direitos humanos, posicio-
naram-se contrdrias aquela situacgdo. A Igreja passou a ser a
catalizadora de todas as insatisfagBes a medida em que conse-
guia manter certa autonomia em relac3o ao Estado autoritdrio,

assegurando o direito de manifestar-se.

A esta efervescéncia politica, o negro, com seu passa
do histdrico de luta contra a discriminagdo racial, n#o ficou
imune e como o mais expressivo fruto dessas inquietagfes, em

1978, é criado o Movimento Negro Unificado - MNU(B).

E também em 1978, da iniciativa de padres, religiosos
(as), e leigos engajados, negros, que surge da criacdo de um
grupo negro ligado & Igreja Catélica, dando sequéncia ao in-
teresse que vinha sendo amadurecido no interior da prépria ins
tituigdo nos anos anteriores, condicionado pela mobilizag§§

crescente em torno da discussdo da questdo racial.

3) Sobre MNU, vide Valente, Ana Licia E.F.:Politica e Relacdes
Raciais - 0s negros e as eleicgBes paulistas de 1982. FFLCH/
use, 1986, p. 29-30.
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Com base nos relatdérios dos encontros promovidos pelo
grupo, informagdes de seus membros e acompanhamento em deter-
minadas ocasifes das suas atividades, podemos tragar sua his-

téria.

A Histdéria do grupo

A proposta para a formagdo de um grupo negro ligado
3 Igreja Catélica, surgiu em setembro de 1978 quando a Confe-
réncia Nacional dos Bispds do Brasil (CNBB) convocou em Brasi-
lia alguns estudiosos sobre religiosidade popular, a fim de
dar subsidios aos bispos brasileiros que iam para a Conferén-
cia Episcopal Latino-Americana de Puebla, no México. A finali-
dade deste encontro era apresentar de maneira mais clara possi-
vel, as linhas da religiosidade popular brasileira, n3o exclu-

sivamente a religiosidade "afro-brasileira".

No decorrer dessa reunido foi levantada a proposta
de que se deveria desenvolver um trabalho de formagdo de cons-
ciéncia dos negros a respeito de sua realidade social,politica
econbmica, histérica e de sua religiosidade. Constituiu-se,en-
t&o, ao final dessa reunido, um grupo-tarefa que marcou um

reencontro para dezembro do mesmo ano, para melhor discutir a
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proposta. Essa nova reunifo foi realizada em S3@o Paulo,no Ins-

tituto Paulo VI no dia 05 de dezembro de 1978.

Nessa reunisio surgiu a idéia de se fazer um levanta-
mento dos padres e religiosos (as) que fossem negros ou mula-
tos para comegar a discutir, & partir da situagdo do negro, a
vis3o que se tinha da realidade religiosa, quer do catolicismo,
quer das religides afro-brasileiras. A idéia foi acatada e
transformou-se num dos projetos da Linha 2 - Acdo e Animagdo

Missiondria - da CNBB.

Segundo Beckhduser, s#o seis as linhas pastorais "que
correspondem as grandes dimensdes da vida da igreja: dimensdo
comunitdria e participativa; dimensdo missiondria; dimensdo ca
tequética; dimensdo litdrgica; dimensdo ecuménica e de didlogo
religioso; e dimens3o profética e transformadora. (...) Em ca-
da dimensdo est3o presentes as outras cinco, mas de modo dife-
rente, sem que a primeira perca sua identidade".Porque a igre-
ja é missiondria por vocagdo batismal, assim "como a liturgia
estd presente na dimensé@o missiondria (sendo o antes e o depois
da ag#o cultual ritual), estdo presentes também as demais di-
mensdes da vida da Igreja. Contudo, nenhuma delas é reduzida a

(4)

dimens3o missiondria"

4) Beckhauser, Pe. Frei Alberto: A Identidade da Liturgia na A
tual Caminhada Libertadora da Igreja. In: Revista Eclesids-
tica Brasileira, n2 47, setembro de 1987, p. 578 a 600.
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Decidido o vinculo que seria estabelecido com a Igre-
ja, permaneceu a ddvida se o critério para a participacao no
encontro - serem padres e religiosos (as) negros - teria vali-
dade. Isto porque, a maioria dos padres e religiosos(as), devi
do ao tipo de formag3o que se tem no semindrio, embora pudes-
sem ter a cor negra, tinham o modo de ver o mundo profundamen-
te marcado pela mentalidade branco-européia. Neste sentido, a
reunido poderia n3o alcancar o objetivo desejado, j& que, se
supunha, apenas tomando consciéncia da condig3o de ser negro,
seria possivel superar a press3o ideoldégica e discutir enquan-
to negro sua posic#o em relac3io ao catolicismo, religides afro

brasileiras e outras.

Em dezembro de 1979, novamente o grupo-tarefa reuniu-
se em S&o Paulo na casa das Pontificias Obras Missiondrias pa-
ra planejar a execugdo do projeto. O encontro ficou marcado,
nessa ocasido, para fevereiro de 1980 e foi decidido que a
convocagdo ndo se limitaria s a padres e religiosos(as) ne-
gros, mas também a leigos, agentes de pastoral. Segundo um in-
formante, seria uma maneira de ampliar e ao mesmo tempo res-
tringir a convocag3o. A proposta de estender o convite aos a-
gentes de pastoral era delimitada pela exig&ncia de alguma cons

ciéncia ou atitude de assumir sua condig3do de negro.
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O primeiro encontro foi realizado de 13 a 15 de feve-
reiro em S3do Paulo, Capd3o Redondo, no Convento das Irm3ds Mis-
siondrias. Participaram aproximadamente 25 pessoas que se pro-
puseram a refletir sobre a realidade de "ser negro" na Igreja
Catélica do Brasil e qual "espago" deveria o negro brasileiro
- enquanto negro e cristdo - ocupar na Igreja. A partir das
discussdes, constatou-se que: é minimo ou quase nulo o espago
que o0s negros tém para se sentirem como cristdos e negros den-
tro da Igreja; hd poucos negros e mulatos nos quadros do Epis-
copado e das hierarquias das Congregagdes Religiosas, contras-
tando com a presenga macica de descendentes de africanos na po
pulac@o brasileira; as desigualdades entre brancos e negros na
Igreja quanto & selecgdo, oportunidades e incentivos determina-

vam, implicitamente, a institucionalizagdo deste contraste.

0 segundo encontro foi realizado de 06 a 07 de setem-
bro de 1980 no Instituto Paulo VI e dele participaram 27 pes-
soas. A proposta foi discutir a evolug3o do grupo desde feve-
reiro e um encontro que havia sido realizado em Brasilia no
més de junho, convocado pela CNBB, para avaliar o primeiro en-
contro e apresentar o que foi realizado de janeiro a junho de
80, perspectivas e propostas concretas.

O terceiro encontro foi realizado de 05 a 07 de setem

bro de 1981 em Brasilia, com 60 participantes. Foram apresenta
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dos os trabalhos desenvolvidos por vdrios grupos que estavam
sendo formados em alguns Estados; apresentada uma palestra so-
bre "A Igreja e o Negro" seguida de debate onde os pontos mais
abordados foram: o envolvimento da Igreja com a escravidao; po
sicionamento da Igreja em relag3o aos cultos afro-brasileiros;
possibilidade de a liturgia catdlica integrar elementos da cul
tura africana. Foram também apresentadas, discutidas e aprova-
das propostas, entre as quais: escolha do nome "Grupo UniZo e
Consciéncia Negra"; pesquisa e divulgar nos "grupos de base" a
histéria do negro brasileiro e de sua resisténcia a escravi-
ddo; manter o vinculo com a Linha 2 da CNBB; procurar introdu-
zir nas celebracdes religiosas valores "autenticamente" africa
nos de expressdo religiosa (atabaques,cangdes de ritmo africa-
no, dangas etc.); fixac3o da data e local do préximo encontro

para 05 a 07 de setembro de 1982 na Baixada Fluminense.

Essas propostas jd haviam sido levantadas numa reuniio
intermedidria do grupo-tarefa nos dias 17 e 18 de abril de
1981. Nesta ocasido ficou explicita a atitude contrdria de que
0 grupo fosse assumido como "Pastoral do Negro". Duas razdes
eram apontadas para a n#oc aceitagdo dessa denominacgdo: 1. exis
tiria sempre uma certa desconfianga se a palavra pastoral po-
deria ser entendida como uma espécie de cooptag3o; 2. isto po-

deria limitar o grupo aos catdlicos e nesta época era grande
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a participagdo de n3o-catdlicos.

Houve, ent3o, discussdes e pontos de atrito que culmi
naram com a proposta de um outro tipo de trabalho com caracte-
risticas marcadamente cristds. Foram formados, ent3o, os Agen-

tes de Pastoral negros.

0 Grupo Agentes de Pastoral Negros surgiu,portanto de
uma dissidéncia do Grupo "Unido e Consciéncia Negra". Segundo
Pe. Mauro, um de seus organizadores, "surge como resultado da
evolugdo de um grupo que n3o querendo restringir as suas ativi
dade", abriu espagos para outros que pretendiam desenvolver um

trabalho tipicamente pastoral mais ligado & Igreja Catdlica.

Os objetivos dos Grupo UniZio e Consciéncia Negra e
Agentes de Pastoral Negros s3o praticamente os mesmos, uma vez
que sdo produtos de uma mesma situagd3o. De maneira sucinta os
objetivos seriam: unir a populagdo negra dispersa; recuperar
as raizes e meméria histérica; conscientizar o negro e lutar
por um espago de dignidade para o negro no contexto nacional.
Ro grupo Agentes de Pastoral Negros foi acrescido o objetivo
de firmar a posicdo do negro dentro das comunidades cristis,
ou seja, "lutar por um espago do negro dentro do cristianismo
e pelo direito de se expressar de acordou com aquilo que lhe ¢

préprio, a sua fé, a sua ades3o 3 mensagem de Jesus Cristov,
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O primeiro encontro de Agentes de Pastoral Negros foi
realizado em S3o Paulo no Convento das Carmelitas, nos dias 14
e 15 de margo de 1983. Contou com a presenga de 70 pessoas en-
tre sacerdotes, religiosos(as), pastores evangélicos, didco-
nos e seminaristas, um bispo e leigos engajados, provenientes
da capital, interior e Estados vizinhos. 0 tema do encontro
foi "A realidade vivida pelos negros e sua participacgdo nas I-

grejas do Brasil",

Neste encontro foram feitas duas explanagdes: "O ne-
gro nas Igrejas do Brasil" e "Igreja - Poder e Negritude". Na
primeira explanagdo foram ressaltados aspectos histdéricos da
relagdo Igreja-Negro na realidade brasileira. Na segunda foi
discutido que a Igreja deveria ser soliddria ao negro para que
este possa se libertar do N3o ter (marginalizagd@3o econdmica),
do Ndo poder (marginalizagdo nas decisdes politicas), do Nao
saber (marginalizacdo do ensino e cultura) e do N3o ser (ndo

ter histdria). Além disso foram apresentados os objetivos de

alguns grupos que vinham assumindo a luta do negro.

As propostas apresentadas no final do encontro fo-
ram as seguintes: privilegiar o trabalhc de base como forma de
acdo conscientizadora e libertadora; denunciar a discriminacdo

e assumir a negritude; reunir pessoas e passar adiante as ex-
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periéncias adquiridas visando a conscientizagdo; estudar e co-
nhecer as origens negras; elaborar subsidios sobre a realidade

do negro.

0 segundo encontro foi realizado nos dias 06 e 07 de
setembro de 1983 nas dependéncias da Igreja Imaculada Concei-
¢do (Capuchinhos) em S#o Paulo, onde reuniram-se,aproximadamen

te, 100 pessoas.

Este segundo encontro "foi orientado no sentido de
com o Agente de Pastoral deve trabalhar para assumir com seus

irméos negros a sua libertagdo". Foi feita também uma expOSi-
¢80 sobre "A noc3o de salvag#o no Candomblé" e percebeu-se 0

desconhecimento quase completo dos cultos afro.

Além da reafirmagdo das propostas surgidas no encon-
tro anterior, surgiram as seguintes; criar com os jovens gru-
pos de dangas, ritmos afros e express8o corporal; aproximagéo
com os cultos afro para superar a discriminacdo religiosa; pro
mover missas e celebragdes com rituais litdrgicos afro-brasi-

leiros e outras.

0 terceiro encontro foi realizado em Sdo Paulo nos
dias 30 de abril e 01 de maio de 1984 na sede da Igreja Imacu-
lada Conceigdo. Participaram aproximadamente 150 pessoas.Neste

encontro foram apresentados e debatidos vérios temas: "O negro
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e o sistema educacional brasileiro"; "Crianga negra na cate-
quese renovada"; "Religiosidade popular" (testemunho sobre um
trabalho com comunidades ao norte de Minas Gerais e na Bahia);
"Mulher negra"; "Familia negra e sua importancia na educacgdo

das criangas".

Neste encontro, ao que parece, pela primeira vez,a ce
lebragdo (Liturgia Eucaristica) foi feita "ao som dos tambores
e outros instrumentos de percussdo animando a reflex&o & par-
tir de textos extraidos da Missa dos Quilombos, e da Sagrada
Escritura, intercalados por cantos apropriados para este even-
to onde todos, cantando e dangando, celebram a alegria de par-
ticipar deste encontro e a esperanga de libertagdo que anima a
todos os presentes, unidus em diregdo ao ', ..Quilombo-Pascoa

(5)

que nos libertard', na expressdo de D. Hélder"

0 quarto encontro de Agentes de Pastoral Negros foi
realizado em S&o Paulo de 07 a 09 de setembro de 1984 no saléo

paroquial da Igreja Imaculada Conceig3o.

Além de um breve histdrico da "caminhada" do grupo e

dos objetivos dos encontros realizados para o0s participantes

.

5) Relatdério do Terceiro Encontro do Grupo Unido e Consciéncia

Negra, 1984.
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vindos pela primeira vez e a troca de experiéncias para outros
que j4 participaram de outros encontros, foram apresentados
trés painéis, seguidos de debates: "A crise econdmica do Bra-
sil e o Negro", "Realidade do menor negro" e "SituacZo da mu-

lher nos meios populares".

A Liturgia Eucaristica foi celebrada num amplo saldo
"onde os sinais da cultura negra foram experienciados com gran
de emogdo e entusiasmo pelos presentes". Padres e religiosos

(as) ficaram chocadas com essa celebragédo.

As propostas foram as seguintes: aprofundar os temas
tratados com debatedores mais seguros nos assuntos; aprofundar
0 estudo sobre as religifes africanas (demonstragdes ao vivo);
discutir a cultura afro-brasileira, o negro na sociedade atual

a violéncia policial e o racismo.

A partir de 1985 os encontros dos Agentes de Pastoral
Negros passaram a ser realizados na Faculdade de Teologia Nos-
sa Senhora da Assung#@o do Ipiranga. Na época, o diretor dessa
Faculdade era Pe. Antonio Aparecido da Silva, negro, um dos or
ganizadores do grupo. Neste ano também passaram a ser realiza-
dos cursos com o objetivo de analisar em profundidade aspectos
da questd@o racial. Os encontros que s&o semestrais,diferenciam

se dos cursos que normalmente s3o anuais. Alem disso, os encon
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tros s@o abertos a todos os interessados e s&o realizados em
dois dias. Os cursos tém suas vagas limitadas, abertos apenas
as pessoas que jé participaram de algum encontro e desenvolvem

se em quatro dias.

A partir do terceiro encontro passou a ser comum a
celebragdo da liturgia (missa) ao final dos eventos organiza-
dos pelos Agentes de Pastoral Negros onde procuram valorizar

elementos culturais negros.

0 curso sobre a "Realidade do Negro Brasileiro” foi
iniciado em margo de 1985 e teve por objetivo uma discussdo a-
profundada da questd3o racial, pois, segundo Pe. Antonio, "¢ im
portante uma formag3ou sistemdtica dos agentes que est3o em con
tato com as comunidades negras, uma vez que a luta do negro &
dura e por isso exige um aprofundamento na andlise da realida
de do negro". Esse aprofundamento, portanto, visaria um tra-
balho consciente de conhecimento de pesquisas, estudos, troca
de informagdes e fontes, bem como facilitaria o contato com as
comunidades negras, "sem esquecer do contato com as Traizes em

Africa".

0 curso foi programado para ser enfocado sob quatro
pontos de vista: socioldgico, antropolégico, histérico e teold

gico. Para isso foram contactados diversos estudiosos da ques-

tdo negra.
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Mal havia sido iniciado, com a suspensdo do tedlogo
franciscano Leonardo Boff, no dia 09 de maio de 1985, um dos
articuladores da Teologia da Libertagdo no Brasil, o curso se

desorganizou por inteiro.

A punicao de Leonardo Boff e outros tedlogos da  1li-
bertacdo pelo Vaticano, como vimos, parece ter instaurado uma
"crise institucional de poder" na Igreja. Segundo Pe. Mauro,or
ganizador do Grupo, na medida em que a teologia da libertacéo
propde a valorizag3o cada vez maior do pobre, do oprimido, e a
formagdo de "um modo de ser Igreja caracterizado pelas Comuni-
dades Eclesiais de Base (CEB's)", essa lIgreja acaba por dife-
renciar-se em termos de exercicio do poder do tipo tradicional
de Igreja conhecido. Porém, do ponto de vista histérico, con-
tradigBes e divisBes dentro da Igreja s3o frequentes, sem con-

tudo terem representado perigo de fracionamento da instituic#o.

Aparentemente, a Igreja n3o condena a teologia da 1li-
bertagdo. Ela distingue védrios tipos de se fazer teologia da
libertag&o, porém, no entender de Pe. Mauro, héd uma certa pre-
vencdo contra esse tipo de fazer teologia caracteristico do

Terceiro Mundo, em especial da América Latina.

Na medida em que a teologia da libertagd@o recebeu um

duro golpe com a punigdo de seus representantes, consequente-
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mente, tudo o que estava relacionado com ela também.

Nos dias 04 e 05 de maio (1985) foi realizado o V En-
contro de Agentes de Pastoral Negros cujo objetivo foi discu-
tir a "Constituinte e Negritude". Participaram, aproximadamen-
te, 250 pessoas, entre as quais, muitas participavam do grupo
pela primeira vez. Foram convidadas por seminaristas e leigos
agentes de pastoral, que tinham por intuito sensibilizar essas
pessoas para depois levar um trabalho especifico nas suas res-

pectivas regiges.

Além das duas palestras que trataram de colocar o te-
ma da Constituinte de maneira bastante acessivel,houve uma pa-

lestra sobre a Africa do Sul, feita por um frei e uma colabo-

radora que estiveram naquele pais.

As duvidas surgidas apdés as palestras sobre a questdo
da Constituinte, demonstraram a falta de conhecimento das pes-
soas sobre o assunto, o que resultou na sugestdo principal de

elaborar uma cartilha em linguagem simples, sobre o que é Cons

tituinte, Constituicso e o papel do negro nesse processo.

Durante a realizacdo desse encontro foi  anunciada a
realizag3o de um curso no més de julho, cujo tema seria "Culto
e Fé" que contaria com a participag@o do Frei Leonardo Boff.Co

mo foi dito, dias depois, Leonardo Boff foi punido pelo vatica
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no, o que impediu sua presenga no curso realizado em 29 de ju-

nho a 03 de julho (1985).

0 curso para os agentes de Pastoral Negros sob o tema
"Culto e Fé" - A Comunidade negra celebra a fé" teve por obje-
tivo discutir "valores culturais da raga negra" € manter "dié-
logo aberto e despreconceituoso com os cultos afro-brasileiros

{(Candomblé e Umbanda)".

As palestras previstas eram as seguintes: "As fungdes
das religides numa sociedade racista e classista"; "Religides
Afro-Brasileiras"; "O candomblé e a Agdo comunitaria", "Litur-
gia e negritude” e "Pluralismo cultural e identidade religio-
sa". No entanto, o interesse dos participantes se centrou no
Candomblé, aproveitando a presenga entre os palestristas de um
babalorixd de Floriandpolis e de uma estudiosa do assunto, a-

lém de filha de santo, de Salvador. Outro ponto de interesse

- dos participantes foi a presenca de uma religiosa negra do Zai

re que deu um depoimento sobre o modo de vida dos negros em

seu pais.

Durante o curso foram discutidos pelos representantes
de grupos do Rio de Janeiro, Porto Alegre e S&o Paulo (inte-
rior e Grande S&@o Paulo) alguns critérios para os Agentes de

pastoral Negros. Segundo eles, n8o havia "preucupagdov em ter
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algo rigido j& que o trabalho, nesse periodo de existéncia do

grupo, foi oral". Os critérios sdo:

1. 0Os Agentes de Pastoral Negros s&do pessoas engaja-

das que exercem atividades voltadas para a comunidade negra.

2. A partir da prépria identidade de fé, o agente de
pastoral negro se une a todas as instituigﬁes e movimentos ne-

gros que lutam pela mesma causa.

3. 0 trabalho dos Agentes de Pastoral Negros oferece-
rd acolhida a todos aqueles que se identificarem com a luta
contra toda forma de racismo, superando as diferengas de cor e

religiso.

4. 0s Agentes de Pastoral Negros, ndo individualmente,

mas enquanto tais, ndo estardo vinculados a nenhuma politica

partidédria.

5. Os Agentes de Pastoral Negros se empenhardo em co-

laborar para a unidade da comunidade negra sem nenhuma preocu-

Pacdo de fazer adeptos religiosos.

Nos dias 15 e 16 de setembro de 1985 foi realizado o
VI Encontro de Agentes de pastoral Negros. Participaram aproxi
madamente 300 pessoas. A proposta para a realizagdo deste en-
contro foi a divisdo dos participantes em trés grupos, cada

qual discutindo temas diferentes. O primeiro grupo discutiu o
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tema "a realidade do negro no Brasil" e "liturgia e negritude".
Esse tema foi indicado para aqueles que participavam do encon-
tro pela primeira vez e que desejavam iniciar um trabalho com
0 negro. 0 segundo grupo discutiu os temas "negritude e Cons-
tituinte", aprofundando as discuss®es do V Encontro, e "litur-
gia e negritude", aprofundando o tema do curso de julho.O ter-

ceiro grupo discutiu o tema "negritude e Reforma agréria". Os

temas do segundo e terceiro grupo destinaram-se aqueles que a-
companham o trabalho do grupo a mais tempo, inclusive partici-

pando de encontros anteriores.

Antes da realizacdo do VII Encontro o grupo ja conta-

va com um organismo centralizador de suas atividades e que foi

chamado "Quilombo Central".

0 VII Encontro aconteceu nos dias 19 e 20 de abril de
1986. 0 tema do encontro foi: A Terra e o Negro. Segundo esti-

mativas do grupo, participaram, aproximadamente 400 pessoas.

D. Aparecido, bispo de Registro, S&o Paulo, fez uma
explanag8o & respeito da problemdtica da terra no Brasil, no
contexto rural e urbano. Ressaltou a  importéncia de que seja
feita uma Reforma Agréria real. Para isto n#o se deve esperar
por leis e decretos, mas somente a solidariedade entre os in-

teressados pode atingir esse objetivo. Nesse sentido, recupe-
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rar formas de solidariedade dos negros e pobres, é importante

nesta luta. Além disso, D. Aparecido lembrou ser importante a-
proveitar o pequeno espaco de expressd@o e participar das dis-
cussBes em torno da Reforma Agrdria, procurando pressionar a
Constituinte. Dando continuidade a esta exposigdo, alguns tes-
temunhos de pessoas que est#do ligadas ao movimento dos sem ter
ra, ao problema da terra no campo e nos centros urbanos (fave-

las) foram apresentados.

Ao final do primeiro dia de encontro, o presidente do
Conselho de Participacdo e Desenvolvimento da Comunidade Negra
grupo ligado ao Governo do Estado de S#o Paulo, fez uma apre-
sentag8o do trabalho desenvolvido, finalizando com um pedido
de contribuigio dos Agentes de Pastoral Negros que, segundo e-

le, sempre ter4 um espago & sua disposigdo no Conselho.

No segundo dia do encontro foi apresentado um traba-
lho sobre "Os m&rtires da Caminhada", realizado por um grupo
de seminaristas. Em seguida, divididos em grupos, os partici-
pantes discutiram e apresentaram outros Martires negros. Além
disso, foi apresentado um filme que tenta recuperar a histéria

do negro desde a sua vinda da Africa até hoje.

0 III curso promovido pelos Agentes de Pastoral Ne-

gros foi realizado de 28 a 30 de junho de 1986. 0 tema escolhi
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do foi: "Negritude e fé". Em certo sentido, as discussBes nes-
te curso deram continuidade as discussdes iniciadas no CUrso
anterior, realizado em junho-julho de 1985. No entanto, dentro
de um novo enfoque, o objetivo era perceber em que medida a re
ligido, enquanto instrumento de fé, deve e pode ajudar no tra-

balho da Comunidade Negra.

Joel Rufino dos Santos, historiador e militante ne-
gro, apresentou a palestra: "O negro na atual conjuntura s6-
cio-politica e econdmica". Sua exposigdo partiu de uma visdo
histérica da situagdo do negro sob uma ética diferente da his-
téria oficial. A partir de um apanhado histérico geral o pales
trista chegou & época atual, apresentando as dificuldades dos

negros, agora mais conscientes, no combate ao racismo.

Helena Theodoro, educadora e militante negra e Pe.
Heitor Frissote apresentaram cada qual uma vis8o sobre "Negri-
tude e fé a partir do candomblé". Helena Theodoro interpretou

0 candomblé como caminho possivel de recuperacdo da identidade

. étnica do negro e, por isso, uma forga capaz de acabar com a

pressdo racial de nossa sociedade. Pe. Heitor deu um depoimen-
to sobre o trabalho de aproximag3o e aprendizagem com o candom
blé, mostrando que nele h& uma forga étnica para a transforma-

cdo da sociedade. Para ele, n3o existe didlogo entre Igreja Ca
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télica e Candomblé na medida em que existe uma relagso de domi
nacdo. 0 didlogo sé se tornaréd possivel, quando, respeitadas

as diferengas, ele seja realizado no mesmo pé de igualdade.

0 pastor Santana apresentou sua visdo de negritude
e fé & partir da Igreja Metodista que se limitou & prépria vi-
véncia. Pe. Edir, organizador dos Agentes de Pastoral Negros,
ac falar da negritude e fé a partir da Igreja Catdlica,ressal-
tou que é uma quest3io de fé e assimilacdo do que "Ela tem  de
bom", que permite a realizag8o de um trabalho libertador dos
negros dentro da Igreja que legitimou a escraviddo.Para a rea-
lizac3o desse trabalho libertador ¢ preciso repensar alguns as
pectos como: a teologia epistemoldgica, utilizando a experién-
cia e o questionamento dos cultos afro; aquestdo étnica moral,
na medida em que os negros expressam a fé com o corpo,a sexua-
lidade etc; a quest3o ecuménica, discutindo com aqueles que es
t&8o0 nos cultos afro; a leitura da Biblia e indagar sobre ela
com "olhos de negrov; a liturgia com a celebragédo da cultura
e martires negros ; finalmente repensar o trabalho dos Agen-
tes de Pastoral Negros, procurando observar se os espagos,con-
quistados ou que procuram conquistar, est@o sendo aproveitados

para anunciar .Jesus Libertador.

Ainda, nesse curso, foi feita uma exposic&@o sobre Me-

todologia do trabalho popular, mas gue n&o foi bem desenvolvi-
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do, segundo os participantes, de maneira a auxiliar o trabalho
do agente de pastoral negro, uma vez que a expositora "tinha

pouca experiéncia prédtica neste tipo de trabalho".

J4 neste III curso foram iniciadas as discussdes em
torno da Campanha da Fraternidade de 1988, discussdes estas
que se estenderam ao VIII Encontro Nacional realizado em outu-
bro de 1986 e ao IV Curso de Aprofundamento, um grande Encon-
tro Nacional, realizado de 02 a 05 de julho de 1987,em S3o Pau

lo, o dnico naquele ano.

Tudo indica que foi através da mobilizacdo do grupo
Agentes de Pastoral negros que, em 1986, se conseguiu negociar
com a CNBB a escolha do tema da CF/88: "A Fraternidade e o Ne-
gro”. A partir do momento em que o grupo teve a certeza de que
a questd@o negra seria o tema da Campanha da Fraternidade,todas
as suas atividades passaram a ser direcionadas neste sentido,
com o intuito de utilizar, da melhor maneira, o espago aberto
de discuss&@o no interior da Igreja e na sociedade, jd4 que aque

le ano tinha um especial significado histérico para os negros.

Os dados referentes & Campanha da Fraternidade de
1988 serdo discutidos adiante em capitulo & parte. No momento
nos interessa ressaltar a partir da histdéria do grupo, seus ob

jetivos, propostas e dificuldades no tratamento da quest3o ra-

cial.
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"A caminhada”: em busca de um espaco de atuacgéo

Conforme vimos, os objetivos do grupo Agentes de Pas-
toral Negros sdo: 1. unir a populag3do negra dispersa; 2. recu-
perar as raizes e meméria histdérica do negro; 3. conscientizar
0 negro da realidade social que o discrimina; 4. lutar por um
espago de dignidade para o negro no contexto nacional; 5. lu-
tar por um espago para o negro dentro do cristianismo e pelo
direito de se expressar de acordo com aquilo que lhe é préprio.
Outros objetivos v&o ser também explicitados nos critérios pa-
ra os Agentes de Pastoral Negros: 1. os agentes de pastoral ne
gros s3o pessoas engajadas que exercem atividades voltadas pa-
ra a comunidade negra; 2. a partir da prépria identidade de
fé, o agente de pastoral negro se une a todas as instituigdes
e movimentos negros que lutam pela mesma causa; 3. o trabalho
dos agentes de pastoral negros oferecerd acolhida a todos aque
les que se identifiquem com a luta contra toda forma de racis-
mo, superando as diferengas de cor e religifio; 4. os agentes de
pastoral, ndo individualmente mas enquanto tais, ndo estardo
vinculados a nenhuma politica partiddria; 5. os agentes de pas
toral negros se empenhar3o em colaborar para a unidade da comu

nidade sem nenhuma preocupacdo de fazer adeptos religiosos.

Para a consecucgdo de seus objetivos, o grupo vai se
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utilizar de um conjunto de prédticas educacionais desenvolvi-
das pela Igreja Catdlica no Brasil nos Gltimos anos. Para Puc-
ci, ja mencionado, a mais rica experiéncia de um processo edu-
cacional popular acontecido na histéria brasileira surgiu com

a criagdo e desenvolvimento das CEB'S(S).

Segundo Camargo, Souza e Pierucci, é dificil caracte-
rizar com precisdo no que consiste a Comunidade Eclesial de
Base. Isto porque "trata-se de um processo social em desenvol-
vimento 3 procura de sua prépria forma de expressio religiosa
do que da implantagdo de um modelo preestabelecido®. No entan-
to, normalmente comeca a ser organizada pelo estimulo de agen-
tes de pastoral e tem por preocupagdo acompanhar oracdes com a
leitura da Biblia, especialmente do Novo Testamento, procuran-
do refletir sobre o conteddo e a aplicacdo da mensagem crista
no seu cotidiano. A partir da associacZo das condig®es de vida

com a Palavra de Deus sdo, por vezes, elaborados pequenos pro-

jetos comunais(7).
Embora nem todas as CER's sejam iguais guanto aos
6) Pucci, Bruno: A nova préxis educacional da Igreja (1968-

1579). S#&o Paulo, Paulinas, 1984, p. 129.

7) Camargo, Souza e Pierucci:; Comunidades Eclesiais de Base.
In: S3o0 Paulo: O Povo em Movimento, petrépolis, Vozes/Ce-
brap, 1983.
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seus objetivos ou tendéncias, que v3o se tornando claras ape-
nas durante o processo de desenvolvimento, alguns pontos pare-
cem serrcomuns a todas. Carmem Cinira de Andrade Macedo em sua
tese de doutoramento sobre a questdo da estruturagdo simbdli-
ca da realidade social nas classes populares, que teve como ob
jeto particular de estudo a populagdo de um bairro da perife-
ria de S3o Paulo e o movimento de CER nele organizado, aponta

algumas caracteristicas que discute ao longo do trabalho:

1. A CEB representa parte significativa de um proces-
so eclesial de constituig@o de novos sujeitos religiosos e so-
ciais. Aparece como um movimento religioso de base popular que
visa uma reordenacgdo da prépria existéncia e uma integracdo da
informacdo, voltada para a elaboracgdo de uma interpretacdo coe

rente da existéncia & luz da religido.

2. A CER se constitui e se define como uma minoria
consciente que se percebe como pobre e propde uma andlise da

realidade a partir dessa situagdo.

3. A vinculac3o a CEB leva a transformag3do da visdo
de religisio e do significado de Deus, & medida que a énfase €
na ajuda mdtua, rompendo-se a particularizagdo da fala direta

dos homens com o sagrado.
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4. 0 principal objetivo das CEB's é serem aglutinado-
ras das massas populares, para a realizagdo de um projeto de
criagdo de uma comunidade crista. S3o uma proposta que resulta
da proposicd@o de que a Igreja tem uma importante func&o educa-

tiva na constituic8o do povo como nagdo.

5. As CEB's e as pastorais populares constituem um
meio fundamental para a animag3o do movimento popular, inclusi

ve sua criagdo. Por isso é destacado nas CEB's a importénciada

base e da movimentacdo popular.

6. As CER's s3o consideradas uma nova forma de ser
Igreja, onde a pr4tica religiosa estd ao mesmo tempo impregna-
da na e da vida do povo. A revalorizagdo do saber popular con-

tribui para uma nova imagem de si mesmos.

7. A CEB é concebida como um lugar de socializagdo de

experiéncias, de treinamento do povo e qualificagdo de pessoal

para a luta politica.

8. Através das CEB's é criado um sentimento de "ser
de dentro", com o qual vai se tornando vidvel enfrentar os "de

fora" e alterando a dicotomia "os de cima X os de baixo".

2. A CEB aparece como um lugar de busca de prestigio
e, contraditoriamente, como um lugar de luta por melhores:con-

dig¢des de vida para todos,
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10. A CEB é como uma entidade, como coisa concreta a
que as pessoas se referem como se tivessem uma existéncia proé-

pria(s).

Como foi dito, o espago privilegiado para o trabalho
dos Agentes de Pastoral Negros é a CEB. Porém, esse trabalho,
@ "caminhada do grupo", enfrenta pelo menos duas ordens de di-
ficuldades. Em primeiro lugar, o problema especifico, como é a
questdo negra, nem sempre & respaldado nas parddias, mesmo pe-
los padres considerados mais "progressistas". Quando o apoio
do padre existe, nem sempre pode ser declarado publicamente,
pois corre-se o risco de sua posigdo ser considerada "racista"
Ou "particularista", pelos fiéis n3o engajados na questdo. Em
segundo lugar, existe a dificuldade de convencer os negros a
participarem das reunides do grupo. Segundo alguns agentes de
pastoral, esse trabalho de conscientizagdo embora seja desen-
volvido nas periferias da cidade de S#o Paulo e bairros caren-
tes, onde, supBe-se, a maioria seja negra, ndo tem conseguido
sensibilizar & quem & dirigido. Interessante é que em torno
de reivindicagdes comuns como dgua, esgotos, creches, esses ne

gros se mobilizam. O wassumir-se negro" € muito mais dificil

8) Macedo, Carmem Cinira de Andrade: Nossa comunidade - o estu-
do de uma CEB na periferia de S&o Paulo. Tese de doutoramen
to. Departamento de Ciéncias Sociais, FFLCH/USP, 1985.
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para aqueles que tém incorporado uma identidade étnica negati-

va atribuida pelo branco.

A resisténcia de alguns padres a um trabalho especifi
co junto ao negro, surge a medida em que sobre eles recaem a
tarefa de compatibilizar a estrutura hierdrquica da Igreja com
a proposta de organizagc3do democrdtica como as CEB's. Como foi
dito, n83o é consensual a aceitacdo de um grupo como 0s Agentes
de Pastoral Negros pelos agentes eclesiais nem é aceita,com fa
cilidade, a discuss3@o sobre a quest@o racial no interior da
CEB, pelos interessados nela. Em um trecho que reproduzo abai-

X0, Macedo procura explicar o papel do padre nas CERB's:

"A medida que a CEB se constrdi, uma divis&@o bédsi
ca se torna evidente: A CEB e a Igreja sdo coisas dis
tintas e, entre elas, a figura do padre é de fundamen
tal importdncia. Se hd um novo catolicismo em proces-
so de formag¢3o e expansdo, o catolicismo que venm da
"base", ele se faz por sobre e as custas de um velho
catolicismo. Isso em se tratando do conjuntuo de con-
cepgcdes, crengas e valores, da vis3d3o do mundo, enfim,
que é plasmada no contexto religioso. H&, além disso,
a questdo da organizagdo institucional da Igreja.Esta
é eminentemente hierdrquica e o ndéd surge quando se tra
ta exatamente de procurar compatibilizar essa estruty
ra com a prupusta de organizagdo democrédtica e de uma
igreja que surge das bases. Esse nd acaba concentrado
na figura do padre. Este deve promover, estimular e
até ensinar a participagdo popular e leiga, mas € tam
bém o representante da estrutura eclesidstica e a ela

subordinado. 0O povo, também aprendeu a ver e respei-
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tar o padre como simbolo do poder temporal e sacral

da Igreja, e ndo vai automaticamente abrir m3o disso.

Sob pena de perder seus referenciais tradicionais e a

prépria confianga na Igreja e no catolicismo.Surge ai

a nogdo de caminhada, insistentemente reiterada"(9)

A express@o "caminhada" é constantemente utilizada pe
los integrantes do grupo Agentes de Pastoral Negros.Como se de
duz do que jé& foi escrito, caminhada é a prépria histdria do
grupo cheia de dificuldades de problemas gue devem ser supera-
dos, de estratégias que devem ser desenvolvidas, procurando u-
nir e conscientizar os negros da realidade que os discrimina.Po
rém, como nem sempre o trabalho desenvolvido na CEBR pode ser
especifico ou imediatamente vinculado 3 quest3o negra, o "méto
do" de arregimentagdo, nas palavras dos préprios agentes,é len
to, vagaroso, paciente. Procuram inserir a discuss#o no contex
to de outras discussBes mais amplas ou conversar individualmen
te com as pessoas e convencé-las da importancia do grupo. Sé3o
8s chamadas conversas de "pé de ouvido" ou "de boca em boca".E

comum,depois disso, convidar as pessoas interessadas a partici

par dos encontros do grupo.

Nos encontros, mais importante do que as palestras,

as discussBes que s3o realizadas, o contato com as propostas

POOO0.0000..Q.’.O.......QQOO....O..O0.0.C.;‘

9) Macedo, Carmen Cinira de Andrade: op.cit., p. 144-145.
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do grupo, é o conhecimento de outras pessoas interessadas nos
mesmos assuntos e que enfrentam os mesmos problemas. Como lem-
bra Macedo, "para que a 'comunidade' surja, é preciso que ha-
ja, antes de mais nada, o encontro, constituindo-se o circuito
das relagdes inter-pessoais. Isso ocorre na medida em que a
jJustificativa para o estar junto decorre do conhecimento da ne

(10)

cessidade de que o grupo tenha 'coisas para fazer Jjuntos'"

Os encontros do grupo s3o comoventes. A maioria dos
participantes é negra, como é de se esperar. E todos tém histé
rias e experiéncias comuns de discriminagdo para contar. € com
alivio que as pessoas percebem que 0 "sentir-se marginalizado"
n3o é um problema pessoal e particular, mas é o problema de um
grupo. Esse grupo constituido por negros comega a entender que
é da "condig3do de negros? que devem partir para a proposicgdo
de solugBes de seus problemas. Para isso é importante que es-

ta condig3o seja valorizada e que passem a "querer ser negros".

Esse processo, naturalmente, é lento. Medir sua efi-
cécia, por isso, n3o é possivel. Contudo, realizados oito en-
contros de Agentes de Pastoral Negros, podemos observar que O

nimero de participantes vem aumentando progressivamente.

10) Macedo, Carmem Cinira de Andrade: op.cit., p. 472.
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Nos encontros, além da tentativa de discutir temas a-
tuais como a Reforma Agrédria e a Constituinte, procurando nédo
desvincular a questd@o negra de outras questdes importantes e
de alcance nacional, h4d a tentativa de homogeneizar, sociali-
zar o conhecimento ou estudo mais sistemdtico da questdo ra-
cial propostos nos cursos. Os cursos tém por objetivo aprofun-
dar a andlise da quest&3o negra com o intuito de “formar organi

(11)

zadores" gue estdo ou estarzo em contato com as comunida-

des negras.

Nos cursos, percebe-se a preocupagio de responder em
que medida a religiso, enquanto instrumento de fé,v pode auxi-
liar a luta da comunidade negra.Em certo sentido, essa preocu-
pacdo denuncia a postura critica que os Agentes de Pastoral
Negros querem ter do préprio trabalho desenvolvido. Mas certa-
mente, por ser o grupo originariamente constituido por padres,
religiosos(as), seminaristas e estudantes de teologia deve ter
indmeras razdes para acreditar que o espago religioso é privi-

legiado para o trabalho de conscientizag8o dos negros.

Através dos encontros, cursos e do trabalho realizado

11) Cardoso, Ruth C.L.: Movimentos Sociais Urbanos:balango cri
tico. In: Sorj e Almeida (orgs.): Sociedade e Politica no
Brasil Pds-64, S3ao Paulo, Brasiliense, 1983, p. 231.




‘Q.CO........‘.....Q.OQQ..O.....O...C.C...!

.185.

junto as CEB's h& a preocupagdo dos agentes trazerem a motiva-
¢80 dos organizadores as bases. Porém, como lembra Singer, nem
sempre a transmissd@o ideolégica atinge todos os elementos,sen
do que a maioria tende a ficar motivada apenas por suas neces-

sidades imediatas(12).

Mas é preciso ressaltar que as CEB's sdo
exemplo de um processo educacional dos setores populares bas-
tante expressivo, capaz de animar e mesmo criar movimentos so-
ciais. Assim, é possivel que a dificuldade de transmissdo ideo

légica seja relativizada por um esforgo educacional que tem se

mostrado eficaz.

A demonstrada capacidade de arregimentagdo de negros
através de encontros, cursos e do trabalho desenvolvido nas
CEB's, bem como a estrutura material da Igreja, que pode ser
mobilizada em favor do grupo, tém dado a ele melhores condi-
¢Bes de organizac3o e desenvolvimento do que qualquer grupo ne
gro existente. Exemplo disso é que os Agentes de Pastoral Ne-
gros, com apenas alguns anos de existéncia, jé contam com um
organismo centralizador - Quilombo Central - registrado e com

sede prdpria na regido central da cidade de S&@o Paulo e rami-

12) singer, Paul: Movimentos Sociais em S&o Paulo: tragos co-
muns e perspectivas. In: S3o Pauln: 0 Povo em Movimento.
Op.cit., pp. 224 a 228.
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ficacBes nas capitais de quase todos os Estados do pais como
dissemos. Outro exemplo, sdo as publicagdes das editoras catéd-
licas que buscam discutir a questdo racial de maneira simples,

contribuindo para o trabalho "de base" desenvolvido pelo grupo

(13)

Apesar de seu trabalho ser desenvolvido a partir do
espago eclesial, os agentes de paétoral negros costumam enfati
zar que sua proposta n3io é proselitista, ou seja,ndo pretendem
atrair os negros para a Igreja Catélica, mas somar com outros
negros, respeitando sua profiss3io de fé. No entanto, conforme
analisa Macedo, esse discurso n3o deixa de ser contraditério
"uma vez que, com maior ou menor énfase, todos acabam afirman-
do a superioridade da sua religido face as demais. Passa-se,
portanto, da afirmag3do de que a sua opgdo religido é a melhor
para si para a afirmag¢3do de que é a melhor em si"(la). Colabo-
rando para dar veracidade a esta constatagdo,conforme € admiti
do pelo grupo, h4 uma dificuldade de entrosamento e preconcei-
tos na interpretag3io de "outras maneiras de se relacionar com

Deus".

13) vide por exemplo o livro publicado pelas EdigBes Loyola,
organizado pelos Agentes de Pastoral Negros: Santos,Pe. A-
nizio F. dos (org.): Eu negro. S&o Paulo. E. Loyola, 1986;
e as publicagBes das Edicoes Paulinas, série "Caminhos da
Escraviddo", série "Caminhos da Libertagdo" e o livreto
"Negro Tem Valor".

14) Macedo, Carmem C. de A.: op.cit., p. 210.
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Essa dificuldade n3o pode ser confundida com falta de
interesse em se conhecer outras formas de relacionamento com o
sagrado. O grupo tem procurado desenvolver prdtica e teorica-
mente uma atitude ecuménica em relagdo as Igrejas Protestantes
e aos cultos afro-brasileiros, que pode ser considerada inédi-
ta na histdéria da Igreja no Brasil. Isto no que diz respeito,
especialmente, aos cultos afro-brésileiros, uma vez que as re-
lagBes entre as Igrejas Crist3#s estd3o previstas documentalmen-
te desde o Vaticano II e mesmo inserida nos objetivos do gru-
PO: "lutar por um espago para o negro dentro do cristianismo e
pelo direito de se expressar de acordo com aquilo que lhe é
préprio". Essa tentativa de expressar-se com propriedade vai
fazer com que o grupo procure criar uma liturgia prépria para

0 negro.

Para Pe. Antonio Aparecido da Silva, "a liturgia é a-
quela forma que cada povo com seus costumes e culturas engen-
dram para dizer o seu muito obrigado a Deus". A cultura e a 1li
turgia depois do Concilio Vaticano II, Medellin e Puebla, "pas
sam a ser concebidas como ag3o transformadora a partir do povo
e sua maneira prépria de exprimir a fé". Neste sentido, ao ser
criado os "agentes de Pastoral Negros", procurou-se Jjuntamen-
te com a constituig8o da negritude, recuperar "as origens cul-

turais na liturgia®" (...) "uma nova maneira de viver ecelebrar
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a fé crista enquanto negro, assumindo a negritude nas celebra-

(15)

¢Bes e na luta que alimenta a resisténcia cotidiana"

Partindo da idéia de que a cultura representa uma ba-
se importante unifo, elemento indispensédvel na construgdo da

identidade e na elaborac#io de um discurso mobilizador para os

negros, o grupo vai buscar na "cultura negra" elementos para

a criagdo de uma "liturgia negra".

Conforme analisa Borges Pereira, o discurso dos  ne-
gros sobre sua cultura demonstram ambivaléncias e variedade de
interpretacdes. Segundo o autor, analisando esse discurso,trés
conceitos se mostram como alternativas vidveis para a recupera
¢30 da identidade grupal. Em primeiro lugar estd a cultura do
negro a ele identificada historicamente, que é,ao mesmo tempo,
estigmatizada e valorizada. Caberia, neste caso, ao negro reva
loriz4-la para que deixe de ser "coisa de negro" e travar uma
luta "principalmente com os mecanismos de massa para que o ne-

gro deixe de ser conceituado através dessa mesma cultura e pos

sa assumir papel de ser social sério e digno de confianga". Em

segundo lugar, a proposta de que o negro deve voltar as suas o

15) Silva, Pe. Antonio A. da: Negritude e Liturgia. In:Revista
de Liturgia - A vida em Cristo e na Igreja. Sdo Paulo,Pau-

linas, nov/dez., 1984, p.2.
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rigens africanas; esta, se por um lado ganha respeitabilidade
cultural das nagBes africanas, que estdo se projetando no cena
rio internacional, por outro lado reforga o caridter de povo e-
x6tico. Em terceiro lugar, a cultura negra tomada como cultura
brasileira, na medida em que o elemento negro nela tem presen-

ca marcante(lé).

Embora existam essas ambiguidades, hd tentativas de
manipular tudo aquilo que se acredita ser cultura negra em al-
go favordvel ao grupo. Tal manipulagdo, a principio, pode ser
entendida como resposta ou proposta alternativade andlise, que
tem sua contrapartida no processo histdrico de folclorizagdo
e apropriac3o de elementos culturais negros. Essa proposta con
siste em enfatizar os simbolos positivos da "cultura negra"
tais como seu cardter resistente, sua génese numa Africa idea-
lizada, sua presenga marcante na sociedade brasileira.A partir
dessa revalorizagdo pretende-se construir um discurso que dé
ao "negro comum", pertencente aos estratos mais baixos da hie-
rarquia social e que tem incorporado uma identidade negativa a
tribuida pelo branco, condicdes para compor uma representagéo

positiva de si mesmo, pois, como se sabe, o problema de quase

16) Borges Pereira, .Jo3o Baptista: Negro e Cultura negra no
Brasil Atual. In: Revista de Antropologia, vol. 26. FFLCH/
usP, 1983, pp. 93-105.
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todos os grupos discriminados é a mudanga da auto-imagem. Essa
proposta em Gltima andlise é aquela que o grupo quer desenvol-
ver nas CEB's, como foi mencionado. Mas enquanto elaboracgdo
ideoldgica de seus organizadores ela se torna mais evidente na

tentativa de criacdo de uma liturgia do e para o negro.

Nas palavras de Pe. Antonio "uma liturgia que assuma
de fato os elementos culturails negros, tem que passar necessa-
riamente pelo enegrecimento da Igreja". Ou, no entender de Pe.
Mauro, na medida em que a liturgia, a celebracdo da fé, o com-
promisso com a mensagem, for manifestado de modo auténtico,is-
to é, corresponder A realidade do préprio negro, "isso vai co-
meg¢ar a se ampliar num tipo de reflex3o, também teoldgica, de

cunho mais negro".

Entre os elementos da "cultura negra" tém especial
significado os valores do campo religioso afro-brasileiro on-
de, como escreve Munanga "a identidade cultural estd dada e re

(17)

mete & origem africana" . Além disso, s3do valores religio-

sos a ser inseridos num contexto também religioso, como é a cg

17) Munanga, Kabengele: Construc3o da Identidade Negra: Diver-
sidade de Contextos e Problemas Ideolégicos.Comunicagéo a-
presentada na XV Reunifio da Associac#o Brasileira de Antro
pologia, 1986, p. 1, Mimeo.




lebragdo litdrgica, que o grupo acredita serem familiares ao
segmento racial, partindo do pressuposto de que é comum entre
0s negros a dupla filiag3io religiosa, por razdes histdricas e
segundo Caetana Damasceno, "de acordo com um dos padrdes de

(18)

religiosidade brasileira"

Tudo indica que entre os valores religiosos afro-bra-
sileiros comumente associados a umbanda e ao candomblé, sejam
os deste Ultimo aqueles que despertam maior interesse e curio-
sidade do grupo. Ao que parece, porque o candomblé apresenta
uma hierarquia e organizacZo mais rigida, com momentos rituais
definidos, onde estdo presentes, também, a idéia e pratica do
sacrificio, da crenca na existéncia de uma nobreza ancestral
que cumpre com maior facilidade o objetivo de valorizagdo da
cultura negra. Além disso, parece ser facilitado para o grupo
o entendimento de uma prética religiosa que é diferente da sua
mas que, numa primeira aproximag&o, guarda algumas semelhangas
estruturais com o catolicismo. Contudo, a nivel de discurso e
mesmo da compreens8o imediata, umbanda e candomblé ndo sao di-

ferenciados, mas tomados genericamente como cultos afro-brasi-

18) Damasceno, Caetana Maria: "Cantando Prd Subir": Orixa no
Altar, Santo no Pegi. Fomu;;;;:gn apresentada no GT "Temas
e Problemas da populacio negra no HBrasil". XxI ANPOCS, S&o
Paulo, 1987, p. 13.
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leiros.

Os valores do campo religioso afro-brasileiro manipu-
lados pelo grupo durante a realizag®o do ritual litdrgico s&o:
a formagdo em circulo, os cantos ritmados por palmas e instru-
mentos de percussdo, dangas marcadas por gestos e movimentos
do corpo, com os pés descalgos e a utilizacgdo de elementos
materiais dos cultos afro-brasileiros como as velas coloridas,
a p6lvora e as "bebidas e comidas-de-santo". Esses valores véo
ser inseridos na celebrac3o litdrgica do grupo tendo como pano
de fundo os momentos propostos pelo ritual catdélico tradicio-
nal, embora estes ndo sejam seguidos de maneira rigida. Em ou-
tras palavras, a insers3o de valores do campo religioso afro-
brasileiro n3o vai descaracterizar o ritual catdlico. De um la
do porque os significados originais desses valores ndo s3o man
tidos. De outro lado, porque sd3o preservados os momentos prin-

cipais do ritual catélico mesmo que revestidos de novos signi-

ficados.

Apesar do grupo buscar subsidios entre pessoas compro
metidas e que vivenciam, segundo ele, "de maneira auténtica"
estes valores como ialorixds, babalorixés, pais, m3es e filhos
=d8=sante, sua intenglo parece ser, inicialmente, a mera rein-

terpretapcds de simbolos, que sdo significativos por si sé, j4

et e gy o F)



T 9090909000 0000000000000 0000000000060000000O0

.193.

que remetem & cultura, identidade e memdéria histdérica de resis
téncia do negro e que estd@o associados aos cultos afro-brasi-
leiros. Por isto ndo parece ser levada em consideracdo a rique
za de significados que estes simbolos carregam dentro de seu
contexto original. Embora n3o pretendamos fazer uma apresenta-
gdo pormenorizada desta riqueza de significados que acahamos

de mencionar, vale a pena ressaltar, em linhas gerais, os sig-
nificados dos simbolos que s3o manipulados pelo grupo negro ca

télico.

Em um trabalho pioneiro sobre a linguagem gestual no
Candomblé de Angola, Marlene de Oliveira Cunha, mostra que o
grupo negro e, em particular, o grupo étnico, constituido pe-
los integrantes e participantes da prédtica ritual do candomblé,
utilizam a linguagem gestual "para expressar seus sentimentos,

modo de vida, normas e regras de conduta, hdbitos etc."

No entender da autora, esta "via de comunicagdo é a
mais usada, por forga de um sistema gue oprime e reprime o gru-
po para manté-lo em situagdo de marginalidade". A linguagem
gestual seria, neste sentido, a Unica forma articulada de comu
nicagdo, herdada dos antepassados e que, por outro lado, impe-

diu que o0 grupo negro buscasse outros canais para expressar

seu mundo diario.
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Em um contexto magico-religioso, o gesto significa re
viver as palavras transmitidas pelos ancestrais ou pelos mais

velhos.

E através da palavra falada que "se transmite de gera
¢80 a geragcdo toda a herancga do grupo". Por isso a importéncia
da oralidade na transmissio da tradicdo do candomblé. Tradigdo
esta que torna possivel ao individuo, se situar na sociedade e
no mundo, no passado e no presente, permitindo wuma familiari-
zagdo com regras e normas de conduta, como também, o aprendiza

do de comportamentos, atitudes e crengas estabelecidas.

Para Marlene Cunha, "os gestos que sdo transmitidos e
mesclados & linguagem verbal, & mdsica e ao ritmo, moldam o in
dividuo e o grupo de forma especifica. £ exatamente esta espe-
cificidade, conjunto de representagdo do ethos, que o grupo se

faz existir em relag3o a si mesmo e em relag8o & sociedade".

Através da gestualidade corporal, os integrantes do
candomblé expressam pelo menos trés pontos cruciais da tradi-
G80. "0 primeiro ponto & aquele em que a seqiéncia gestual se
refere ao elemento 'terra', lugar onde os ancestrais habitam".
0 segundo, liga-se a sequéncia vinculada ao "respeito & trans-
missdo do conhecimento" e, o terceiro ponto, é quando a se-

quéncia estd associada ao processo dinadmico do grupo, ao movi-
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mento circular, ou seja, "as unidades din&micas".

A autora observa que tbdo 0o complexo gestual tem como
ponto de referéncia o solo, onde estdo os ancestrais. 0 gesto
de arrastar os pés e baté-los a cada um ou dois passos tem por
objetivo invocar os ancestrais para que surjam da terra e se
manifestem. A posig3o da cabeca para baixo e o tronco ligeira-
mente inclinado tem em vista a localizagdo dos deuses. Assim &
que individuos que incorporam divindades consideradas muito an
tigas, mais préximos aos ancestrais e da terra apresentam uma
postura de inclinagdo completa ou quase completa do tronco. A-
lém disso, é frequente o gesto de tocar os dedos no chio, na
cabega e na nuca, uma forma simbdlica de estabelecer um elo en

tre o individuo e a cadeia ancestral & qual ele estd ligado.

Os movimentos que implicam flexionar a cabega, tronco
e membros se referem ao "respeito & cadeia" OU O "respeito 3

transmiss&o" das palavras dos mais velhos ou dos ancestrais.

Gestos como o movimento de rodopiar ou a formacdo do

. A

circulo estdo ligados & dinadmica do corpo,"aov seu crescimento

(19)

que passa diretamente de um ser a outro" .

19) Cunha, Marlene de Oliveira. Em busca de um espago - A lin-
guagem gestual no candomblé de Angola. Dissertagdo de Mes
trado, Depto. de Ciéncias Sociais, FFLCH/USP, 1986.
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Para Dilson Bento, analisando o ritual Umbandista, o
centro € o espago de manifestacdo do sagrado e "as dangas rota
tivas individuais mostram uma busca ansiosa pelo eixo central
que permite a comunicagdo entre a terra e o céu, entre o huma-
no e o divino. Com efeito, a gira é um andar para o centro",
Mais adiante o autor vai dizer que "o gesto corresponde a um
instante do movimento, ou seja, da acdo. A agBo s6 & possivel
em fungdo de mdltiplos e consecutivos gestos e pode ser compa-
rada & circunferéncia, enquanto o gesto, ao raio. (...) O cen
tro representa, nesse caso, o significadou, a explicagdo, a prd

. , (20)
pria justificativa do movimento - o rito" :

Para o mesmo autor, o estado de éxtase, ou transe,
que os movimentos do corpo acompanhados por cantos acaba por
engendrar, n8o implica a incorporacdo de entidades. Como afir-

ma Dilson Bento "a incorporagado ndo seria possivel sem o tran-

se, mas este engendra ou ndo uma incorporagdo. Durante o tran-
se, o ego se afasta, por forga da evocagdo do sagrado. Hd uma
negagdo de quem se seja e v abandono, no desconhecido campo do
incunseiwnte"(?l).

odificagdo da Umbanda. Rio de

20) Bento, Dilson: Malungo: Dec
leira, 1979, B. 72 B 28,

Janeiro, Civilizac#do Brasi

21) ldem: Op.elit., p. 42-43,
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€ também importante lembrar, que nos cultos afro-bra
sileiros a cada orixé ou entidade espiritual esté associado um
tipo de alimento, em forma sélida ou liquida, do qual ele pode
tirar energia, forga, "Axé". Esses alimentos sdo considerados
"comidas-de-santo" e tém uma importéncia fundamental para a
compreens3o dos cultos afro-brasileiros na medida em que as
relagdes de reciprocidade entre os orixds e os homens sdo esta
belecidas a partir dessas oferendas que determinam, ainda, uma

série de tabus para os iniciados.

Também as velas coloridas estd@o associadas aos orixéas
ou entidades espirituais, sendo que a cada um deles tem uma ou

mais cores combinadas que o caracteriza no mundo material.

A vela, assim como o incenso, a pinga ou a &gua,no ri
tual da Umbanda s@o representagdes simbélicas dos quatro ele-
mentos: o fogo, a 4gua, o ar e a terra. Segundo Dilson Bento,
a terra participa na prépria forma espacial,presente como chéo
e terreiro; o fogo aparece no uso das velas e na queima da p6l
vora e ingest3o de aguardente; o ar faz-se representar pela fu
maca; e a 4gua aparece em sua forma propria, em copos. Para o
autor, "existe uma interligagdo simbdélica entre esses diversos
usos, de modo que os elementos se combinem. Dessa ligagdo en-

tre os elementos resulta a eficdcia mégica dos ritos". 0 autor

]
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esclarece ainda que a queima da pdlvora é empregada "para pro-
duzir fumagas que tém o poder mdgico de limpar o mundo psiqui-
co, afastando entidades negativas, atraindo as pousitivas, pro-
tegendo contra mau olhado, abrindo os caminhos (...).A grande
forg¢a mdgica da fumaga estd ligada av fato de que ela represen
ta uma liberagdo da forma e uma imediata dissolugdo no hélito
envolvente - o elemento ar". O fogo significa "o divino; a e-
nergia motora césmica; a energia sexual (;;;); a afetividade

(...). 0 poder mégico da afetividade é assim ainda malor do
que a fumaga, pois esta tira sua existéncia do fogo que a gera".
A pinga ou aguardente tem "grande for4a mdgica como simbolo de
ligag8o entre o elemento fogo e dgua. Seu poder vem da afirma-

¢80 do paradoxo: apesar de ser dgua, inflama.A conciliag3o dos

inconcilidveis, fogo-d4gua, confere 3 aguardente grande poder
mdgico, por aproximd-la do aspecto hierofdnico revelado pela
coincidéncia de opostos". Por fim, a égua "simboliza o caos in
: L - : (22)
diferenciado, a esséncia divina n3ov formalizada" .

Como vinhamos dizendo, a riqueza se significados dos
simbolos do campo religioso afro-brasileiro, mesmo a que acaba
mos de esbogar, n3o parece ser levada em considerac®o pelo gru

Po negro catdélicc. Porque, também, n3o conseguem superar as

22) Bento, Dilson: Op.cit.. p. 80 a 94.
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barreiras do "segredo" resguardado pelos agentes deste campo
religioso, acabam por "rotular" a formacdo em circulo, as dan-
cas e gestos ritmados por palmas e instrumentos de percusséo
como formas espontdneas e criativas que seriam, segundo 0s Or-
ganizadores, as caracteristicas do negro manifestar sua fé.Co-
mo foi ditc, v3o procurar reinterpretar e redefinir constante-
mente estes simbolos, que ccnsideram importcantes no interior
dos "cultos afro", transpondo-os para o ritual catélico com no
vos significados. Per exemplo, as "comidas-de-santo" como a pi
poca, o angd, a farofa, que podem ou ndo ser utilizadas na ce-
lebrag3o catélica, podem ser interpretadas da seguinte maneira:
a pipoca pode significar com o seu movimento de dentro para fo
ra, ao ser "estourade" o grdo, O movimento de libertagdo do
negro; a farcfa ou o angu éodem significar o trabalho que foi
depcsitado na feitura da farinha e do fubd, como podem ser con
siderados os alimentos dos escravos negres gue eram ofertados
a Deus. As velas coloridas podem significar o respeito que 0
grupo catélico diz exigir para a "religidio negra" e pelo direi
to dos negros cultuarem, também, Se€us orixds. Nos Ultimos tem-
pos fol notada a preocupacg#o das mulheres do grupc em trangar
seus cabelos e utilizar batas ou roupas com padronagens colori
das, “"africanas", turbantes e colares para participarem da ce-

lebrac&o. Os homens também tém tentado "vestir-se como negros",

como dizem.



. 200.

A constante reformulac3o, reinterpretagdo e adequacgdo
dos valeres religiosos dos cultos afro-brasileiros ao ritual
catélico, preservado em seus momentos principais que discuti-
remos a seguir, por consequéncia, vai atuar como um mecanismo
de controle e repress3o das manifestacdes de transe e pcssessdo
t3o caracteristicos nos primeiros. Como os valores s&o despo-
Jados de seus significados criginais, essas manifestacgSes ndo
vdo acontecer no ritual catélico. Porém, hd informagBes de que
"apenas uma vez" durante a celebrag3c aconteceu de uma pessoa

"passar mal".

E importante observar, que a "assessoria" dada ao gru
po por membros dos cultos afro-brasileiros menos do que capa-
cité-lo para o entendimento de seus rituais, vai cumprir o ob-
Jetivo de revalorizacgdo do saber popular e, com isto, a promo-
¢80 daqueles que o detém. A contraposicdo entre o saber popu-
lar e o saber erudito ou "académico" faz parte deste processo,
sendo que o primeiro é entendido como prética que detém o co-
nhecimento "auténtico" e o segundo como teoria que produz um
"mascaramento da realidade". Assim pode ser entendida a resis-
téncia demonstrada pelo grupo, em vérias ocasifies, aos estudos
realizados e o conhecimento produzido no &mbito das  ciéncias
sociais e neste caso, mesmo aos estudos feitos por "intelec-

tuais orgénicos" dos cultos afro-brasileiros. Isto nos faz lem
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brar do estudo feito por Beatriz G4is Dantas, onde a autora
mostra que a autenticidade ou n3o de manifestacgSes "africanas"
sua maior ou menor "pureza" foi uma "tipologia" criada por in-

telectuais(23).

S8o varios, também, os testemunhos de pesquisa
dores de campo sobre o aproveitamento de livros como os de Bas
tide e Verger que tratam desta tem&tica pelos préprios membros
destes cultos, onde v3o buscar informagdes para a explicacdo
de suas préticas, tanto para si como para os outros. Os pré-
prios estudiosos, principalmente os de origem africana que vem
ao Brasil, s3do insistentemente assediados para dar informacgdes.

O objetivo é sempre o mesmo: corrigir eventuais falhas do mode

lo religioso exercitado no Brasil.

Quanto a preservac3o dos momentos principais do ritual
cat6lico, podemos dizer que estes também estdo sujeitos & ino-
vag8es com base na idéia de que o negro manifesta sua fé com
espontaneidade e criatividade, bem como na idéia de que "a 1i-

turgia é a celebragdo da vida do povo".

O inicio da celebracdo ¢ marcado pelo ato penitencial
quanao sdo feitas sdplicas dos fiéis para o perddo dos pecados.
Os membros do grupo costumam, nesse momento, denunciar as di-
versas formas de discriminagdo e preconceito que sofreram e so

frem os negros e a omiss3o da sociedade ante estes problemas

' T BV V000 00000000000 00000000000000000000O0

23) Dantas, Beatriz Géis: vové Nagd e Papai Branco - usos e a-
busos da Africa no Brasil. Rio de Janeiro, Graal, 1988.
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quando é exigida uma participagdo maior dos fiéis.

Na Liturgia da Palavra, as leituras do culto catdlico
tradicional que precedem a "Palavra do Evangelho" s3o substi-
tuidas por depoimentos, por impressBes e expressdies de senti-
mentos dos participantes e que dizem respeito & questao negra.
Isto porque, ressaltam os organizadores, a passagem do conheci
mento entre os negros sempre foi oral, de geracdo a geracgdo,
dos mais velhos para os mais novos. E o conhecimento vivido
dos mais velhos que deve ser respeitado como fonte de sabedo-
ria. A manifestacdo de sentimentos e emogdes a partir de de-

poimentos é uma técnica também utilizada nos cultos pentecos-

tais.

As passagens escolhidas da Biblia para serem lidas du
rante o Evangelho s3o interpretadas buscando relacionar a "pa-
lavra de Deus" com a vivéncia dos negros e o papel que tém a
desempenhar na luta pela libertag3o. Nessas ocasides, ou se-
ja, apés a leitura da Biblia, quando o padre tece algumas con-
sideragBes sobre o que foi lido, é comum falar-se, também, de
negros e pessoas comprometidas com a questd3o racial que vieram
a morrer, ou sofrem lutando por seus ideais. "0Os martires da
causa negra" como Zumbi, Martin Luther King, Mandella,entre ou
tros, devem ser lembrados porque, para o grupo, eles sofreram

ou sofrem na pele os martirios do Cristo, sendo pois, um "lugar
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teofénico": "lugar da manifestag3o de Deus que ampara os oprimidos".

Embora alguns santos negros como S#o Benedito, Santa
Efigénia, Santo Antdnio, inclusive a Escrava Anastdcia, sejam
eventualmente lembrados nessas ocasifes, curiosamente,N.S, Apa
recida - A Padroeira do Brasil - cuja imagem é de uma santa ne
gra, ndo merece qualquer mencdo especial no grupo. Ao que pa-
rece, isto se déd porque o culto a N.S. Aparecida estd estrita-
mente ligado ao processo de romanizag#o, quando a Igreja Caté-
lica para retomar e centralizar seu controle sobre os bens re-
ligiosos, utilizou a estratégia de desvalorizar o catolicismo
dos leigos, substituindo as devocgdes dos santos tradicionais
por outras, oriundas da Europa, e mesmo manipulando, segundo
seus préprios interesses, as devocBes aos santaos j4 existentes.
Tanto € que o culto & N.S. Aparecida se expande & partir do mo
mento em que € assumido, orientado e liderado pela Instituicgéo,
no sentido de estabelecer o monop6lio do saber religioso. Esta
estratégia n3o se coaduna com a intencdo do grupo que pretende
valorizar a fé do povo e o saber popular. Deste modo, o simbo-
lismo associado & qualquer estratégia que ndo vise a "liberta-

¢8o" e & desalienagdo, é abandonado.

Na Liturgia Eucaristica (ofertério, confraternizagao

dos fiéis, consagragio e comunhZo) ndo apenas o pdo e o vinho,
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mas o angd, a farofa, a pinga, etc, s#o consideradas oferendas.
No "abrago da paz", na confraternizac3o de todos os participan
tes do culto, substituindo o tradicional aperto de mio, cada
individuo cumprimenta os outros tocando com os dedos o chdo (a
terra), depois a cabega e a nuca para, em seguida,abragarem-se
tocando os ombros alternadamente. Este é um cumprimento utili-
zado nos cultos afro-brasileiros e jé lhe apontamos o signifi-
cado no Candomblé. Ao que parece, n#3o sdo consagrados apenas o
P&80 e o vinho transubstanciados em corpo e sangue de Cristo,
mas todas as oferendas, embora os organizadores do grupo o ne-
guem: isto poderia gerar problemas sérios no interior da estru
tura eclesial. A comunh3o é uma verdadeira festa. Todos comem
o pado (héstia) e bebem vinho na mesma taga. Os demais alimen-

tos oferecidos s3o repartidos entre todos. O mesmo acontece

com as bebidas ofertadas.

No Encerramento da celebragdo é sempre enfatizada a
importancia da luta do negro contra todas as formas de discri-

minacdo e desejado 4 todos, depois do "Amém", um sonoro "Axé".

A partir deste esbogo do que viria a ser a proposta
de criacg8o de uma liturgia do e para o negro, é possivel ima-
ginar que uma celebragdo deste tipo n3o seja uma constante.Ela

costuma acontecer nos finais dos encontros e cursos, quando os
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participantes estd@o preparados para absorver todas as inova-
¢Oes. Isto ndo impede que, além das naturais dificuldades com
a estrutura eclesial, principalmente com aqueles agentes preo-
cupados com a pureza do culto catélico e, como se sabe, sempre
foi visto com maus olhos a presenga do "sincretismo religioso"
e a dupla filiag3o religiosa, védrios participantes dos encon-
tros e cursos e mesmo integrantes do grupo se "escandalizam"

com a proposta de recuperar elementos dos cultos afro-brasilei
ros, justamente pela carga pejorativa.que carregam, ainda mais

quando esses individuos tém uma origem e prédtica catdlica.

Embora os setores eclesiais progressistas, a partir
de sua prédtica pastoral, procurem valorizar o saber popular e
com isto suas formas de religiosidade, o papel repressor da
Igreja iniciado com o processo de romanizagdo, atinge os dias
atuais, na medida em que a instituigdo, bem como outras insti-
tuigBes sociais, junto com o Estado vdo estabelecer mecanismos
codificadores e condutores de uma politica e ideologia que pre
tende definir o cardter da cultura nacional hegemdnica. Como
escreve Borges Pereira, o Estado e vdrias instituig¢Bes sociais
especialmente a Igreja, "colocam em suas agendas espécie de res
ponsabilidade pela preservag3o do que é tido como 'bons costu-
mes' ou ‘'costumes normais', permanentemente ameagados pelos

‘maus costumes' ou ‘'costumes desviantes'., Atréds dessa agdo,es-
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td a vocagdo histdrica da sociedade e do Estado brasileiro pa-
ra exercer um controle, que vai do psicoldgico ao policialesco
sobre o que §& discrepante, ou tomado como tal, em relacgdo ao
Que se poderia denominar de ortodoxia de uma cultura nacional,
instdncia garantidora de uma sempre aspirada e defendida unida
de nacional. A ortodoxia cultural é algo muito fluido,histdri-
ca e constantemente redefinida, num ritmo incessante de cons-
trugdo-reconstrugdo-construgdo, mas aquilo que é - enquanto & -
admitido como tal, em determinados instantes histdricos da vi-
da nacional, d§ o pardmetro avaliador de todas as manifesta-
¢des culturais, dd o tom do que € o certo e o errado, o autén-
tico e o espirio, o puro e o impuro do cultural. N3o apenas os
negros, mas todos os grupos étnicos que compdem nossa realida-
de humana (...) sentem a pressdo politica e psicoldgica dessa
Prdxis e dessa ideologia, gque tém sido teoricamente captadas
como expressdes da vocagdoc Integracionista e assimilacionista

(24).

que impregna todas as instdncias da sociedade brasileira"

0 mesmo autor escreve que uma das pegas mais importan

tes na estratégia de defesa dos grupos étnicos contra esta pra

24) Borges Pereira, .Jodio Baptista: Cultura Negra: Resisténcia
de Cultura 3 Cultura de Resisté&ncia. IN: Dédalo, 23, MAE/
UsP, 1984, p. 180.

’
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xis e a ideologia homogeneizadora "parece ser o segredo, isto
é, a preservagdo, a guarda zelosa de 4reas proibidas ou inter-
ditas a estranhos, a criagdo de cddigos especificos ao grupo,
a manipulacdo do mistério e do misterioso, criando uma zona ge
radora de medo, fonte de perigo potencial para o 'outro'. En-
tram nesse painel as esferas privativas de religides 'afro', a
chamada magia negra, a feitigaria e as linguas 'privativas' de
determinados grupos negros. Quando n3o hd espago para o segre-
do ou para o mistério, como é o caso, por exemplo, de reunides
ou rituals dangantes laicos, quase sempre ligadas ao lazer mas
sificado, manipula-se em seu lugar o ex6tico: um exdtico tra-
duzido em termos de atitudes, comportamentos e roupas extrava-
gantes, permeadas de uma linguagem gestual codificada pelo e
para o grupo. Através de expressfes culturais inusitadas para
a chamada cultura nacional, ou tidas como tais pela ortodoxia

do momento, grifa-se a diferenga do grupo em relagdo aos 'ou-
tros', delimitam-se o0os seus espagus culturais e até ecoldgicos
enfim, singulariza-se o grupo étnico como uma marca cultural

(25)

inconfundfivel"

A proposta do Grupo Agentes de Pastoral Negros de

criagdo de uma liturgia com a insergdo de elementos culturais

25) Borges Pereira, Jodo Baptista: Op.cit., p. 181.
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negros parece se encaixar nesta estratégia de manipulagdo do
ex6tico para serem marcadas as diferencas. Essa estratégia ao
produzir a perplexidade, desorientar e distanciar o 'outro,mar
cando a diferenga, procura fazer aflorar a consciéncia da dis-
criminagdo racial e de uma identidade positiva para os negros,
tendo como condigio necesséria para a mudanga da auto-imagem,o
resgate da meméria histérica do grupo. Mas, paradoxalmente, a
partir da constatacsio dos problemas e precisd@o do grupo racial
diferenciado, uma aparente estratégia de segregacgdo, chega-se
4 idéia de integrac@o, j& que se pretende conquistar para o ng
gro o 'status' de cidad3o verdadeiro com participagdo e direi-
tos iguais. Como escreve Caetana Damasceno, a prépria estrutu-
ra destes momentos rituais do grupo, que ostentam marcas afro-
brasileiras, se de um lado marcam diferengas,hierarquizando as
posigcdes de negros e brancos na sociedade, por outro lado, i-
gualitarizam essas mesmas posigdes "na medida em que, ao lem-
brar do sacriffcio de Jesus, reforga-se a crenga na fraternida
de, na igualdade, na presenga do Deus vivo,Pai de todos. O que,
de fato af, ocorre é a neutralizag¢d3o dous papéis sociais, quan-
do as desigualdades sécio-raciais vividas no cotidiano sd@o tem
porariamente suspensas. H4 portanto uma espécie de hiato, onde

a igualdade e a fraternidade, n#3o sé entre negros, mas também



1

.209.

entre negros e brancos s&o celebradas em Cristo"(zs).

Dado o cardter difuso dessa iniciativa do grupo de
criagdo de uma liturgia, que seja uma resposta possivel ao im-
passe de ser catélico, sem abrir mdos da identidade de ser ne-
gro, que ndo obedece 3 liderancas formais nem a propostas ex-
plicitadas de resisténcia, torna-se bastante dificil coloc4-la
dentro de um referencial mais sistemdtico de andlise.No entan-
to, parece-nos que a manipulag#o do exdético pelo exdtico,ou se
Ja, a utilizac3o acritica de valores do campo religioso afro-
brasileiro pode vir a comprometer ou, ao menos,permitir uma in
terpretacdo desta proposta de maneira completamente diferente
da que o grupo quer que seja. Isto porque ao manipular 0 que
lhe é alheio, o grupo atua em consondncia com as préticas de
folclorizacdo e apropriagéo da sociedade brasileira que ele
préprio combate. E mais, desvaloriza as formas de resisténcia
forjadas pelos grupos negros no interior das irmandades reli-
giosas e que até, hoje, como € o caso da Irmandade Nossa Senho

ra do Rosério dos Homens Pretos de S&o Paulo mantém viva sua

memdria e histdria.

De qualquer maneira, pode-se dizer que a utilizag#o

26) Damasceno, Caetana Maria: QOp.cit., p. 12,
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de valores do campo religioso afro-brasileiro tem também um
efeito catdrtico, na medida em que, com sua incorporacgao ao

ritual catdélico, s#o projetados os anseios e preocupacdes do
grupo em recuperar a meméria de resisténcia dos negros onde o

locus privilegiado para a vers#o negra da histéria passa a ser

-a Africa, idealizada ou n@o, e tudo aquilo que originalmente

0 negro trouxe consigo na didspora, mesmo que transformado no
novo contexto. A catarse é alcangada quando do préprio inte-
rior da Igreja, agente histérico da repressdo aos negros, par-
te uma proposta de luta negra pela libertacdo de todas as for-
mas de discriminacdo e opress@o. Se este efeito catdrtico nem
sempre pode ser percebido na manipulagdo do grupo do "exdético"
ele se expressa exemplarmente nos cantos wutilizados durante a

realizacdo dos rituais, que como vimos, sdo pouco ortodoxos.

0 trabalho de Antonio Gouvea Mendonga - O Celeste Por

(27) pode ser

vir - A insercdo do preotestantismo no Brasil
considerado como fonte inspiradora de nossa inteng3o em perce-

ber, através dos cantos utilizados pelo grupo, o registro de

suas propostas. Ainda mais porque os cantos, comumente utiliza

27) Mendonca, Antonio Gouvea: 0 Celeste Porvir - A insercgdo do
protestantismo no Brasil. S&o Paulo,EdigcBes Paulinas, 1984,
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dos, ao que parece,em todas as religides como auxiliar impres-
cindivel na transmiss3do da mensagem e da fé, no caso analisado, cor

rem menor risco de serem rejeitados ou sofrerem a resisténcia

j& mencionada, tanto dos membros do grupo como dos agentes ecle-

siais. Este autor, na auséncia de fontes bibliogrédficas para a
realizacdo do seu trabalho inédito, analisou o hindrio protes-
tante, conseguindo através dele mostrar os objetivos da mis-
sdo protestante no Brasil. Embora n#o tenha sistematizado uma
tipologia dos hinos protestantes, Mendonga ressalta que a maip
ria deles denunciava a preocupagdo "guerreira" de converter a-
queles que se encontravam afastados e desobedecendo os desig-

nios de Deus.

Ao analisarmos os cantos utilizados pelos Agentes de
Pastoral Negros, n8o apenas em suas celebragdes, mas também
nos encontros e cursos promovidos pelo grupo, pudemos perceber
que neles s3o explicitadas muitas de suas preocupagdes, que j§
foram discutidas e que podem ser condensadas da seguinte manei
ra: preocupacdo em recuperar a memdria histérica,denunciando o
sofrimento e as formas de resisté@ncia utilizadas pelos negros,
inclusive a religiosa; a busca constante da liberdade, enalte-
cendo os mirtires da causa negra, com vistas a construir  uma
imagem ou identidade étnica positiva para os negros. Neste sen

tido, os cantos v&o consubstanciar o efeito catédrtico ou uma
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expressdo catdrtica na medida em que demonstram a pretensdo do
grupo negro-catdlico de construgdo de uma identidade positiva
feita em contraposig@o a imagem negativa construida pela socie
dade branca dominante, permeada por valores e pela supremacia
da Igreja Catdlica. Curiosamente, assim como os hinos analisa-
dos por Mendonca, a maioria dos cantos do grupo tem um "tom"
guerreiro, enfatizado pela utilizac3o de instrumentos de per-
cussdo. Mas, longe de proporem uma empreitada contra os "in-
fiéis", visando a convers3o, os cantos dos Agentes de Pastoral
Negros relembram a vida nos quilombos, o passado e sofrimento

de povo escravizado que reclama pelo respeito aos seus pro-

-prios valores e que tem lutado constantemente pela libertacdo.

Alguns exemplos parecem ser importantes para ilustrar esta ania

lise.

0 canto 0Os Quilombos de Ontem pode ser considerado
guerreiro, n%o apenas pelo ritmo utilizado, mas por recordar

a luta de Zumbi nos quilombos e que essa luta deve prosseguir.

Refrdo: Ei, Zumbi/Zumbi Ganga meu rei/ Vocé n&o mor-
reu/Vocé estéd em mim. (bis)
Ei, Zumbi/seu povo n3o esqueceu/ a luta que vocé/
deixou para prosseqguir/Ei, Zumbi/os novos quilom-
bos/ com seus quilombolas/lutam pra resistir.

Ei, Zumbi/seu sangue semeou/coragem em nossa gen-

te/que luta com fervor/€i, Zumbi/a luta é a mesma/
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mudou s6 o cendrio/a roupa e a cor.
£i, Zumbi/nossa terra é fértil/outros como vocé/
também tombaram ao ch3o/Ei, Zumbi/ e muitos tom-

bardo/enquanto houver luta/pela libertagdo.

Qutro canto guerreiro é Estatuinha, que aponta para

o valor do negro, a importédncia da liberdade e da luta para al

cangéd-la.

Se a md3o livre do negro/pegar na argila/ o que é
que vai nascer?/ Vai nascer pote prd gente beber/
nasce panela prd gente comer/ nasce vasilha/nas-

ce parede/nasce estatuinha bonita de se ver.

Se a m3do livre do negro/pegar na onga/ o que §é
que vai nascer?/vai nascer pele pra cobrir nos-~
sas vergunhas/nasce tapete pra cobrir nosso chéo
nasce caminha pré4 se ter nossa Ialé/ e atabaque

prd se ter onde bater.

Se a m3ou livre do negro/pegar na palmeira/ o que
¢ que vai nascer?/ Nasce choupana pra gente mo-
rar/ nasce a rede pra gente embalar/nasce as €s-
teiras pra gente se deitar/e os abanos pra gente
se abanar.

Se a m&o livre do negro/pegar no fuzil/o que é
que vai nascer?/Um mundo livre onde o Nnegro vai
morar/tranquilidade pro negro trabalhar/e liber-
dade pro negro batucar/pré Jesus Cristo, Ogum ou

Iemanj4&. Se a mio livre no negro/pegar no fuzil/
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E Deus que vai se vingar/Vingar o sangue que be-
beu a pura terra/dos que em Palmares dominaram

toda a terra/ dos que trazidos para cé por In-
glaterra/cantam com a gente o seu canto que é de

guerra.

Se a voz livre do negro/ se escutar na estrada/
que vai a todos libertados/vai ter branco que
vai muito admirar/ de ver a histdria pelo negro
avangar/no fim da briga todo cara que escapar/a

liberdade na avenida vai sambar.

Lamento Afro-Brasileiro como o préprio titulo indica,

fala da injustica da escravid3o e da saudade da "M3e Africa":

Refr8o: Tirado do seio africano/com tamanha humilha-
¢80/Ndo vais cair no engano/tiraram do negro o]
seu chdo,

Em seu continente distante/o negro vivia feliz/
plantava, colhia, comia/na casa, no ch3o de seus
pais/mas logo invaairam a terra, com saques ao
povo irm3o/tomando a terra do negro/impondo-lhes
8 escraviddo.

Forgados a deixarem a terra/nas mdos do povo ex-
plorador/trouxeram préd cd4 nossa gente/ comega o
periodo da dor/jogados no pordo negreiro/sem ter
nenhuma condig3o/faltava exploragdo.

Chegando aqui nestas terras/lhes deram trabalho

8 fazer/subindo descendo as serras/ agoite no lom

bo a comer/na roga em busca de cana/trazer para
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o engenho moer/os fardos pesados nas costas/ lu-

tando préd sobreviver.

Cansado de tanta injustica/o negro tentava fugir/
pro mato formando o quilombo/procurando sempre

se unir/Quilombo representa luta/ contra a forma

de explorag3do/dos senhores/donos de engenho/ que

nem sequer lhes dava péo.

Chegando aqui nestas terras/lhes deram trabalho
4 fazer/subindo descendo as serras/agoite no lom
bo a comer/na roga em busca de cana/trazer para

0 engenho moer/os fardos pesados nas costas/ lu-

tando pr4d sobreviver.

Cansado de tanta injustiga/q negro tentava fugir/
pro mato formando o quilombo/procurando sempre se
unir/Quilombo representa luta/contra a forma de

explorag3do/dos senhores/donos de engenho/que nem

sequer lhes dava pdo.

Chegando o imigrante estrangeiro/o negro perdeu
seu valor/ent3o uma lei assinaram/foi "dada a 11
bertag3o"/verdade é que foram jogados/a margem

da populacgi3o.

E hoje a luta prossegue, 0 negro procura canais/
se une de novo na luta/ e n&o desanima jamais./

Saindo 3 procura de emprega/de escola,trabalho e
paz/procura um lugar nesta vida/aonde a fome é

demais.

Tirado do seio africano/com tanta humilhagdo/ 0

gro se une na vida/em busca da libertagédo.

OV 0000000000000 00000000000000000000000004d 0.
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0 canto Angola fala da saudade da Africa da escravi-

ddo e da resisténcia negra. Assim como no canto Estatuinha sdo

mencionados os nomes de alguns orixés.

Refr3o: Eu quero ir, na Angola eu quero ir/ eu quero

ver o seu sol e o seu mar/meu sonho € ver meu

bergo sangrio/e conhecer minhas raizes que estio

ld/iemanjé.

Aqui chegamos de navio negreiro/em ambiente mui-
to brutal/fomos vendidos para o cativeiro/ pros

fazendeiros como animal/ (refr&o... Ie Iansd)

Deixamos 14 a nossa cultura/e a nossa religido/
Chegamos aqui para sofrer tortura/e a malor for-

ma de escravidio/ (Refr3o... Ie Ogum)

Aqui levando peia em nosso lombo/ nos procuréva-
mos nos organizar/ fugia pras matas formar qui-

lombo,/mas os cagadores iam nos cag¢ar/(Refrdo...

Ie Oxaléd)

Meu S3o Benedito faz menc@o ao "sincretismo" religio-

so do negro.

Meu S#%o Benedito que gira mundo

gira ginga.
¢ meu S.Benedito
trazei o infinito pra Junto do mar

Se minha mée também era benedita

Saravd toda moga bonita
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Meu S. Benedito...
Saravd quem é da calunga
Saravd quem é da macumba
Sarava nosso Pai Oxalad

Saravd, saravéd os orixés.

0 canto Aprenda a gostar de ser negro se refere a
questdo da identidade, enfatizando o valor do negro e da impor

tancia do combate ao racismo.

Vamos aprender a gostar de ser negros/ comu oS
brancos gostam de ser brancos/ indo a luta com
garra e sem medo/indo em frente sem nenhuma tra-
vancad.

pois nds ndo devemos nos envergonhar/de nossu pas-
sado de escraviddao/agora no presente ela ainda

hd/ nos devemous é buscar a libertagdo.

Com a noussa luta de negrus que sofrem/ nos vamos

chegar onde ndés queremos/ temos que gritar com a

vos bem forte/ a nossa libertagdo é o que exigi-
mos.,

Vamos acabar com o preconceito/contra a nussa ra
a4 © a nussa cour/porgue nds sd o quevemos o5 NOS-
sos direitos/e que todos {tenham o mesmo valor,

Cabe ainda dizer que o grupo inclul em seu repertdrio
de cantos, mdsicas conhecidas popularmente que falem, mesmo de

forma indireta, do negro, como "Maria, Maria" de Milton Nasci-
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mento ou "Cantos das Trés Ragas" interpretada por Clara Nunes.

Resumindo: 0 que parece ser privilegiado nesta cria-
¢do de uma liturgia do e para o negro € a "espontaneidade" e
a "criatividade". Por isso, dificilmente uma celebragdo é i-
gual a outra. De qualquer maneira, é uma constante a presenga
dos atabaques, a importédncia dada aos gestos e a expressdo cor
poral, valores que sdo do campo religioso afro-brasileiro, bem

como a utilizacdo de seus elementos materiais. Também os can-

tos desempenham um papel fundamental na expressdc da proposta

do grupo.

Procura-se reviver a cada momento litdrgico,situagdes
concretas de sofrimento por que passou a ainda passa 0o negro.
Busca-se resgatar a memoéria histérica do grupo, um passado de
luta personificado por Zumbi e outros martires da causa negra

"que sofreram no préprio corpe us marlirios de Cristo".Reinter

pretam-se simbolos dos chamados "cultos afro-brasileiros".Atra
vés do ritual litdrgico que preserva caracteristicas do ritual
catélico tradicional, a duplicidade ou impasse da condic&o de
negro e catélico quer ser resolvido e, por isso, todas as ino-
vagdes propostas possuem também um cfeito catdrtico para os
integrantes do grapo, tato porgue, cm dltima andlicse, procuara-

se recuperar a identidade do grupo e neste sentido a "cultura
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negra", que tem sofrido a repressdo de agentes eclesiais,do Es
tado e da sociedade em geral, é considerada o elemento essen-

cial e fundamental.
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caPituLo 1I1I

A DIMENSAO DOS CONFLITOS E DAS TENSOES:

RELACOES COM 0O MOVIMENTO NEGRO E COM A IGRE.JA
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No item anterior, ao procurarmos caracterizar o espa-
¢o de atuacdo dos Agentes de Pastoral Negros, deixamos,ora ex-
plicita, ora implicitamente sugerido na andlise a existéncia
de indmeros pontos de conflitos e tensdes, n3o apenas do grupo
com a estrutura da Igreja, mas também com o Movimento Negro.
Parece-nos interessante dimensionar alguns destes pontos de
conflito e tentaremos fazé-lo de_maneira a permitir o aflora-
mento de contradicSes entre o discurso e pratica utilizados pe

lo grupo na sua organizac#o

0 GRUPO E O MOVIMENTO NEGRO

De um modo geral poderia ser dito que os objetivos
dos Agentés de Pastoral Negros sdo os mesmos de outros tantos
grupos negros existentes na atualidade, mesmo porque, sdo pro-
dutos de uma efervescéncia politica que desembocou na criacgdo,
em 1978, do Movimento Negro Unificado (MNU). Conforme discuti-
mos em outro trabalho, esses grupos podem ser considerados co-
mo pertencentes a correntes ideoldgicas do Movimento Negro.
Neste mesmo trabalho pudemos mostrar que os problemas enfrenta
dos para a consecucido desses objelivos vdo desde as divergén-
cias internas que atestam falta de consenso entre os grupos ne

qros, até a dificuldade de sensihilizar o "negro comum" para
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os mesmos ideais da militédncia. Além de serem utilizadas *"ar-
mas diferentes" contra um objetivo comum, que é o combate ao
preconceito e a discriminacgdo raciais, existe um substrato co-
mum de idéias que procura capacitar o Movimento Negro para a
acdo politica. Neste idedrio da militancia negra poderiamos
ressaltar a rejeigdo do conceito qualitativo de "minoria" ét-
nica que tanto as Ciéncias Sociais como os partidos politicos
atribuem aos negros e a sua substituigdo pelo conceito quanti-
tativo de "maioria™, uma vez que nesta linha de reflexé&o se-
riam considerados negros todos aqueles com caracteristicas fe-
notipicas que indicassem uma ascendé&ncia negra. Ressaltariamos
ainda a crenga na existéncia de uma "comunidade negra" que cum
priria o papel estratégico de se apresentar o segmento negro
como forte e unido, independentemente de quaisquer critérios
de disting3do social; a exaltagdo do carater resistente e de re
sisténcia da cultura negra; a negacdo da histdria oficial e

(1)

sSua oposigdo a uma "versdo negra" da histdria .

Ns dificuldades para sensibilizar e atrair o "neqro
comum" para a mesma agdo politica na militaéncia, na pratica

vai negar o discurso da existéncia de uma comunidade negra on-

1) Ver: Valente, Ana Ldcia E.F.: Politica e Relacdes Raciais,

Op.cit., p. 33 a 43.
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de as barreiras sociais politico-ideoldgicas e econdmicas né&o
ofereceriam empecilho 3 unisio. Isto porque, do ponto de vista
estrutural, sabe-se que muitos negros buscam na escolarizacdo
a mobilidade social que o sistema lhes nega, o que implica uma
diferenciagdo no interior do segmento negro e consequentemente
a criacdo de uma distédncia. Do ponto de vista ideoldgico, a
esses negros que ascenderam socialmente cabe, em grande parte,
a tarefa de construir pelo conhecimento tedrico que dispdem e
pelo nivel de conscientizacgdio e elaboragdo da questdo racial,
0 espago politico de igualdade entre os negros. A gquestdo fun-
damental é que, embora a problemdtica racial seja vivenciada
no cotidiano, ela se encontra em termos de elaboracdo, distan-
te dos negros cm geral. Isto implica a auséncia de mecanismos
"naturais” que garantam a este segmento sua delimitacdo como
grupo e fornega estratégias politicas definidas de acdo contra

o racismo e a discriminagédo.

E neste processo que se constrdi um arcabouco de con-
ceitos contraditdérios como raga, classe e cultura que passam a
ser discutidos por negros, cuja ascensio permite que sejam re-
conhecidos como "elite negra", mas que nem sempre se reconhe-
cam como tal, uma vez que isto inviabilizaria a jdéia da comu-

nidade negra, como mencionamos.
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Como escreve Borges Pereira, "as relag¢des, cm geral
confusas entre raga e classe vém se configurando, ao longo do
processo histérico da formagdo da sociedade plurirracial bras}i
leira, em espécie dek'zona nebulosa', permeada de ambiguidades"
e nem mesmo o pensamentolcientifico tem conseguido diminuir as
dificuldades no tratamento dessas relagﬁes(Z). J4 se constitui
um grande problema a criag3o de dupla consciéncia pelo préprio

negro: uma enquanto membro de outra raca, diante do branco e

de si mesmo; e outra como membro de uma classe ante os membros

de outras classes. No primeiro caso, 0 negro estd s6 enquanto
pessoa e enquanto grupo étnico diferenciado. No segundo caso,
necessa-

0o negro tem como parceiro obrigatério o branco e nao

riamente um membro da mesma raga. NoO entanto, na medida em que

essas duas dimensdes se confundem, se completam e se antagoni-

zam, nem sempre € possivel atribuir as eventuais dificuldades

3s condicionantes racial ou social, permanecendo a ambiguidade

e a realimentacdo do circulo vicioso que condiciona o negro a
ocupar 0s mais baixos degraus da hierarquia social,por ndo es-
lar quulifivudn para compel i, Necte aspecto,eate coria o eoir-

culo vicioso a que as classes pobres e desfavorecidas estariam

sujeitas, mas como escreve RBorges Pereira, se "o eclemento ra-
cial embutido nesse circalo viciono (...) ndo frica mopito trans
parente no planou da caréncia econGmica fundamental (...) 4 me-

2) Borges Pereira, Jo&o Raptista: Rayga e Classe Social no Rra-
<il. In: VArins autores: 0 Saber Militante - ensaios sohre
f lorestan ternandes. Rio dé danciro, Vaz € Terra,198/,p. 152,

V0000000000000 00000000000000000000600000.
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dida que se vence a barreira da miserabilidade absovluta,vai ga
nhando nitidez até tormar-se uma varidvel impossivel de ser o-

(3)

cultada"

Para resolver essas dificuldades no trato das rela-
¢Bes entre raga e classe, o grupo Agentes de Pastoral Negros,
a nivel de discurso, negligenciando as dificuldades préticas,
ideoldgicas e 16gicas, vai considerar os negros como pertencen
tes as camadas mais desfavorecidas da populacdo, legitimado pe
la proposta eclesial latino-americana de opgdo preferencial pe
los pobres. Isto, apesar do grupo ter sido originalmente cons-
tituido por padres, religiosos(as), seminaristas, estudantes
de teologia, que segundo andlise de Pierucci,geralmente cursa-
ram dois ou mais cursos de nivel superior, possuindo assim um
(4)

nivel de escolaridade hastante alto E bem verdade que hoje

j4 é marcante a presenga no grupo de leigos, comprometidos com

trabalhos de base, que ndo possuem alto nivel de escolarizacgdo,

3) Borges Pereira, .Jodo Baptista: Op.cit., p. 155.

4) Pierucci moslra em sua andlise sobre o clero no Hrasil que

constitui-se "numa camada de intelectuais, com altissima es

colaridade (...), que se recruta familias com niveis educa-

cionais inferiores as familias de onde saem outros setores

da intelligentsia...". Pierucci,Antonio Flavio de Nliveira:

Democracia, Igreja e Voto - 0 envolvimento dos padres de pa-
réquia de Sao Paulo nas eleigdes de 1982. Tese de doutora-

mento, Departamento de Ciéncias Sociais, FFLCH/USP,1984, p.

457-458.
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mas, ao que parece, as linhas de atuagdo quer discursivas,quer
prdticas, continuam a ser indicadas pela mesma formagdo origi-
nal. Como mostra Macedo, em seu trabalho sobre as CEB's,falan-

do acerca da espontaneidade estimulada, "é uma espountaneidade

que, curiosamente, precisa ser produzida (...) através de um
processo pedagdgico cumandado pela Igreja, para dai aparecer
como algo que emana da base, que parte do povo, (...).Acredita

-se que o povo ndo tem condigdes de fazer tudo sozinho (liber-

tar-se), em virtude da forga dos mecanismos de inculcagdo idep

(5)

légica acionados pelas elites dominantes"” .

Mesmo ndo escapando da diferenciagdo estrutural e i-
deoldgica e utilizando o discurso militante sobre as relagdes
entre raga e classe, numa confusdo que pretende ser resolvida
com a crenca na existéncia de uma comunidade negra, 0 grupo ne
gro vinculado & Igreja Catdlica vai, também, manipular essa
mesma idéia basica e implicita de unifdio e forga, através da u-
tilizacdo de uma semantica simbdlica que o auto-define como
"quilombo", sendoc O organismo cenlralizador de suas atividades
chamado de "Quilombo Central” como mencionamos. Se for consi-

derado. ainda, que nos quilombos, pressupbem-se, 0 catolicismo
’

mesmo que incorporando elementos culturais "africanos" era a

5) Macedo, Carmem Cinira de Andrade: op.cit., p. 390.
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forma de expressfo religiosa utilizada para unir povos das mais
diversas procedéncias, por ter sido imposto e por isto conheci
do pelos negros escravizados, passa a ser ligitimado o espago
catélico como canal de resisténcia e luta contra o preconcei-

to e discriminacdo raciais e se justifica a organizagdo de ne-

gros na Igreja Catdlica.

Neste aspecto o grupo vai despertar a desconfianga
de diversas correntes do Movimenfo Negro, principalmente os
grupos mais radicais como o MNU. Essa desconfianga pode ser ex
plicada de duas maneiras. Em primeiro lugar, porque O grupo €s
t4 vinculado a instituicdo que legitimou tedrica e praticamen-
te a escravidio no Rrasil e que tem como tradigdo histérica a
tentativa de cooptacio dos selores populares em favor de estru
turas sdcio-econdémicas injustas. Neste sentido, a Igreja Caté-
lica é também um inimigo a ser combatido. Em segundo lugar,por
que acredita-se, em grande parte dos grupos que compdem O Mo-
vimento Negro, laico, que a unica forma real de resisténcia

cultural dos negros é a religido negro-africana representada

pelo candomblé.

Quanto ao primeiro ponto explicativo, pode-se dizer
que nem mesmo o conhecimento da nova posicdo assumida por se-
anos - il OpLao

tores eclesiais Tatino-americanos nosw altimos
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preferencial pelos pobres - tem sido um fator de acomodac&do das
tensﬁes; Curiosamente, tanto o MNU - grupo que, como foi dito,
oferece maior resisténcia & existéncia de um grupo negro no in
terior da Igreja Catdlica - quanto os Agentes de Pastoral Ne-
gros tém sua perspectiva tedrica e ideoldégica nucleada no mar-
xismo pois, como vimos, este Gltimo é estimulado pela teologia
da libertacso. Assim, ambos os grupos v&o partir do pressupos-
to de que a solugdo do "problema negro” estaria em dltima and-

lise, na alteracdo das estruturas sécio-econdmicas injustas

que caracterizam o sistema capitalista. Mas, certamente, deve
ser considerado que a conciliagdo do elemento "Fé" e categori-
as de andlise marxista vai resultar num tipo de interpretacgéo

bastante peculiar e, para muitos, impossivel de ser feita, uma

vez que acreditam que fé e marxismo s&o irreconcilidveis.

Quanto ao segundo ponto explicativo, como alias ja
foi visto, o grupo Agentes de Pastoral Negros vai procurar in-
corporar em seus rituais valores do campo religioso afro-brasi
leiro tentando superar o impasse de ser negro e catdlico. Con-
tudo, a critica de setores do Mavimento Negro, que acreditamos
ser pertinente, dirige-se a uma possivel apropriacdo incorreta
de elementos desse campo religioso pelo grupo,compondo, assim,

o mesmo mecanismo de folclorizagdo e estigmatizagdo da cultura

negra a que sc propde comhater. Além disso, setores dou Movimen
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to Negro analisam essa proposta como tentativa de cooptagédo
dos negros praticantes de candomblé e mesmo da umbanda, por

parte da Igreja Catdlica.

Assim como varios segmentos do Movimento Negro,o pro-

prio grupo Agentes de Pastoral Negros, vinculado &4 Igreja Ca-

télica, ao propor o privilegiamento e valorizacdo de praticas

culturais, que tiveram origem numa Africa idealizada ou nio,

relegam a um segundo plano de importéncia as praticas cultu-

rais dos negros na digspora "numa demonstragdo de nduv percep-

sas praticas ¢ vivéncias en-

g¢do do sentido e significado dess

. 6
guanto memorla histdrica e resisténcia"( ). Isto pode ser per-

cebido na articulacdo do discurso € pratica do grupo negro ca-

tédlico, onde ndo se encontra quaisquer preocupacgdes em conhe-

cer e valorizar, por exemplo, a histéria das irmandades de ne-

gros que desempenharam um 1mportante papel na preservacéo dos

wcultos afro" e mesmo destituidas de seu papel original,preser

varam através da pratica do wcatolicismo popular" sua memdria

histérica. Neste sentido, a religiosidade catdlica de grupos

negros parece Sser pensada como "negagio do universu neqro e a-
desdo au projeto branco imposto pela dominagdo. 0 negro cato-
e Gusmdon, Neusa Maria Mendes de:

6) Valente, Ana Lucia E.F.
Duas mulheres negras: Historias de religiosidade Popular e
presentada na XIV Reunido da As-

Comunicacéd@o a
logia, Campinas, marqo de

Resisténcia

sociagdo hrasileira de Antropo

1988, p.?7.
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(7)

lico seria assim um 'ndo negro'" .

A preocupagdo com a busca da "africanizacgdo", presen-
te também no idedrio e prdtica da militadncia negra, em uUltima
andlise vai condicionar um distanciamento maior entre ela e o
referencial cotidiano das massas negras e pobres. Isto porque,
se de um lado existe a crenga de que essas massas vivenciam
na prdtica valores do campo religioso afro-brasileiro, de ou-
tro lado, é inegdvel que estes valores estejam revestidos por
uma forte carga de preconceito e que,consequentemente, estimu-
lam nessas massas o preconceito de si mesmas. Seguindo esta 11
nha de raciocinio, onde a matriz cultural negro-africana nao
se realiza, ndo se tem uma pratica cultural negra.Contudo, nes
ta linha de raciocinio, ndo é levado em consideragdo que o ne-
gro na didspora, mesmo exposto a violéncia do sistema escravis
ta, se sujeitou a imposicgéao de valores e papéis ante a domina-
¢do branca, porém, esse processo implicou também o envolvimen-
to da matriz negra, como estruturacdo da vida possivel no con-
texto da escravidiao. Em outras palavras, ndo se relativiza a
chamada "adesao integral ao catolicismo" ou mesmo »a forga do
embranguecimento"” que poderia, ndo apenas abrir possihilidades

de contar a "histdéria negra" que ndo fosse a negacdo simplista

7) valente, Ana Liucia, E.F. e Gusmdo, Neusa Maria Mendes de:

op.cit., p. 15.




.231.

e diametral da "interpretagdo branca", como também, fornecer
novas formas de interceder no jogo politico das relacdes ra-

ciais.

Se pode ser entendido que o grupo, ao procurar resga-
tar valores que carregam forte carga de preconceito,busca ofe-
recer a eles a legitimagdo do catolicismo e, consequentemente,
uma identidade positiva, é preciso considerar que por ndc com-
preender e ndo aceitar esta perspectiva da "relatividade da a-

desdo ao catolicismo", 0o grupo Agentes Pastoral Negros quer se

?
"relacionar com Deus como negros”, incorporando expressfes re-
ligiosas que lhe sdo alheias, para superar o impasse que acre-
ditam existir entre ser catdlico e ser negro. No entanto este
"impasse" parece inexistir para outros grupos negros de caré-

ter religioso, como é o caso da Irmandade Nossa Senhora do Ro-

sdrio dos Homens Pretos de Sdo Paulo.

Embora deva ser considerado que formas e expressdes
"exdticas", como a liturgia proposta pelo qrupa, costumam a-

na verdade, esta ndo ¢ a Unica ra

Lrair a alengido das pessoas,
zd30 dos Agentes de Pastoral Negros consequirem aumentar de ma-
neira expressiva seus quadros e o numero de participantes em

seus encontros e cursos. Como vimos, o grupo possui uma infra-

estrutura material e mobiliza um conjunto de praticas educacio

GENIRU UL ES 7' 'NS AFRO - ASIATICES
Biu s dech
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nais desenvolvidas e oferecidas pela Igreja Catdlica due 0 per
mitiu arregimentar um grande nimero de negros em torno de si
num espaco reduzido de tempo, ao menos na histdria recente do
Movimentc Negro. Se sob um aspecto, em especial na manipulagdo
de valores do campo religioso afro-brasileiro, abre-se a possi
bilidade de aumentar o distanciamento entre militéncia e as
"bases negras", sob outro aspecto, a valorizagdo do "saber po-
pular" operacionalizada nos trabalhos junto as CEB's tende a
diminui-lo. Neste sentido, se alguns segmentos do Movimento Ne
gro desconfiam da atuacdo do grupo, outros vdo tentar uma apro
ximacdo para que em nome do ideal de "unido e fortificagdo da
comunidade negra® seja promovida, inclusive, a tentativa de

cooptagdo politica, especialmente de grupos negros vinculados

a partidos politicos.

Na iniciativa do grupo negro catélico de revaloriza -
cdo do "saber popular", peca-se pelo exagero de op6-1lo e anta-
gonizéd-lo ao "saber erudito", como se o primeiro fosse, por ex
celéncia, a prdatica que prescinde da teoria, o segundo, c este
desgarrado do real. No centender de muilos integrantes do grupo
a teoria é um mascaramento da realidade e ndo se pode confiar

no conhecimento produzido o ordenado pelas ciéncias socials,

Este posicionamento negativo ante o "conhecimento ted
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rico" vai gerar o que chamamos de Sindrome do préprio umbigo.

Esta sindrome vai se apresentar da seguinte maneira: alguns
dos "organizadores" do grupo resistem a entender e aceitar as
implicacdes sociais, histdricas e politicas que condicionaram
a origem dos Agentes de Pastoral Negros, sua organizagdo e for
mas de funcionamento, inclusive negligenciam que a teologia da
libertacdo, de onde v3o buscar inspiragd3o ideoldégica, tem sua
proposta baseada nos pressupostos das ciéncias sociais. E como
se sua pratica se explicasse por si mesma e o conhecimento de-
limitado e até certo ponto esquematizado que tém sobre a com-
plexa questdo racial, bastasse por si s6. Se algum aspecto ou
questdo n3o se encaixa no esguema previamente estabelecido,ele
se torné inoportunc e descartado, correndo-se, com isto,o ris-
co ndo apenas de falsear qualquer andlise, como também impedir

que o trabalho prético seja realizado com eficdacia.

A "sindrome do préprio umbigo" pode ser considerada
como uma forma derivativa da rejeigdo dos "de fora" e do "ba-
tismo" presente em todos os movimentos sociais: uma reacdo en-
tre a divisdo do trabalho manual e trabalho intelectual e con-
sequente divisdo hierdrquica entre os que tomam decisdes € os
que as executam, mas, na maioria das vezes, €55a8s manifesta-
¢des vdo caracterizar a luta pelo monopdlio do poder e pelo

controle das decisfes.
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0 GRUPO E A IGREJA CATOLICA

Da estreiteza da andlise dos fatos que influiram e

influem decisivamente na trajetéria do grupo - caracteristica

marcante da "sindrome do préprio umbigo™ - ndo escapa, também,

a avaliagdo do papel historicamente desempenhado pela Igreja.

Apesar de se considerar a Igreja "do passado" legitimadora

pratica e tedrica da escraviddo no Brasil, acredita-se que,

"hoje", uma Igreja comprometida com oS setores populares, ao

fazer sua mea culpa pelos erros cometidos, demonstra ser o ca-

minho propicio e ideal para o combate & todas as formas de dis

criminagdo. Em sua esséncia, esta concepcdo admite a superiori

dade do catolicismo face as demais religides e considera a Op-

¢do do grupo como a melhor de si. Esta forma de pensar, € até

de agir, contraria a idéia, ou proposta de um grupo, que se

julga ndo-proselitista e supra-eclesial,pois seus membros per-

tencem a diferentes Igrejas cristas e ndo-cristds. E mals: CO-

loca em xeque a estratégia utilizada, visando superar O impas-

se de ser negro e catdlico ao mesmo tempo. Desta maneira pas-

sam, ainda, a ser menosprezadas todas as tensdes € conflitos

internos da estrutura eclesial, baseando-se na Crenca da pre-

ponderancia ideoldgica dos setores progressistas ante os seto-

res conservadore:,
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Como vimos, é inegdvel o compromisso do grupoc com os
setores progressistas da Igreja, em especial com aqueles iden-
tificados a teologia da libertagdo. Ndo fosse pela constatada

manipulagdo do discurso eclesial através do qual o grupo pro-
cura dar legitimidade a sua existéncia e propostas, isto ficou
patente quando o grupo, ressentindo-se com a punigdo de lLeonar
do Boff, teve seu I Curso de Aprofundamento (1985) desestrutu-

rado, levando-o também a repensar suas linhas de agéo.

Este compromisso situa o grupo no interior dos confli
tos inter-eclesiais entre setores progressistas e conservado-
res, jé& mencionadas, tornando maior a dificuldade de relacio-
namento com a instituicdo, de maneira global, a medida que,num

continuum ideoldgico, se caminha do centro para a direita.

Mas, emhora sejam os setores progressistas da Igreja
0 ponto de apoio e incentivo ao trabalho pastoral junto ao seg
mento negro desenvclvido pelo grupo, isto ndo é regra.Haja vis
to a énfase dada pelos tedlogos da libertagdo na sua andlise
social latino-americana, as contradictes de classe,uma ves que
utilizam categorias marxistas, em delrimento de outras contra-
digBes como raga, sexo, incorrendo nas mesmas dificuldades a-
pontadas, que tornam as relacgdes entre raga € classe espécie

de "zona nebulosa". Como vimos, os cpisddios e resullados de
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encontros entre os tedlogos da libertagdo e 0s tedlogos negros
americanos foram um caso exemplar dessas dificuldades. Em con-

sequéncia das ambiguidades entre raga e classe que podem rea-

firmar o mito da democracia racial, valor dominante em nossa

sociedade, mesmo que ndo tenha sua correspondéncia da realida-
de das relagBes vividas entre negros e brancos, hd aqueles que

comprometidos com os setores progressistas e apesar de aceita-

rem o trabalho dos Agentes de pPastoral Negros, ndo tornem seu

apoio publico ou explicito, preocupando-se com interpretacgdes

equivocadas, que tomem suas posigBes com uma forma de legitima

cdo de um "racismo as avessas".

Essas duas questdes, que S€ contraptem entre si, es-

tio na base do surgimento de outros tipos de problemas e difi-

culdades para a organizagdc do grupo Agentes de Pastoral  Ne-

gros. Em outras palavras, pode ser notado que tanto a nivel de

discurso como a nivel de pratica existem pontos de convergen-

cia entre os setores eclesiais progressistas e o grupo Agentes

de Pastoral Negros. A nivel de discurso, propostas aprovadas a

partir da realizacdo do Vaticano II € Que€ representaram um a-

vango dos setores progressistas como O desenvolvimento de ati-

tude ecuménica, a valorizacdo das igrejas locais e da cultura

de cada povo, a opcdo preferencial pelos pobres e a constata-

cdio de, que enlre eles, encontram-sc segmentos ainda menos pri
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vilegiados, vdo fornecer o apoio ideoldgico aos objetivos e
propostas do grupo, justificando seu trabalho conjunto com as
religides cristas e ndo-cristds, bem como sua proposta de re-
novacgdo litdrgica e conseqlente criagdo de uma “liturgia ne-
gra", com a incorporagao de valores do campo religioso afro-
brasileiro - aspectos do trabalho pastoral especifico junto ao
segmento negro que passa a SerT, entdo, legitimado. A nivel de
pratica ou da tentativa de aplicacdo do discurso, v&o ser de-

senvolvidos "métodos" para o trabalho pastoral junto as chama-

das classes populares e que vao Ser utilizados no processo de

conscientizacdo dos negros sobre sua realidade e da realidade

circundante. Contudc, se ocorre a manipulagdo do discurso ecle

sial progressista e a utilizacdo de um conjunto de praticas e-

ducacionais desenvolvidas pela Igreja nos Gltimos anos, o0 que

também se perccbe é uma nao correspondéncia entre o Plano da

Igreja e o Plano do grupo. De um lado porque o grupo se situa
no contexto mais amplo de tensBes internas da estrutura ecle-
sial, comc j& mencicnamcs. De outro lado, porque se o discurso

e prética eclesial progressista mediatizam as relacdes entre I

greja e grunc, legitimanco sua existéncia e obietivos dentro

do espago religioso, este mesme discurso e prética ndo vdo con

ferir ao grupo, de maneira imediata a garantia de que suas pro

postas possam ser operacicnalizadas, em especial as estratéqgi-

as de ordem étnica.
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Sabe-se gue no Plano da'Igreja a proposta de desenvoi
vimento de uma atitude ecuménica, a valorizagdc das igrejas lo
cals e da cultura ce cada povo, considerada como base de re-
novagdo litdrgica, surge da preocupacdo com ¢ avango catequé-
tice dos protestantes, especialmente das seitas pentecostalis-
tas. A mudanga cue passa a ser cperacionslizada na Igreja ca-
télica a partir do vaticanc II, cemo vimos, tinbha o objetivo
de, sen3o conquistar novos mercados religiosos, no winimo,pre-
servar aquele jé& conquistado, impecindo o éxodo de catdlicos
para outras religides. Inclusive, o surgimento de novas propos
tas teoldgicas, como a da teologia da libertacdo se  explicam
dentrc desta "visdo ecuménica". Neste sentido, & proposta ecu-
ménica se ccnfigurou como a face exterior da conversd@s impli-
cando uma aparente harmonia e mascaramento da luta pela hege-

monia religiosa.

No Plano do grupo, emhgcra mediatizado pelo plano ca
Igreja, o ecumenismo ndo previu limites, cu melhor, nido previu
que sua proposta esbhbarraria na linha precnnceituosa aque torna,
por exemplo, o candomh ¢ aceito apenas dentro do grupo. Nlém
disso, ndo parece considerar a negativa de igreiss protestan-
tes, como as pentecostais e batistas, em aceitar ¢ 2cumenismo,

tornando, nestes casos, sua inten¢do "ndc proselitista" uma i-
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0 mesmc pocde ser dito a respeito da tentativa de se
criar uma liturgia do e para o negrc. Se a legitimacg&o de tal
tentativa é buscada em item de documento conciliar que trata
das inovac®es litdrgicas a partir da cultura de cada pcvo,como
vimos, a Cdria Romana condena missas Ggue possam Ser entendi-
das comG "reivindicagdo de qualquer grupo humano ou racial" e

por issn da proibigdo da Missa dos Quilomhos.

No que diz respeito ao nivel prdtico, além da resis-
téncia admitida pelos préprics membros do grupo ante "outras
maneiras de se¢ relacionar com Deos®, conforme Ja' mencionamos,
embora o espago privilegiado para o trabhalho pastoral do gru-
po seja a CEB, existe a dificuldade de desenvolver discussées
em torno de questdes raciais. 0 esforgo educacional promovido
pela Igreja gue tem se mostradc eficaz na mobilizagdo dos se-
tores populares e na criagdo de movimentos sociais, motivados
especialmente per necessidades imediatas, enfrenta sérias re-
sisténcias quandc busca denunciar cvs obstdculos de natureza ra

cial., inclusive dos prdprios negros, marcando-se, assim, dife-
’ V pe4 ’ y

rencas e a2 distdncia entre o arupo ¢ as "hases".

Num perioda em que no interior da instituicds eclesial

se avanca e recrudesce a ortodoxia, antagonizando 0

)
oY)
O
f—
feoe
0
0

movimento coordenado pelos progressistas é previsivel que 9
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plano da Igreja se distancie ainda mais do planoc do grupo.Con-
siderando-se que o processo de retomada da hegemonia dos seto-
res intra-eclesidsticos conservadores foi iniciado hd aproxi-
madamente dez anos, desde a eleicdo de .Jodo Paulo II, e que o
proprio grupo criado em 1981, constituiu-se como "dissidéncia"
de um grupo negro criado em 1978, vinculado a Igreja, é possi-
vel admitir que serd dificil manter o mesmo félego e forga or-
ganizativa dos Agentes de Pastoral Negros daqui em diante. Mas
O grupo resiste e mantém acesa a chama da esperangca de que o
trabalho desenvolvido até entdo assegurard sua continuidade. A
confianga de que o trabalho desenvclvido junto aos setores po-
pulares produziu efeitos irreversiveis, que ndo capacitam mais
a estrutura eclesial para impor decisfes "de cima para baixo"
€ a peca-chave desta crenga.

Sem dGvida, uma idéia que S€ fundamentada na preocupa-
G30 que a instituicdo sempre demonstrou em preservar seu mer-
cado religioso, se justifica. Como foi dito, a Igreja Catdli-
ca, historicamente tem conseguido preservar sua estrutura ape-
sar de aparenles ddivisoes © conflitos produzidos por  movimen-
tos religiosos e leigos no Sseu interior, porque sob o seu con-
trole. Mas tamhém, com o mesmo objetivo de se preservar,soube,

também, destrui-los.
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Pode-se dizer que o grupo Agentes de Pastoral Negros,
cinco anos depois de criado (1981) teve seu trabalho efetiva-
mente reconhecido com a escolha do tema da Campanha da Frater
nidade de 1988. Tudo indica que foi através da mohilizagdo dos
Agentes de Pastoral Negros que o grupo negociou, em 1986,com a
CNBB, a proposta de discussdo da questdo negra durante o perio-
do da quaresma. Oﬁviamente o fato de que, em 1988, oficial e
legalmente, seriam completados cem anos da aboligdo da escra-
vatura, pesou na decisdo daquele organismo eclesial.Segundo in
formagdo de Frei David dos Santos, coordenador do Movimento de
Religiosos Negros do Rio de .Janeiro, entre quarenta e trés bis
pos, apenas dois ndo aprovaram a escolha do tema: "A Fraterni-

dacde e o Negro".

A partir do momento em que o grupo teve a certeza de
que a questdo negra seria o tema da CF/88, todas as suas ativi
dades e atencgdes foram voltadas para sua organiza¢do e parti-
cipagdo ativa durante aquele periodo, jd que era seu objetivo
utilizar, da melhor maneira possivel, o espac¢o de discussdo a-
berto no interior da Igreja e na sociedade, uma vez que a CF
tem alcance nacional, o que, segundo sua expectativa propicia-

ria um bom trabalho de conscientizacdo do segmento negro.

De antem3o, o grupo previu dificuldades de vdrias or-
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dens. A primeira dificuldade enfrentada surgiu em relagdo a es
colha ao slogan da campanha. 0 slogan sugerido pelo grupo foi:
"Negro: Um clamor de justiga", que foi preterido pela CNBB que
adotou o slogan: "Ouvi o Clamor deste Povo", frase tirada do
livro do Exodo, no Antigo testamento, em passagem sobre o cati

(l). Para os agentes, o tema

veiro do povo de Israel no Egito
da CF/88 ao esconder o sujeito central da campanha demonstrava
logo de inicio, que aquela seria a mais "boicotada" dentre to-
das as campanhas realizadas pela CNBB. Entendiam os Agentes de
Pastoral Negros que a Campanha proporia uma revisdo profunda

na filosofia das pessoas e isto ndo seria feito sem resistén-

cia.

Muitos bispos percebendo as dificuldades de levar a-
diante a discussdo de questdo tdo polémica, passaram a propor

que cada Estado, a partir de sua realidade, realizasse uma

1) A analogia entre o cativeiro do povo de Israel e dos negros
no BRrasil ndo foi apenas utilizado na CF/88. 0 grupo costu-
ma inumeras vezes relatar passagens do Antigo Testamento,
pois, como escreve Pe. Antonio Aparecido da Silva,baseando-
se em estudo de Monique Augras - 0 duplo e a metamorfose -
"a visdo de mundo dos ancestrais africanos era teoldgica.A-
1lids com géneros literdrios muito semelhantes aos dos pri-
meiros livros do Antigo Testamento". Silva, Pe. Antonio Apa
recido da: Negritude e Liturgia. In: Revista de Liturgia - A
vida em Cristo e na Igreja. Sdo Paulo, Paulinas, nov/dez.

1984, p.h.
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campanha particular. A proposta de estadualizar a CF/88 ndo pa
rece ter sido aceita oficialmente, mesmo porque, é dada as ar
quidioceses e dioceses certa autonomia no tratamento dos temas
propostos. Porém, tudo indica que, na prdtica, esse tratamento
foi diferenciado em cada Estado, tendendo para a neutralizagdo
da discussdo sobre a questdo negra. Concretamente, um processo
de ruptura com a Campanha da Fraternidade foi desencadeado por
Dom Eugénio Sales, da Arquidioceée do Rio de .Janeiro.Pela pri-
meira vez, em vinte e cinco anos de promogdo pela CNBB das Cam
panhas da Fraternidade, um bispo rompeu com a proposta da en-
tidade e propds uma campanha propria com uma mensagem diferen-
te, tendo como slogan "Varias racas, um s6 povo". Se em ambas
as campanhas, aquela proposta pela CNBB e esta pela arquidioce
se do Rio de .Janeiro, se pretendeu discutir a questdo negra no
BRrasil, a diferenga entre as duas se deixou perceber: enquanto
a primeira qualificava a democracia racial como um mito  para

esconder as desigualdades existentes entre negros e brancos, a

segunda atestava a democracia racial como um fato. Segundo O
texto da Arquidiocese do Rio de .Janeiro "de um modo qgeral,a pg
pulagdo brasileira aceita o homem de cor em posigdo social de
relevo, quandu ele € Cumpetente"(2). Além disso,minimiza a res

2) Texto da Campanha da fraternidade: Vadrias Ragas um $6 Povo.

Arquidiocese de S.Sebastido do Rio de .Janeiro, 1987, p.26.
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ponsabilidade da Igreja durante a escraviddo, considerando que
hoje, & instituig&do caberia, entre outras coisas, tentar mos-
trar a populagdo negra a necessidade de "superagio dos senti-

mentos de inferioridade e rejeigdo e consequentemente de revol

ta e agressdo que lhes possam ser passadas pelos que o0s que -

rem utilizar para fins politicos, publicitdrios ou demagodgi-
3 s . . R .

cos"( ). A posigdo assumida pelo arcebispo do Rio de Janeiro,

que inclusive proibiu a utilizagdo do material produzido pela
CNBB nas pardquias sob sua jurisdigdo, parece ter provocado a
revolta no Movimento de Padres e Religiosos Negros do Rio de
Janeiro. tigado ao grupo Agentes de Pastoral Negros com sua se
de em S3do Paulo, esses padres e religiosos recusaram-se a ado-

(4)

tar a linha imposta por Dom Eugénio .

Além dessa e talvez de outras tentativas de se boico-
tar o CF/éB da CNBB, diluindo-se a discussdo da questdo negra
(houve, segundo os agentes, propostas para que a campanha n&o
falasse sé do negro, mas de todos os marginalizados) muitas di

ficuldades foram enfrentadas para a redagdo do texto-base da

3) Texto da Campanha da Fraternidade: Vdrias Ragas um sdé Povo.
Arquidiocese de S.Sebastido do Rio de Janeiro, 1987, p.Z26.

4) E provdvel que a dissertacdo de mestrado de Caetana M.Damas
ceno trate dos problemas gerados no Rio de .Janeiro com esta

proibicgao.
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campanha, que passou por oito versdes oficiais. A principio
foi apresentada uma visdo "triunfalista" do negro, "como se a
igreja estivesse sempre ao lado do negro", Nnas palavras de um
agente. Da segunda versdo em diante foram chamados a parti-
cipar de sua redagido os Agentes de Pastoral Negros, mas,ac que
parece, para muitos, os resultados ficaram aquém das expecta-

tivas.

Em sua forma final, o texto-base, afora a introducédo
e conclusdo, foi dividido em trés partes onde a fundamentacao
do tema da CF foi apresentado segundo as dimensdes do "ver",
"julgar" e "agir". Na Introducdo é explicado que por ser o ano
do centendrio da ébolicéo legal do trabalho escravo no Brasil
€ porque "a Igreja reconhece, hoje, que nem sempre tratou a sl'
tuagdo vivida pelus negrus cum 'a devida atengdo evangygelizado-
ra e libertadora (Puebla 8,40)'", a CF se proporia a discutir
"a situacdo de marginaliza¢do em que se encontra a comunidade
negra" ndo de modo isolado, mas no contexto de outros grupos

(5)

marginalizados e oprimidos em nossa sociedade

Na primeira parte (ver), é feito um balan¢go da situa-
¢30 do negro no Rrasil hoje, buscando-se explicagdes nas he-

—_—

5) Texta-hase da Campanha da P raternidade: Ouvi o Clamor deste

Povo, CNBI, Brasilia, 1988, p. 4 ¢ 5.
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rancas histéricas da escravidio,

E considerado O papel desen-

penhado pela Igreja, - wa, MESMo tempo humana e divina,

puvo

santo e pecador" - que embora tenha Justificado prdatica e teg-

ricamente ga e€scravidio, nela, valgumas vozes

(6)

isoladas ousaram

Condenar g3 escravidio dosg neqros"

Na segunda parte (Julgar) s3o relatadas Passagens dg

Antigo e do Novo Testamento, buscando subsidios teolégicos pa-

Ta a compreensio da situagdo dos negros, dos discriminados e

Mmarginalizados 3 luz da Palavra de Deus. Do antigo testamentg

merece destaque os acontecimentos narrados nNo Exodo: ng descrji

¢80 da realidade dy Povu negro,

na histdria dg Brasil ontem e

hoje, €voca a situagdo do cativeiro de Israel no Egito e o ges

lo Fiberiadgar e ey, Hue marca 5 condenaciya (e Ladao

(7)

humano . Do

e qui |l -
Tuer Vtipo (e Hpressan do o ooy

Novo Testamento &

Tessaltado que "a descricdo da realidade do puvo negro na hjs.

téria do Brasil evoca a prépria pessova do Senhor Jesys vitima
. 8)
da discriminagéu de seus Cunterrannus"(

. Finalizando esta
Parte é feita uma retrospectiva do processo histdrico iniciado

—_—

6) Texto-Base da Campanha da Fraternidade:

Ouvi o Clamor deste
Povo, CNBR, Rrasilia, 1988, p. 30.

7) Idem: Op.cit., p.3s.

8) Tdem: Op.cil ., p.al,
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pela Igreja em relagdo as questBes sociais e que desembocou na

"opgdo preferencial pelos pobres”.

Na terceira parte (Agir), sdo levantadas perspectivas
de vagdes concretas que viabilizem este processo libertador"
do negro, entre elas: a mea culpa da Igreja; conscientizacgao
dos negros, superagao dps sinais de racismo na Igreja, como O
reduzido ndmero de negros em seus quadros; o apoio & criagdo
de grupos negros na Igreja e incentivo aos agentes de pastoral
negros para desenvolver trabalhos de pesquisa ligados a temdti
ca negra; incorporac3o de valores negros como cantos, gestos,
ritmos, instrumentos musicais, dangas nas celebragdes litdrgi-
cas; estimulo ao didlogo religioso com os cultos afro-brasilei
ros e a valorizacdo de manifestagBes populares de cunho cris-
tio da comunidade negra em especial; revisdo da linguagem e a-

titudes preconceituosas; solidariedades com os negros de ou-

tros paises.

Na Conclusdo é reiterada a necessidade de se dar pros

seguimento & reflexdo, nd3o apenas sobre a questao negra, mas

sobre todos os segmentos sociais marginalizados e considerada

snlidariedade pa

9)

sua luta lihertdria" .

a CF/88 como "um importante grsto concreto de

ra com a comunidade negra em

9) Texto-Rase da Campanha da Fraternidade: Ouvi o Clamor deste

Povo, CNuB, Rrasilia, 1988, p. 64.
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Além do texto-base, foi elaborado um livreto para sub
sidiar as homilias prevendo as dificuldades que teriam alguns

padres para falar sobre a tematica social.

A colaboragdo dos Agentes de Pastoral Negros para a
criacdo de material para o desenvolvimento da campanha que com
preendia também a elaboragdo de cartazes e misicas n3do foi so-
licitada pela CNBB. Isto levou o grupo a propor a criagdo de
material alternativo e com ele tentar promover o trabalho de
discussfio da questdio racial junto as comunidades negras,privi-
legiando, ainda, mesmo que sem o apoio dos padres, a realiza-
cdo de encontros e cursos, a formagdo de agentes,lideres e ca-
tequistas, a pesquisa sobre a realidade do negro, O trabalho

junto aos professores de histdrias nas escolas e a obtengdo do

apoio da imprensa.

A escolha do tema da CF/88 que abriu um espaco de dis
cussdo a nivel nacional sobre a questdo negra, sem ddvida, pode
ser entendida como um avanco e conquista obtidos por esse gru-
po negro que surgiu no interior da Igreja catdlica inspirado
ideologicamente pela Teologia da ILibertagdo. Porém pareceu-nos
que dificilmente o grupo conseguiria, no transcorrer da campa-

nha, extrapolar o nivel de mobilizagio até entdo conseguido a-

través do exercicio de suas propostas e estratégias e que era
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intencdo latente. Ao contrario, a campanha poderia colocé-las

em xeque, isto porque, basicamente, o trabalho que pretendia

ser lento, gradual, por forga das circunsténcias teve de ser

acelerado. Isto exigiu que uns poucos organizadores percorres-

sem rapidamente as capitais de Estados onde seu trabalho nao

vinha sendo desenvolvido a procura de interessados que apoias-

sem sua proposta.

Esse fato, no nosso entender, poderia recolocar e a-

centuar as dificuldades j& apontadas qué 0S agentes enfrentam

para a consecugdo de seus objetivos: a resisténcia da hierar-

quia da Igreja e a resisténcia do préprio segmento negro € da

populacdo brasileira em geral. O trabalho de conscientizacgdo

que vinha sendo desenvolvido quase que subliminarmente pelo

grupo, passou a Ser manifesto, alterando sua dindmica origi-

nal. Utilizando uma metafora para explicar esta situagdo que

nos parece adequada jéd que se fala que 0s Qrupos negros organi

zados utilizam diferentes armas na luta contra o preconceito

e discriminacdo raciais, as armas quc vinham sendo wutilizadas

s3o publicamente apresentadas, dando condicgbes aos adversdrios

de, efetivamente, utilizar as melhores formas de combaté- las,

desde a neutralizacdo dos organizadores do grupo até a "sabota

gem" de suas iniciativas.
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Como foi dito na introdugdo, para avaliar de alguma
maneira o desenvol?imento da CF/88 e verificar em que medida
nossas impressdes acima apresentadas se confirmavam ou nao,
foi constituida uma equipe de cinco pesquisadores. Esses pes-
quisadores ficaram encarregados de acompanhar durante a quares
ma cinco pardquias localizadas na cidade de Sdo Paulo, tendo
por foco de atengdo as homilias - ocasides em que os parocos
fazem uma prelegdo que se segue a leitura do evangelho - com o
iﬁtuito de verificar de que maneira, naquele momento, a Igreja
estava pensando a questdo racial e como ocorria a transmisséo
desta mensagem para os fiéis. As pardquias escolhidas foram:
1. a Catedral da Sé, que além da grande afluéncia de fiéis,se-
gue as orientacgdes do arcebispo Dom Paulo Evaristo Arns, liga-
do aos setores progressistas da igreja; 2. a Igreja N2. S2, do
Rosdrio dos Homens Pretos de Sdo Paulo, que abriga a secular
irmandade de mesmo nome; 3. a Igreja Rio-Cotia, cujo responsé-
vel - Pe, Antonio Aparecido da Silva - é um dos organizadores
de maior express3do dos Agentes de Pastoral Negros; 4. A Igreja
de S3o Gabriel, na regido dos .Jardins, cuja "clientela" é cons
tituida por segmentos sécin-econdmicos privilegiados; 5. e a
Matriz de Santo Amaro, que tem por "clientela" a populacdo ca-

rente da periferia da zona sul da cidade.

Antes de procedermos a andlise dos resultados das ob-
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servagdes dos pesquisadores, é importante ressaltar que na a-
bertura da CF/88, na quarta-feira de cinzas, inicio da quares-

ma, quando tradicionalmente o Papa dirige algumas palavras ao

povo brasileiro(lo), foi apresentado pela televisdo um emocio-

nante filme promocional sobre o tema escolhido para a campa-

nha, do qual Ruth de Souza e Milton Nascimento participaram,

repetindo insistentemente a palavra negro, depois de texto

declamado pela atriz, ao som de atabaques, para, €em seguida,

ser mostrado um grupo de jovens vestindo roupas em estilo afri

cano, dangando numa formagdo em circulo. Talvez para amenizar

o impacto dessas imagens, que apontavam para a diferenga, de-

pois da fala do Papa, Dom Luciano Mendes, presidente da  CNBB

fez algumas consideragdes sobre o sentimento de igualdade e

fraternidade que deveriam permear todo o periodo. Curiosamente

estas imagens foram apresentadas com certa raridade na televi-

sio se comparadas aos anos anteriores, quando as mensagens da

CNBB foram veiculadas constantemente. Alids, pode-se dizer que

a CF/88 mereceu pouca atencgéo e foi pouco divulgada pelos or-

gdos da imprensa, quer escrita ou televisada e como sabemos,

am um tam conciliador, onde foi
o na construcéo do pais,a injus-
rnidade que deve existir entre

10) As palavras do Papa tiver
registrado o papel do negr
tica da escravidido e a frate

tados, independentemente de rarca ou cor.
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estes orgdos desempenham um papel fundamental na formacdo da

opiniZ%o publica, no avango e incremento dos movimentos sociais

(11)

De um modo geral, as observagdes dos pesquisadores
confirmaram nossas previsdes. Pode-se considerar que ao invés
da resisténcia da igreja, houve a inteng&o de n&do serem toma-
das atitudes ou feitas declaracBes que polemizassem a discus-
sdo em torno dos problemas enfrentados pelo segmento negro no
pais.'Durante as homilias pode ser notado que, esporadicamente,
o tema de que tratava a CF/88 foi discutido de maneira objeti-
va. A questdo racial diluiu-se e foi contextualizada no inte-
rior de temitica mais ampla: a luta dos marginalizédos e das

populagdes carentes por melhores condigdes de vida.

A possivel e prevista resisténcia da populagdo pode,
assim, ser minimizada, embora tenha sido de qualquer maneira
percebida, dada a conhecida dificuldade em se admitir a exis-

(12)

téncia de problemas raciais

11) A imprensa praticamente ignorou 0 Congresso Internacional

do Centendrio da Abolicdo, promovido pela USP, segundo de-

nincias da comissdo organizadora.

12) Pe. Antonio Aparecido relatou que depois do término de uma
missa realizada em igreja préxima, & qual é responsavel e
portanto pertencente a mesma pardquia, mas que atende uma

(...)
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Foi também notado pelos pesquisadores o pequeno ndme~
ro de fiéis negros (em termos de caracteristicas fenotipicas)

(13) durante as celebragdes, o que poderia explicar o exage-

rado cuidado em se tratar a questdo. Chamou efetivamente a a-
tencdo, na igreja Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos,

o fato do padre ser negro e no transcorrer do periodo ter fei-

to, apenas no primeiro domingo da quaresma, uma breve referén-

cia 4 CF/88, ao dizer: "brancos e negros sdo iguais porque am-

bos sdo filhos de Deus". Nos domingos seguintes falou de temas

como alcoolismo, enchentes.

Dom Paulo Evaristo Arns, na Catedral da Sé, ao tratar

da questdo negra durante as homilias, reiteradas vezes disse:

"Sumos todos irmdos. N&o importa a raga. Diante de Decus SOmMoS

toduos filhous. Cada um deve ser responsdvel pelo irmdo e por a-

queles que estdoc a margem da sociedade®. Em outra ocasido dis-

se: "0 povo precisa de unido € fé, de esperanga para oS margi-

CONT.(...) clientela diferenciada de classe média-alta, uma
familia de portugueses disse ter se sentido ofendido por

estarem atribuindo aos protugueses a culpa pela escravidao

dos negros.

13) Para uma discussdo sobre a definigéo de quem é negro no

Brasil ver: Valente, Ana Licia E.F.: Ser Negro no Brasil

Hoje. S5&o Mfaulo, Moderna, 1987.
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nalizados, para os negros..." Deste modo parecem ter sido neu-

tralizados os conflitos e as diferengas em nome da fraternida-

de e da luta comum dos pobres, marginalizados e oprimidos.

Na igreja Sdo Gabriel, o padre ressaltou que todos

sendo irm3os, estariam "contra a discriminagdo, o desprezo,

menosprezo", sem, contudo, mencionar o sujeito da CF/88, num

procedimento recorrente que demonstra a intengéo de evitar ten

soes.

Na igreja Matriz de Santo Amaro, O padre responsavel,

estrangeiro e idoso, por essas razdes, pareceu ser pouco com-

preendido e mesmo ouvido pelo seu desatento "rebanho", embora

tenha procurado tragar um quadro sucinto sobre a questdo ra-

cial no Brasil no inicio da quaresma, de maneira geral sua for

ma de transmitir a mensagem sobre o tema n&o diferiu dos de-

méis ao enfatizar a necessidade de fraternidade entre todos e
da igualdade perante Deus.

Entre as cinco pardquias observadas, no que diz res-

peito a discussdo da questdo negra, aguela que mais se€ desta-

cou e era o esperado tinha por responsdvel um dos organizado-

res dos Agentes de Pastoral Negros(lA). £ conveniente dizer

14) Durante uma das primeiras missas da CF/88 foram passados

slides sobre a questdo racial, mas ndo foram feitos comen-
tdrios ou debates sobre o que foi visto com atencdo pelos

fiéis.
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que a igreja Rio-Cotia estd localizada num bairro periférico

de Sdo Paulo e atende uma "clientela" bastante humilde.

Pe. Antonio Aparecido da Silva admitiu que deveria ha
ver muito tato para propor a discussdo da questéo negra e so
na medida em que esta era revestida de uma linguagem religio-
sa, poderia ser aceita pelos fiéis. Em suas prelegdes podia
ser notado esta preocupacfo e inclusive a intengdo de ser di-
datico. Durante a quaresma, sua linha expositiva poderia ser
esquematicamente resumida da seguinte maneira: 1. Jesus se co-
locou no meio do povo para se organizar; 2. Organizando-se em
comunidade o povo se liberta; 3. Brancos e negros serdo sempre
escravos se nio se organizarem e ambos podem ser racistas; 4.
A falta de organizacdo torna a comunidade enfraquecida, escra-
vizada e preconceituosa; 5. A organizagdo do povo permitird a
construcdo de uma sociedade mais justa, fraterna e livre de
preconceitos. 6. Porque .Jesus quer o povo organizado, ndo faz

diferenca entre negros e brancos.

Apesar da questdo negra ndo ter sido discutida de ma-
neira objetiva, além do texlo-base, dos cantos escolhidos pe-
la CNBB para a Cf/88 (que ndo mereceram a aprovac8o consensual

do grupo Agentes de Pastoral Negros), © semindrio litdrgico "O

Pova de Deus om Sdo Paolo" distriboido por todas as igrejas pa-
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ra o acompanhamento das missas pelos fiéis, foi uma referén-
cia concreta ao tema proposto. Nos semandrios distribuidos du-
rante a quaresma, havia pequenos textos com a proposta "para
vocé ler e conversar com seus amigos" onde foram apresentadas
vdrias questdes para discussdo sobre a temdtica racial a se

destacar as "Sugestdes para Agdes Concretas" publicadas no dia

13 de marcgo:

"1. Fazer um levantamento das ac¢des concretas, segundo

0 tema da CF para canalizar as energias da comunidade.Essas a-

siies podem ser classificadas como agdes da caridade assisten-

cial, da caridade promocional e da caridade politico-libertado

ra.

2. Criar e apoiar os grupos de "Agentes de Pastoral

Negra" e sensibilizar todos vs setures da pastoral para as ques

t8es do mundo negro.

3. Fazer com gue a catequese, a liturgia, a pastoral

vocacional, a educacgdv, etc. assumam a luta anti-racista e se

enriquegam com o mundo cultural e religiuvsu dos negros.

4. Submeter a andlise critica os sinais de preconcei-

lo racial implicito em nossa linguagem ¢ atitudes de cada dia,

5. tatudar o texlo const ilucional para verificar, en-

tre ovutras couisas, como ficaram formulados os direitos dos ne-
L (15)

gros e de outrus grupous dlnicos ¢ minorias®

15) Semandrio Litdrgico: Povo de Deus em S&o0 Paulo. Mitra Ar-

quidiocese de Sdo Paulo, 1% de Marqgo, 1988.
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Estas sugestBes, ao contrdrio do tom conciliador assu
mido pelos agentes eclesiais tiveram uma intencdo bastante cla
ra e objetiva, o que nos 1leva a supor que a questdo negra,em-
bora nd@o tenha ocupado como palco privilegiado o interior das
igrejas, nem mesmo o altar durante a realizagdo das missas,te-
nha sido discutida e sistematizada nas CEB's e grupos de estu-

do.

Faltam melhores dados que possam confirmar essa supo-
sigdo, levando-se em consideracdo a dificuldade e quicda a im-
possibilidade de se saber em que medida foi alcangado ou ndo
alterado o nivel de conscientizag#o da sociedade brasileira a
partir da CF/88 sobre a questdo racial, bem como a situacgdo
histérica das relacdes entre negros e brancos no pais. Tudo in
dica que - apesar do "gesto de svlidariedade" da Igreja para
com o grupo racial, podendo até o texto-base ser considerado
como mais um documento que justifica a continuidade do traba-
lho pastoral junto ao segmento negro - para os Agentes de Pas-
toral Negros uma longa "caminhada" devera ser feita para que o
clamor deste povo seja ouvido, pois, tudo leva a crer que na
prédtica oposicdes e resisténcias da estrutura eclesial poderédo

continuar.
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Do ponto de vista antropoldgico a CF/88 pode ser en-
tendida como um momento coordenado pela Igreja de purificacgédo
dos "pecados" da sociedade produzidos estruturalmente, como es

. . 1
creveu Turner ao analisar os ritos de passagem( 6).

Como nestes ritos, a CF/88 pode ser caracterizado em

16) Turner, Victor W.: 0 processo Ritual: Estrutura e anti-es-

trutura. Petrdpolis, Vozes, 1974.

Turner caracteriza trés fazes dos ritos de passagem:

"A primeira fase (de separagdo) abrange o comportamento
simbdlico que significa o afastamento do individuo ou de
um grupo, quer de um ponto fixo anterior na estrutura so-
cial, quer de um conjunto de condigfes culturais (um "es-
tado") ou ainda de ambes. Durante o periodo "liminmar" in-
termédio, as caracteristicas do sujeito ritual (o "transi-
tante") s3ao ambiguas, que tem poucos ou quase nenhum dos a
tributos do passado ou do estado futuro. Na terceira fase

(reagregacgio ou reincorporagdo) consuma-se a passagem.0 su
jeito ritual seja ele individual ou coletivo permanece num

estado relativamente estdvel mais uma vez (...),p. 116-117.

Turner indica que os atributos de liminaridade ou de
pessoas liminares sdo necessariamente ambiguos que carac-
terizariam de um lado a sociedade tomada como um sistema
estruturado e hierarquizado e, de outro, o da sociedade
ndo estruturada, considerada como uma comunhdo de indivi-
duos designada pelo autor por communitas (v. 117-120).

Para Turner "o mascaramento dos fracos com um poder
agressivo e o concomitante mascaramento dos fortes com hu-
mildade e passividade sdo estratagemas que purificam a so-

ciedade de seus "pecados" produzidos estruturalmente (...)
Fica assim constituido o palco para uma experiéncia  esld-
tica da "communitas" seguida do sdbrio retorno a uma es-
trutura agora expurgada ¢ reanimada" (p. 223%).

b““.......ﬁO...............OQQQQ..Q.OQ.C
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trés fases: na primeira fase, a partir do tema escolhido, de-
sencadeou-se um processo em que o negro, ao diferenciar-se,as-
sumiu o centro das atengBes o que provocou alguns conflitos.
Na segunda fase, durante a quaresma, nc momento ritual propria
mente dito, as diferengas se anularam em nome da fraternidade
a ser atingida pelo "Pgvo de Deus", por toda a sociedade, en-
tendida como uma communitas: ser negro n&o importava esta co
munh3o de individuos onde critérios diferenciadores pouco pe-
sam, mas sim ser considerado irmdo, o que, COM base nas rela-
¢0es entre brancos e negros em nossa sociedade estruturada e
hierarquizada, significava ter poucos atributos do passado ou
do futuro e que s@o as caracteristicas das entidades liminares
Na terceira fase, ao consumar-se a passagem, foram restabele-
cidas as posigdes na sociedade € 0 Negro deixou de ser o0 cen-
tro das ateng¢des no interior da estrutura eclesial e, e¢m cer-
ta medida, na sociedade como um todo. Isto porque, embora 1988

tenha sido formalmente considerado um ano de reflexdo sobre a

situacdo do negro no Brasil, passados cem anos da abolicdo le-

gal da escraviddo, a sociedade estabeleceu seus pronrios limi-
tes para purificar-se dos "pecados cometidos". Assim, o dia 13
de Main e o dia 20 de Novembro, dia Nacional da Consciéncia

Negra, quando se comemora a morte-vida de Zumbi, uma das con-

quistas do Movimenla Negro, conl inogaram e permaneceram coma o
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tas em que foram aceitas e permitidas as discussdes em torno
da questd@o racial por toda a sociedade que silenciou ante aque

las realizadas pelos grupos negros organizados.

Nesse sentido, a CF/88 representou uma quebra desta
rotina de "eventos institucionalizados" e seu alcance sé pode-
ra ser avaliado, ou medido a longo prazo, se for creditado a

Igreja Catdlica o poder de transformar consciéncias e se assim

ela quiser, ou permitir.
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A andlise da estrutura de funcionamento dos Agentes
de Pastoral Negros nos faz indagar e tentar relacionar os ele-
mentos de representagdo de sua prdatica com aqueles wutilizados
pelas irmandades de negros no interior da Igreja Catélica.Con-
siderando que ambas as formas de organizacdo de negros podem
ser entendidas como grupos étnicos definidos por Cohen como
grupos "de interesse informal cujos membros s#do distintos do
membros de outros grupos com a mesma sociedade na qual eles di
videm uma quantidade do que Smith chama 'instituigdes compulsg
rias' como parentesco e religidu, e podem comunicar-se entre
eles de modo relativamente Fécil"(l), mas que ndo podem ser
comparados, porque s3o produtos de diferentes situagOes e con-
junturas histéricas(Q), para procedermos a esta tentativa va-
mos nos utilizar das nocdes de diregdo e sentido. Essas no-
¢Bes conferem uma perspectiva de movimento e dinamismo préprio
as representagdes, na medida em que direc¢do é considerada como
o que had de comum num movimento paralelo, distinto de sentido,

uma vez que um movimento pode ter a mesma direcdo e sentidos

contrdrios. Arbitrariamente, o espago de tempo e as implica-

aabcsbsooouoccotooooogoooooooogoooooooooo‘

1) Cohen, Abner: Introdugdo. In: Custom And Politics in Urban
Africa. Lindon, Rotledge an Kegan Paul, 1969, traducdo de

Elisa Nazarian, mimeoqgrafada, p. 4.

2) Idem: Conclusfes. Op.cit., mimeo., p. 8.
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cBes histdéricas envolvidas no processo de constituigdo dos gru

pos, sdo neutralizadas.

Assim, de um lado, podemos considerar que nas irman-
dades de negros e no grupo Agentes de Pastoral Negros,suas for
mas de organizacdo, enquanto grupo de interesse, seus objeti-
vos, propostas e o desempenho de papéis de resisténcia dentro
de um canal de repress3o sio o que hd de comum e fornecem a ba
se da representacdo de movimentos na mesma direc#o. Por outro
lado, como vimos e sabemos, a pratica religiosa original das
irmandades era o "mascaramento" dos orixds com as imagens do
hagialdgico catélico numa estratégia de defesa de seus valores
culturais. Atualmente pouco ou nada resta desta pratica origi-
nal mas, seja como for, pode-se dizer que nas irmandades de ne
gros a forma de representacédo € o culto aos santos. Num movi-
mento diferente, com sentido inverso, o grupo Agentes de Pas-
toral Negros procura "tirar as mdscaras dos santos", deixando
3 vista o que até entdo encobriam: "os orixas" enquanto elemen
tos simbdlicos de uma cultura que resistiu e que pode ser fun-
damental numa estratégia de ataque na luta pela insercdo do ne
gro na sociedade brasileira, em condigtes de igualdade com s}
grupo hranco dominante, mas que se faz através do culto a Cris

to.
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Temos assim dois pares que configuram e atestam o sen
tido inverso das representagdes nas irmandades e no grupo es-
tudado e se apresentam como pares que mantém relagdes dialéti-
cas entre seus termos: 1. culto aos santos versus culto a Cris
to; 2. estratégia de defesa versus estratégia de ataque.Estes
pares nos remetem as colocacgBes feitas na introdugdo que carac
terizariam de um lado o binémio dominagdo-resisténcia religio-

sa e de outro lado o complexo resisténcia-repressdo cultural.

No que diz respeito ao bindmio dominagdo-resisténcia
religiosa o estudo do grupo Agentes de Pastoral Negros nos le-
va a considerar seu desempenho ambiguo e nos permite entendé-
lo no interior de um processo de "intelectualizacdo" da reli-
giosidadé popular onde o deus estabelecido para se implantar
precisa da colaboragdo dos santos, mas é um deus que aparece
associado & resisténcia ora a dominag3o ou simultaneamente a
ambas, parafraseando Benedetti(3). Isto porque a dimensdo cris
tocéntrica do catolicismo é preservada, muito embora o grupo u
tilize um sistema de simbolos fornecidos tanto pela religido
catdlica, como dos cultos afro-brasileiros para se organizar
informalmente, propondo a transformacdo das relagdes raciais

no pais. Porém, diferentemente do processo de romanizagdo quan

3) Renedetti, tuiz Roberto: 0s santos ndmades e o Deus estabe-

lecido. Sdc Paulo, Paulinas, 1984, p.l3.
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do a religiosidade popular foi (e é) manipulada com vistas a
assegurar a centralizagdo e o monopdlio do saber religioso pe-
los agentes eclesidsticos, neste processo, apesar de ser esti-
mulado e produzido pela Igreja, pretende-se fazer com que o}
povo, na medida em que se afirma como sujeito da sua prépria
histéria, seja capaz de perceber os mecanismos de inculcagdo i
deoldgica que sdo acionados pelas elites dominantes para alie-
nd-lo e os elementos libertadores da sua fé. Em outras pala-
vras, passa-se a valorizar a religiosidade popular - antes a-
lienadora e esvaziada de seu conteldo original - oorque nela
foi encontrada a capacidade libertadora e revoluciondria das
classes exploradas mas que precisa ser "ensinado" & elas.No ca
so especifico do grupo, manipula-se a religiosidade afro-brasi
leira porque entende-se que ela caracteriza a maneira do negro

expressar sua fé.

Mas o0s limites entre o processo de romanizagdo e este
processo de "intelectualizacdo" sdo muito ténues. Poderiamos
inclusive admitir que mantém relagdes dialéticas entre si ou
sdo momentos de um mesmo processo em que se reforga a posicdo
do catolicismo cristocéntrico. Portanto, momentos facilmente
confundiveis e que tém suas caracteristicas mais ou menos enfa
tizadas, dependendo dos interesses politico-ideolégicos que as

sumem posigdo hegemdnica dentro da estrutura eclesial.
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No que diz respeito ao complexo resisténcia-repressao
cultural, do mesmo modo, a atuacgdo do grupo é ambigua, jé& que
ao mesmo tempo em que se utiliza de elementos do campo religio
so afro-brasileiro para a construgdo de uma identidade positi-
va, ndo sé para que esses elementos possam ser letitimados pe-
lo catolicismo, mas a partir da cultura negra historicamente
associada ao grupo uma identidade positiva para esse grupo, a-
ciona os mesmos mecanismos de estimagtizagdo e folclorizacdo
utilizados pelos agentes da repressdo. A resisténcia do grupo
identificado com uma estratégia de ataque passé nao sé a ge-
rar ou ter por resposta a repressdo - num primeiro momento a-
tuando de maneira passiva - como passa a gerar e ter por res-
posta a resisténcia identificada com uma estratégia de defesa,
dada a reacdo de outros grupos Negros organizados inclusive de
membros dos cultos afro-brasileiros preocupados com 0s rumos
da manipulacgdo simbélica feita pelos agentes de Pastoral Ne-

gros.

Deste modo, a prépria vinculagdo que o grupo tem com
a Igreja Catdlica, bem como as mencionadas relagdes confusas
entre cultura, raca e classe tenderdo 4 inibir as manifestacgdes
de identidade étnica. Como escreve Cohen, "se as clivagens de
status atravessarem as clivagens étnicas, entd3o as manifesta-

gies de idenlidade ¢ exelosividade dlnicas tenderdo a ser ing-
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bidas pelos emergentes alinhamentos opostus de poder. Os me -
nos privilegiados de um grupo étnico cooperardo com 0sS menos

privilegiados de outros grupos étnicos contra os privilegiados
dos mesmos grupos étnicos. Por sua vez, o0os grupos privilegia -
dos cerrardo fileiras para proteger seus interesses". 0 mesmo
ndo aconteceria se as divisdes de classe se sobrepusessem "aos
agrupamentos tribais de tal maneira que, dentro do novo siste-
ma, os privilegiados tenderdo (tenderiam) a ser identificados

como um grupo étnico e os desprivilegiados como outro grupo
étnico. Nessa situagdo as diferengas culturais entre os dois
grupus tornar-se-3o (tornar-se-iam) arraigadas, consolidadas e
reforgadas a fim de expressar a disputa entre dois grupos de

(4)

interesses através dos limites das nouovas classes"” .

Assim é que as reivindicag8es de cunho étnico feitas
pelo grupo acabam por se dissolver no contexto mais amplo da
luta dos marginalizados por melhores condigfes de vida,consoan
te com a opgdo preferencial pelos pobres feita pela Igreja,sem
especificar qualquer grupo social ou racial.As préprias carac-
teristicas das relagBes interétnicas no pais seriam um obstda-

culo para que o processo fosse diferente.

0 que pode assegurar, efetivamente, a continuidade do

4) Cohen, Abner: Conclusdes, Op.cit., mimeo., p.13.
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grupo € o fato de se utilizar para a sua organizacdo um siste-
ma de simbolos fornecidos pela religido, sempre sujeito & no-
vas interpretagfes que podem, assim, acomodar-se 3s novas cir-
cunstdncias conjunturais, sendo, pois, uma ideologia flexivel
para o grupo, como foi dito. As transformacdes mais recentes
que se operam no interior da Igreja catdlica com a retomada do
controle da instituig3o pelos setores conservadores nos permi-
te aventar essa possibilidade. N&o apenas os problemas enfren-
tados durante a Campanha da Fraternidade de 1988 forneceram um
bom exemplo dessa reagfio contréria as propostas do grupo, co-
mo, anterior a isto, a explicagdo do Cardeal Arcebispo do Rio
de .Janeiro, o mesmo que propds uma Campanha da Fraternidade
propria, ao impedir a realizagdo do III Encontro de Padres e

Religiosos Negros na sua diocese, no ano de 1986:

"... cresce um chamado "movimento negro" sob diversas
siglas, que parte de um incentivo & divis3o, a pretex
to de fortificar us descendentes de africanos, no in-
tuito de reivindicar os seus legitimus direitos. Con-
tudo, & medida que o fazem, arriscam incidir no mesmo
mal que procuram eliminar. Além disso, o substrato mar-
xista, em alguns, é manifesto. Substituem, apenas, a

W (5)

luta de classes por outra, a de cor...

5) Boletim de noticias dos Agentes de Pastoral Negros n? 7,Szo
Paulo, 1986, p.3.
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Como j& foi exposto, uma série de medidas tem carac-
terizado essa reagdo conservadora. Mais recentemente, em 1988,
a punicdo pelo Vaticano de Dom Pedro Casaldédglia, bispo de Si3o
Félix do Araguaia (MT), um dos principais membros da corrente
progressista da Igreja Brasileira, estabelecendo, entre outras
coisas, a proibigdo de que conceda entrevistas, faga conferén-
cias sem autorizagdo ou escreva sem censura prévia e o recebi-
mento de cartas de adverténcia por outros bispos brasileiros,
certidica-nos da ofensiva de Roma contra a Igreja "progressis-
ta” que se estende por toda a América Latina, j& que bispos do

México, Peru, Haiti e Nicardgua também estdo sendo visados.

Comungando com essa reagdo conservadora intra-ecle-
sial, datado no més de setembro, no mesmo ano e também no mes-
mo més, o sub-chefe de Gabinete do Estado-Maior do Exército,
perante a I Conferéncia dos Exércitos Americanos, em relatdrio
intitulado "Sintese da situagdo da subversdo no Brasil", diz:

“"Preparandu-se para essas duas formas de tomada paci-

fica ou violenta duo poder as 0S (Organizagdes Ssubver-

sivas) desenvolvem um intenso trabalho de massas, cun
vencidas de que a forma a ser emprenada serd definida
pelas condigdes do momento hislorico.

0 campo psicossocial é a area onde as 0S desen-
volvem o trabalho de massas, buscando cunquistar o a-=
poio imprescindivel da populacgcio para a conquista de
seus objetivos",

VAVUUQLVUCU00000000000000000000000000000000
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Entre os principais setores de atuagdo das 0S, confor

me esse relatdrio, sdo arrolados:

0 Movimento Religioso:

"Dirige suas atividades sobre os trabalhadores
(rurais e urbanos), indios, estudantes,favelados, pre
sididrios/presos, marginais e institui¢Bes do movimen
to popular, com o objetivo de organizd-las nas chama-

das 'Comunidades Eclesiais de Base'.

£ o maior trabalho de massa desenvolvido nopais".

0 Movimento Popular:

"Atualmente a agdo ideoldgica desenvolvida pelas
correntes manipuladoras dos movimentos populares estd
tendo como objetivo prioritdrio os seguintes movimen-

tos:
- Feminista.
- Comunitdrio.
- Defesa dos direitus humanos.

- Negro. (grifo nosso)

(6).

- Ecouldgico"

Esse relatdério, no minimo merece algumas reflexdes.
Entre elas, a reflexdo sobre a possibilidade de reaproximacgédo
dos setores conservadores da Igreja e do Estado, especialmente
em Sdo0 Paulo com a divisdo da maior arquidiocese do mundo, até
o momento comandada por Dom Paulo Evaristo Arns, que conseguiu

manter considerdvel autonomia da instituigdo ante o aparelho

6) Folha de $do Paulo - 25/09/1988.
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estatal, uma vez que estd sendo cogitada a indicagdo de bispos
da "linha conservadora" para dirigirem as novas regifes episco
pais. Se nos lembrarmos da atuacdo dos patrionovistas e de seu
projeto autoritdrio na década de 30, comandado pela Tgreja Ca-
télica, tentando inclusive conduzir o movimento negro da época,
embora a conjuntura seja diversa e os dados circunstanciais,

causa-nos certa preocupacdo essa possibilidade.

Outra implicacdo externa que tende a afetar a organi-
zagdo interna do grupo sdo os processos eleitorais que estive-
ram sempre acima de questdes raciais. Alguns membros dos Agen-
tes de Pastoral Negros, contrariando os principios definidos
pelo grupo, defendem sua participagdo ativa para orientar o
segmento negro na escolha de candidatos,baseando-se no compro-
misso de ecstar presente e trahalhar de acordo com os interes-
ses da populacgido negra e carente. H4 também indicios de que u-
ma dissidéncia estd prestes a surgir por essa razdo. Vale lem-
brar que o estudo realizado sobre a participagido politica dos
negros nas eleigdes de 1982 nos mostrou que 0s processos elei-
torais tendem a fraccionar os movimentos sociais e as reivindi

(7).

cagdes de cunho racial, esvaziadas

7) Valente, Ana LiGcia E.F.: Politica e RelagBes Racials -  os
negros e as eleigdes paulistas de 1987, Sdo Paulo, tELCHY/
use 1986.

T (Conlt L)
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Por fim, a avaliacdo da Campanha da Fraternidade de
1988, que mobilizou a preocupacgdo do grupo durante algum tem-
po e a proposta de considerd-la um rito de passagem e purifi-
cagdo da sociedade dos "pecadcs" cometidos estruturalmente,
permite-nos supor que o grupo Agentes de Pastoral Negros atra-
vessard uma nova fase na sua organizagdo. Nova fase de uma "ca

minhada" que segundo palavras de um agente de pastoral negro

"deve ser feita com muita fé" mas que s6 o tempo poderd mos-

trar.

CONT. ... A vitdéria do Partido dos Trabalhadores (PT)nas elei-

¢oes municipais paulistanas poderd influir decisivamente

na organizagdo do Grupo Agentes de Pastoral Negros. Isto
porque, como é sabido, héd certa afinidade ideoldgica entre
0s setores progressistas da Igreja e esse partido,o gue ex
plica a presenca marcante de pessoas ligadas ao PT nos tra
balhos desenvolvidos nas CEB's. Ao que parece, isto se de-
ve, a constatacdo de que a religido tem sido eficaz como e
lemento aglutinador das massas, desempenhando um papel im-
portante de "catalizador" dos movimentos sociais urbanos,a
té bem pouco tempo negado pelos grupos de esquerda na medi

da em que contrariava suas andlises e previsges.
Resta saber, dada a ofensiva conservadora empreendida

por Roma, qual a estratégia que serd escolhida para se ade

quar ao novo quadro politico paulistano.
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