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CHAPITRE INTRODUCTIF

I. La construction sociale du groupe ethnique agouda

«Ty es brésilien? Alors tu n'cs pas un etranger au Bénin, tu es
comme les cousins de Ouidah.”

(est ainsi que jai pu étre accueilll un peu partout au Bénin. Dans
cette région d’Afrique de 1'Ouest, ou le Portugais était la langue
d’échange au moment de 1'implantation de 1'administration coloniale
francaise, a la fin du XIX siécle, on peut encore aujourd’hui se faire
saluer par un sonore “como passou ? T ou bien étre invité a
partager une feifoada ou un rosidou — des meits traditionnels
brésiliens — avec de la concada comme dessert. Au mois de janvier,
comme a Bahia, on célébre la féte catholique de Nosso Senhor do
Bonfim . A Porto Novo, une des villes du Bénin ou on renconire une
grande concentration de “brésiliens”, cette féte commence & la veille
de la messe par un défilé de carnaval avec des drapeaux brésiliens
et des accoutrements traditionnels d’outre-Atlantique. On chante des
chansons en Portugais approximatif, mais aussi en Yoruba, Fon ou
Goum 1 lesquelles réaffirment 1’origine brésilienne de la féte. Un
spectacle populaire, la Bourian , une version africaine de la Burrinha
ou du Bumba-meu-boi du folklore brésilien, est aussi représente et
attire un public assez large parmi la population,

I’ancienne Céte des Esclaves, et surtout le Bénin, constitue, semble-
t-il, le seul exemple au monde de 1'implantation d’une culture
d’origine brésilienne qui réussit 3 y mener une vie propre et
indépendante.? En effet, la présence brésilienne y a éte si forte entre

1 Fon ou Foghs est la langue 4" Abomey, ja plus répandue dans le pays, et Goum celle de Porto
Novo.

2 a présence des brésiliens et des anciens esclaves revenus du Brésil est répandue sur le Golfe du
Bénin, de la ville de Lagos, au Nigerin, jusqu’a Lomé, au Togo. Néapmoins, cette étude ne portera
que sur le cas de 1a République du Bepin.



les XVIIIéMe et XIXEME sigcles qu'on pourrail presque parler
d'une sorte de colonisation informelle. C’est principalement par
I’intermédiaire des brésiliens - en conséquence directe de la traite
negriére — que cette région a eu acces, de maniére systématigue, a
des biens manufacturés, comme les armements & poudre, et 4 une
langue universelle, entre autres exemples.

I1 est d’ailleurs symptomatique que la capitale du Bénin ait gardée
jusqu’d nos jours I’appellation portugaise, au détriment de ses deux
autres noms autochtones. Siége de I’ancien royaume Adja de Ardes,
elie portait le nom de Hogbonou, ou encore celui de Adjacé, donneé
par les Yorouba, tres nombreux dans la ville. C’est en 1745 que le
portugais Echaristis Campos a “découveri” la ville qui s’offre alors
comime nouvelle possibilité pour développer le commerce d’esclaves
entre la Codie Sous-le-Vent et la Bahia. Il la surnomme tout
simplement “nouveau port”. 3 Cette appellation de “Porio Novo” a
plu au roi, qui I'a adoptée. Quelques années plus tard, le “brésilien”
Jodo de Oliverra, ancien esclave affranchi au Brésil, s’y est établi
pour faire la traite et met ainsi le royaume en liaison permanente
avec la Bahia (Verger, 1968:194). Les “brésiliens” ont été désormais
nombreux 4 s'installer & Porto Novo, et y ont joué pendant plus d’un
siecle, un réle de premier ordre dans la vie sociale du royaume, tant
au niveau politique et économique gue religieux. C’est ainsi que
Porto Novo, connue comme le “Réve Brésilien” (Tidjani-Serpros &
Caffe, 1993), est actuellement I’exemple le plus frappant de ’apport
culturel de ces anciens esclaves revenus, car elle abrite le plus
important patrimoine de 1’architecture “brésilienne” au Bénin.

Sur le plan économique, les “brésiliens™ ont beaucoup contribué au
développement de ’agriculiure et du commerce sur le Golfe du
Bénin. L’importance de leur place dans la vie économique de la
région est soulignée par Verger (1968:611}) qui reléve dans le
numéro du ler mars 1882 du Journa! Officiel des Etablissements
Francais du Golfe du Bénin que “7 des 25 négociants établis dans
Pensemble du pays étaient "brésiliens” et que 78 des 154
commercants 1'étaient également; soil un tiers de négocianis et la

3 Entretien avec Mme Amégan, née Campos, Porto Novo le 17 jaovier 95, C. aussi Sinou,

1988.



mottic des commercanis”™ . Bien avant cette date. en [845-46,
I"anglais John Duncan fut vivement impressionné par le niveau
d’organisation de la communauté brésilienne, comme }’atteste son
récit de voyage: *

“La partie portugaise de Ouidah, ou s’étalent établis les ‘Brésiliens
émancipés’ dépassait dans toure acception du terme la partie
anglaise et la partie francaise. Ceci pouvait étre attribué 4 la
supériorité de leurs connaissances en agriculture et en économie
domestique et confort. Un grand nombre de petites fermes sont en
irés bon étar de culiure; s sont beaucoup plus propres en leurs
vEtements et leur personne que ceux qui H'Ont jamals quitté leur
patrie comme esclaves. IIs vivent aussi avec confort et ont des
maisons bien construites et bien meublées, alors que les derniers

croupissent dans Uignorance et la pauvreté et vivent dans des cases
ruinées et sales.

“La campagne d dix ou douze milles auwrour de Ouidah est trés
intéressante; le sol est bon, plat, et en divers endroits cultivé par des
gens de retour du Brésil, comme je l'ai déja dit. J'ai appris que
beaucoup d’enire eux avaient été expulsés du Brésil parce qu'ils
avaient été mélés ¢ une rentative de révolution parmi les esclaves, qui
§ ‘étaient soulevés contre leurs maitres.

“Ils sont de loin le peuple le pius industrienx que j'ale trouvé.
Diverses trés belles fermes, d six ou sept milles de Ouidah, sont en
bon état de culture. Les maisons sont propres et conforiables, et sont
situées aux points les plus beaux gque I'imagination peut peindre. 1l
est trés agréable de trouver de fagon inattendue une maison ou vous
étes recu d la maniére européenne, et prié d’accepter un
rafraichissement. J'ai trouvé de facon invariable, aprés enquéte, que
ces gens avaient été esclaves. Ceci semble prouver giie pour ce pays
['esclavage n’est pas sans ses bons et ses mauvais effeis.”

M. Duncan considére, sans doute, 1a réalité a partir de ses préjugés et
ses conclusions semblent étre contaminées par un certain

4 Travel in Western Africa (1845-1846) . 2 vol., London, 1847, Tome I p. 200, d’aprés Verger
{1968:604).

10



ethnocenirisme. [l apporte, néanmoins, des informations sur cette
réalité et nous donne une idée du cadre social et économique de la
région a ceite époque, ¢’est ce qu’il convient de retenir.

L’ importance politique de cette présence brésilienne dés le début du
XIX siécle peut étre , @ son tour, illustrée par le role qu'a joué
Dom Francisco de Souza, tout puissant négrier bahianais.> dans
I'unique coup d’état de I’histoire du royaume du Dahomey, quand
le roi Adandozan fut déchu au profit de son frére, le futur roi
Ghézo, en 1818. A cette époque, la plupart des blancs comprenait des
ressortissants brésiliens ou portugais qui y faisaient du commerce,
notamment celui 1ié 4 la traite d’esclaves.

Mais le paysage humain de la région s’est profondément modifié
avec le retour des anciens esclaves du Brésil, suite 4 la déportation de
centaines d’entre eux qui étaient impliqués en 1835 dans une grande
révolte dans la ville de Bahia. Pour piusieurs raisons, comme on
I’examinera plus loin, des milliers d’esclaves affranchis au Brésil
ont alors trouvé le chemin du retour jusqu’au début de notre siécle.
Ces anciens esclaves avaient des origines diverses et se sont organisés
socialement a partir de leur expérience vécue au Brésil, s’assimilant
ainsi aux brésiliens déja établis dans la région, Leurs descendants —
aussi bien ceux des ressortissants brésiliens que ceux des anciens

esclaves — sont connus jusqu’a nos jours comme les “brésiliens” ou
encore comme les agouda .

Il ne s’agit pas 14 d’une communauté d’origine brésilienne comme -

celle d’origine burkinabé, libanaise ou autres qu’on rencontre au
Bénin et ailleurs, plus au moins intégrées dans une société d’accueil.
D’une certaine maniére, &re “brésilien” au Bénin actuellement
rentre dans la méme taxinomie que d’étre, par exemple, fon ou
mina, c’est-d-dire qu’il s’agit d’une expression de la différence
ethnique, ou encore d’une identité sociale parmi les autres qui
composent 1'état national. En effet, les “brésiliens” du Bénin font
partie de “ces groupes humains — définis comme groupes ethniques
par Weber (1995, v.2:130) — qui nourrissent une croyance subjective
4 une communauté d'origine fondée sur des similitudes de [’habitus

% Originaire de 1a région de Bahia, au Brésil.
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extériewr ou des moeurs, ou des deux, ou sur des souvenirs de la
colonisation ou de la migration, de sorte gue cette crovance devient
importante pour la propagation de la communalisation — peu importe
qu ‘une communaulé de sang existe ou non objectivement”.

Le Bénin actuel, qui doit sa configuration territoriale et humaine aux
enjeux de la géopolitique coloniale européenne, regroupe plusieurs
ethnies. Il est défini ® comme une “jeune narion constituée d’une
vingtaine de groupes socio-culturels qui ont donné naissance 4 des
entités homogénes du point de vue linguistigue et culturel et
possédant une assise tervitoriale. Ce sont: - au sud-ouest: Adja,
Xwartchi, Gen, Xwéda, Xwla; - au sud: Fon, Toli, Toffin; - au sud-
est: Goun et Yoruba, au centre: Yoruba, Fon, Mahi: au nord et nord-
est: Batombu, Dendi, Fulbe; au nord-ouest: Betamaribe, Waaba,
Yowa.” Ce que I'on peut constater d’emblée c'est que les
“brésiliens” ne soni pas considérés comme formant un groupe
socioculturel. 1ls ne possédent, en effet, ni langue ni assise
territoriale propres. Ils possédent pourtant, dans cette société, un
statut différencié comme I’atteste, vox populi, la phrase qui ouvre ce
texte. Ils sont d’ailleurs facilement repérables a partir de leurs
patronymes d’origine portugaise, si on s’en tient au registre le plus
évident. Malheureusement, il n’existe pas de moyen de connaitre leur
nombre avec précision , on ne ’estime pourtant pas inférieur 4 5%
de la population totale du pays, ce chiffre comprenant les femmes

mariées et leurs enfants, qui ont tous perdu 1'usage du patronyme
familial d’origine.

Ftant donné que ces descendants de ressortissants brésiliens et
d’anciens esclaves revenus du Brésil n’entretiennent plus de relation
avec le Brésil depuis prés d’un siécle, que ce soit d’ordre familial,
politique ou administratif, on se demande alors comment ont-ils
trouvé le moyen de conserver cetie identité ethnique différenciée et
pourquoi ne ce sont-ils pas confondus & I’ensemble de la population.
En d’autres termes, la problématique centrale de cette étude est le

processus permanent de construction sociale duy groupe ethnique
agouda au Bénin,

6 Le Bénin et la Route de Esclave , publication du Comité National

" pour le Bénin du projet "La
Route de 1'Esclave”, Cotonou, 1992, pages 17-18.
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II. La culture brésilienne comme moyen d’insertion sociale
des anciens esclaves revenus du Brésil en Afrique

L.’ancien esclave revenu du Brésil, tout en étant toujours un africain,
n'était plus untel, fils d’untel, marié 4 une telle, originaire de tel
village, sujet de tel roi. Tous les liens familiaux et sociaux africains
avaient été coupés par I’esclavage, ce qui fait qu’a son retour il
n’était plus qu’une sorte d’africain générigue — pour emprunter le
concept de Darci Ribeiro (1995;318) sur les indiens détribalisés au
Brésil. Une autre donnée importante est le fait qu’il retourne
généralement au port oa il avait été embarqué vers le Brésil et y
reste, étant donné que son village et son milieu social d’origine ont
complétement changé voire carrément disparu.

On trouve aussi les cas, assez nombreux, de ceux qui ont été vendus
par leur propre famiile ou par des factions politiques rivales, ce qui
est une raison suffisante pour qu’ils ne veuillent ou ne puissent méme
pas retourner dans leur village natal. Comme I’explique Katia M. de
Queiroz (1979: 30), “on avait Uhabitude de se débarrasser des fortes
téres du village, celles qui avaient enfreint les lois de la communauté
en volant, en commettant I'adultére; étaient vendus aussi les enfants
considérés comme bouches inutiles, difficiles G nourrir en période de
crise, ou les endettés, ou encore les vaincus des guerres que se

livraient fréquemment des fréres issus de meéres différentes d la mort
du roi péere.”

L’exemple le plus célébre de cetie pratique est celui de la mére du
roi Ghézo, vendue par Adandozan (Verger, P. 1953b et Hazoume,
1937:31). J'ai pu remarqué, au cours de mes recherches, plusieurs
cas semblables, parfois vécus avec résignation, mais presque foujours

abordés avec beaucoup d’indignation ou de réserve par les personnes
CONCErnés,

Mme Amélia Sossah, née Olympio, petite soeur de Sylvannus
Olympio, premier président du Togo, nous donne une version assez
éclairante pour comprendre comment cette pratique a été saisie et
retenue par les populations de 1’ancienne Cote des Esclaves. 7 “Les

7 Entretien avec Mme Amélia Sossah, Lomé le 29 juin 1995,
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gens ne savaient pas, pendant le temps de Uesclavage, que derriere la
mer la-bas il y avair la souffrance” — nous explique-t-elle. “If y
avait des péres qui amenaient leurs enfanis aux esclavagistes. Hs
disalent ; 'si toi tu n'0béis pas, je vals allé te vendre aux blancs’
crayant gue si Uenfant va la-bas il va revenir avec des biens. Il va
reverir avec une autre civilisation, il va faire leur honneur, alors
cux-mémes ils prennent leurs enfants tétus, les enfants voleurs, les
enfants récalcitrants, ils allaient les donner ld-bas: ‘e t'ai fait cadeau
de mon fils’. Malheureusement plus tard les enfants ne sont plus
jamais revenus. Alors qu’ils espéraient que les enfants aligient venir
atiéger leurs souffrances, ils les envoyaient plutdt @ la souffrance .

Le reglement de comptes au sein des familles semble également avoir
été assez fréquent. A ce propos, voici un extrait du récit exemplaire

de M. Hilaire Bandeira,® résident & Lomé, sur 1'histoire de son
aieul:

“Le fait est que notre grand-pére qui est venu avec fe nom de
Bandeira, il n’est pas brésilien. Tu as entendu. Il n’est pas brésilien,
Nous venons de Savalou. Nous sommes Mahi. Son village est Mokpa.
Tu sais toi méme gque gquelque fois il V a des disputes dans les
familles. S8i quelqu’un cherche d étre un peu ciair, on a tendance a
leffacer; Pourquoi ? A cause de I'héritage. S’il est clair, il risque de
prendre tout d ceux qui ne comprennent rien (ou peu de choses). ls
éliminaient les gens. D’oul, notre aieul.

“Justino, ils s’appelle, mais nous ne connaissons pas le nom
authenrique du pays. Pourquoi on ne sait pas? Quand on {'a trahi,
quand on l'a trompé & Monkpa, on lui a demandé d’accompagner
quelque part alors que c'était un complot, ¢'était juste pour le faire
disparaitre, tu vois la famille, Si les gens qui ['ont appelé sont ses
ainés les grands, ils les a suivi, alors que c’est un complot, donc il
vient d la Cote. Agoué est bien loin de Savalou. Donc mon grand-
peére les a suivi. Parvenus d la Céte, ils n'ont pas vendu le grand-pére
comme on vend des esclaves, pour prendre lq boisson ou autre chose,
argent etc. lls I'ont donné en cadeau aux négriers. Tu vois. On !'a

8 Recueilli par son nevey, Pére Auguste Bandeira, 4 Lomé e 12 février 1996 et traduit du Mina
par M. Simplice Dako.
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donné aux négriers et on leur a demandé de Uemmencr. Les négriers
ont vie qu'il y avait quelque chose car ils sont en train d ‘acheter et on
feur donne un homme. lis le prennent er 'emménent. Sculement ils
ne l'ont pas maltraité tel qu'on le fair aux esclaves, ils ont vu que
ceux qu’ils achétent sont enchainés mais celui-ct a été donné.

“fis ['emportent ait Brésil mais ou exactement je ne CORRAILS pas celte
histoire, car cela date de longtemps. Arrivés ld-bas, ils ne U'ont pas
mis dans le champs de café, canne d sucre ou autre. Ils Uont mis
presque dans armée. lis ["ont mis d la téte des gens parce qu’il
parait que notre grand-pere est un homme brave. Iis lul remetitent le
drapeau pour qu’il soit leur porte-drapeau. Les brésiliens appellent
le drapeau “bandeira”. Le drapeau est appelé “bandeira” par les
brésiliens. Donc on lui remit le drapeau. D’ou la prise de ce nom, ils
{’appellent seulement Bandeira, Bandeira. Je ne sais pas si les autres
Bandeira du monde sont ceux du drapeaux. Je ne sais pas pour eux,
ce que je dis, c’est d’aprés ce que j'ai entendu.

“Quand notre grand-pére allait revenir, comme ils ont vu qu’il
n’était pas un esclave acheté, quand ils affranchissaient les esclaves
dans leurs pays d’origine, ils Uont appelé pour lui demander ou i
voudrai qu’on ’emméne. Il répondit qu’il va partir 4 Agoué. lis se
sont dit, puisqu'il désire aller 4 Agoué, amenons le 4 Agoué. Leur
bateau est & voile donc ils n’accostent pas, ils restent au large. A ce
moment 1d, chacun demandait son pays d’origine, Porto Seguro,
Anecho, ainsi de suite, partout od les négriers ont acheté des
esclaves. Donc le grand-pére a dit qu’il descendra d Agoué. On l'a
amené vraiment 4 Agoué.”

En effet, vendus ou donnés, ces individus qui sont partis esclaves —
donc déja exclus de cetie société ou ils sont de retour — se trouvent
alors complétement détachés de la structure sociale autochtone. Ils
sont différents des autres, s habillent comme des blancs, mangent
avec des couverts et s¢ disent catholiques dans la plupart des cas, ou
encore musulmans. Magons, €bénistes, charpentiers, taiileurs,
commercants dans le sens capitaliste du terme, entre auires metiers,
en plus d’étre trés souvent alphabétisés, ils se considérent du coté du
progrés et de la modernité face 4 une société qu’ils pergoivent avant
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tout comme primitive et sauvage. Cetie société a son tour les percoit
toujours comme des esclaves, malgré leurs “manieres de blanc”.

I'identité ethnique se construit a partir de la différence (Poutignat &
Sireiff-Fenart, 1995:41), c’esi-a-dire, par rapport a l'autre. “Ce
qu’on a gagné avec les études sur [’ethnicité — explique Manuela C.
da Cunha (1985a:206) — fur la notion précise que [I'idenuie est
construite de maniére situationnelle et par contraste, ¢’est-d-dire,
gu ‘elle constitue une réponse politique a une conjoncture donnée, une
réponse articilée avec les autres identités concernées, avec lesquelles
elle forme un systéme”. La construction de 1'identité repose donc
sur une stratégie de mise en valeur des différences, et sur ce point,
comme on le montrera au cours de cette étude, le cadre est assez
clair: ces anciens esclaves de retour considérent les autochtones
comme des sauvages, et sont toujours vus en retour comme des
esclaves qui miment des “maniéres de blanc”. Dans leur ensemble,
les anciens esclaves — qu’ils soient d’origine yoruba, fon, mina ou
qutres — n’avaient en commun que le fait d’avoir vécu au Brésil, de
parler Portugais, d’avoir “des manicres de blanc” et de se dire
catholiques. C’est donc avec des blancs, en l'occurrence les
présiliens depuis longtemps établis sur la Cote, qu’ils vont
o’identifier et faire des alliances. C’est désormais comme des
“brésiliens” qu’ils seront considérés.

Pour étre assimilés aux agouda déja établis dans la région et ainsi
partager leur place dans la société locale, les anciens esclaves ont
utilisés leur expérience de vie au Brésil. Cette expérience leur a,
avant tout, permis 1’insertion dans 1’économie locale du cote des
donneurs d’ordres et non plus simplement comme force de travail.
Au moment ot le choc entre la culture traditionnelle et le capitalisme
en expansion prend des contours plus nets dans la région, ils se
rouvent en mesure d’assumer le rdle de maitres et de faire tourner
I’économie aux cOtés des commercants et des négriers brésiliens.
Ces derniers les ont bien accueillis et les ont employés pour
développer leurs affaires commerciales. La réunion de ces deux
groupes — I’'un composé par les commergants et négriers brésiliens
ou portugais et ’autre par les anciens esclaves de retour —a donné le
profil de Ia communauté agouda telle qu'on peut la VoI
actuellement. On y trouve 4 la fois la fierté des maitres d’esclaves —
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que les anciens esclaves pour la plupart ont €€ eux aussi, dés leur
retour en Afrique — et également des habitudes d’esclaves acquises au
Brésil.

L’un des aspects les plus importants qui ressort de 1'éiude de ce
groupe social est donc Ia maniére exemplaire d’insertion de ces
anciens esclaves dans la société méme qui les avait excius. Affranchis
au Brésil, ils ne ’étaient pourtant pas en Afrique, ou ils étaient
toujours considérés par la plupart des autochtones comme des
esclaves. Or, c’est & partir de leur propre condition d’esclave, ¢’est-
a-dire, dans leur expérience de ’esclavage au Brésil qu'ils ont trouvé
la matiere premiére pour consiruire une nouvelle identité collective
qui leur a permis d’avoir un réle social et économique en fant que
citoyen d part entiére dans la société qui les avait auparavant rejeté.

L’origine, la religion et ia langue sont habituellement considérées
comme les principaux points d’ancrage de la constitution d’un
groupe ethnique. Or, pour arriver & s’insérer dans la société globale,
les anciens esclaves revenus ont mis en valeur leur séjour au Brésil,
seul point commun entre eux, qui avaient, en effet, des origines
ethniques diverses. C’est comme si ’esclavage avait &t le point de
départ d’une nouvelle vie, mythiquement choisie comme origine
commune. Ainsi, c¢’est la culture acquise au Brésil qui prend la
releve. La langue portugaise et la religion catholique sont
empruntées pour composer la nouvelle identité collective, qui est
grosso modo celle des brésiliens déja établis dans la région.

Leur insertion dans la société globale en tant que citoyens se produit
donc au moyen de leur identification aux ressortissants brésiliens,
fait reconnu par tous les autres acteurs sociaux, qui les appellent
indistinctement les agouda . De sorte qu’on peut affirmer que les
anciens négriers et les anciens esclaves ont surmonté socialement la
contradiction censée insurmontable de leurs rdles sociaux précédents
pour constituer ensemble un groupe social assez fort afin de
consolider les avantages économiques et sociaux déja acquis par les
premiers ressortissanis brésiliens. C’est cette sorte de bricolage d’une
nouvelle identité ethnique que 1'on va étudier en examinant la
situation actuelle en méme temps que le processus diachronique de sa
construction.
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III. Considérations sur la recherche

Le fait d’étre un ressortissant brésilien et d’avoeir une allocation du
gouvernement brésilien pour effectuer cette recherche [’a
certainement légitimée et mise en valeur aux yeux des béninois. Je
suis en effet le premier chercheur dans ces conditions a faire un
travail de longue haleine au Bénin. J'ai été bien accueilli partout et
trés souvent on m’a exprimé |'intérét d’établir des contacts avec le
Brésil et les “parents” de 1a-bas. Il faut également tenir compte du
fait que j’ai effectué ma recherche de terrain aussitét apres la Coupe
du Monde de Football de 1994, dans laquelle le Brésil est sorti
champion pour la quatriéme fois. L'immense médiatisation de cet
eveénement sportif et la popularité du football parmi les africains ont
rendu le Brésil trés présent dans la vie quotidienne béninoise.
“L’Afrique a supporté le Brésil, on a gagné!”, m’a-t-on dit partout
des que ma nationalité était connue. Les “brésiliens” eux-mémes ont
profit¢ de 1'occasion pour afficher publiquement la fierté de leurs
origines, notamment 4 Porto Novo, ou réside le consul honoraire du
Brésil. Dans cette ville les agouda ont fété la conquéte de la Coupe
en faisant le “carnaval” dans la rue avec les drapeaux de ia
République Fédérative du Brésil, “pour montrer qu’on est des
brésiliens” , m’a expliqué Jean Amaral, co-président de 1’ Association
des Ressortissants Brésiliens — Bourian .9

Dans ce contexte j’'ai pu développer de relations amicales qui m’ont
permis de participer 4 la vie quotidienne comme quelqu’un “de la
maison” . J'ai participé a des cérémonies telles que des funérailles,
des messes, des premiéres communions, des réunions de conseil de
famtlle, etc. J'ai eu, en 'occurrence, un grand choix d’informateurs
appartenants 3 différents milieux sociaux et représentant différenis
cas de figure. C’est ainsi qu’en ce qui concerne les unions, j’ai pu
rencontrer des couples mixtes de “brésiliens” et non-“brésiliens”, des
couples issus de la méme famille, ou bien encore des jeunes hommes
et jeunes femmes célibataires. J'ai également trouvé des
interlocuteurs grice aux noms de famille affichés dans les maisons,
situation ou mon patronyme bresilien m’a certainement beaucoup
aidé. De surcroit, plusieurs personnes se sont spontanément

9 Entretien avec Jean Amarat lel3 janvier 1995 4 Porte Nova,
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présentés & moi dans le but de “défendre leurs origines” . ce qui
constitue un indice de plus du poids de celte question d’identité
ethnique dans la vie sociale béninocise actuelle. J'ai également
interrogé plusieurs béninois non-“brésiliens”, soit directement en
interaction avec des “brésiliens” soit dans des situations 1solées.

En ce qui concerne ce domaine de la recherche, il faut remarquer
I’utilisation d’une procédure particuliére. Il s’agit de la “dévolution”
des entretiens aux informateurs. J'ai empruntée cette procédure de
la démarche, assez répandue, de quéte d’informations 4 I’appui des
photographies prises sur le terrain. }'ai, a cet effet, donné aux
principaux informateurs des photocopies de la transcription intégrale
des entretiens effectués avec eux, en leur demandant leur avis sur
[’exactitude des informations et s'ils n’avaient pas par hasard quelque
chose 4 ajouter, 4 enlever, & corriger etc. Cette démarche s’est
montrée trés efficace pour approfondir un échange avec eux, dans la
mesure ou, se sentant ainsi distingués, ils sont devenus plus
cooperatifs. Cela leur a permis, de plus, de réfléechir davantage aux
questions qu’ils n’avaient pas eu 1’occasion de se poser auparavani.
La méme procédure auprés des interprétes s’est également révelée
fertile, puisque le collaborateur chargé de faire les transcriptions
était lui aussi en mesure de traduire les langues concernées et donc
de contrbler le travail de I'interpréte. J'ai pu, par ce biais, disposer
d’une traduction plus attentive.

Finalement, j’ai eu, pendant ma recherche de rerrain — de aoiit 1994
a fevrier 1996 - I'opportunité de participer 4 deux événements
majeurs dans le domaine de 1’expression identitaire: les célébrations
de la traditionnelle féte catholique du Nosso Senhor do Bownfin
(Porto Novo, 1995 et 1996) et le choix et 1'intronisation du Chacha
VIII comme successeur du célébre Dom Francisco Félix de Souza
(Ouidah, 1995 et Abomey, 1995 et 1996). Ces situations d’identité en
action ont évidement joué un role déterminant dans ma recherche,
en tant qu'elles représentent de véritables moments-synthéses du

processus social de représentation, construction et réaffirmation
public de 1’identité ethnique.

Un des objectifs de ce travail a été d’étudier |’ utilisation de 1a
photographie comme un outil de recherche par les sciences sociales.
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D'une certaine maniére, je peux dire que 1’étude de 1'idenure soclale
des agouda au Bénin aura constitue ie rerrain de cette proposition.

La démarche utilisée est donc celle d’une recherche anthropologique
— basée principalement sur |’observation participante, les histoires de
vie et les études de cas — mais dans laquelle la photographie joue un
réle privilegié comme outil de recherche et comme moyen de
présentation des conclusions. Les objectifs, dans ses principales
lignes, sont:

_ rechercher et décrire les mécanismes d’identification relationneile
des “brésiliens : les multiples identiiés, utilisation de réseau
“brésilien”, ethnographie de lieu et de situation d’identite, etc.;

_ faire l’inventaire et l'analyse critique des documents
photographiques sur ce sujet;

_ constituer une documentation photographique du patrimoine
culturel d’influence “brésilienne” et de la communauté “brésilienne”
au Bénin;

— montrer les potentialités de 1utilisation de la photographie dans la
construetion de la connaissance anthropologique;

_ définir les éléments de la production de la photographie et du
langage photographique qui conférent toute son efficacité a la
photographie en tant qu’outil de recherche.

En ce qui concerne 1'utilisation de la photographie, 1’expérience de
terrain a montré qu’il existe plusieurs aspects particuliers a prendre
en considération. Le travail de documentation photographique
présuppose une posiure et un état d’esprit envers la réalité qui sont
tout a fait différents de ceux requis généralement pour la recherche
anthropologique. La premiére conséquence est qu’une seule personne
peut difficilement faire les deux travaux en méme temps, e qui
représente une véritable contrainte pour I"utilisation sysiématique de
Ja photo comme outil de recherche sur le terrain, dans le cadre d'un
travail individuel. J’ai donc été contraint de choisir, de manieré
exclusive, quelle technique de recueil des données utiliser, soii
I’observation sans photo , soit 1'observation par la photo , selon la
nature des données envisagées. Le probléme reste qu’'a opérer
nécessairement un choix, on prend le risque de perdre de
nombreuses informations. Et ce d'autant plus qu’on fait le mauvais
choix, le risque encouru est alors de rater complétement le travail.
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J’ai pu, a deux reprises, travailler “en équipe” avec un deuxiéme
chercheur, ce qui a modifié complétement le processus de travail.
Ces situations sont signalées dans le texte et examinées dans la
Seconde Partie.

I’utilisation de la photographie, compte tenue de son importance
dans la présente étude, mérite une exposition plus compléte, que 1’on
trouvera dans la Seconde Partie de ce travail. Néanmoins, pour aider
a une meilleure compréhension de la Premiére Partie, il me semble
opportun d’avancer 1'idée que le corpus photographique provient
de deux sources différentes: la production du chercheur lui méme,
au cours de la recherche; et les documents obtenus auprés des
informateurs; photos anciennes et “albums de famille”, quand les
photos sont considérées en tant que production émique.

Cet ensemble de photographies fut utilisé tout au long des différentes
phases de la recherche, de la quéte des dennées 4 la présemtation des
conclusions. Les divers procédés d'utilisation de la photographie sont
analysés dans la Seconde Partie. Dans la Premiére Partie, un choix
de photographies, aussi bien émiques que étiques, est présenté sous la
forme d’une sorte de “monographie visuelle” sur 1'identité ethnique
agouda . Autrement dit, le discours visuel constitue une autre
maniére de s’acheminer vers mes conclusions dans un dialogue

permanent avec le discours écrit mais qui peut aussi bien éfre lu
indépendamment du texte.
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PREMIERE PARTIE

Du bricolage de la mémoire & la construction
de P'identité ethnique des agouda

Ainsi soit-il. Ainsi soit-il.
Je ne suis d aucune nationalité
prévue par les chancelleries ...

A. Césaire
“Cahier d'un retour an pays natal”
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CHAPITRE 1

LES “BRESILIENS” DU BENIN

Les agouda , sont ainsi désignés en Fon, en Yoruba ou en Mina “Jes
cousins de Ouidah”, c’est-d-dire les béninois qui possédent des
patronymes d’origine portugaise. Au Nigeria du XIX€Me sigcle, tous
les catholiques éiaient également appelés agouda (Cunha, Manuela.
1985:189) mais dans le Togo actuel cette appellation désigne plutdt
les ressortissants libanais, syriens et indiens et leurs descendants.i0
Le mot agouda provient probablement de la transformation du mot
portugais “Ajuda” (’aide), appellation portugaise de la ville de
Ouidah, trés connu aussi dans 1a région & cause du fort portugais de
Ouidah, appelé Sio Jodo Bapiista da Ajuda.l! Bati au début du
XVIIIEme siscle et aujourd’hui transformé en Musée Historique, ce
fort est une référence majeure de la présence brésilienne dans le
Golfe du Bénin, et cela bien qu’il soit un établissement portugais. La
construction du fort a été en effet prise en charge par des
commercants bahianais, qui ont payé tous les frais de son entretien.
Il se trouvait de plus attaché, au niveau administratif, au vice-roi du
Brésil, pays d’ou provenait la majorité de sa garnison (Mattoso, K.
1979: 35 et Verger, P. 1968:140-1). Aprés 1'indépendance du Brésil
en 1822, le fort a été placé sous I’autorité du Gouverneur de la
province portugaise de Sio Thomé, qui a chargé plusieurs Chacha de

LA—

10 Entretiens avec M. Honoré de Souza le 01 octobre 1995 & Ouidah et M. Seraphino de Souza le
11 octobre 1995 4 Grand Popo. _

11 paul Hazoumé {1937:35) présente le mot agouds comme une transformation du mot fon ou
houéda agoudam , qui selon lui nommait les européens “vanjteux et indolents”, Cette version ne
me parait pas compatible avec les autres données historiques disponibles et n'est reprise par aucun
auteur, il semble done préférable de retenir 1'explication en vigueur jusgu’d nos jours. (CF. Braga,
1. 8. 1968}
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I'admimstrer. En francais, les agouda sont appelés, et s’appelient
eux méme, tout simplement “brésiliens”, entre guillemets 4 1'écrit,12
Ainsi, les agouda ont des origines diverses et se rencontrent
actuellement dans toutes les classes sociales, ils sont soit catholiques,
en majorité, soit musulmans. La plupart d’entre eux sont certes des
descendants de negriers ou de commercants brésiliens ou portugais
établis sur cette cote, ou encore des descendants d’anciens esclaves
revenus du Brésil. Mais il en est aussi doni I'ajeul éiait
économiquement ou sccialement 1ié a la culture dite brésilienne et
qui ont été absorbés par cette culture,

Les descendants des ressortissants brésiliens et portugais qui se sont
établis en Afrique au XVIII siécle et au début du XIX, ¢’est-a-dire
les premiers agouda , se considérent comme les seuls “brésiliens”
authentiques , sans pour autant afficher publiquement cette position.
Selon Mme Amélia Sossah, par exemple, les vrais agouda sont ceux
qui ont du sang de blanc dans leurs veines, les autres sont simplement
des “esclaves”, ou des “affranchis”, qui ont pris le patronyme de
leurs maitres agouda.. “La différence — explique la soeur du
Président Sylvannus Olympio — ¢’est la maniére de vivre. Les vrais
agouda ont regu une éducation un peu supérieure d celles des autres.
Leurs parents les ont installés comme des patrons, ils ont vécu
comme leurs péres, ils étaient des maitres, ils commandaient les
autres. {ls connaissaient ceux qui n'étaient pas des vrais agouda et ils
mettaient la différence entre eux. Et ils ont formé un club, tous ces
métis de brésiliens, ils éraient tous ensemble. Ils étaient a écart. Ils
étatent tous des commergants, ils étaient plus aisés que les autres.
Voila, c’est ¢a la différence. ” 13

Mais le groupe le plus important est justement celui des descendants
d’anciens esclaves, qui & leur retour en Afrique ont rapporté du
Brésil, outre le pairimoine culturel acquis, les paironymes d’origine
portugaise de leurs propriétaires ou d’autres adoptés 1a-bas. A ce
groupe s’ajoutent les descendants d’autochtones qui étaient des

12 Actueilement, quelques scientifigues sociaux béninois commencent 3 wtiliser 1'expression afr?—
présilienne pour désigner les agonda Néanmoins, je préfére employer i’expression déja consacree
“prégiliens " pour ne pas confondre avec |'adjectif relatif 3 la culture africaine de ia diaspora, et,
davantage encore, parce que “Arésiffens” ast le terme émique des populations concemées, C2 qui
représenie, en soi, un important facteur d' affirmation d'une identité sociale.

13 Entretien avec Mme Amélia Sossah, née Omympio le 09 juin 1995 3 Lomé.
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esclaves de négriers ou d'anciens esclaves revenus, lesquels ont
adopté a leur tour le patronyme de leurs maitres, comme ces
derniers avaient fait avec leurs maitres brésiliens. On trouve encore
des descendants de francais ou d’espagnols, qui ont éié pris dans la
dynamique sociale de la culture brésilienne dominante a 1’époque. s
ont, alors, “brésiliennisé” leur nom de famille, qui s’est également
rransmis a leurs esclaves. Le cas le plus connu est celui de la famille
Olivier/Oliveira, fondée par QOlivier de Montaguer, ancien
commandant du fort francais & Ouidah. Une partie de la famille a
d’ailleurs repris la forme originelle francaise de leur patronyme,
plus prestigicuse de nos jours.!4

Parmi les aspects les plus remarquables de I'apport culturel des
agouda , on peut nommer: la famille patriarcale mononucléaire et
I’'usage du patronyme; le catholicisme et les fétes religieuses comme
celle de Nosso Senhor do Borfim et celle de St. Cosme et St
Damien; de nouvelles techniques agricoles et de nouvelles habitudes
alimentaires, comme le manioc, la feijoada, la concada, etc.;
I'utilisation de couverts de table et d’autres ustensiles de la vie
quotidienne; des techniques de construction et un nouveau style
d’architecture et d’occupation de 1’espace domestique; des techniques
agricoles, de charpenterie, menuiserie et ébénisterie, etc.

La langue portugaise a éié si répandue dans la Cdte, que 1'école de la
Mission Catholique de Lyon, établie & Ouidah en 1862, utilisait
déja dans ses cours. Seuls les enfants "brésiliens” avaient le droit de
les fréquenter, le roi du Dahomey interdisant i ses sujets de s’y
rendre.13 Cette pratique a, bien siir, été abolie peu aprés par
I’administration coloniale francaise. Cela n’a, toutefois, pas empéché
de nombreux mots portugais d’entrer définitivement en usage dans
les langues de la région, notamment dans la langue Fon, comme on
aura 1’occasion de I’envisager plus tard.

Certains “brésiliens”, en plus d’exercer plusieurs métiers, étaient a
1’époque pratiquement les seuls alphabétisés, ce qui constituait une

14 Normalement, les descendants de [rangais ou d’autres ressortissants européens, hormis les
portugais et les espagnols, se considerent et sont considérés comme des métis, et nor comme des
agouda . Entretiens avec M. Karl Emmanuel August le (4 septernbre 1995 A Cotonou et M.
Emile Poisson le 23 septembre 1995 a Pahon.

15 Sinou (1995:110). Voir aussi, entre autres, Braga, J. 8. (1970:93),
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raison de plus pour qu'ils soient largement emploves par
I’administration francaise lors de son implantation dans le pays, en
jouant aussi un role d'intermédiaires entre le pouvoir colonial et les
autochtones (Sanvi, A. 1977 et Turner, 1975). L administration
francaise sans les reconnaitre comme étant au méme niveau que les
européens, admettait qu’ils étaient tout de méme plus “évolués” que
les autres africains. De sorte qu’elle a participé a leur trouver un
statut spécial, dans lequel ils méritaient le traitement de “Sieur”,
tandis que les frangais étaient appelés “Monsieur” et les autochtones
“le nommé” (Verger, 1968:612). Trés bien établis dans le
commerce, depuis la traite d’esclaves, grands propriétaires terriens,
ils dominaient I’économie de la région. Plus tard, ils ont été
progressivement écartés des affaires au profit des intéréts francais.

Paul Mercier dans son ouvrage désormais classique sur le Bénin 16
nous présente un portrait a la fois riche et synthétique des
“brésiliens” qu’il a lui méme connu au début du siécle, et qui a eté
repris par Verger (1968:612): “Ils avaient formé avec le temps une
sorte de bourgeoisie assez impressionnante par sa dignité et sa
Jinesse, un peu désuéte. Nous avons le souvenir de quelques
vieillards appauvris, mais mettant leur point d’honneur a garder les
apparences d’autrefois; portrait stéréotypé, avec la moustache
blanche, le costume strict, le panama et la canne. Leurs fils se sont
fondus dans la nouvelle élite africaine. Le réle d’intermédiaire entre
les Africains et les Européens, qu’ils ont joué pendant une certaine
periode, s’est efface, parce qu’il avait de moins en moins de raisons
d’étre. lls ont été a un certain moment des éducateurs; on leur
confiait des enfants pour qu'ils leur apprennent les bonnes maniéres.
Ceux d’entre eux qui étaient musulmans ont quelques temps dirigé la
communauté musulmane de leur ville; ainsi a Porto Novo. Puis, cette
position dominante a été contestée. lls ont pourtant, en tant que
groupe apportant des influences nouvelles, laissé des traces par tout
le pays. En particulier, cette architecture, dite “brésilienne
héritiere effectivement d’un certain style barogue du Brésil du XVIII
siécle, et qui garde encore aujourd’hui son prestige. Non seulement
dans les villes comme Porto Novo, Ouidah et Lagos, mais dans tel
village de [l'intérieur du pays Yorouba, oi nous avons vu Jes

16 Civilisation du Bénin , Paris. 1962,
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commercants enrichis faire construfre, pour leur retraite. des
maisons aux sculptures de stuc, aux portails compligués, aux vitrages
de couleur, que 'on aurait dit transplantées de Bahia la brésilienne.”

Actuellement, le rdle des “bresiliens” en tant que groupe social dans
la société béninoise n'est pas irés clair, il n’y a pas en effet de
réseaux d’intérét spécifiquement “brésiliens”, soit politique soit
économique, soit tout simplement culturel. Néanmoins, on trouve
dans tous les domaines de la vie sociale, des agouda en position
d’importance. L'ancien président de la République remplacé en mars
1996, M. Nicéphore Soglo, est marié d une Vieyra. L homme fort de
son gouvernement était son beau-frére Désiré Vieyra, qui était a la
fois ministre d’Etat et ministre de la Défense. 1 a commencé son
discours de clbture du colloque international de I'UNESCO “La
route de [esclave”, en aoit 1994 4 Ouidah, en soulignant comme un
fait politique important “qu’un fils d’esclaves, dont le nom est
Justement Vieyra, soit chargé de clore ce  collogue”. V7 A son coté
se trouvait un autre illusire “brésilien”, M. Marius Francisco,
ministre de Ia Culture. Le nouveau gouvernement béninois élu en
mars 1996 compte toujours des “brésiliens” parmi les plus hauts
fonctionnaires, comme Mme. Marina Massougbodji, née D’ Almeida,
ministre de la Santé et de la Condition Féminine.

Dans le domaine des arts plastiques, I’un des noms les plus connus et
respectés est celui de M. Fortuné Bandeira, descendant d’un africain
revenu du Brésil, auteur d’un mémorial aux victimes de la traite
négriére, 4 Ouidah, Mais le “brésilien” le plus éminent et le plus
présent dans la vie sociale et politique béninoise actuelle est
certainement Monseigneur Isidore de Souza, évéque de Cotonou. Issu
de la plus grande et de 1a plus "brésilienne” des families, fondée par
le célébre D. Francisco Félix de Souza, le Chacha de Ouidah. Mgr.
De Souza a été€ le président de la Conférence des Forces Vives de la
Nation, qui en février 1990 a fait la transition politique entre le
régime marxiste de parti unique et la pluralité démocratique, ce qui
lui a donné un prestige politique qui ne cesse de s’accroitre encore
(cf. Tall,1995a:201). Quatre des neuf évéques du Bénin sont

17 | *histoire de la famille Vieyra est presentée plus loin dans cette étude.
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d’ailleurs d’origine “brésilienne”, que ce soit du cdte du pere ou de
la mére.
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. Les brésiliens sans guillemets

Comme on 1’a évoqué, le Golfe du Bénin était si important pour
’économie de Bahia que cela a justifié I'investissement financier
pour la construction du fort de Quidah et pour Uentretenir. Cetie
importance §’est encore accrue a partir du début du XIX siecle, suite
5 Vinterdiction de la traite négriére au nord de I'équateur. Celle-ci,
en ce qui concerne le Brésil, est passee au contréle presque exclusif
des hommes d’affaires bahianais. On peut supposer qu'il existait
donc 2 cette époque un nombre remarquable de brésiliens sur place
pour mener les affaires. A partir des extraits de plusieurs ouvrages
d’époque sélectionnés par Verger (1953:15), on apprend que la
communauté d’expression portugaise au début du siécle dernier a
Ouidah, quand le Rév. W, Allen 8 I’a connue, comptait “pas moins
de 200 Portugais et Espagnols engugés dans ce trafic inhumain, Sans
compter beaucoup d ‘indigénes” , ce que confirme R. F. Burton,1?
qui affirme que “une douzaine d’années auparavant il v avait @
Ouidah 200 Espagnols et Portugals, Brésiliens et mélis inclus” mais
que ce nombre avait diminué considérablement au moment ou il
|’écrivait, en 1864, Cela est sans doute dit au fait qu'a partir de 1850
ia traite d’esclaves a été effectivement interdite au Brésil et a pris
fin, ainsi qu’d Cuba treize ans plus tard. Souza (1992:295-6) a fait
une liste, & partir du livre de registre des baptémes tenu & Quidah
par les péres Borghero et Courdioux, et a trouvé, pour I’année de
1863, descendants de blancs et d’anciens esclaves confondus, 66
familles “brésiliennes” a Quidah et 58 a Agoué; et, en 1861, 34
familles & Porto Novo.

En ce qui concerne les portugais répertoriés par les auteurs de cette
époque, il faut considérer que le Brésil a fait partie de ’empire
portugais jusqu’en 1822. De nombreux bateaux en provenance du
Brésil portaient donc systématiquement le drapeau portugais. Cette
pratique, pour diverses raisons, a été maintenue encore apres
I'indépendance du Brésil. Le rapport de 1839 de la commission
chargée de juger les prises de bateaux négriers par la marine
britannique le confirme, en informant que 11 bateaux on &té

18 Deseription de Wydah et de Badagry , Paris, AM.C., 1846,
19 A mission to Gelele, king of Dahomé (2 vol.), London, 1864,
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condamnés au cours de cette méme annee, et portaient le pavillon
portugais tout en apparienant au Brésil, dont 10 en provenance de
Bahia (Verger, 1968:549).

Les ressortissants portugais qui arrivaient au Golfe du Bénin a cetie
époque, & quelques exceptions pres, venaient du Brésil, ou ils
s’étaient établis. Portugais et brésiliens étaient donc tres souvent
répertoriés ensemble, comme le fait d’ailleurs Burton. Ainsi, est-il
légitime de considérer que plusieurs familles “brésiliennes” ont &té
effectivement fondées par des ressortissants poriugais. C’est le cas
de la famille De Medeiros, dont le fondateur esi un portugais de
souche qui n’a jamais vécu au Brésil. De méme que la famille de
Samuel da Costa Soares, qui s’est installée a Agoué vers 1850, et

celle fondée par e capitaine de navire Jacynto Joaquim Rodrigues, a
Quidah {Turner, 1974:125-8},

Pierre Verger ((1968:457-475) nous donne une liste des principaux
commercants et capitaines de navires de la traiie en provenance de
Bahia qui se sont é&tablis sur la Cote, la plupart & Quidah, au debut
du siécle dernier. On y trouve: Manuel Joaquim D'Almeida,?0 les
fréres Asselino, Joaquim et Pedro Martins Jambo, André Pinto da
Silveira, Caetano Alberto da Franga, Antonio Querino (né 4
Lisbonne), Francisco Félix de Souza, Domingos José Martins, José
Francisco dos Santos (surnommé Alfaiate , le tailleur) et Marcos
Borges Ferras {aussi connu comme “Senhor Marcos”}. Ils eurent
tous, avec des femmes autochtones, une nombreuse descendance , et
ont ainsi constitué les familles telles que nous les retrouvons encore
aujourd’hui,

20 11 &tait le maitre de Joaquim el de Antonio, qui une fois affranchis et foris du patronyme de
leur maitre & soni eux aussi établis en Afrique, et sont tous les trois A Uorigine des familles
D' Almeida du Bénin et du Togo.
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{. Du pacte de sang au pacte social: de l'importance du Chacha de
Souza, vice-roi de Ouidah

Parmi ces ressortissants brésiliens, Francisco Félix de Souza, né a
Bahia en 1754 de pére portugais et de mére indienne d’Amazonie
(Souza, 1992:25 et Turner, 1975:89), mérite une attention spéciale
pour 1’immense pouvoir qu’il eut dans toute I'ancienne Cote des
Esclaves pendant la premiére moitié du XIX siécle.2! Tl arriva
probablement en Afrique vers 1788 et vécut a4 Ouidah, Badagri et
Anécho (Hazoumé, 1937:28). Dans ce trois villes, on trouve jusqu’a
présent des quartiers appelés Adjido, transformation de 1’expression
portugaise “Deus me qjudou” (Dieu m’a aidé), tous fondés par lui,
qui est aussi & P'origine de la fondation de la ville de Agoué (Cf.
Agbanon II, 1991 et Souza, 1992:35 et suiv.).

Ancien greffier et plus tard devenu responsable du Fort Sdo Jodo
Baptista da Ajuda durant plusieurs années, il était déja un important
marchand d’esclaves établi & Anécho quand le roi Adandozan le fir
emprisonner pour une affaire d'argent. “Je voudrai bien savoir ce
que tu as dans {a téte et ce qui te donne tant d’audace” , qurait dit le
roi au traitant qui lui réclamait son di, selon Paul Hazoumé
(1937:28). “Comme je crois plutdt que c’est de la couleur de ta peau
que tu veux te prévaloir pour affronter I’ldole des Danhoménou, je
saurai bien P'obliger a sa vénération” , aurait raisonné Adandozan,
qui Ie fit tremper dans un grand canari d’indigo plusieurs fois par
jour quatre ou cinq fois a4 chaque lune, afin de noircir sa peau.
Toujours prisonnier, Dom Francisco fit alors un pacte de sang avec
le prince Gakpé, jeune frére du roi, qui ’aidat a s’enfuir en échange
de son soutien pour renverser le roi.2? Le prince Gakpé, aprés le

21 D. Francisco est une référence incontouraable dans tous les livres et anticles sur ['histoire de la
wraite d’esclaves en Afrique de I'Ouest ou sur le Dasiomey, notamment: Almeida Prado (1954);
Hazoumé, P. (193?’.‘; Sm.xza, Simone de. (1992); Tumer (1975) et Verger, P. (1968}. 11 existe
encore un roman biographique 4 son sujet, The vice-roy of Ouidah , par Bruce Chatwin (Jonathan
Cape Lida., Londres, 1980), qui a inspiré le film Cobra Verde , de Wemer Herzog. Au Carnaval de
1984 i Rio de Janeiro, 1'histoire de D, Francisco a até prise comme théme du défilé de l'école de
samba Grémio Recreativo de Arie Negra Escola de Samba Quilombo do Rio de Janeiro , intitulé
“¢) Xaxa de Ajuda e a rainha mina do Maranhio”.

22 paul Hazoumé, dans son ouvrage classique sur le sujet, nous explique que le pacte de sang —
alé ou vodun-nou-noie en Fon — “crée trois choses sdres: I'esprit de solidarité (pour le bien et
pour le mal), une confiance itiimitée parmi les contractants, ef enfin une grande discrétion a ! 'égard
des confidences faites au nont du Pacte de sang qui chatie infallliblement les parjures.” {Op.eit.
p-3

AT P A
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coup d’état, fut intronisé sous le nom de Ghezo et consacrit Don
Francisco vice-roi de Quidah, sous le tiire de Chacha, détenteur du
droit de monopole sur la traite d’esclaves au royaume du Dahomey
(Djivo,1977:23-4 et Hazoumeé, 1937: 28-32).

L’origine du mot Chacha , qui est devenu une sorte de titre
héréditaire, a donné lieu 4 plusieurs interprétations, répertoriées par
Verger (1953a:27-28), a savoir: —- transformation du mot chanchan ,
qui en patois brésilien de 1’époque signifiait “faux monnayeur” {Ed.
Foa, 1895. Le Dahomey. Paris, Hennuyer, p. 22}; - expression
indigéne qui se traduit par “marcher 2 pas courts et pressés” (Le
Herrissé, 1911. L ancien royaume du Dahomey . Paris, Larose); -
imitation de ’onomatopée de 1’expression jd-ié , “vite-vite” en
poriugais, dont D. Francisco se servait pour inciter les africains au
travail (Achile Féraud, 1915. Livre de la famille d’'Oliveira ,
manuscrit); — nom d’un grand matelas en tiges de joncs et de
graminées qui enveloppa le brésilien lors de sa fuite d’ Abomey:
“Ou’y a-t-il dans ce gros paguet?” , auraient demandé les soldats
d’Adandozan aux sauveteurs du prisonnier qui lui répondirent:
“Vous le voyez bien, un chacha!” , de sorte que tous s’échappeérent
(Ed. Dunglass. “Le Chacha F. F. de Souza”, France-Dahomey , mai-
juin 1949); — et, enfin, la version de J. F. de Almeida Prado (1949,
A Bahia e suas relacdes com o Dahomé ), qui avance 1"hypothese
selon laquelle D. Francisco aurait hérité du sobriquet de son frére
Xavier qui I’a précédé au fort portugais,? dont le diminutif familier
étaitXaxa .

C’est done sous le titre de Chacha que, plusieurs décennies durant,
Francisco Félix de Souza fit le tout-puissant seigneur de Quidah,
désormais le plus important comptoir de la traite d’esclaves dans la
région. C’est dans cette condition qu’il est devenu, au cours de son
séjour d’un demi siccle en Afrique, “le plus grand trafiquant
desclaves de tous les temps” (Verger, 1992:85) et “a ouvert le
royaume du Dahomey, d travers le port de Quidah, aux potentialités
et dangers du monde extérieur” (Turner, 1975:97}, cela m’a

23 e frére de Francisco F. de Souza s"appelait en effet Jacinto José de Souza et fut lg directeur du
fort portugais entre 1804 et 1805, moment ot il décéda. La direction du fori fut désormais assurée
par le magasinier Francisco Xavier Rodrigues da Silva (Verger, 1968:240}. C’est certainement 3
Iui que 1 auteur fait référence.
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d'ailleurs été dit personnellement par I’ Adjaho, titre iié & I’ancienne
fonction de ministre de 1'Intérieur, le chef des culies vodouns de la
cour d’Abomey.24 Théodore Canot, I'un des rares négriers a laisser
un témoignage de son activité, conniit Dom Francisco aux environs
de 1830 et négociat avec lui. Il livre ainsi ses impressions: “Chacha
avait résolu, tant gue lui serait accordée la faculté de jouir de la vie,
gu’aucun des plaisirs que [’argent peut procurer ne manquerait d
Whydah. Il s’était construit une agréable et vaste habiration, dans
un beau site, 4 proximité d’'un fort portugais abandonné. Il avait
accumulé tous les luxes et toutes les commodités qui pouvalent
satisfaire les caprices ou flatter les sens. Vins, denrées de cholx,
friandises, vétements y étaient apportés de Paris, de Londres, de la
Havane. Les plus belles femmes de la cite étaient adroitement
attirées dans son établissement. Des billards, des salles de jeu
servaient d distraire les navigateurs retenus. Bref, notre homme
s'entourair de tout ce qui pouvait corrompre la vertu, flatter les
passions, tenter la cupidité, faire apparaitre les faiblesses, satisfaire
la sensualité et compléter 'image de la traite telle qu’elle s'incarnait
au Dahomey.” (Canot, 1993:205, ciié aussi par Verger, 1953 et
1968)

Le Prince de Joinville, Francois d’Orléans, troisieme fils de Louis-
Philippe et beau-frére de V'empereur brésilien Dom Pedro II, a
également rencontre D. Francisco quelque temps plus tard, en 1843.
Dans son ouvrage Vieux souvenirs (1818-1848) , cité par Verger
(1968:461}, il nous donne davantage d’informations sur les
derniéres années de vie de D. Francisco: “J’allais voir @ mon rour un
curieux personnage, plus roi 4 Wydah que le roi du Dahomey lui-
méme qui ne peut se passer de lui, car il est le fournisseur de fusils,
de la poudre, pour aller a la guerre, de l'eau-de-vie pour griser les
amazones. Cest un Brésilien appelé Don Francisco de Souza, mais
yniversellement connu sous le nom de Chacha, domicilié a Wydah
depuis 43 ans et vétéran négrier d qui les anglais ont pris trente-

yatre navires, dont deux encore récemment. Petit veillard d 'oeil
trés vif et 4 la figure expressive, il a dit-on deux mille esclaves dans
ces baraquons et il est pére de quatre-vingts enfanis mdles; on n’a pas

24 mopretien le 14 favrier 1996 i Abomey, par I entremise de M. Gabin Djimasse, qui a fail la
traduction.
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compté les filles. Tous ses fils sont élevés convenablement, je les vois
se promener vétus de blanc er coiffés de chapeaux de panama. Ce
sont en général de fort beaux muldires.” 1l continue, cité par
Cornevin {1981: 271): “Le soir je dinais chez lui dans la vaisselle
plate, avec des candélabres et des chandeliers d’église pour éclairage.
A ce diner assistaient la plupart des enfants de Chacha et plusieurs
capitaines de négriers, plein de récits d'aventures. Chacha me fit don
d'une boite de cigares de La Havane comme n’en avait jamais fumé
le roi de toutes les Espagnes. ”

Almeida Prado 2% fait ainsi I’état de la renommé du vice-roi de
Quidah: “Nous sommes loin des versions qui le peignent comme
muldtre dégénéré, faussaire de monnaie, ancien forcat, ennemi
d’Adandozan parce que celui-ci lui aurait refusé un réglement de
cauris, vendu 4 Francais contre Anglais, d Brésilien contre
Poreugais, 4 Portugais contre Espagnol, etc.... en plus monstre de
malhonnéreté, méchanceté et escroquerie. Un Anglais, son
contemporain, évaluait sa fortune 4 120.000.000 de doliars,

suffisant, comme nous le voyons, pour éveiller I’envie de ceux qui
cherchatent a Uimiter et n'y parvenaient pas.”

En effet, on a connaissance des documents rédigés par Dom
Francisco en sa qualité de greffier et de commandant du fort
portugais qui attestent du fait qu’il possédait d’assez solides notions
du droit des gens et une parfaite compréhension des lois (Cf. Verger,
1968:461). On constate d’ailleurs que presque tous les voyageurs qui
ont connu D. Francisco personnellement et qui ont laissé leurs
impressions, le font toujours de maniére plutdt favorable, comme le
remarque encore Verger (1968:461) en citant 1’anglais John Duncan
qui raconte: “Méme les plus grands ennemis de M. de Souza, s'ils le
connaissaient, admertraient qu’il est trés généreux et bon et un
parfait gentleman dans ses maniéres. Je ne pus m’empécher de
regretier qu’un tel homme fit impliqué dans un trafic aussi
abominable que d’acheter et vendre des étres humains car il porte
véritablement les caractéristiques de I"homme le plus généreux et le
plus humain des cétes d’Afrique.” Le capitaine de Monléon, cité

23 A Bahia e suas relagdes com o Dakomé | 1959, p, 406, cité par Verger, 1953a:40),
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dans le méme ouvrage,2t a eu une impression semblable, quand il
affirme: “Ses diners sont des festins de Balthazar, recherchés, servis
avec luxe, méme ceux que NOUS avohs trouvés au bout de nos
courses, ils ne le font toutefois jamais dévier de la sobriéré sévere el
défiante a Uextréme qu’il s’est imposé depuis plus de 40 ans qu’il est
a Wydah, et d laquelle il dott, dit-il, ses longues années et de n'avolr
jamais éré un seul instant malade. Sa maison, dans laquelle les
hommes ne pénétrent seulement que dans une seule saile, n’est servie
que par des femmes dont six privilégiées sont exclusivement attachés
¢ sa personne, et doivent goiiter avant de les lul offrir tous les
aliments qu’il prend.” Avant de conclure que “en dehors de son
commerce d’esclaves, ce veillard est grand, bon et généreux; son
esprit juste, délié, et d’une finesse remarquable fait regretrer qu’il

n’ait pas appliqué ces heureuses facultés au véritable bien-étre de ce
pays qu'tl a adopré.”

La meilleure étude parue sur D. Francisco, toujours selon Verger
(1968:463), est celle de Sir Henry Huntley, commandant de la
frégate anglaise The Tinefte , qui croisait la Cote entre 1831 et
1838.27 L’auteur affirme que F. F. de Souza avait commencé & faire
Ia traite quand il était encore le commandant du fort portugais, vers
1807, afin d’assurer 1’entretien de cet établissement, qui se frouvait
complétement abandonné par la méiropole. “Il conduisair touteé ses
opérations de traite avec une intégrité tellement inflexible et
indiscutable — @moigne Sir Huntley — que bientdr il fiit recherché
comme [l’élément de (ransaction pour toutes les affaires
commerciales de endroit.” D’autres auteurs plus récents comme
Almeida Prado (1954:209), vont dans le méme sens, et souligne
“qu’il maintenait encore le Fort Saint Jean Baptiste a cause de lu
chapelle ou les catholiques pouvaient pratiquer leur culte” , et “que
ses esclaves étaient considérés comme les pius heureux de la Céte,
avec un meilleur traitement, logement et condition de vie que les
Dahoméens libres” .Elle ajoute en se rapportant d des auteurs
d’époque (p.208) qu’il “envoyair souvent ses esclaves provoquer des
rumultes autour des biichers et autres supplices destinés aux
criminels” . Turner (1975:91), remarque que, quand le futur Chacha

26 Bt sgalemem dans Verger, 1953:35.
27 Seven Years® service on the Slave Coast of Africa , Londres, 1850
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a quitté Anécho pour Ouidah vers 1820, 4 la demande du roi Ghézo,
il a laiss¢ derriere lui une communauté brésilienne composée des
enfants qu’il avait reconnu ainsi que des domestiques et esclaves a qui
ii avait légué le nom De Souza.

Si les références écrites sur Dom Francisco sont assez nombreuses,
on ne connait, en revanche, qu’un seul portrait de lui {photo 1). C’est
une peinture a I"huile qui le représente téte et buste, dans sa maturité,
vétu d’un simple chemisier, d’un foulard autour du cou et coijffé
d’une sorte de calotte brodée dont un ornement pend sur le coié
droit. Il a une posture imposante et un regard attentif et percurant,
ainsi qu’une allure d’aventurier qui peut faire penser a Giuseppe
Garibaldi (1807-1882), héros de ['unification italienne, souvent
représenié avec les mémes parures,

Verger {1953:44), qui a également remarqué la ressemblance entre
cette image de Chacha et celle du révolutionnaire italien, avance
"hypothese selon laquelle ce portrait aurait &té fait par le méme
peintre qui fit celui de son fils “Chicou”, lequel était le Chacha III
entre 1858 et 1880. Les deux tableaux auraient donc été forcément
faits aprés la mort de Dom Francisco, puisque “Chicou” était déja
Chacha quand il s’est fait faire le sien.

Celui de Dom Francisco traduit sans doute mieux 1’impression qu’il
a du laissé de lui que ses traits physiques véritables, bien qu’une
certaine ressemblance soit probable. En ce qui concerne notre étude
I'impression est bien plus importante que la physionomie. Cette
image fut désormais indissociable du personnage et s’est reproduite
ainsi dans ['imaginaire collectif servant de base pour la
représentation que ses descendants se font d’eux méme jusqu’a nos
jours, comme nous le verrons au cours de cette étude.

On connait plusieurs versions de ceite toile. Celle préseniée par
Verger (1968}, qui est reproduite dans la photo 1, se trouvait
exposée dans la galerie des portraits de la famille De Souza il y a 50
ans. Elle est cependant différente de celle exposée actuellement dans
la méme galerie 3 Singbomey, la concession familiale & Ouidah,
comme oOn peut le constater en observant les photos 73 et 75. Le
portrait original, assez sobre, i été “mis jour” et a gagné un halo,
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Photo 1 — Dom Francisco Félix: de Souza




un peu comme dans les representations des saints catholiques, ce qua
convient d’ailleurs au genre d’adoration dont fait actuellement 1’ objet
le vice-roi de Quidah.

I.’avénement de D. Francisco F. de Souza comme vice-roi de Quidah
a été fondamentale pour 1'économie et la politique du royaume fon,
mais a surtout amené d une progressive redéfinition des droits et du
role social et économique des blancs résidant sur la Céte. Depuis la
conquéte du royaume Hueéda par le rol Agadja en 1727, les blancs se
trouvaient sous l'autorité et le contrle direct du gouverneur de
Quidah, appelé Yévogan (Yévo , blanc, gan , chef). Au début du
régne de Ghézo, les pouvoirs du Yévogan furent restreints et les
blancs désormais placés sous la protection du Chacha {(Hazoums,
1937:31). Les auteurs de I’époque atiestent d’ailleurs “I’inépuisable
générosité avec laquelle Francisco Félix secourait les Brésiliens et les
Portugais”, selon I'expression d’Almeida Prado (1954:209), qui
retient encore le témoignage d’un voyageur anglais qui rapporte que
“sans Son intervention auprés du roi, il n'y aurait pas grande sécurité
pour les blancs au Dahomey” .

De Souza, en plus de faire tourner 1’économie et principalement la
machine de guerre du royaume, était frére-de-sang du roi, son alter-
ego. Edouard Foa, dans son ouvrage de 1895 déja cité, nous
rapporte que “étant Uami du roi, son pouvoir devint illimité; il
obtint le monopole de la traite et du gros commerce d Wydah, il étair
le vrai roi du Dahomey” (d'aprés Verger, 1953a:34). Un siécle et
demi aprés sa mort on dit encore @ Abomey que “Ghézo mangeait
avec Chacha dans le méme plat, ils buvaient ensemble” . 28

I1 semble évident que le pacte de sang entre le roi et le négrier, de
par les circonstances qui I’encadraient, était avant tout un pacte
commercial et politique, avec ioutes les conséquences saciales qui en
découlent. Ainsi, les blancs n'y faisaient plus figure de simples
étrangers, mais éfaient désormais formellement inscrits dans le pacte
social du régne de Ghézo, et avaient un role de premier ordre dans

28 Entretien avec !¢ prince Dah Ahouissoukpg, vice-president du CAFRA (Conseil
d' Administration de la Famille Royale d' Abomey), le 15 février 1996 & Abomey, par |'cniremise
de M. Gabin Djimassé, qui a assuré la traduction.
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la stratégie du pouvoir, Comme le remarque Sinou (1995:118), “la
puissance du roi Ghézo et de son royaume s'appuie paradoxalement
Sur un groupe économique nouveau au détriment de !'aristocratie
traditiornelle, groupe qui favorisera un peu plus rard Vinstallation
des Occidentaux”. Mito Chacha Adjinakou,?® le représentant de ce
groupe, était donc Ia plaque tournante de la politique d’ouverture du
royaume Fon vers le monde extérieur et de son affirmation comme
puissance hégémonique dans la région.

C’est dans cette condition que le trafiquant bahianais obtint du roi
Ghézo des terres & Quidah ainsi qu’ailleurs dans le royaume, tandis
que 1’acces a des concessions agricoles était interdit aux étrangers. Ce
fait a engendré de grandes conséquences pour 1'établissement des
blancs et 1a constitution d’une véritable communauté brésilienne sur
la Cote. Il a surtout rendu possible aux anciens esclaves de retour du
Brésil, une fois qu’ils étaient considérés comme des agouda ,
d’obtenir eux aussi des terres et de contribuer ainsi au
développement de I’agriculture du pays (cf. Turner, 1975:137). Le
pacte social, symboliquement représenté par I’existence d’un Chacha,
a surtout contribué i donner un minimum de sécurité aux blancs et
aux anciens esclaves revenus — en somme a la communauté ggouda —
aussi bien que la stabilité indispensable 4 leur activité é&conomique.

Cornevin (1981:272) reconnait, sans pour autant prendre en
considération tous les différents enjeux et acteurs sociaux concernés,
que “le Chacha Adjinakou constitue véritablement le trait d’union
entre la période des négriers et celle de U'installation européenne du
XIX siécle”. Le role des “brésiliens” dans la transformation radicale
de cette région de 1’ Afrique fut néanmoins remarqué par G. Freyre
(1990:119), qui souligne “/’aspect économique de la révolution
culturelle occasionnée en Afrigue par la présence er par I'action de
Uafricain “brésilien”, qu’il ne faut absolument pas oublier. Il signale
le vague mais aussi significatif début d’une bourgeoisie capitaliste

29 Mito , “notre pére” en Fon. Ajdinackou , 'éléphant, était I'un de surnoms du Chacha. Selon la
legende, Ghezo aurait amené son ami en visite au roi déchu, Adandozan, qui  la vue de son vieil
ennenmli 8e mit en colére. "L fyéne ne peut rien contre P'éléphant” , aurait -:l:'} Ghézo, qui F'a fait
également appele Agossu , “le crapaud”, pour meltre en valeur son invincibilité; “le crapeaud ne
se noie jamais”, Zo #6 nu ko (6 |, “celui qui fait sécher I'argile par le feu”, par conire, lui a été
attribué par le peuple, en altusion 4 la méthode qu'il aurait employé pour sécher les murs de sa
maison {Cf. Souza, 1992:21 et 41: et Cornevin, 1981:270).
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africaine dans une région du monde alors cncore vierge de
hourgeoisie et de capitalisme indigéne.”

Bien que la résidence principale de Dom Francisco & Quidah ait
disparu, plusieurs constructions de “I’agréable et vaste habitation” a
laquelle le Capitaine Canot faisait allusion tiennent encore et sont
habitées par la famille De Souza. En face de sa concession, appelée
Singbomey, D. Francisco avait établit ses esclaves et des familles
alliées. C’est le “Quartier Brésil”, qui est toujours sous I'influence
des descendants de ses 63 enfanis reconnus et baptisés (Souza,
1992:109).50 11 semble qu’il ait certainement eu une progéniture
heaucoup plus étendue — on parle de 80 enfants males — mais on ne
connais par contre, ni le nombre ni les noms de toutes ses épouses.
Ses premiers mariages connus sont, toutefois, révélateurs de sa
stratégie a se faire accepter par les chefferies locales. Etabli d’abord
a Aneho, il se marie successivement avec deux princesses du
royaume Guin, Djidjiabu, mére de Isidore Félix, et Ahossi, mére
d’Ignacio Félix, Antonic Kuaku Adekpeti, Ayavavi Félix et Ambavi
Félix de Souza (Verger, 1953a:42 et Agbanon II, 1991:47).31 A
Aneho, il aurait eu encore plusieurs enfants reconnus avec d’autres
femmes du pays, et qui formaient déja une petite communauté
“brésilienne” quand il quitta la ville, en 1820 (Turner, op. cit.).

Quand Dom Francisco Félix de Souza mourut le mardi 8 mai 1849, &
I’age de 94 ans, le roi Ghézo envoya 4 Quidah deux de ses fils a la
téte d’un détachement de 80 amazones pour accomplir les rites
traditionnels, ce qui confirme son importance dans le royaume, Le
roi a donné 51 pagnes du pays a la famille, un pour chaque fils ou
fille du Chacha encore vivants, et sept personnes pour étre sacrifiées
en son honneur. Isodore, ainé de la famille et futur Chacha II, a

30 1l revient au chef de la famille De Souza, jusqu’a nos jours, de présider le “tribunal familial” qui
délibére sur les disputes dans le Quartier Brésil, actuellement peuplé d’environ 15.000 habitants.
Le “tribunal familial” est une institution traditionnelle du pays, qui dans la pralique régle, en
gmniére instance toutes les disputes qui ne constituent pas des crimes.

1 Verger {op. cit), dans la 1&gende de la Fig. 2, qui représente Ahossi, la présenie comme la
premiére femme de D. Francisco. conformément 3 {"inscription du dessin 11 5°agit certainement
d’une erreur, puisque dans le méme article {p. 42), il doane plus précisément la génealogie des deux
princesses, dans laqueile on peut lire que “Djidjiabu est la grand tante de Ahossi qui est 1a mére
d'Isidore, fils amné de D, Francisco”, qui lui a succedé comme Chacha II. Djidjiabu est morte peu
aprés |2 naissance d’Isidore, gui n’a donc pas cannu sa mére, selon Agbaton II (op. cit.). Tous les
honneurs et les fonctions d'apparat dus i la premiére épouse sont donc passés a Ahossi, ce qui
explique certainement I'inscription sur le dessin qui la repeésente.
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refusé le sacrifice en alléguant que son pére €tait un blanc (Verger,
1968:467). Selon d’autres versions, toutefois, un gar¢on el une jeune
fille auraient été effectivement décapités et inhumés avec le tout-
puissant seigneur de Ouidah, en méme temps que trois hommes
furent sacrifiés en son honneur sur la plage.’? Les funérailles,
organisées par Domingos José Martins un autre bahjanais établi a
Quidah sous la protection du Chacha, qui lul a succédé comme le
plus important marchand d’esciaves de a région (Ross, 1965:83), ont
pris plusieurs mois.

2 Exilés dans le croisement des cultures |

La présence brésilienne, ou plutdt bahianaise, dans la région de
1"actuelle République du Bénin est donc devenue plus importante,
comme on 1'a vu, a4 partir de la construction du Fort Sido Joao
Baptista da Ajuda, en 1721, par le capitaine de mer et de guerre
Joseph Torres, envoyé a cet effet par le vice-roi du Brésil (Verger,
1968:132 et suiv.). Mais cette présence a pris une dimension
politique, économique et culturelle remarquable dans la premiére
moitié du siécle dernier, lors de la période de la traite négriére
clandestine. C’est 4 ce moment que D. Francisco Félix de Souza
consolide son pouvoir, que le roi Ghézo entreprend sa politique
d’ouveriure du royaume vers le monde occidental, et que se met
progressivement en route une transformation radicaie de 1’é&conomie
de la région. Il y a eu passage d’une économie basée sur la guerre et
sur la traite vers une économie de marché, basée sur I’exportation
d’huile de palme et de quelques autres produits locaux. Ce nouveau
cadre économique, au contraire du précédant fondé sur la guerre, a
surtout besoin de paix et de stabilité sociale pour se développer.

Ce nouvel ordre économique §’est effectivement installé au cours de
la deuxiéme moitié du siécle, et a provoqué, entre autre, une “crise
de I’aristocratie” militaire et commerciale dont le pouvoir était
fondée sur Ia traite négridre, et I’avénement progressif d’une
nouvelle élite, plus apte 4 répondre aux besoins de cette nouvelle

32 pécit du Commandant F. E. Forbes, de la marine britanniqus, dans son ouvrage Dahomey and
the Dahomans (London, 1851, vol. I, p. 49), cité dans Cannot (op. cit.), qui rejoint ia radition de
|a famille,
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réalité déja nettement capitaliste sur le fond et sur la forme. L huile
de palme est devenue un produit tres demandé dans le marché
européen et nord-américain dans ia mesure ou il a remplacé le boyau
dans la fabrication du savon et a été de plus en plus recherché
comme lubrifiant mécanique et utilisé par I’industrie de
I’alimentation. II s’est alors trouvé que les personnes les plus
capables d’assurer le développement de ce commerce étaient, hormis
quelques répresentants des sociétés commerciales européennes,
précisément les brésiliens et portugais déja intégrés dans la vie du
pays, ainsi que les anciens esclaves revenus, qui parallélement

pratiquaient les uns comme les autres toujours le trafic d’esclaves
(Wolf, 1982:330-1).

D. Francisco Félix de Souza et ses descendants semblent étre
I’exemple le plus évident, du cOté agouda , de cette aristocratie liée a
la traite qui éprouva des difficuités a s’adapter aux nouveaux temps.
En effet, il semble qu’ils n’ont pas mesuré I'importance du
changement économique en cours, et, & quelques exceptions prés, ont
essaye de trouver des moyens pour que survive la traiie négriére —
comme le montre I’affaire qui a coiité la vie au Chacha IV, qui sera
analysée au cours de cette étude — plutdt que de se lancer dans le
commerce d’huile de palme comme I’a fait Domingos José Martins et
d’autres “brésiliens”. Cette résistance des De Souza, dans un premier
temps, au commerce de I'huile de palme peut étre bien illusirée par
Iattitude d’Isidore, le Chacha II, qui au moment ot on lui proposa
de traiter une affaire de ce genre, aurait répondu selon Frazer, vice-
consul britannique, “pour qui me prenez-vous, pour un négre?” 33

Le Signor Domingos a été, en revanche, le plus grand négrier de la
Cote Sous-le-Vent entre la fin des années 40 et la décennie suivante,
en meéme temps ol il s’'imposait comme un producteur et
exportateur incontournable d’huile de palme. La pénétration
coloniale francaise, a cependant, permis que les sociétés Regis,
Daumas et Fabre, qui avaient éié elles mémes des clients de
Domingos José Martins, devancent les “brésiliens” dans ce genre de
commerce, suite 4 Pobtention du droit d’utilisation du port de
Cotonou, en 1864,

33 cite par Ross, 1965:81 noe 10
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Le Chacha et les siens, qui gardaient leurs fonctions d’apparat dans le
royaumne d’'Abomey et étaient lieutenants-colonels de la milice
portugaise, représentaient encore quelque chose de I'ancien prestige
et de 1’ancienne opulence du temps de Dom Francisco, méme si le
nombre de breésiliens et de portugais installés & Quidah s'était
considérablement réduit a la fin de la traite négriére vers le Brésil,
Cuba et Je sud des Etats-Unis (Verger, 1968:609). Cependant, les
“brésiliens” — les blancs aussi bien que les anciens esclaves revenus —
ont garde longtemps encore une participation active dans la
construction de ce nouvel ordre économique qui s’implantait dans le
pays.

Richard Burton a remarqué le changement de situation dans la
région, lors de son passage en 1863, et a constitué une liste des
principaux “brésiliens” résidant & Quidah.3* Dans cette liste, plus
réduite que celle présentée par Souza (op. cit.}, on trouve, hormis la
famille Souza: “5 Portugais: 1. Antonio Vieira da Silva, établi d
QOuidah, Grand-Popo et Agouet, 2. Francisco de Souza Maciel, 3.
Ignatio de Souza Magalhaes ¢ Ouidah, Porto-Novo et Badagry, 4.
Jacintho Joaquim Rodrigues ¢ Ouidah et Porto-Novo, 5. J. Suares
Pereira. 14 Brésiliens: 1. Francisco Antonio Monteiro, 2. F. J.
Medeiros, maintenant @ Agouet (on le dit Portugais, né aux Etars-
Unis), 3. Francisco Olympio Silva d Porto Seguro, 4. Marcos Borges
Ferras, 5. Jodo Pinheiro de Souza, communément appelé Taparica,
6. Gulielme Martins de Nascimento, 7. Marcelino dos Martins Silva,
8. Ricardo Augusto Amadie, il parle francais et anglais, 9. Jodo
Victor Angelo, 10. José Francisco dos Santos appelé “Alfaiate™: “le
tailleur”, 11. Angelo Custadio das Chagas, 12. Jodo Antonio Dias,
13. Francisco George, 14, Domingo Rafaél Martinez, fils de J.
Domingo Martinez; et 4 femmes Brésiliennes: 1. Maria Elena de
Carmo, 2. Benvinda Teresa de Jesus, 3. Leopolding Teresa de Jesus,
4. Maria da Piedade do Nascimento. N. B. - Il y a quelques
Brésiliens de moindre importance attachés aux maisons ci-dessus.
Les dix suivants sont des Africains ou Brésiliens libérés, qui sont en
général Nagos (Egba) ou gens de Quidah: 1. Jodo Antonio de Rego,
2. Elisbao Lino, 3. Thobias Berreto Bandao, 4. Joaquim das Neves,
5. Damido de Oliveira, qui est considéré comme le meilleur magon

34 R. F. Burion, op. cit., cité par Verger, 1953a:15-6.
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de Cuidah, 6. Antonio d'Almeida, 7. José Fonseca Muhiz, l¢ 2e. fils
de feu J. C. Muniz, 8. Pedro Pinto da Silveira — ¢’est e marchand
d’esclaves bien connu Pedro Cogio, de Petit-Popo. Il a un [ils qui
réside a Ouidah et dirige les affaives de José Alfaiate, son nom est: 9.
Domingos Francisco da Silveira, 10. Pedro Fellis d Almeida. Iis sont
tous des “god-men” ce qui en Anglo-africain est opposé @ “devil-
men” ou paiens. La prochaine décade trouvera tous les survivanis
dans le coton ou Uhuile de palme ou réduits a rien. ”

La plupart de ces regsortissants brésiliens et portugais, aussi bien que
les “africains libérés”, a laissé une nombreuse descendance et a
participé activement 4 la vie sociale, politique et économique de la
région. Domingos José Martins, José Francisco dos Santos, dit
“Alfaiate”, Francisco José de Medeiros et Francisco Olympio da
Silva, dont les histoires de vie sont présentées ci-aprés, constituent
des exemples emblématiques de la situation des brésiliens sur la Cote
au moment oa la culture occidentale s’y est implantée plus
massivement et ou la nouvelle identité agouda a commencé a
prendre forme. IIs ont tous poursuivi la traite négriére pourtant
interdite et sont devenus, vers la deuxiéme moitié du siécle,
producteurs et marchands d’huile de palme, comme 1’avait prédit
Richard Burton. Les trois premiers étaient — au moins dans le débui
de leurs “carriéres” — des alliés de D. Francisco et de la famille De
Souza. Francisco Olympio est & son tour, semble-t-il, le seul
brésilien qui ait réussi 4 s’imposer de maniére effective hors du
cercle d’influence de la puissante famille de Quidah.

Domingos José Martins

Bahianais comme Francisco Félix de Souza, Domingos José Martins
lui succede comme le plus puissant des blancs sur la Cote, aussi bien
sur le plan économique que politique. Fils naturel de Domingos Jos¢
Martins, un important homme politique brésilien,35 il arrive en
Afrique en 1833, en tant que membre de 1’équipage d’un bateau au

33 Qriginaire de 1'état du Espirito Sante, entre Rio de Janeiro et Bahia, Domingos José Martins
pére fut directenr de 1a Banque du Beésil, et 1'un des principaux chefs poliques de la révalution
répuh]icaine de Pernambuco, en 1817, Amrété et fusilié par le peoveir colonial portugais en 1818,
il a &1é déclaré héros national aprés 1'Indépendance du Brésil, en 1822,



service de Dom Francisco. Le bateau fur capturé par la marine
anglaise et Domingos fut débarqué 4 Quidah, ol il se mit sous la
protection du Chacha pendant quelques années avant de partir 3
Lagos pour y mener ses propres affaires. Dans cette ville, il a
constitué, avec d’autres brésiliens, la société “Dos Amigos™ dans le
but de faire la traite negriére vers la Bahia, ce qui lui a apporté en
trés peu de temps une fortune évaluée enire un et deux millions de
dollars (cf. Ross, 1965:79). En 1844, il rentre 4 Bahia pour revenir
deux ans plus tard en Afrique, et y reste jusqu’a sa mort, en 1864,

En effet, Domingos José Martins représentait commercialement le
banquier bahianais Joaquim Pereira Marinho, 1'un des plus grands
financiers de la fraite au Brésil, qui possédait aussi de nombreux
bateaux pour ce trafic. Pereira Marinho dominait le marché de la
viande séchée au soieil, une de bases de 1'alimentation & Bahia et dans
tout le nord du Brésil, ce qui lui a valu le surnom de “Carne Séca” .
il fut membre fondateur de la Banque de Bahia et directeur de la
Compagnie des chemins de fer de Juazeiro, & Bahia, et se fit octroyer
par la cour du Portugal successivement les titres de baron, vicomte
et comte. Sa fortune personnelle déclarée en 1884, trois ans avant sa
mort, était d’environ 6 millions de contos de reis, ce qui valait, au
cours de I’époque, 500 millions de livres sterling ou 2.500 millions
de dollars. Les relations entre les deux hommes semblent avoir été
étroites, Domingos José Martins était en effet correspondant de
Pereira Marinho en Afrique, et celui-ci n’était pas seulement son
fondé de pouvoir 4 Bahia, mais aussi le tuteur de ses enfanis et son
exécuteur testamentaire (Verger, 1968:452). Cette relation t€moigne,
a la fois du poids de Domingos José Martins dans les affaires, et
également de I’'importance de la traite et du commerce avec
1’ Afrique pour Vestablishment financter bahianais.

Une fois de retour en Afrique, Martins réalisa que la situation &
Lagos n’¢tait plus la méme qu’auparavant, de sorte qu’il préféra
s’installer & Porto Novo d’abord, puis 4 Quidah et Cotonou. Dom
Francisco vit alors ses derniéres années, et Martins le remplace
comme le plus grand négrier de la Cote. Au contraire de celui-ci, il
fait aussi le commerce d’huile de palme et obtient un grand succés
dans les deux activités. Tl encourage les africains 4 produire de
I’huile de palme, et maintient lui méme plusieurs plantations (Ross,
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1965:81 et Turner, 1974:102). Selon les rapports de la diplomatie
britannique, dans une courte péricde de trois mois en 1847, malgré
la répression de la marine anglaise, il réussit 3 embarquer 45,000
esclaves vers la Bahia, et dans 'année de 1850 son commerce d’huile
de palme atteint 200.000 dollars. En 1854, le consul anglais a Lagos
estimait les affaires d’huile de palme de M. Martins a4 5.000 tonnes
par an, ce qui au cours de I’époque signifiait environ 250.000 livres
sterling (cf. Rossi, op. cit.). Il devient ie plus grand concurrent des
maisons européennes etablies sur la Céte qui éraient alors obligées de
composer avec lui, puis devint peu 4 peu leur principal fournisseur
(cf. Verger, 1963:566). Le consul britannique rapporte encore,
qu’en 1853 quatre-vingt pour cent du tabac et du rhum de Bahia étair
consigné ou acheté par lui (Verger, 1968:581).

“Le rol est mort, vive le roi”, aprés Chacha er I’hégémonie absolue
de la traite negriére, c’est Domingos José Marting et le commerce
d’huile de palme qui prennent la reléve. Si bien que la traite
d’esclaves dure encore quelques années vers Cuba et le sud des
Etats-Unis de I'Amérique, avec le méme Domingos comme figure de
proue. Grand importateur de marchandises de Bahia et d’ Angleterre,
il devient par conséquent le plus important fournisseur du roi
D’ Abomey. Reconnu comme “Cabécaire” 36 par le roi, il se constiitue
en tant que principal conseiller du roi sur les matiéres concernant la
traite et le commerce, et obtient, de ce fait, un role de premier
ordre dans la formulation de la politique dahoméenne a I’égard des
européens a partir de 1a fin des années quarante. Sans atteindre le
statut de Dom Francisco Félix de Souza, Martin s’est imposé,
pourtant, aprés la mort de ce dernier, comme le plus proche
collaborateur blanc du roi, et garant auprés d’Abomey d’un certain
modele de développement économique. La famille De Souza, encore
puissante, gardait avant tout les fonctions d’apparat, et le rble de
Chacha. Aussi Domingos José Martins devint-il incontestablement le
véritable leader de Ia communauté “brésilienne”, comme 1’atteste le
fait que son intervention fut sollicitée par le roi lors du choix des

Chachas II et III (cf. Ross, 1974:83; Souza, 1992:253 et Verger,
1953a:40}.

38 Transformation de I'ancien mot portugais “cabeceira®, qui signifie celui gui est en téte d'un
mouvement ou d’une entreprise. Dans la cour d' Abomey ce titre donnait droil & certains avantages,
tel que 1'wsage du parasol et d"autres symboles de pouvoir.
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Cabécaire avec droit au parasol, au siége, au tam-tam, et autres
distinctions de sa position,3? il se portait. réellement comme un grand
dignitaire 4 la maniére du pays. F. E. Forbes, qui se trouvait alors en
mission a Ouidah, raconte que le 25 octobre 1849, ii entendit “avee
éronnement 21 coups de canon, tirés du fort anglais, et pour quol en
vérite! En honneur d’un présent remis par Domingos José Martins
au roi de 30 ponchons de rhum! Une distribution d’une valeur de
5.000 dollars aux roi, aux cabécaires, ¢ la Jamille du feu De Souza et
au peuple. Trois pipes furent amenées au square publique pour la
populace.” Quelques mois plus tard, le ler juin 1850, il consigne
dans son journal la description des événements qui attestent le
prestige et ['importance politique de Domingos aupres de la cour
d’Abomey, tout a fait dans la ligne de Dom Francisco:3 “Les soldats
du rol du Dahomey saluérent Domingos José Martins, le marchand
d’esclaves, qui venait juste d’arriver de Ouidah en 16 heures (avant
placé des relais de hamacaires le long de la route). lis les
remercierent des mousquets et de la poudre, qu’il leur avait donnés
pour la derniére guerre. De nouveau, ils dansérent, saluérent et s’en
atiérent.

“Les amazones s’avancaient maintenant dans le méme ordre et avant
salué le roi, il (Domingos José Martins) se Joignit @ elles, et de
nouveau fit une danse de guerre. Elles chantérent aussi en
remerciement des libéralités du trafiquant d’esclaves, gui leur avait
donné des mousquets et de la poudre pour faire la guerre contre
leurs innocents voisins, pour s’enrichir en pourvoyant le marché
d’esclaves. Ceci sont les mauy qu’il faur déraciner, et pourtant ce
méme homme fait directement le commerce et recoir ces mousquets
et cette poudre des agents de navigation britanniques.

Le coeur de leur chant courait ainsi: ‘Dae mee goo / Acotoo ah noo /
Ah dae mee goo’, qui peut étre traduir par: ‘Domingos / nous a
donné mousquets et poudre | pour combattre pour Ghézo’.”

37 DY'aprés R. F, Burtor, op.cit., cité par Verger, 1953:17.
i8 F. E. Forbes, Dahomey and Datoemans , London, 1851, 1. I, p-91 pour la premigre citation, et
T. II, p. 58; d’aprés Verger, 1968:468.
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Le vice-consul britannique Frazer I’a également connu a cette époque
a Quidah, et, a son tour, le décrit dans son journal, le 22 juillet
1851:3% “Il y a chez Signor Domingos Jasé Martins quelque chose de
semblable d ce que dout Ctre le pouvoir de fascination gu'ont les
serpents sur les oiseaux; ainsi moi-méme, bien que je le voie presque
toute la journée, je ne peux m’empécher de regarder vers lui, et
lorsqu’il se déplace occasionnellement hors de ma vue, je me
surprends a changer de position involontairement pour le conserver
en vue. 1l est probabiement 4gé de 50 ans, bien qu’il ne semble pas
dépasser 40, il mesure a peu prés 5 pieds et 8 pouces, est jaune de
peau, a les traits lourds, les yeux pénétrants, et une apparence
mélancoligue, mais vous pouvez voir un sourire enjoué éclairer son
expression par moment er disparaitre aussi rapidement qu’il est
venu; sur la tete il porte une calotte en filet; sont vétement est fair
d’une sorte de blouse avec des poches sur les cotés, en calicot trés
sombre, et de pantalons de méme etoffe. Il chausse des botres
semblables 4 celles de nos gardes du corps, mais de couleur brun
clair. Sur la route de la ville il se fair accompagner par son tam-tam
qui fait un vacarme continuel, et par une suite considérable, dont
beaucoup, semble-t-il, appartiennent au roi du Dahomey. Il est ici
pour peu de temps, en frain de charger de ’huile de palme sur les
bateaux, son établissement principal est ¢ Porto Nove. On lui
moigne Ici beaucoup de respect, mais il parait qu’d Porto Novo les
gens s¢ prosternent et jettent de la poussiere sur leur téte d son
passage.”

Les louanges faites 3 Domingos José Martins, en mélangeant Yoruba
et Fon, semblent faire écho aux paroles du vice-consul britannique,
qui annongaient ainsi la présence du Cabécaire:* “L’homme ‘agouda’
dénommé “Signor’ | L'homme qui seul remue la ville comme un
éléphant | Le riche qui fait fureur / L homme blanc qui porte des
vétements, propriétaire de biens et d ‘étoffes immenses | L'homme
qui écrase ses ennemis Jusque dans leur retraite / L homme puissant
gqui a vaincu Oyo | L’homme qui maitrise 'océan qui entoure le
monde / Le selgneur qui fait frémir ses adversaires | le roi qui
suscite la haine et la jalousie | L homme protégé de Dieu qui ne

39 Cité par Ross, 1965:82 et Verger, 1968:467.
40 D aprés les versions fournies par MM. Ambroise Martins et Lucien Avyt Domingos.
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craint rien [ L homme dont {'esprit envotite son entourage jier de sa
fortune | Le seigneur dont Uinfluence provogque le suicide des
ennemis | Le roi contre qui tout mal échoue”.

Le Signor Domingos étail également trés attaché a sa condition de
catholique, comme le démontre le soutien qu’il a apporté a la mission
Ivonnaise lors de son installation a Quidah.4! La mission, d’ailleurs,
lui était déja reconnaissante d’avoir sauvé la vie de quelques uns de
ses membres bloqués a Badagri quelques années auparavant.#2 Selon
le témoignage de 1’époque, Martins était “toujours courtois et
accueillant méme pour ses ennemis les plus amers, les anglais, il
décourageait invariablement, comme le premier Chacha de Souza,
les cruautés des tndigénes et les sacrifices humains” , R. F. Burton,43
décrit ainsi sa maison: “Prés de la mission francaise et au sud-est de
la ville est 'établissement de M. J. Domingo Martinez, la meilicure
maison de QOuidah. Les murs de ['ensemble sont, pour préserver du
feu, couverts de tuiles au lieu de paille et un petit jardin d’orangers
donne de la vie a Uintérieur. Il y a un ancien bitiment sans érage loin
d'étre inconfortable avec de grandes et spacieuses chambres fraiches,
meubiées avec des boites d musique {ces articles sont un des fléaux de
la cite ouest-africaine, votre ami hlanc ne peut vous faire un plus
grand compliment que de remonter les abominations; et votre ami
noir vous en fera partir, s5'ils les a, une demi-douzaine en méme
temps) et autre micmac, cependant que des portraits peints d {'huile,
rareté dans la non artistiqgue Afrigue, pendent des murs. Prés de ce
premier bdtiment s’en construit un autre ¢ deux étages, également

couvert de tuiles, comme maison d’habitation et magasin pour le
commerce des huiles. ”

Domingos José Martins possédait encore une fortune assez
importante 4 Bahia, o il escomptait rentrer vers 1857, moment ou il
faisait des démarches auprés du consul britannique A Lagos et du
gouvernement bahianais pour envoyer six de ses enfants au Brésil.
Effectivement, cing de ses filles se sont installées la-bas et, devenues
riches héritiéres, se sont mariées quelques mois aprés la mort de leur
pére (Verger, 1968:470 er 473). Celui-ci est, toutefois, reste en

41 R, F. Burton, op. ¢it., cité par Verger, 1953a:18.
42 pare Borghera, cité par Turner, 1974:159,

43 Op. cit,

49



Afrique et, malgré sa situation financiére réputée difficile, continuait
da jouer son role de grand seigneur. Le consul Campbell, cité par
Verger (op. cit., p.471}, dans son rapport sur Ia mort de Ghézo, en
1859, raconte ainsi la participation du cabécaire: “Pour ses obségues,
le notable Domingos José Martins (bien qu'on le dise sur ie point de
Jaire banqueroute) a apporté une grande quantité de marchandises,
rhum, poudre a fusil, tabac, ctc. Il a amend QUSSL, comme présent
pour le défunr monarque, pour étre enterré avec lyi afin qu’il puisse
foulr dans "autre existence, un grand plateay d'argent sur lequel
brillaient clairement 170 nouveaux dollars, et une belle reproduction
d’un chéne en argent, de 30 pouces erviron, aux feuilles duguel
étaient attachés de petits crochets, et d ce crochets étaient suspendus
quelques centaines de cigares les plus Jins de La Havane. Huit cents
hommes OnL 1és sacrifiés; il était question de deux mille, mais on n'a
pu trouver cette quantité. ”

Le successeur de Ghézo, le roi GI2lg, ne comptait plus sur Domingos
José Martins pour mener sa politique. En 1864, a I'issue de ce
dernier, Abomey met en place un nouveay systéme de douane 4
Cotonou, et accorde & la France le droit de commerce dans cette
ville. Martins se trouvait déja malade depuis quelgues jours quand if
apprit la nouvelle. Selon les témoignages de 1'époque, il se serait mis
dans une telle colére qu'il fut terrassé d’une apoplexie (cf. Ross,
1965:89; Souza:1992:254 et Verger: 1968:472). Son certificat de
déces a €té signé par le Pére Francisco Borghero, le supérieur du
Vicariat Apostolique du Dahomey, qui atteste qu’il est mort i
Cotonou, “Agé de plus au moins cinguante ans, dans la matinée du 25
janvier 1564, avant recu la communion de g Sainte Meére Eglise
Catholique; son corps a été transporté en cette église ou ont eu lien
les obseques suivant les rites de la méme Sainte Mére Eglise, le 26
janvier, et le 27 une messe pour le repos de son dme a été célébrée
avec solennité.” (D’aprés Verger, 1968:485.) Le jour méme de sa
mort, “le rol affirmant le ‘droit d’aubaine’ sur la propriété de tous
ses sujets défunts, la clef de sa maison Jut prise par le vice-roi de
Wydah” , comme le raconte Burton {op. cit.).
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Domingos José Martins admet, dans son tesiament fait 3 Bahia en
1845,4 qu’il n’a jamais €t€ marié, mais déclare que “malgré cela j'ai
par faiblesse humaine eu des descendants naturels, parce que me
trouvant @ la Cote de I'Afrique j'ai eu des relations charnelles avec
quelques femmes dont j'ai eu les enfants suivants: Maria, Leocddia,
Rafael, Adeleatde, Angelina er Marceling, lesquels sont véritablement
mes enfants et comme tels je les reconnais de la facon la plus
solennelle, et aucun doute ne sera admis quant a leur filiation, ma
reconnaissance paterhelle produisant tous les effets qu’accorde le
Droit”.  Au cours de son deuxiéme sé&jour en Afrique, 4 partir de
1846, it a connu encore d’autres femmes et, selon Souza (op. cit. p.
254), a laissé 18 enfants au total, dont les parrains et marraines
étaient tous choisis parmi les fils et filles de Dom Francisco Félix de
Souza, d’apres le registre du fort portugais. Cependant, selon la
famille Marting, qui conteste d’ailleurs le texte de Mme de Souza sur
plusieurs points, le nombre correct est 17 enfants, & savoir:
Thompércio, Casuza, Luis, Marcelino, Bento, Benvinda, Ludovica,
Catharina, Sofia, lerdnima et Isabel, en plus de ceux déja nommés
dans le testament.#5 [1 faut remarquer que Benvinda (“la bienvenue”)
José Martins, née en 1853, é&tait le fruit du mariage entre Domingos
et Marta Félix de Souza, fille de Dom Francisco (Souza, 1992:246),
ce qui montre & quel point I’alliance entre les deux plus grands
négriers de la Cdte était solide.

Hormis Rafael et les cinq filles ainées, qui ont fini leurs jours &
Bahia, on connait peu sur la descendance de Domingos José
Martins. Son fils Marcelino s’est installé au Nigeria, oi il a faissé une
grande descendance, dont 1'un des premiers évéques catholiques du
pays, Mgr. Pedro Ayodele Martins, La seule référence connue sur
les autres enfants du Signor Domingos se trouve dans I’ouvrage de
Mme de Souza (op. cit. p. 254). L’auteur y affirme qu’un seul de ses
enfants a fait souche 4 Ouidah, il s’agit de José Antonio Martins, né
en 1863, sumommé “Dray”. Celui-ci aurait acheté une parcelle 2
Olivier de Montaguer, dans laquelle se trouve actuellement, entre
autres consiructions, une case funéraire qui abrite la tombe du
premier propriétaire, sur laquelle se trouve inscrit “José Antonio dit

44 Verger {1968:483-5) donne la transeription intégrale de ce document.
43 Lettre de M. Ambroise Martins, secrétaire i I'organisation du Conseil de la famille . J. M. |
du 23 juillet 1996.
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Dray”, et celles de ses enfants Delphine, Gérardo, Domingo, Thomaz
et Dominga. On trouve encore, dans la méme enceinte, les noms de
Domingo de Souza et de Etienne Domingo de Souza avec son fils
Félix Domingo de Souza. Le nom “Martins”, par conire, n’y figure
pas.

Toujours selon Souza {op. cit.), un certain Domingos José Antonio
Martins — probablement un des enfants de “Dray”, Domingo, qui
portait aussi le prénom de son pére — était si populaire & Quidah que
tout le monde I’appelait par son prénom Domingos. Par la suite, ses
cing enfants — Sylvestre, Bernardino, Etienne, Caroline et Marie —
ont pris le prénom de leur pére comme patronyme, sous sa forme
origineile de “Domingo”. A 1'age adulte, les gar¢ons ont encore
changé de patronyme, de sorte que Sylvestre a pris le nom de son
parrain d’Almeida; Bernardinc celui de sa mére, Silveira; Etienne
celui de Souza; et les filles ceux de leurs maris. La famille Martins
conieste cependant le lien de parenté entre le dénommé “Dray” et
leur aieul, car il n’existe aucun José Antonic ou Domingo José
Antonio parmi les descendants du Signor Domingos J. Martins, que
ce soit en premiére, ou en deuxiéme génération, et elle ajoute,
d’ailleurs, que les enfants de “Dray”, cités dans I’ouvrage de Mme de
Souza, n’ont jamais fait partie des siens.46

Il existe actuellement au Bénin deux associations de famille qui se
réclament étre les vrais descendants de Domingos José Martins:
VA FED.J M B. - Association Familiale Domingos José Muartins du
Bénin , présidé par M. Bermard Martins, et la FADMA.C.CO. -
Collectivité Familiale Domingos José Martins du Bénin , présidée
par M. Lucien Avyt Domingos.*” D’un cété se trouve donc la famille
Martins, qui selon Souza (op. cit.) avait disparue, et de 1’autre ceux
qui portent le patronyme de Domingo, récemment transformé a
nouveau en Domingos. Il existe aussi la famille José, qui prétend
faire partie de la descendance du Signor Domingos et semble alliée &
la famille Domingos.

48 [atire de M. Ambroise Manins du 24 aciit 1996,
47 Entretiens avec Mme Josephine Abotoné Martins (Porto Novo), M. Ambroise Martins
{Cotonou), Jean-Pierre Domingos (Porto Nove) et M. Lucien Avyt Domingos (Cotonou), 1995-6,
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Le fait d’appartenir a la famille Martins permet, outre les gains liés
au prestige et & I'insertion sociale, 1'usufruit des propriétés laissées
par le fondateur. Ce point a été explicitement mis en valeur par
I"assemblée générale du Conseil de Ia Collectivité Familiale D). J. M.
du Bénin, dans la séance du 7 février 1988 tenue au domicile de M.
Lucien A. Domingos 4 Cotonou, qui établit comme 1'un des objectifs
de la FA.D.MA.C.CO. de “recenser et gérer sainement au profit de
la collectivité familiale les biens et autres patrimoines hérités ou
abandonnés par nos parents et auires descendants de la famille
Domingos José Martins”. 3

Les Martins affirment que les Domingos sont en fait les descendants
des esclaves de leur afeul, le Signor Domingos José Martins, M.
Ambroise Martins, secrétaire 4 1’organisation du bureau exécutif du
Conseil de Ia famille, explique qu’a I'époque, “guand les esclaves
sortaient, ont disaient: ceux ld sont d qui; et les gens répondaient: ce
sont les esclaves de Domingos; alors les esclaves, ayant perdu feur
identité et leur famille, ont pris le nom de Domingos”, d’aprés le
témoignage d'un descendant d’esclave nommé Yawocha Omonia, de
Quidah et confirmé par le pére de M. Ambroise Martins, déja
décédé. Les Martins argumentent que la maison des Domingos &
QOuidah se trouve dans I’emplacement destiné aux esclaves de D. J.
M., et que les paroles de leur louange les définissent comme
appartenant au clan "Djeto”, tandis que les Martins sont du clan
“Awoumenou”. Cette différence explique, selon eux, le fait que les
Domingos parlent d’une “collectivité familiale”, expression courante
pour désigner la famille étendue 4 I'africaine. Un épisode de la
chronique familiale illustre bien la relation entre les Martins et les
Domingos, car dans I'opinion de M. Ambroise Martins “il y a
quelques années, un Domingos a voulu épouser une fille Martins; le
pére du docteur Alphonse Martins I'a renvoyé en disant qu'un
esclave ne peut pas oser épouser la fille de son maitre”. En ce qui
concerne M. Lucien Avyt Domingos, qui depuis des années est 4 la
téte du mouvement qui revendique 'unjon des deux familles, la
famille Martins, d’aprés ses propres recherches, 1'identifierait

48 Proces verbal de I'assemblée du Conseil de la Collectivité Familiale D.J.M. du Bénin, séance
du 7 février 1988, sous la présidence de M. Prosper Domingo, qui a eu corame rapporteur M.
Lucien A, Domingo et comme secrétaire M, E. Jérdme de Souza. Document fourni par M. Lucien
Avyt Domiago.
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comme petit-fils d’un certain “Boko Dessah”, qui était 'esclave
gardien de la maison d’un certain Felicio Domingo de Souza a
QOuidah.

M. Lucien Avyt Domingos admet, de son ¢dté€, que son grand-pére,
de son vrai nom Juvencio, avait en effet le surnom de “Boko”. Mais
affirme, en revanche, qu’il n’était pas esclave, mais fils de
Marcelino, fils de Dom Domingos. Selen lui, les descendants du
Cabécaire, s’étant opposés & la mainmise de Ghézo sur 1’héritage de
leur pére, ont été obligés de changer de nom pour échapper a la
vengeance du roi. C’est pour cela, explique-t-il, que la famille
présente aujourd’hui plusieurs noms, il cite encore les Mayaki, qui
selon les Martins sont eux aussi les descendants des esclaves de D. J.
Martins. M. Domingos insiste également sur le fait qu’ils
appartiennent véritablement au clan “Awouménou™,*? et que la
louange de la famille fait erreur en les classifiant en tant que
“Dieto”.

Tl expose dans le salon de sa maison un portrait anachronique de
Domingos José Martins qui constitue une véritable oeuvre de
bricolage sauvage de la représentation de ['identité “brésilienne”
{photo 2). La représentation de soi, on le verra plus loin dans cette
étude, est un des points d’ancrage les plus utilisés par les agouda
pour établir une frontiére précise vis-a-vis des autres groupes
ethniques. I1s sont d’abord connus comme les “Awouménou”, ¢’est-a-
dire, ceux qui portent des vétements. La facon de s’habiller, et, par
analogie, la fagon de se présenter constituent donc un marqueur
d’identité important. Or, M. Domingos a fait faire, a pariir d’un
portrait du pére de D. J. Martins, qui avait le méme nom que son
fils, une représemtation fictive du Cabécaire, qu’il présente comme
étant le portrait du fondateur de la famille, sans sembler se rendre
compte, qu’au début du XIX€Me siécle on ne portait pas de veste et
de cravate comme on le voit sur le “portrait”, Sans remettre en causeé
la sincérité de M. Domingos, le résultat est que ce “portrait” semble
éire tout de méme une sorte de manipulation de 1’histoire dans la
méme mesure que cela ['est aussi en ce qui concerne la personne de
Domingos José Martin, le légendaire cabécaire du roi Gheézo.

49 «Ceyx qui portent des vétements”,
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Sechor DOMINGOS JOSE MARTINS
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Photo 2 — Reproduction d’un tableau qui est censé représenter
Domingos J. Martins, et qui se trouve dans le salon de la résidence
de M. Lucien Domingos, 4 Cotonou. Sur la légende, on peut lire
“Fondateur de la famille Domingos Martins d’Afrique”.
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Dans la vie quotidienne, woutefots, les Martins et les Domingos sont
tous considérés comme des “brésiliens” & part entiére, et se
présentent en tant que tels. Ils sont, par exemple, cdte a cote dans
I’organisation de la féte de N. 5. du Bonfin 4 Porte Novo et dans
d’autres groupes de Bourian .

La présence de descendants d’anciens esclaves autochtones portant le
patronyme de leurs maitres est pratiquement la régle dans les
familles “brésiliennes”, comme on peut le constater tout au long de
cette étude. Ce fait représente un facteur de vive tension, dans la
mesure ou il touche & la fois 1'orgueil et la fierté des individus, mais
aussi les enjeux patrimoniaux. Le plus grave reste que ce genre de
dispute menace 1’un des aspects les plus fondamentaux de ’accord

de base de la construction de 1'identité ethnique agouda , puisqu’elle
s’est précisément edifiée en effacant I’origine sociale et ethnique
qu’ils avaient au départ au profit de 1'insistance sur les acquis
culturels.

“La feuille qui a longtemps gardé le savon — m’a dit Mme Marina
Massougbodjt, née D’ Almeida — mousse pareil au savon.” 5 C’est
dans cet esprit d’unité culturelle que les anciens esclaves revenus du
Brésil ont trouvé le moyen de s'insérer dans la société qui les avait
exclus. Une dispuie comme celle entre la famille Martins et M,
Lucien Avyt Domingos, qui met en valeur de fagon publique,
I’opposition maitre/esclave au sein méme des “brésiliens” représente
la négation d’un principe de base de ce processus d’intégration
sociale, et peut par 13 le contaminer tout entier. Il ne s’agit pas Ia
seulement de rouvrir de vieilles blessures. Si on met 1’accent sur la
classe sociale d’origine et non plus sur la culture acquise comme
marqueur d’identité sociale, cela risque de mener, théoriquement, a
la révision non seulement de tout le processus initial de construction
du groupe ethnique mais aussi de celui d’insertion sociale des anciens
esclaves revenus. Finalement, i I’exception de quelques familles, tous
les “brésiliens” ont subi 1’esclavage. Parmi ceux qui ne 1’ont pas subi
directement, beaucoup se sont mariés ou ont eu, a I'exemple du
Signor Domingos José Martins des enfants avec des femmes esclaves,

50 Entretien avec Mme Massaboudji, le 10 février 1996 4 Abomey-Calavi.
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1ls encourent tous, de ce fait, le risque se laisser marquer de nouveau
par le stigmate de 1’esclavage,

José Francisco dos Santos “Alfaiate”

José Francisco dos Santos, surnommé “Alfaiate” (le tailleur), était luyi
aussi bahianais et selon Souza (1992:53), cousin germain de Dom
Francisco Felix de Souza, qui I’a accueilli dans son entourage et 1’a
installé dans le quartier Womeé, d QOuidah. 11 est arrive probabiement
en Afrique vers la fin des années 30, au cours du siécle demier, et
fut le premier maitre tailleur & s’établir sur cetie Céte, d’ou son
surnom. Ses activités professionnelles se tournérent assez vite vers
ia traite négriére et, plus tard, vers le commerce d’huile de palme et
autres produits régionaux,

Dos Santos s’est marié a I'une des filles de Dom Francisco Félix de
Souza, Francisca, dite “Siké Daho”. Trés proche de son pére,
Francisca a eu droit au premier mariage catholique de Ouidah,
célébré dans la chapelle du Forte Sao Jofio Baptista da Ajuda par un
prétre spécialement venu du Portugal (Souza, op. cit.). José
Francisco et Francisca “Siké Daho” ont eu un seul enfant, Télésphoro
dos Santos Alfaiate (1840-1942), sa mére décédera des suites de
I’accouchement . Télésphoro a grandi & Singbomey, loin de son pére,
et a épousé une domestique de la maison, appelée Vodounhen.
“Alfaiate”, de son ¢oté, a eu un autre enfant connu, Jacintho da Costa
Santos, n¢ en 1841, dont la mére était, 4 juger par son premier
patronyme, elle aussi agouda de la famille Costa, établie 4 Agougé,
ot Dos Santos avait des affaires. Jacintho a été élevé par son pére et
a demeuré pendant un long séjour auprés de sa grand-mére a Bahia,
et a, plus tard, acquis une certaine importance comme représentant
de 12 maison de commerce anglaise Swansea and Co. C’est en cette
qualité qu’il provoqua involontairement un incident diplomatique qui
motiva le blocus de Ouidah par la marine britannique en 1876
{(Verger, 1953a:57).

Une collection de 112 lettres envoyées par “Alfaiate” 4 ses
correspondants commerciaux a été retrouvé par Pierre Verger chez
M. Tiburcio dos Santos, fils de Jacintho. Elles constitfuent un
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document hors pair sur les activités commerciales des brésiliens, et
ont été publiées dans leur intégralité et commentées par Verger
(1953a:53-100). Envoyées 4 Bahia (104 leures), & Rio de Janeiro (2),
Marseille {3), La Havane (1), Bristol (1), et Porto Novo (1), entre
1844 et 1871, elles sont divisées en deux groupes, selon la période.
Le premier rassemble les copies de 84 lettres envoyées entre 1844 et
1847 pendant la traite clandestine, et fut sellé par “Alfaiate” en 1862
pour en empécher la lecture. L’auire groupe réunie les lettres
relatives au commerce licite enire 1862 et 1871.

Par ces lettres on apprend que les “ballots™ — ainsi étaient appeiés les
captifs — étaient marqués a fer “au sein ou au-dessus du nombril”
avant leur départ. “Par cette goélette je charge ¢ mon compte au nom
de M. Joaguim d’Almeida 20 ballots soit 12 H. et 8 F, avec la
marque "5’ au sein droit. Je vous préviens que la margue qui va 4 la
liste générale est 'V sein’ mais, comme le fer s’est cassé au cours du
marquage, il n’y avait pour cette raison d'autre reméde que de
marquer au fer '5°..”, écrit-il de Ouidah, le 22 octobre 1846, a3 M.
Francisco Lopes Guimaries se trouvant & Bahia. L’anglais John
Duncan a €té témoin d’un embarquement d’esclaves, et raconte
comment ils étaient marqués au fer:31 “Quand une expédition
d’esclaves est prés de se produire, les esclaves sont menés dehors
comme pour leur sortic habituelle, enchainés dix ou vingt par le cou,
chagque individu maintenu, séparé d’une distance d’environ un yard.
Ils sont de cette facon amenés d la plage, sans étre prévenu de leur
sort, au sujet duquel ils semblent complétement indifférents méme
quand ils le connaissent. Toutes les pirogues sont réquisitionnées, et
la petite piéce d’éoffe de coton entourant leurs reins est retirée,
chaque chaine est amenée successivement aupres d’un feu allumé sur
la plage. La, les fers & marquer sont chauffés et quand le fer est assez
chaud, il est rapidement trempé dans "huile de palme pour éviter de
coller sur la pean. 1l est alors appligué sur les cotes ou la cuisse et
guelque fois méme sur le sein. Chaque marchand d’esclaves utilise sa
propre marque, ainsi lovsque le bateau arrive a destination il est
possible de déterminer d qui appartiennent ceux qui sont morts...”

51 Travels in West Africa , 2 vol., London, 1847, cité par Verger, 1933a:55.
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C’est ainsi que le trafiquant a expédié, dans la période concernant le
premier groupe de lettres, 607 esclaves, dont 263 & son propre
compte, malgré la surveillance des bateaux de guerre britanniques.
Dos Santos se plaint de ce genre de contrainte dans plusieurs lettres,
ou il raconte avoir effectivement perdu un bon nombre de captifs a
cause de I'intervention anglaise. Dans une lettre envoyée de Quidah
le 25 mars 1845 4 M. Manuel Luis Pereira, résidant 4 Bahia, il
raconte ainsi la capture d’un bateau négrier espagnol: “J’ai ¢ vous
informer que le 4 courant la felouque espagnole Pépito ancra a 4
heures du soir d Agouet et commenca de suite d embarquer.
Malheureusement le vapeur apparut lorsqu’il avait 400 et plus a bord
et que les derniéres pirogues s’y rendaient avec le reste des ballots.
Le capitaine renvoya a terre de suite les susdites pirogues avec cent
et plus, rout ce qui était embarqué restant 4 bord de la felougue. Elle
s ‘éloigna aussitét, mais le vapeur ne la perdit pas de vue (malgré la
nuif) ef au cours de cette méme nuit elle fut prise et le matin suivant
apparut (Je dis le 5) en cette rade auprés du vapeuwr qui resta jusqu’au
8 ou il s’en fut sans laisser 4 terre I’équipage prisonnier. D ailleurs
on suppose que la felouque fit résistance de par les tir qui ont éié
entendus cette méme nuit du 4. Six ballots F furent rencontrés avec
la marque PL au-dessus du nombril. Les comptes furent réalisés
ainsi que la révision des marques de ceux qui revinrent 4 terve. Je
vous les remets maintenant par ce bateau contremarqués, avec le n°5
au sein droit, ce qui m’a cotité une certaine peine en raison de ce que
le bruit a couru ict que “O Braziliense” m’avait été expédié, et
comme [l apparut soudain, je n’'ai pas trouvé le remps de vous
acheter les 9 avec le tabac qui m’a été laissé ici. Il y en a grand
manque car la guerre n’est pas encore venue,”

En échange des “ballots” Dos Santos recoit principalement du tabac,
du rhum en “pipas” (dix “pipas” valent un peu plus de six captifs), de
fa mélasse et du sucre (huit caisses de sucre valent quatre négresses).
J1 importe aussi de Bahia des couteaux, des outils divers, et des
pierres & fusil par 500.000 a la fois. Son correspondant commercial
a Bahia était, jusqu’a 1847, Joaquim Alves da Cruz Rios. Celui-ci
était également le correspondant de Joaquim d’Almeida ~ ancien
esclave revenu sur lequel nous reviendrons — et le deuxiéme
exécuteur testamentaire et tuteur des enfants de Domingos José
Martins, 4 c6t€é du banquier Joaquim Pereira Marinho (Verger,
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1968:456). Ceci démontre 2 quel point tous les trafiquants. les
blancs aussi bien que les anciens esclaves revenus, en plus des
alliances établies entre eux par le biais du mariage , éraient 1iés aussi
aux mémes réseaux commercial, .

M. José Francisco dos Santos, comme la plupart des “brésiliens”,
faisait la traite en méme temps que le commerce licite avec Bahia. 1
était déja un commergant important en 1849 quand Frederick Forbes
visita ses installations. “/l est arrivé ici sans un shilling — écrit Forbes
— ef a maintenant un tmmense établissement, bicn que peu de capiral;
en effer, on le dit endetté, en raison de !'incertitude du commerce.
S’étant lancé dans le commerce des esclaves, il est resté toujours
Jjoueur, et ses spéculations luf causent souvent des pertes. Dom José a
une plantation dans laquelle il fabrique de ’huile. Sa cour est pleine
de traitants, les uns avec seulement un gallon, d’autres ayanr des
esclaves chargés de grandes calebasses d’huile; cependant, une
douzaine de ses propres esclaves comptent des cauris pour payer le
pmdufr. ” 52 Dom José exportait également 4 Bahia des noix de kola
en grande quantité¢ (environ 130.000 dans la période couverte par le
deuxiéme groupe de lettres), ce qui atteste 4 quel point ce produit
était recherché par les africains qui résidatent 1.

I.'incertitude liée a la traite était due a I'action de la marine de
guerre britannique, celle du commerce de I'huile de palme prenait
source principalement dans ’instabilité provoquée par les guerres
Jocales ou parce que le roi du Dahomey réquisitionnait I"huile de ses
sujets pour payer la rancon de ses soldats faits prisonniers, comme
on 1’apprend dans le deuxiéme groupe de lettres. Dans une letire
acrite 4 Ouidah le 19 janvier 1865, adressée a4 M. J. Baéta, de Bahia,
« Alfaiate” expose tous ces problémes, et ajoute: “Tout ceci vient de
ce que Monsieur le roi du Dahomey aussi donne également d étre
voleur! Il achéte et ne pave pas. A moi seulement, il doit le tabac du
Destemido, du premier voyage de I’Encantador, ¢t maintenant celui
de la Maria Rosa. De méme que pour le cauris... mille pesos que je
jui ai prété a Porto Novo pour racheter ses prisonniers et maintenant
il ne veut pas me payer.” Et pourtant, souligne Verger (1953a:56)
dans ses commentaires, “Alfaite” avait du prestige auprés du roi, et

52 Duhomey and the Dahomans . London, 1851, 1.1, p.114, cilé par Verger, 1968:566.
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Richard Burton raconte a son tour que le poini final des cérémonies
des coutumes annuelles des rois d’Abomey de 1864. fut marqué par
I"expédition d’un cadeau de deux femmes, I’'une pour Chacha —
“Chicou” Félix de Souza, beau-frére de M. Dos Santos — et 1'autre
pour ce dernier, ce qui représentait un grand honneur.

“Alfaiate”, malgré la nature de ses affaires et la froideur avec
lagquelle i1 semblait les gérer, se présente 4 travers ses lettres comme
un homme plutdt cordial et bien élevé. Verger {op. cit.) remarque
que ses lettres finissent invariablement par des formules d’une
parfaite correction, et sont pleines de politesse. Il se montre comme
un fils dédié qui s’occupe de sa mére restée a3 Bahia, en lui assurant
tous les moyens de subsistance, y compris de nombreux esclaves, en
méme temps qu’il se montre un pére attentif au baptéme et a
I’éducation de son fils Jacintho, qui se trouvait alors auprés de sa
mére. T1 a eu soin, par exemple, d'envoyer & son enfant deux
“moléques” (gamins) pour lui faire compagnie. Par une commande
passée en 1869, on peut également avoir une idée de ses habitudes,
assez sophistiquées. Il demande a son correspondant 4 Bahia de lui
envoyer “2 douzaines de paires de chaussettes de la meilleure qualité,
I coupe de drap bonne pour pantalons et vestons et piéces pour les
mémes, 10 caisses de cigares, 1 paire de pantoufles n° francais 43 ou
n° & anglais, meilleure qualité, 4 flacons de parfum (santal), I
calendrier Laemert 1870, 1 calendrier de la guerre du Paraguay, 6
livres de poivie des Indes, 4 livres de cumin, 20 paquets d’ail, 1
livre de feuliles de laurier, I estagnon d’huile douce, 1 boite de
plumes d’acier, 2 de sucre cristallisé, 1 aroba de café, er I casse de

I%' L
Francisco José de Medeiros
Le fondateur de la famille De Medeiros du Bénin était un

ressortissant portugais de souche aristocratique, originaire de la
province de I'lle de Madera, que gouvernait d’ailleurs son pére .53

53 Entretiens avec Mme Francisca Berthe Djidé Patterson, née De Medcires, et M. Francis
d" Almeida le 25 septembre 1993, le 12 février 1996 ot le 19 février 1996, 4 Porto Nove. Je tiens &
remercier Mme Brandine Legonou-Fanou, sociologue du Centre Béninois de la Recherche
Seientifique et Technique, qui a bien voulu panager les données de sa recherche sur les familles de
Ouidah, dont les De Medeiros.
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Capitaine et propriétaire de bateau, Francisco José de Medeiros
faisait regulierement la liaison entre I'Europe et 1’Afrique, od il
s'installa vers 1850. Il s’établit d’abord_au Ghana, mais on connait
peu de ses activités d’alors, excepté le fait qu’il ait épousé une
mulétresse avec laquelle il eut un fils, Jodo, dont la descendance se
trouve actuellement au Bénin. Dans les années cinguante, il s’installe
a Aneho puis @ Agoué pour faire le trafic d'esclaves et le commerce
d’huile de palme. Il se marie alors & une princesse iocale, 34 qui
donne naissance a une fille nommée Charlotte, future Mme Costa
Soares.

Parmi les ressortissants portugais établis dans la région, F. J. de
Medeiros est celut qui a construit {a situation la plus solide, ce qui a
permis & sa famille de jouer un role de premier ordre dans la vie
économique et politique de 1’ancien Dahomey durant plus d’un siécle.
Il avait, selon les informateurs de Turner (1975:126). une tres
grande plantation de palmiers & huile 3 Agoué, od travaillaient de
nombreux esclaves auxquels il a d’ailleurs permis de prendre son
nom. Il existe donc actuellement 3 Agoué des De Medeiros qui ne
descendent ni de Francisco José ni de ses descendants ., mais plutdt de
ses domestiques. Cette branche est cependant parfaitement intégrée &
I'ensemble de la famille. “Dans ma famiile - explique Mme Patterson
née De Medeiros et arriére-petite-fille de Chacha de Souza, qui parie
done des deux familles 4 la fois — nous avons beaucoup de monde
qu'on appelle oncle et tante, mais dans notre éducation on nous a dit
gue ces personnes sont des descendanis d’esclaves. On le sait, mais on
nous interdit d’en parler, de les insulter, de leur sortir des gros
mots. Nous devons avoir de la considération pour eux parce qu’ils
ont participé 4 la vie de la famille. Iis ont participé &
["agrandissement de la cour et d lenrichissement de la famille. Donc
on leur donne tout le respect qu’on leur doit. Mais ont sait que ce
n’est pas des liens de sang qui existent.”

C’est I’époque ou la traite d’esclaves vers Cuba et le sud des Etats-
Unis était encore possible, et Francisco José, qui connaissait bien
I’anglais, est devenu le principal fournisseur d’esclaves et d’huile de
palme sur le marché américain (Almeida Prado, 1954:191). En effet,

E——

34 Eniretien avee Mme Patterson,
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d’apres la liste de R. F. Burton, Francisco J. de Medeiros est né aux
Erats-Unis, ceci a été repris par Turner et Almeida Prado {(op. cit.),
mais non par la iradition familiale. Fort de ses affaires avec les
américains, Francisco José débarque alors & Ouidah ou il développe
ses activites en éiroite collaberation avec la famille De Souza. Il
épouse la fille cadette de Dom Francisco Félix de Scuza, Francisca
“Siké Kpévi” (la petite Siké, en hommage 4 sa soeur ainée, feue Mme
“Alfaiate”), avec qui il a eu trois enfants: Leopoldo (1863), Candida
(1865) et Cesario (1867) (Souza, op. cit.) {photos 3 et 4). Les
louanges de Francisco José, originellement en Yorouba, datent de
cette epoque: “Le Monsieur qui a la démarche noble et fiére | qui est
si beau que toutes les filles se précipitent vers lui | et gquant il se
baigne dans la lagune chacune dit je ie donne du savon, prend le
mien | quand on le voit, on a envie de ’épouser...”55

La liaison de De Medeiros avec la famille De Souza lui a permis de
rentrer €n contact plus direct avee les autorités d’Abomey, et lui a
ouvert dans le méme temps de nouvelles opportunités commerciales.
Son prestige et sa fortune augmentent et il devient 1'un des
personnages les plus influents de la communauté “brésilienne” de
Quidah. Parmi les familles qui se sont placées sous sa protection, on
trouve celle fondée par M. Olipon das Neves, un fon qui fut esclave
au Brésil ou il apprit le métier de boulanger. Lors de son retour en
Afrique, Olipon a été accueilli par De Medeiros, qui I’a installé au
quartier de Zomai, I'un des domaines de Chacha de Souza 3 Ouidah
(Turner,1975:128). La famille De Medeiros est donc, par le biais de
son protégé Olipon das Neves, a 1’origine de la production du pain
sur cette Cote. Plus tard, ils ont étendu ce genre de commerce a
Porto Novo, ou on trouve encore aujourd’hui une boulangerie
appartenant & un De Medeiros.

Au contraire d’autres “brésiliens” qui n’ont pu sapporter la
concurrence et tous les changements imposés par la pénétration
coloniale frangaise, la famille De Medeiros a su irouver sa place dans
cette période d’incertitude. Candida, fille de Francisco José et de
Francisca de Souza, a épousé Achille Béraud, de Porto Novo. Ce
commergant, métis, fils de francais, avait une position remarquable

L
1

55 D’aprés Mme Patterson.
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Photo 3 — Leopoldo et Cesario de Medeiros
(album de famille de Mme Francisca Patterson).



Photo 4 — Candida de Medeiros avec son époux Achilles Béraud et
leur fille Clotilde (album de famille de Mme Francisca Patterson).
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dans la ville et fur chargé par le Colonel Dodds d’organiser les
troupes du roi de Porto Novo, qu’il a commandé personnellement
dans la guerre contre Behanzin. Les De Medeiros de Porte Novg, s’y
trouvaient d’ailleurs a coté d’autres “brésiliens” comme les
Gongalves qui ont soutenu I'implantation du deuxiéme protectorat
francais {Turner, 1975:309).

I1 existe une autre branche de la famille, qui était liée au roi
d’Abomey. Il s’agit de Julio de Medeiros, fils du fondateur de Ia
famille. Julio était agent commercial de la maison allemande Goeldt,
ce qui Jui a permis d’établir des contacts avec un ceriain Barth, agent
suisse allemand instailé 4 Lagos. Par I'intermédiaire de celui-ci,
selon Turner {1975:304-5}, il a pu fournir 3 Behanzin 800 fusils et
plus de 15.000 cartouches. En 1891, dans I'un des moments les plus
cruciaux de la guerre entre le royaume Fon et la France, Julic de
Medeiros réussit 4 faire parvenir aux armées africaines plus de
5.000 fusils avec des cartouches et deux canons, qui furent
transportés directement de Berlin 4 Abomey.

Une fois 1a guerre finie, les francais installés dans le pays, et la
famille De Souza affaiblie par ses liaisons avec le roi d’Abomey,
c’est un autre De Medeiros qui devient 1’intermédiaire entre la
communauté marchande africaine de Quidah et le nouveau pouvoir
en place. C’est M. Jean de Medeiros, représentant avec M. Lima et
M. D’Almeida de la plus grande compagnie commerciale de Ouidah,
a I'exception des compagnies européennes, qui jouent ce role. C'est
lui qui organise la réception du Gouverneur de la Colonie lors de sa
visite 4 Ouidah en 1895, et qui stimule la communauté “brésilienne”
a déclarer publiquement son soutien a la présence frangaise. II était
considéré comme une sorte de conseiller officieux de M. Coly, le
Résident frangais, et est devenu 4 la fois porte-parole des africains
auprés du pouvoir colonial, et inversement (Turner, 1975:330-1).

Néanmoins, dans leur ensemble, les De Medeiros, comme la plupart
des “brésiliens”, ont perdu beaucoup de leur position commerciale
au fur et & mesure que les frangais organisaient ce qui allait devenir
la colonie du Dahomey. Ils ont pourtant conservé une certaine
importance sociale, et représentent une sorte d’élite dans le pays
(photo 5). Le premier africain francophone a suivre des études de
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médecine en France a été, par exemple, M. Virgilio de Medeiros,
arriére-petit-fils de Chacha, fils de Leopoldo de Medeiros et de Délia
Olympio, de la puissante famille agouda de Agoué. Marié lui aussi &
une “bhrésilienne”, Virgine Angelo, Dr. Virgilio de Medeircs a
terminé ses études a la Facuité de Médecine de Bordeaux en 1925.
Apres I'indépendance de I"ancien Dahomey, en 1960, il devient le
premier africain & diriger les services de santé du pays. Sa popularité
d’alors 1'a poussé 4 se présenter aux élections présidentielles de 1965,
sans obtenir pour autant un pourcentage de voix significatif. Selon
lui (d’aprés Turner, 1975: 367), on lui aurait porté préjudice 2
cause de son nom d’origine étrangére et de Ia couleur de sa peau.
Pourtant africain, il ne I’était pas assez aux yeux de ses compairiotes
pour devenir chef de 1’Etat. Paradoxalement, un cousin 4 lui, de nom
brésilien et un peu plus clair de peau, a réussi a s'imposer comme le
premier preésident de la république voisine du Togo, avant d’étre lui
aussi discriming, puis, finalement, pour d’autres raisons, assassiné au
cours de son mandat.

Francisco Olympio da Silva

Francisco Olympio da Silva est né le 24 juillet 1833 4 Rio de Janeiro.
On apprend par sa famille’ que son pére était d’origine portugaise
at sa mére d’origine indienne. Cependant, Hugo Zéller (1990:166},
voyageur allemand qui a parcouru la région au cours de I’année
1880, le décrit plutdt comme “un muldtre brésilien qui a 6té
aurrefois commercant d’esclaves a Porto Seguro” . A I"Age de 17 ans,
il part en Afrique comme membre de I’équipage d’un bateau
appartenant a Cerqueira Lima, négrier bahianais, et débarque a
Adina, sur la cote de I'actuel Ghana. Aprés un court séjour 4 Agorko
et Adafiénou, il s’installe effectivement & Porto Seguro — en Mina
Agbodrafo — dans Pactuel Togo. T1 fait alors la traite négriére, toul
au moins a son début, pourle compte de Jodo Gongalves Baéta,

56 Eniretiens avec Mme Ida Metonou, née Olympio Je 02 juin 1995 a Grand Popo, M. Clovis
Olympio le 06 juin 1995 & Agoué, Mme Amelia Sossah, née Olympio le 09 juin 1995 4 Lome,
M. Carlos Olympio, chef de la famille, et Maitre Bebi Olympio le 10 juin 1995 i Lomé et M.
Claude Metonou le 15 septembre 1995 4 Cotonou.
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Photo 5 — Carmen Patterson, arriére-petite-fille de Francisco de
Medeiros et de Francisca de Souza, lors de son mariage avec
M. Roger Akloban, & Paris en 1973. Derriére le marié, M. Ignatio
Pinto, sénateur et juge a la Cour Internationale de La Haye
(album de famille de Mme Francisca Patterson).
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marchand d’esciaves bahianais qui a lui aussi vécu sur la Core
durant une période, ol il a laissé une grande descendance. 37

La vie de Francisco da Silva a pris un tournant vers la fin des
années cinquante, quand sa factorerie 3 Agbodrafo fut pillée par les
autochrones, selon certaines versions, ou pris feu accidentellement,
selon d’autres, et qu’il partit & Agoué. Dans cette ville, il fut accueili
par Iya Francisca Mondukpé Pereira Sanios, personnage de grande
notori€té, propriétaire de terrains et d’esclaves, dont 1 histoire est
assez représentative du brassage social a I’époque.

Yorouba d’Abéokouta, Tya Francisca fut capturée trés jeune par
I'armée dahoméenne et vendue & un certain Pereira Santos, brésilien
établi 4 Agoué. Le brésilien est reniré ay Brésil, en laissant ses
propriétés sous la gestion d'un de ses esclaves, qui avait prit le nom
de son maitre. Celui-ci n’est jamais revenu, et ’esclave Pereira
Santos a don¢ gardé les propriétés, les plantations, les esclaves, le
patronyme, et s’est marié avec Francisca qui, une fois veuve, est
devenue la propriétaire de tous les biens appartenant au brésilien.
Dotee d’une forte personnalité, Iya Francisca Mondukpé, qui n’avait
pas oubli€é son propre passé d’esclave, a libéré tous ses esclaves et en
a acheté d’autres dans le seul but de leur donner la liberté. Elle leur
a fait don de parcelles de terrain afin qu’ils les travaillent et a réussi
a les maintenir sous un régime clientéliste lui permettant de devenir
le chef incontestable de la communauté ainsi constituée par ses
anciens esclaves.

Jeune et beau — Da Silva avait alors le surnom de “Bolobi”, qui veut
dire “petite creverte” en Mina 5° — il n’a pas seulement éié accueilli 4
Agoué par la maitresse des lieux mais a mérité aussi une de ses filles
comme épouse. Ainsi marié avec Talabi Constancia Pereira Santos, il
reprend ses activités de commercant d’esclaves, de tabac et d’eau-de-
vie de Bahia, Suite 4 1a capture par les anglais d’un bateau négrier d
son service, Francisco O. da Silva fut obligé de changer de nom.
Dénoncé par I'une de ses victimes, il vit débarquer 3 Agoué la

57 M. Baeta, comme on I'a vi, (igure galement parmi les correspondants de M. José Francisco
dos Santos, "Alfaiate”, quand celui-ci ne faisait que le commerce d'huile de palme et de noix de
kola.

38 fya veut dire “mére” en Yorouba,

39 Entretien avec Karl Emmanuel Augustt le 84 septembre 1995 i Cotonou,
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garnison du bateau de guerre britannique & la recherche du négrier
Francisco da Silva, responsable de 1’embarquement des esclaves
capturés. Iya Francisca a imposé une sorte.de 1oi du silence autour de
son gendre, qu’elle attestait s’appeler Francisco Olympio. Les anglais
sont partis, et le patronyme Olympio a fait souche,

Propriétaire des grandes plantations, Olympio a di lui aussi
abandonner la traite négriére pour le commerce licite dans les années
soixante, tout en restant 1’un des plus grands commercants de la
Cote, dont les affaires se tournaient plutdt vers Anecho et 1’actuel
Togo. Zoller (op. cit.), en méme temps qu'il souligne 1’absence
d’établissements allemands, francais ou anglais 2 Agoug, le cite
parmi les propriétaires des plus grandes factoreries de la vilie, a coté
du sierra-leonais S. B. Cole, de I'indigéne John Ahyi et d’un certain
Garcia, “portugais qui a été autrefois employé par un négrier” .
Durant ses 74 années de vie — ii est décédé 3 Agoué, le 20 juin 1907,
sans avoir jamais revu le Brésil — Francisco Olympio a eu 21 enfants
de sept épouses, ainsi que “des bétards™, & qui il a aussi donné son
nom.® Son premier enfant était une fille du nom d’Agnés — le nom
de sa mere est inconnu - il semble qu’elle soit morte jeune mais a
laissé un fils, Layé Ferdinand, qui est I’arriére-grand-pére de Mme
Odile Paraiso. Avec Talabi Constancia Pereira Santos, devenue son
épouse principale, il a eu huit enfants: Octaviano, Leontina, Délia,
Cesario, Epiphanio, Francisca Bibiana, Sintimo et Clementina; avec
Maman Louza il a eu Francisco Junior, dit Chicou, Clara et
Josephina; avec Maman Kuebunya, Laurinda, Julio, Julia, et
Francisca; avec Maman Cecilia, Urbanus et Fabriano; avec Maman
Djatugbe, un seul enfant, appelé Sossou, et, finalement, Moreni et
Kédji Rosaline avec Maman Onie.

Selon ses arriére-petits-enfants, le vieil Olympio était “un homme
dur, sévére et lntransigeant, qui n’aimait pas voir sortir des femmes
et des enfants™ et qui était aussi trés dédié a la famille {photos 6, 7 et
8). Il a appris le Portugais a tous ses fils, certains d’entre eux sont
allés au Brésil faire des études (c’est le cas de Julio, qui est mort 13-
bas}), ou au Nigeria, comme Qctaviano et Epiphanio.

&0 Eptretien avee Mme Amelia Sossuh, née Mympio, qui a aussi précisé que F. Olympioc a
toujours refusé qu'on donne son nomi 4 des esclaves
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Photo 6 — Francisco Olympio da Silva 4 Agoué, au début du siécle
(album de la famille Olympio, 4 Lomé).
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Photo 7 — Soupiére et plat en porcelaine, personnalisés au nom de
Francisco O. da Silva, quand il habitait 4 Agbodrafo (Porto Seguro)
et portait encore le patronyme Da Silva
(conservéspar la famille Olympio, Lomé).
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Photo 8 — Tombeau de Francisco Olympio dans le cimetiére
d’Agoué. La pierre tombale a été refaite , mais la famille a fait
transcrire 1'inscription originale en Portugais.




On peut remarquer que presque tous les enfanis de Francisco
Olympio portaient des prénoms brésiliens, et que toutes ses filles,
dont les mariages sont connus, ont choisi leurs époux parmi les
“brésiliens”, un exemple de plus pour nous laisser penser gue
I'endogamie était la regle chez les agouda a 1'époque. Ainsi trouve-
t-on des Paraiso dans la descendance d’Agnés , Clara a épousé un
Soares, Josephina un Viana, Laurinda un Amorin et aprés un
Medeiros, de méme que Leontina et Délia. Cette derniére est,
d’ailleurs, 1a mére du Dr. Virgilio de Medeiros, dont il a été
question plus haut. Parmi les hommes on trouve des cas a peu prés
similaires, certains sont allés jusqu’a prendre épouse a 1'intérieur de
ieur propre famille. Octaviano, par exemple, s’est marié a une Do
Rego, sa cousine germaine, et son fils Christian, 4 son tour, s’est
marié¢ a une De Medeiros, qui était aussi sa cousine germaine.

L’utilisation du mariage comme moyen de réaffirmer les frontiéres
sociales est bien illustré par une anecdote assez célébre chez les
agouda du Bénin comme du Togo. On raconte que le vieil Olympio
demandait invariablement aux prétendants des filles de sa famille:
“Qu’est-ce que tu vas manger ce soir? Est-ce que tu manges du
beurre? Est-ce que tu as des fourchettes ou bien tu manges avec tes
mains?” Mme Amelia Sossah explique que, “comme les agouda ont
un pey éduqué leurs enfants, ils voulaient que les enfants se marient
plutot entre eux, pour étre plus a l'aise”. Elle ajoute encore que,
quand on a commenceé & se marier hors de la communauté
“brésilienne”, il v a eu des problémes, car “les maris étaient
complexés, ils disaient: toi, une blanche, tu es venue, tu dois faire
comme une africaine, et la blanche, la métisse, se croyait aussi
supérieure d son mari, donc les ménages n'ont pas marché”,

Quant a Iya Francisca Mondukpé d’Abéokuta, qui a aidé Francisco
Olympio a construire sa fortune, elle est morte en 1899, bien
intégrée au sein des “brésiliens” d’Agoué. C’est du moins ce qu’on
peut constater en examinant la carte de participation d’une messe
d’action de grace célébrée a 1'Eglise du Sacre Coeur d’Agoué, en
1973, & son intention ¢t & celle des défunts des familles Paraiso, Dos
Reis et Rustico. Sur cette carte on peut voir son portrait, ot elle
figure entourée de trois de ses filles: Ya_ya Eburé Andreas P. Santos,
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qui “ perdu son seul et unigue enfant” ; Yava Awa Florentina dos
Reis, “mére grande et aicule grand-mére paternelle et maternelle des
Paraiso, D’Almeida, De Medeiros, Codja et Amorin™ ; et Yaya
Talabi Constancia, Mme Francisco Olympio, qui est présentée
comme “mere, grand-mére el aicule grand-mére paternelle er
maternelle des Olympio, De Medeiros et Germa” . “Yapa” |
explique-t-on sur la carte, est “un titre qu’on atiribue & une femme,
Yoyo s'il s’agit d’un hiomme” . On constate qu’lya Francisca a marié
ses filles dans les meilleures familles “brésiliennes” de la région,
avec une telle fiert€ que le traitement de Yaya , typique de la société
esclavagiste brésilienne du XIX siécle, est resté associé 3 ses filles
jusqu’a nos jours.

Leur maison familiale se trouve toujours a Agoué,st dont le
cimetiere abrite les tombeaux du fondateur et de la plupart de ses
descendants directs. C’est dans ’actuel Togo que les Olympio se sont
établis et ont acquis une immense notoriété. “Les Olympio ont
toujours €té en avant dans le pays” — affirme Mme Amélia Sossah.
“Ils ont été les premiers 4 s'enrichir, les premiers 4 avoir des
plantations, les premiers 4 traiter des affaires du pays avec les
ZOUVErnements, tous les autres chefs se rangeaient derriére eux...”

En effet, le fils ainé de ¥aya Talabi Constancia Pereira Santos,
Octaviano Olympio (1859-1940), fut I’un des fondateurs de 1'actuelle
ville de Lome, ou il possédait de vastes plantations. Il a, d’ailleurs,
éé I'introducteur du cocotier dans cette région de la Cote. Quand les
allemands se sont installés au Togo, c’est lui qui les a recu, a discuté
avec eux et a ensuite traduit leurs propos aux chefs autochtones. Il a
également fait fabriquer les briques, fourni les ouvriers et géré les
travaux de construction des premiers bitiments coloniaux i Lomé.
Considéré comme le patriarche de Lomé, Octaviano fut, jusqu’a sa
mort, l¢ plus important homme politique togolais de la période
coloniale. Un de ses fils, Pedro, a été le premier médecin togolais et
a ouvert dans les années trente 1a premiére clinique privée africaine
dans le pays, appelée “Bon Secours” (Marguerat, 1992:43, n. 51). Un

61 La maison du vieil Olympio, qu’il avait construite par lui méme, était trés délabrée et a &é
démolie en 1988. A son emplacement, la famille en a construis une autre, destinée aux réunions
familiales. Le rassemblement de toute la descendance de Franciso Olympio avait lieu tous les ans
le 20 juillet, date de sa mort, mais, depuis |'assassinat du Pres. Sylvanus Olympio, les réunicns
sont anmlées.
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fils d’Epiphanio, frére d'Octaviano et l'un des plus riches
commercants de 1'époque, fut, & son tour, le premier président de
" Assemblée Représentative du Togo, encore sous 1'administration
frangaise, ainsi que le principal instigateur de I’indépendance du
pays, pour devenir ensuite le premier Président de la République
Togolaise (photos 9 et 10).

Le président Sylvanus Olympio est né 4 Kpando, dans le sud-ouest du
Togoland allemand, le 6 septembre 1902, Sa mére s appelait Afe, il
était I’aine des trente enfants d’Epiphanio Elpidio Olympio, riche
commergant &tabli d’abord en Gold Coast britannique, puis au Togo.
C’est @ Lomé qu’il fit ses études primaires, a la Mission catholique
allemande, et ensuite fréquenta 1’école secondaire anglaise avant
d’obtenir son certificat d’études dans une école frangaise,
puisqu’alors le Togo était un territoire sous le mandat de la Société
des Nations confié 4 1’administration francaise. A dix-huit ans, fort
des conseils de ses oncles Octaviano Olympio e J. J. Amorin, il part &
Londres achever sa formation dans la prestigieuse London School of
Economics. 11 fait ensuite des études de Droit International a la
Faculté de Droit de Dijon ainsi qu’a 1’Académie de Droit
International de Vienne,

En 1928, il revient en Afrique comme adjoint de ’agent général de
la compagnie anglaise Unilever & Lagos, et en 1930, épouse Dina
Grunitzky, fille d’un officier allemand d’origine polonaise et d’une
femme anho. Avant de rentrer finalement 2 Lomé en 1932, en
qualité d’agent géneral de la U.C.A. - United Africa Company, il fait
encore un séjour au Togo sous mandat britannique en tant que chef

de la plus grande agglomération commerciale du territoire, la société
HO.

Le premier poste politique de Sylvanus Olympio, dix ans aprés son
retour en Afrique, fut celui de conseiller technique auprés du
Conseil des Notables, organisme a caractére consultatif institué par
I’administration coloniale au début des années trente. Dans cetie
méme année de 1938 est constitué le Cercle des Amitiés Francaises,
dont Sylvanus assure la vice-présidence, et apparait le journal Le
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Photo 9 — Résidence d’Epiphanio Olympio a Agoué, en srylff
“hrésilien”, construite, selon la famille, a la fin du siecle dernier.
Epiphanio a fait des études d’architecture en Allemagne.
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Guide du Togo , fondé par Jonathan Savi de Tové, auquel il participe
comme membre du comité de rédacrion. En 1940, le Cercle esi
transformé en Comité de 'Unité Togelaise, le CUT, embryon de
parti politique qui, sous la présidence d’Augustino de Sougza,
conduira Sylvanus au pouvoir vingt ans plus tard. C’ast auss; le
premier pas d'une marche plus déterminée vers 1’indépendance du
Togo.

C’est la guerre, et Sylvanus, accusé d'intelligence avec les gauilistes
par 'administration locale vichyste, est emprisonné en 1942 2
Djougou, au Dahomey. Libéré treize mois plus tard, avec la
formation du gouvernement De Gaulle 4 Alger, il sera décoré de la
Meédaille de 1a Résistance a 1'occasion de la libération de la France.
Cependant, dégu par les propositions de la Conférence de Brazzaville
en 1944, Syivanus devient de pius en plus partisan de I’indépendance
totale et de 'unit¢ Ewe. Le CUT, toujours sous la présidence
d’ Augustino de Souza, secondé par Sylvanus comme vice-président,
jouit alors d’une grande popularité auprés du peuple, et finit par
s'imposer lors des élections de 1946. Sylvanus devient alors le
premier president de L’ Assemblée Représentative du Togo. L ’année
suivante, les indépendantistes profitent du statut spécial de 1'ancien
Togoland et décident de faire recours a3 'ONU pour plaider leur
cause. C’est donc comme porte-parole de I’A/ Ewé Conférence que
Sylvanus Olympio se rend a I’'ONU, en décembre 1947. “Nous avons
appris qu'un pétitionnaire érait attendu et nous ne savions pas trop d
quoi nous attendre. Aucun des délégués ne connaissait grand-chose d
[’Afrique et je crols sincérement que beaucoup d'emtre eux
s attendaient d voir se précipiter au Conseil, dans un roulement de
tambour, un personnage vétu d’une peau de léopard. Au lieu de cela,
Sylvanus Olympio se présenta dans un élégant complet d’homme
d’affaires. Les délégués ne 'ont peut-étre pas percu, mais il venaient
d’assister, pour la premiére fois, @ ce que serait le spectacle de
demain”, raconte un des participants de 1’événement, le gahnéen
Quaison-Sackey, futur représentant du Ghana auprds des Nations
Unis et futur président de 1’Assemblée Générale, cité par Agbobli
(1992:703.

L.’administration coloniale s’acharne alors contre Sylvanus, qui est
contraint de démissionner de son poste 4 I'UAC pour se rendre a la
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Quatriéme Session de I'ONU, en 1952. Peu aprés, en 1954, il se voit
privé de ses droits politiques pour cing ans, par accusation de
transfert illégal de devises a 1'étranger. L’accusation est fausse —
Sylvanus utilisait tout simpiement son compte bancaire a Londres, ou
une partie de son salaire était versée par son employeur anglais —
mais cect sert a I'empécher de participer aux élections du 27 avril
1958. Néanmoins, les nationalistes, qui ont remporté les élections,
font de lui le premier ministre, celui qui va conduire le pays a
I’'indépendance (Agbobli, 1992:76).

“Sentinelle! Que dis-tu de la nuit? La nuit est longue, mais le jour
viendra!” Par ces vers de Shakespeare, Sylvanus Olympio a
commencé son discours 3 minuit d’un autre 27 avril, pour annoncer
que le Togo était désormais un pays indépendant. La nuit a été
encore plus longue le 13 janvier 1963, quand un groupe de militaires

I'a persécuté et assassiné, dans I'enceinte de 1’ambassade des Etats-
Unis a Lomé,

“La thése couramment admise — résume Agbobli (1992:19) — est
bien évidement celle d’un complot fomenté par des opposants
togolais assistés par des forces érangéres inquiétes du nationalisme
farouche des responsables rogolais.” L’historien Karl Emmanuel
Augustt 62 est plus précis et explique que Sylvanus Olympio i été
éliminé “parce qu'il voulait quitter la CEAO et doter le Togo de sa
propre monnaie. Il avait déja commandé la fabrication des billets et
des piéces en Allemagne, et une semaine apres le jour de sa mort, le
20 janvier 1963, il allait étre recu par son ami John Kennedy pour la
signature du contrat avec le Fond Monétaire International et la
Banque Mondiale. 1l ne voulait pas d’armée au Togo, il disait que ce
dont le pays avait besoin était d'une monnaie forte et indépendante,
et, surtout, d’une police sérieuse. En somme, il voulait faire du Togo
une Suisse africaine.”

“Lors de ['assassinat de Sylvanus Olympio — affirme M. Carlos
Olympio, frére cadet du président et actuel chef de Ia famille 63 — les
pouvoirs politiques, pour justifier ce qui a été fait, ont voulu dire

62 Entretien avec M. K. E. Augustt le 04 septembre 1995 3 Cotonouw.
#3 Entretien avee M. Carlos Olvmpic et Maitre Bebi Olympio ke 10 juin §995 4 Lomé.
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que Rous sommes des étrangers, que nous sommes venus du Brésil,
Ce sont des esclavagistes ou des esclaves venus du Brésil qui veulent
nous dominer, on disait de nous.” Bien que le pouvoir ait été placé,
-tout de suite aprés la mort de Sylvanus, entre les mains de son beau-
frére, Nicelas Gruntzki, la famille Olympioc a été persécutée et
obligée de s’enfuir, une grande partie s’étant exilée au Bénin ou au
Ghana. Le régime militaire qui s’est installé ensuite et qui garde le
pouvoir jusqu'a nos jours n’a pas rendu la vie facile & ceux qui
portent le nom le plus fort du pays. Gilles Christ Olympio, fils de
Sylvanus, a voulu profiter du mouvement d’ouverture démocratigue
qui a secoué I’Afrique de 1’Ouest au début des années quatre-vingt-
dix et également de la popularité presque mythigue de son pére pour
poursuivre son ceuvre (photo 11). Candidat aux élections de 1993, il
a toutefois subtt un attentat qui a cofité la vie a celui qui 1'a proiégé
de son corps et, sauvé in extremis de ses blessures, il se trouve
toujours exiié au Ghana.

Au Togo, un Olympio est soutenu ou combattu, jamais ignoré.
Maitre Bebi Olympio, petit-fils d’Octaviano et I'un des plus éminents
juristes du pays, choisit ses mots: “Nous savons que notre arriére-
grand-pére est venu du Brésil, s'est marié ici avec des africaines,
mais ROUS nous sentons complétement intégrés comme des africains.
Nous n’avons pas le sentiment d'appartenir 4 un quitre peuple, d une
autre nation. Pas du tout. Nous vivons comme des africains,
P’histoire ne s’arréte pas. On ne fait pas un culte de notre origine
présilienne.” (Photo 12}
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Photo 11 — Chemise faite d’un tissu imprimé en hommage a Sylvanus
Olvmpio (Grande Popo. 1995).
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Photo 12 — Fin de I'entretien chez les Olympio, dans 1’ancienne
maison d’Epiphanio Olympio a Lomé.
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i[. Les anciens esclaves revenus en Afrique et la mémoire
du temps vécu au Brésil

Le retour des esclaves affranchis et de leurs descendants du Brésil
vers 1'Afrique a pris de I'importance a la suite des révoltes des
esclaves islamisés de Bahia. La “Révolte de Malés”, en 1835, la plus
grande et plus sanglante insurrection des esclaves musulmans au
Brésil, a poussé le gouvernement & prendre des mesures pour
déporter les esclaves inculpés et les africains affranchis portés
suspects. Le président de la province de Bahia, dans un discours du 3
mars 1835, déclarait qu’il fallait “faire sortir du territoire brésilien
rous les africains libérés dangereux pour notre tranquillité. De tels
individus, n’'étant pas nés au Brésil, et ayant une langue, une religion
et des coutumes différentes, et §’étant montrés ennemis de noire
tranquillité au cours des derniers événements, ne doivent pas jouir
des garanties offertes par la Constitution aux seuls citoyens
brésiliens” (Verger, 1968: 355). La déportation, punition non
prévue par le code pénal de I'époque, fut néanmoins largement
utilisée, et fit désormais partie de la politique bahianaise envers les
africains affranchis (Cf. Reis, J. J. 1987).

Parfois poussés par des mesures gouvernementales, parfois par des
rajsons personnelles ou économiques {comme la concurrence avec
les esclaves et d’autres affranchis et aussi les immigrants européens
sur le marché du travail), des milliers d’africains libres et de
crioulos — des noirs nés au Brésil — ont traversé 1’ Ailantique vers
{’ancienne Cote des Esclaves. Ce mouvement de retour a eu lieu
pendant le siécle dernier et s’est poursuivi aprés Iabolition de
’esclavage au Brésil {1888), jusqu’au début de ce siécle. Ils se sont
principalement établis dans la région constituée actuellement par le
Bénin, le Togo et ie Nigeria.t4

On ne peut pas savoir avec précision le nombre d’anciens esclaves ef
de crioulos - ces derniers étaient presque tous des enfanis qui
accompagnaient leurs parents (Turner, 1975:69) — revenus en
Afrique. Verger {1968:633) avance le chiffre d’environ 3.000, a

64 A ce sujet, vair principalement: Almeida Prado. (1954), Cunha, Manvcla C. da. {19852 st b);
Cunha, Maraino C. da, (1985); Freyre, G. (1962); Tumer, M. J. {1875) et Verger, P. {1968},
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partir de 1'étude des passeports délivres par la province de Bahia, Ce
nombre a été repris par Turner (1975:85), qui, suite & ses propres
recherches, le fait passe a 4.000. Toutefois, il me semble plus proche
de la réalité 1'évaluation de Manuela C. da Cunha (1985b:17}, qui
estime entre 7.000 et 8.000 le nombre d’africains et de criouios qui
ont quitté le Brésil pour le Golfe du Bénin, entre les actuelles ville
de Lagos et Lome, pendant le XIXeme gigcle,

[1s étaient a leur retour d’habiles artisans, qui avaient exercé au
Brésil les métiers les plus divers. Comme le rappelle Katia M. de
Queiroz (1979:217), “les esciaves qui arvivent d se procurer 'argent
de leur affranchissement sont surtout ceux, hommes et femmes, qui
pratiquent des métiers dont le salaire journalier est partagé avec le
maitre”. On trouvait parmi eux des catholiques et des musulmans, les
uns islamisés avant d’aller au Brésil, les autres “convertis” au
catholicisme ou 4 1’Islam pendant leur captivité,

[Is avaient pour la plupart véeu a Bahia, I'une des villes les plus
développées des Amériques a 1’époque,5s et sont revenus en Afrique
imprégnes de la culture urbaine acquise la-bas. “Ces Africains ayant
été au Brésil — Pexplique G. Freyre 66 — retournérent en Afrique
non plus ‘africains’ tels qu’ils étalent arrivés d Bahia, mais
‘brésiliens’, c’est-d-dire Africains brésiliennisés par le contact avec
la nature, le milien, la culture déja vigourcusement métisse de cette
partie de UAmérigque ... Ces Africains et descendants d'Africains,
avant séjourné au Brésil, principalement a Bahia, retournérent en
Afrique porteurs de coutumes, d’habitudes, de modes de vie, gu’ils
avaient acquis en terre éirangere, ol auxquels ils s’ étaient attachés
pour toujours. lls retournaient en Afrique ‘brésiliennisés’,
‘bahianisés’, ‘portugalisés’ dans leurs diverses habitudes, goiits,
coutumes et méme jusque dans leurs vices. Iis apportérent leur gotit
pour la farine de manioc, pour les douceurs du goyave, pour leurs

63 Les esclaves musulmans qui ont participé 3 la grande révoltc de 1835 étaient concentrés dans ia
ville de Salvador de Bahia, la participation des esclaves de plantation était dérisoire (Reis, J. J.
1987}, 11 semble évident ~ citation de K. Mattoso  I'appui — que la quasi totalité de ces anciens
esclaves revenus ensuite avait la méme origine urbaine, puisque les esciaves de plantation subirent
des conditions de vie et de travail ellement dures que leur espérance de vie &aijt beancoup plus
coprte. Le profil des fondateurs des familles "brésilienncs™, dont on connait les réalisations { du
commerce et de la traite négriére i la constuction des bitimenis, 1a fabrication de meubles, etc.),
ressort des entretiens aver leurs descendants et confirme cette hypothése.

66 Gilberto Freyre, 1959, Problemas Brasileiros de Antropologia | Rio de Janeiro, 2¢ ed.. p. 267

ef suiv.
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nourritures présifiennes, pour les habitudes brésificnnes,” (D’aprés
Verger, 1968:600)

1. Le retour

Ce mouvement de retour a donc répondu a plusieurs motivations et
a éié entrepris dans diverses circonstances . I1 y a eu des démarches
collectives ¢ et d’autres individuelles, des déportations comme des
retours volontaires, payeés par les intéressés eux-mémes, trés souvent
aidés par des confréries catholiques d’africains affranchis (Cf.
Verger, 1968:527-8 et Turner, 1975:63}. Certains sont revenus sur
le continent africain pour recommencer leurs vies, parfois avec le
projet bien défini de faire le commerce entre la Cote ei Bahia, v
compris la traite négriére. C’est le cas assez connu de Joaguim
d’Almeida, dit Joqui ou Zoki Azata. D’autres, par contre, ont éié
poussés par la nostalgie de I’ Afrique et ont traversé 1’ Atlantique une
derniére fois pour y finir leurs jours, Manuela C. da Cunha
(1985b:21-23) nous présente |’histoire exemplaire du retour d'un
vieil africain affranchi et sen fils crioulo , transcrite du journal
manuscrit du Pére Baudin,s® missionnaire au Nigeria. C’est le récit
4 la fois dramatique et naif de Francisco qui, vieux et aveugle,
raconie au missionnaire lyonnais son arrivée a Agoué, dans la
premiére moitié du siecle dernier:

“A fa mort de notre maitre, on a été libéré. Ma mére n’était plus
vivante. Mon pére, qui toute sa vie a eu la nostalgie de l'Afrigue, ne
voulait rien faive d’autre que revoir son pays natal: ‘Viens, mon fiis,
retournons dans mon pays! Qu’'est-ce qu'on est heureux ld-bas!
Qu 'est-ce que c’est beau, UAfrigue!l’

“J'ai résisté longtemps, car j’étais tellement heureux. Mais j’af finl
par voulolr, mol aussi, volr ceite terre fortunée qui faisait réver
mon pere. On est parti dans un petit bateau qui nous a amené d
Agoué. Tout de suite apreés notre débarquement, ’ai vu une foule de
négres gui quittaient leurs huttes et couraient vers nous. J étais

P

67 Comme celie des affranchis Antanio da Costa et Jodo Monteiro, racontées par Verger (1968:359

et suiv.).
BB foprnal du Pére Baudin , 1874-75, Soviélé des Missions Africaines, Rome.
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désagréablement étonné d la vie de ces négres presque nus, qui
poussaient des cris et sautaient en notre honneur,

- “Ils parlaient dans une langue incompréhensible pour moi. On a 6t6
immédiatement amené devant le chef du liew, qui nous a recu a la
Jfagcon gafricaine, assis par terre dans un coin de sa misérable case,
parmi des poules, des chévres et des cochons ... Voild, je me disais,
des huttes bien misérables. Elles sont, sans aucun doute, de simples
abris pour les esclaves envayés d la péche par le voi ... Le lendemain,
[ 'érais prér a partir, quand mon pére m’a dit: ‘On veux-tu aller, mon
fiis?’ — Mais, mon pere, ne vouliez-vous partir aujourd’hui pour
votre pays? — ‘Mon pays’ — m’a demandé mon Peére avec surprise —
‘mais c’est ici mon pays, ne vois-tu pas comme nous sommes bien
ici? Dans deux jours on aura une maison, Puisque le roi a mis tous
ses hommes a notre disposition.’

“Je n'ai pas pu répondre. J'avais le coeur serré, des larmes coulaient
de mes yeux. J'étais décu. Tous mes réves de bonheur
disparaissaient. C'était alors celle-ld, la belle terve d’Afrigue dont

mon pére m’avair tellement parlé ? C’étair celle-ld la terre oa il
m’avait promis que je vivrais heureux ?

“Comprenez-vous, Senhor Padre?, le désespoir dans lequel je suis
tombeé ? Je venais d’un pays civilisé, et d’un coup je me rrouvais
parmi des sauvages ...

“.. Cest ici, c’est icl, il faur que j°habite ici, je me disais pendant que

mes yeux pleins de larmes regardaient les choses autour de moi
Notre maison c’est cette hutte en paille o4 je ne rentre que téte
baissée, une natte sale fait l'office de porte, pour carrelage ¢’est de la
terre nie ef ma téte touche presque le toit sans plafond ...

“Jai fui vers la plage. Le bateau qui nous avair amené érair en rain
de disparaitre & Uhorizon. ‘O Bahia, Bahia, mon doux pays, adieu!’
Je suis tombé dans le sable, rendu fou ...

* En Portugais dans le texte original du Pére Baudin.
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“Mon pére, rajeuni par ses allégresses, n'avai pas encore pensé que

peut-étre je n'étais pas heurewx. Tous les jours je le voyais se donner
aux infernales orgies de {"Afrigue avec un nouvel enthousiasme .
J'ai compris donc ce qui ['avair attiré vers ces lieux. ¢’'éait la liberté
sans bornes dont il avait joui dans sa jeunesse. Je i est Jait des
reproches et fe lui est dit qu’avec une vie pareille il étair en train de
perdre son dme. Il a rigolé ... Moi, j'avais été élevé dans la foi
chrétienne, Senhor Padre, je connaissais bien ma religion et je ne
voulais pas avoir {'dme damnée ...”

Dans ce texte on trouve plusieurs aspects qui marquent la prise de
position des anciens esclaves revenus vis-a-vis de la société africaine
retrouvée. I’ abord, il y a les différences de perspective entre le vieil
africain et le criouio . Celle-ci est importante car elie peut servir de
paradigme pour aider & comprendre I’africain qui est parti en bas
dge au Brésil. “Je venais d’un pays civilisé, Sensor Padre , et d’'un
coup je me trouvais parmi des sauvages...”, se plaint le vieux
Francisco. Cette maniére de voir la réalité africaine — 1’opposition
civilisation / sauvagerie — indique la posture dominante parmi les
anciens esclaves revenus face aux autochtones, dont les répercutions
sont d’ailleurs encore actives de nos jours.

Amadou Hampite Ba (1994:116) observe un phénoméne du méme
ordre dans les relations entre les africains qui eurent a subir des
années plus tard 1'impact de la colonisation européenne intensive.
Ceux qui avaient été colonisés les premiers se sentaient supérieurs
qux autres, comme le raconte le sage peul: “II faur ici ouvrir une
petite parenthése, pour signaler un phénomeéne psychologique né de
fa colonisation et que j'avais constaté i diverses reprises. A ’épogue,
certains ressortissants des premiers pays africains colonisés
§estimaient supérienrs aux autres en raison méme de ’antériorité de
feur contact avec les colonisateurs. Bien des Saint-Louisiens, par
exemple, indépendamment du fait qu'ils jouissaient de la citoyenneté
francaise (comme leurs compatriotes de trois autres villes
sénégalaises d statut privilégié, Dakar, Rufisque et Gorée), se
croyaient les phénix des negres de 'Afrique parce qu’ils avaienr été
les premiers a entrer en contact avec les Européens en 1558.” Le
vieux Francisco et les autres revenus du Brésil n'ont é&ié,
effectivement, ni plus ni moins que des précurseurs,
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On percoit aussi, chez le vieux Francisco, l'attachement au
catholicisme, considére par eux comme une évolution par rapport a
la religion locale, ce qui constitue un aspect fondamentale de la
construction sociale de 1'identité agouda . Comme toile de fond, on
constate le souvenir d’une Bahia i1dyllique, lieu oi malgré tout on
pouvait éire heureux.

2. Exilés dans le croisement des cultures I

Les anciens esclaves revenus, de par leur nombre et leur capacité de
travail, furent les véritables artisans de la construction de 1’identité
sociale agouda . 11s ont été les responsables de 1'introduction de tout
un savoir-faire aussi bien au niveau de la production de biens,
comme la construction ou la menuiserie, que de la production
agricole. Ils ont surtout iniroduit une maniére de gestion de cette
production, peut-étre rudimeniaire, mais déja capitaliste. Les
brésiliens établis sur la Cote étaient des commercants, pas vraiment
des colons, et moins encore des artisans. C’est avec l'arrivée des
anciens esclaves du Brésil que la production de biens de valeur
d’échange a acquis un poids réel dans 1’économie de la région.

F. E. Forbes 6° en racontant une des visites qu’il a faite dans une
ferme appartenant a un ancien esclave revenu du Brésil, nous permet
d’évaluer ceite contribuiion au développement de 1'économie locale,
et nous renseigne davantage sur les relations que les agouda , les
brésiliens de souche et les africains “brésiliennisés” entretenaient
entre eux, ainsi que leur habitudes. Voici son récit: “Le 29 mars
1850, la famille De Souza m'avait invité a un pique-nique ef avais
promis de me montrer une plantation d européenne. Nous partimes
g midi en hamacs et 4 une distance de trois milles vers 'ouest, je vis
gu’ils n’'avaient pas exagéré leur description. Une splendide
plantation était devant moi, des palmiers plantés serrés, mélangés de
mals, coton, Igname et cassave suivant la nature du sol. Le terrain
érait ondulé quelque fois haut et sec, 4 d’autres endroits bas et
marécageux. Le propriéiaire Etait un africain, libéré de Bahia,

69 Fraderich E. Forbes, Dahamey ef Dahomans |, London, 1831, cité par Verger, 1953a:45.
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originaire de Mahi. et la plantation éair dans le plus prand ordre.
Arrivés sur les lieux. nous fumames un cigare a [ 'ombre d’ogives de
palmiers, cependant que le maitre des lieux apportait des specimens
de noix de palme pour notre inspection. Au bout d'une heure
environ, les De Souza étaient tous endormis sur des nattes; puis
s 'éveillant, une cantine fut sortic ¢t on me demanda de prendre un
rhum brésilien (casash), que malgré sa bonne provenance je ne pus
accepter. Comprenant assez peu le Portugais, je commencals d crotre
que je m'étais trompé au sujet de l'invitation et me sentais satisfait
gu’il eut un malentendu lorsque le contenu d une boite fut exhibé, de
la viande cuite dans de ['huile rance, des biscuiis et de ['igname.
Avec un prétendu “gout” je pris part au repas e apres un autre
cigare, fit avec Joie une promenade autour du terrain, pas
précisément dans la meilleure des humeurs, imaginant que j avais fait
une grave erreur au sufet de cette invitation et bien pave pour l a vorr
acceptée d’un marchand d’esclaves. Par un sentier détourné, nous
revimes a nouveau la palmeraie, point maintenant hienvenu comme
loasis dans le désert. Le charme de la lampe d’Aladin ne pourrait
avoir apporté un changement plus grand: une nappe blanche comme
lait était étendue sur les nattes et était couverte de toutes sortes de
délices —vins de France, d’Espagne, du Portugal et d’Allemagne,
cependant que toute la vaisselle, et méme les tasses a café et les
saucieres, était en argent massif.”

S'ils sont partis comme esclaves, ¢'est comme des maitres qu'’ils sont
revenus. Certains sont devenus riches el puissants, commergants ou
habiles hommes politiques, tandis que d’autres ont implanté des
meétiers tels que la maconnerie, la menuiserie, etc. Mais, les uns
comme les autres, ont tous gardé et transmis a leurs enfants la
culture acquise au Brésil, ’adaptant aux conditions de vie africaines.

Ignatio Paraiso

Le fondateur de la famille était un prince yorouba, originaire de Iye,
entre le royaume de Ibadan et Oyo, qui aurait été vendu comme
esclave a la suite de luttes politiques qui ont couté le pouvoir et la vie
au chef, son pére. Il a vécu de longues annees a Bahia, ou il fut
baptisé du nom de José (ou Joseph), et prit le patronyme de Paraiso,
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puis apprit le métier de barbier. A cette époque il aurait éié converti
3 1'Islam ce qui lui fit prendre aussi le prénom de Aboubaka.

. Les autorités brésiliennes lui ont délivré le 12 février 1848 un
certificat de bons services et un passeport le 1€f décembre 1849,
C’est donc avec le nom de José Aboubaka Paraiso, et dans sa qualité
de barbier, qu'il arrive a la Cote en janvier 1850, achete par
Domingos José Martins pour son confort personnel (Verger, 1992:
34 suiv.).7® Martins |'a affecté a I'un de ses comptoirs sur la plage de
Ohum-Sémé, le port de Porto Novo, comme gardien de nuit et
barbier privé, ce qui lui a valu de surnom de “Bambero”,
déformation du nom portugais “barbeiro” {barbier},

Quand Martins mourut en 1864, il devini, de maniere effective, le
gérant de ses plantations dans la région, et fut pris par le roi D¢
Sodji comme faisant partie de 1’héritage du commercant brésilien qui
lui érait destiné. Selon Marti (cité par Verger, 1992.) sa condition de
prince était connue puisqu’il possédait méme des liens de parenté
avec le rot de Porto Novo. Quoiqu’il en soit, son expérience de vie
au Brésil a fait de lui un homme utile pour le royaume, qui voulait
développer les relations commerciales avec la Bahia. 11 fut dont pris
par le roi comme “lari”, c’est-a-dire serviteur de confiance, devint
son principal conseilier pour les relations avec les puissances
étrangéres (Verger, 1992:36).

Joseph Aboubaka Paraiso a joué alors un rdle de premier ordre dans
le développement de la communauté musulmane de Porto Novo. En
effet, ayant été converti au Brésil, ou s’étant converti plus tard par
intérét, il demeurait une référence pour les anciens esclaves islamisés
qui revenaient du Brésil aussi bien que pour les catholiques, ce qui
lui a donné une grande autorité sur la population nago de la ville.

Son fils ainé Ignacio Nounassu Paraiso avait & peu pres douze ans
quand son pére est passé au service du roi, il a donc grandi dans
I'entourage royale. C’est ainsi qu’il acquit la confiance du roi et
réussit a se faire anoblir. Le roi accorda a la famille Paraiso, la

70 Cf. aussi Verger, 1953a:20, citation de Paul Marti, Etgde surs |'Islam au Dahomey, 1926,
Paris: Ernest Leroux.
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propriété des anciennes palmeraies de Domingos Martins sur la plage
et leur destina également un vaste terrain du quartier Issala-Odo.
Ignacio aurait, soit hérité de la religion de son pére, soit se serait
converti déjd adulte comme ie prétendent ses opposants. Le fait est
qu'il est devenu I'une des plus influentes personnalités musulmanes
du royaume. Il fut également responsable de la construction de la
Grande Mosquée, qui a fait 1'objet d’une sérieuse dispute chez le
musulmans, comme on le verra plus loin,

D’abord conseiller du roi, puis conseiller des frangais sous le régime
de protectorat, il est devenu le “brésilien” le plus imporiant de son
époque a Porio Novo. Il fut 'un des premiers & soutenir les
prétentions de la France a4 Porto Nove 2 c6té des négocianis
“brésiliens” Angelo et Sant’Ana. I faisait partie du "Conseil de
Défense” pendant la guerre contre Béhanzin, et aurait méme fourni

des troupes au Général Dodds, grace a son influence auprés des nago
(Turner, 1975:294).

Apres la conquéte, |'administration coleniale a reconnu
favorablement ses services et fit de lui le premier et pendant
longtemps le seul africain 4 posséder un siége dans le Conseil
d’ Administration de la Colonie. Considéré comme la personnalité la
plus importante de Porto Novo aprés le roi, il a utilisé son prestige
pour protéger la communayté musulmane ainsi que Jes nombreux
“brésiliens” qui s’étaient installés a Porto Novo a cause de lui. Cette
version de I’histoire, reprise par Verger (1992}, ne faisait cependant
pas I'unammité parmi ses contemporains, comme on le vera ensuite.
Ignacio Souleimam Paraiso est mort le 5 octobre 1939, dans sa
878ME année, et a laissé une immense descendance issue des 135 fils

et filles qu’il aurait eu, et qui étaient “tous inscrits au registre”, selon
la famille (photos 13 et 14).71

7} Entretien avec ke conseil de la famille Paraisa le 14 septembre 1995 a Cotonou.
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Photo 13 — Mme Epiphania Paraiso, épouse Agoli Agbo,
devant le portrait de son grand-pére Ignatio Paraiso,
dans la maison familiale de Porto Novo.
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Photo 14 — Mariage du Docteur Noél Paraiso, premier médecin
cardiologue béninois, avec Aline da Silva Vieyra, a Paris en 1972
(album de famille de Mme Epiphania Paraiso).
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Sabino Vieyra

Esclave affranchi au Brésil et revenu en Afrique dans la premiére
moitié du XIXeme sigcle, Sabino Vieyra s’est établi d’abord comme
commercant & Quidah et fut ensuite placé par Dom Francisco Félix
de Souza a Calavi.”2 Selon son petit-fils Papa Joaozinho Vieyra, qui
d 80 ans est toujours le chef de la familie, Sabino s’appelait Gouyé, et
était originaire d’Agbogan, dans la région de Bida, ville située & 1’est
du Nigeria, sur le fleuve Niger. “ll a été vendu par ses fréres -
informe-t-il — parce qu’il y avair des disputes entre eux, ils ne
s aimaient pas.”

Les anciens esclaves revenus en Afrique étaient certainement, pour la
plupart, comme 1’a remarqué Katia M. de Queiroz (op. cit.), issus de
I’élite des africains partis au Brésil. Il n’est donc pas étonnant qu’une
bonne partie d’entre eux aient &€ vendus par leurs propres familles,
selon la logique qui consiste 4 écarter les enfants qui sont susceptibles
de poser plus tard des problémes dans la succession de la famille,
comme nous avons pu le voir déja au cours de cette étude. Sabino
semble étre dans ce cas. Son histoire est en partie racontée i travers
les louanges de la famille, en Fon et en Nago, langue que les Vieyra
parlent entre eux. La louange en Fon est : “Djéto mi sa | Aghon gon
nu ! Aku do gla gla/ sin ma han | Do Anan mé.” C'est-i-dire “Vous
les Djeto, vous avez vendu Ihabitant d’Abogan, mais maigré la trés
grande sécheresse 'eau ne manque pas sur la feuille de I’Anan (une
plante de la région)”. 73 Effectivement “I’eau n’a pas manqué” et
Gouyé d’Agbogan est devenu Sabino Vieyra, loué en Nago: “Obi unja
/ omon lokpon da | omon é akoyayo | eguilomon atouloko” , ce qui
veut dire, selon Papa Joaozinho, “vous qui étes venus de l'autre cé6té
de la mer, vous étes les premiers européens, les premiers européens
venus faire le commerce”.

(’est done en tant que premier commercant de la région que Sabino
fut accepté par le chef du village de Calabi. A c6té de Cotonou,
Calabi a été fondée par Sossou Djaka, et était d’abord habitée par une
population Aizo venue d’Adja, avant d'étre conquise par les

72 Entretiens avec M. Alfred Vieyra ie 19 septembre 1995 4 Cotonou, et avee Papa Joaozinho
Vieyra le 26 septembre 1995 4 Calavi,
73 Teaduction de Simplice Dako.
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dahoméens sous le régne de Ghézo. Envoyés par Chacha. le vice-roi
de Ghézo, Sabino et les siens ont mérité toute la considération du
maitre des lieux. “Quant ils sont venus ici - Papa Joaozinho raconte
la version traditionnelle de 1a famille — ils sont allés voir Daga, qui
les a recu, et comme il voit que ce sont des étrangers, lis les a bien
recu. Il a fait appel d tous les villageois qui sont 1ct Id pour gu’ils
viennent le voir. I leur a dit voila des étrangers qui vienhent chez
nous icl. Ils vont rester icf et ce sont eux qui d’un jour a 'autre
sero