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A minha mée e ao meu pai



Resumo

Esta tese discute as relagies entre religiao e pareniesco entre 0S
Bakongo. Os Bakongo s8c um dos grupos etno-lingiisticos de Angola,
originalmente situados no norte do pais, mas também presentes na
Replblica Democrdtica do Congo e na Repulblica do Congo, na Africa
Central. O grupo estudado forma uma parte importante deste contingente
que vive na capital de Angola, Luanda. Um dos bairros periféricos da cidade
foi escolhido como ponio privilegiado de observagéo.

Procura-se explorar as formas especificas pelas quais este grupo
reorganiza-se internamente, considerando suas clivagens e diferengas
internas, numa resposia estruturada a processos de transformagao. Ac
mesmo tempo, esta rearticulacio interna permite expressar a reivindicagdo
de um espaco mais inclusivo na sociedade mais ampla de Luanda e de

Angola.

A tese procura demonstrar como e porgue a religido vem sendo a
principal instituicdo mediadora que integra diferentes instancias -
recomposicio de redes de sociabilidade, veiculacdo de identidades étnica e
nacional - dando sentido tanto as transformacgfes ocorridas como aos
processos de continuidade. A partir de concepcoes proprias dos Bakongo em

Luanda sobre familia, poder e sagrado, tenta-se rediscutir tambem

definicbes de parentesco, politica e religido.
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Abstract

This dissertation discusses the relationship between religion and
kinship among the Bakongo. The Bakongo are one of Angola‘’s ethnic-
linguistic groups, living originally in the country’s northern section and also
in the Democratic Republic of Congo and in the Republic of Congo, in
Central Africa. The work focuses a significant part of this group that lives in
the capital of Angola, Luanda. One neighborhood in the city's periphery was
chosen as the privileged site for observation.

The work explores the specific ways in which this group reorganizes
itself in a structured response to processes of transformation, considering
its internal cleavages and differences. This internal re-articulation is also the
condition for expressing claims for further inclusion in the wider Luandan
and Angolan society.

The dissertation shows how and why religion has become the main
mediating institution that integrates various instances such as the re-
composition of networks of sociability and the expression of ethnic and
national identities, giving meaning to both transfermation and continuity.
Analyzing the specific conceptions of the Bakongo of Luanda regarding
family, power and the sacred, the work also discusses definitions of kinship,

politics and religion.
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Angola e Sudoeste da Republica Democratica do Congo




APRESENTACAO

Caminhos de ida

Introducao

Esta tese é fruto de quase onze anos de estudos e pesquisa sobre questoes
que envolvem a sociedade angolana atual e o lugar dos Bakongo dentro dela.
Pretendo explicitar, na medida do possivel, neste texto de apresentagao, 0 percurso
que me fez chegar a Angola e aos Bakongo.

Explicitar o percurso da construcio deste objeto de pesquisa, significa
evidenciar seus limites. Os lugares que ocupei e em que fui alocada durante as
experiéncias de campo, bem como minhas proprias deficiéncias, foram
determinando certos caminhos e impedindo outros, o que nem sempre se torna
evidente ao longo do texto etnog rafico.

Decidi fazer aqui um relato de minha trajetoria de estudos sobre Angola
com o objetivo de ressaltar situacdes e momentos que, penso, tornam mais claras
certas escolhas feitas ao longo deste tempo. pretendo, assim, inserir a propria tese
de doutorado num contexto pessoal e profissional que talvez seja ininteligivel se
vista apenas como fruto de uma pesquisa, deslocada de interferéncias e
contingéncias pessoais. Embora nenhuma pesquisa o seja, penso que aqui devo
situar meu percurso de pesquisa 0 mais amplamente possivel e sistematizar um
pouco certas questoes que <50 fundamentais para a compreensao do proprio texto,

B s circunstancias e limites de sua construgio,



O inicio

Meus estudos sobre Angola tiveram inicio em 1893. Nessa altura, era
astudante de graduacSo em ciéncias sociais no IFCS, Instituto de Filosofia e
Ciénecias Sociais da Universidade Federal do Rio de Janeiro, & voltava para a
universidade depois de dois anos de afastamente.

Retornava & faculdade disposta a dar um novo significado e direcionamento
a0 CUrsoD, que parecia a0 mesmo tempo diverso, mas disperso. Busquei, ¢ que
naquela attura estava se consclidando como um novo formato dentro dos cursos de
graduag@o no Brasil, a Iniciagdo Cientifica que, no cursa de Ciéncias Sociais do
IFCS/UFR], estava sendo organizade nos Laboratérios de Pesguisa Social, dividido
em varios programas. Interessei-me pelo Programa de Estudos da Africa Austral -
PEAA, que na altura buscava diversificar-se, pois confava apenas com 05
estudantes mogambicanos vindos para graduar-se em ciéncias sociais na UFR]
através de um convénio com a Fundag&o Ford.

Paratelo & graduacdo, comecei um trabalho de assistenie de pesqulsa do
professor José Maria Nunes Pereira, primeiro diretor do Centro de Estudos Afro-
Asiaticos (CEAA) do entdo Conjunto Universitario Cindido Mendes do Rio de Janeiro
{hoje Universidade Candide Mendes). Calhava do *Zé& Maria” ser meu pai, o que
axplicava — e determinava - tanto o meu interesse difuso por Africa, como o
rebalde trancamento de matricula no terceiro anc da facuidade.

Papai é professor de Relagdes Internacionais e Histdéria da Africa e a sua
histéria de militincia junto aos movimentos de lbertagdo africanos das coldnias
portuguesas, has décadas de 1550 ¢ 60, desde o tempo em que vivia em Portugal,
lhe dava uma intimidade muito grande com a realidade dos chamados paises
africanos de lingua oficial portuguesa — 05 PALOPs. Intimidade tao grande esta, que
ara angolana a sua primeira familia {mamée veic a compor sua segunda familia}.

papai € dos pouces brasileiros que tem o orgulho de afirmar possuir uma



~descendéncia africana”, e ndo uma “ascendéncia africana”, como eu e a populacdo
negra brasiieira.

0 Centra de Estudos Afro-Asidticos (CEAA), fundado em 1973, por ele
junto com o professor Cindido Mendes, veio se somar 4s poucas iniciativas de
estudos africanos no Brasil - entre elas o Centro de Estudos Afsicanos da
Universidade de S3o Paulo (CEA, criado em 1965) e o Centro de Estudos Afro-
Orientais da Universidade Federal da Bahia {CEAO, criado em 1959). A raridade dos
pesquisadores de Africa no Brasil tem sido uma das grandes dificuldades, pela falta
de intetlocugdo e dispersdo das pesquisas, que marca o trabalho dos pesquisadores
da area.

A convivéncia intensa com visitantes africanos na casa de meus pais, gesde
politicos, estudantes, pesquisadores, exilados de regimes autoritarios africanos até
toda a gama de militantes do movimento negro brasileiro dos anos 70, interessados
na causa africana e na aproximagiio entre Brasil e Africa, marcou minha infancia.
Por outro lado, a desenvoitura e a absorgdo de papai nos inimeros projetos de
pesquisa, cursas de extensdo, cooperacgao, consultoria e afins, ma desencorajava a
seguir pelo mesmo caminho, jd consciente das frustracdes inerentes & dedicaggo a

um tema marginal e a um continente marginalizado.

Os estudos africanos no Brasil: um campo marginal

Apesar de, nos seus primérdios, a ciéncia social brasileira ter apontado
para importéncia do conhecimento sobre Africa para o entendimento fundamentado
da cultura brasileira, notadamente da cultura negra, desde os pioneiros estudaos de
Nina Redrigues, Arthur Ramos, Gilberto Freyre entre autros, pouco a ciéncia social
prasileira se ocupou em estudos mais sistematicos sobre temas africanos (Pereira
1986}.

A consolidacio das ciéncias sociais no Brasil, bem como em outros paises

periféricos, teve como caracteristica a preocupagdo quase exclusiva com os estudos
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dos chamados problemas ou temas brasileiros. Este centramento, tipice do
compromisso de uma elite intelectual com as ideologias da construgiio da nacdo
(ver Peirano, 1992) ¢ da prépria idéia de nacia que estava em jogo, ndo pearmitiu
desenvolver, no caso dos estudos sobre o negro brasileiro, pesquisas que
relacionassem a histaria e as praticas sociais e culturais dos africanos escravizados
no Brasil e seus descendentes com suas sociedades de origem no continente
africana. Os estudos, especialmente no campo da soclologia e da historia,
enfatizaram os processos de dominagdo estabelecidos no seio da sociedade
escravista no Brasll, pouce se detendo nos legados culturais e civilizatorios
africanos. Do ponto de vista da histéria e da vida social brasileiras, uma abordagem
dos processos soclais e histdricos tomados por  vezes, ainda que n&@o
explicitamente, como processos suf generis (igualmente tributérios de uma nogio
territoriatmente contida do Estado-nacfo e da sua formagdo)}, desencorajou linhas
de pesquisa comparativa com outros contextos historicos semelhantes encontrados
na América Latina ou na Africa. A situagdio periférica das ciénciag sociais brasileiras
assim, ensimesmada no desnudamento de temas e questdes vistas como originais,
praticamente sé tomou contato com estudos africanos através do consumo das
pesquisas da antropologia européia ou norte-americana.

A antropotogia brasileira, inserida neste contexto, adquiriu caracteristicas
peculiares pelo novo recorie e oS NOVoS significades que conferiu as nogdes de
alteridade, diferenca e exotismo na construgiio de seus objetos de pesquisa. Estes
foram também igualmente centrados no Brasll, ainda que relativamente
sdistanciadas” da concepcao vigente de formacdo nacional brasileira pela dedicagdo
quase exclusiva, durante décadas, & etnologia indigena. Posteriormente, a
antropologia brasileira voltou-se para a construcio de objetos de pesguisa mais
"préximos” - campesinate, antropalogia urbana, estudo do negro, da religido, etc.
configurando-se o que Mariza Peirano chamou de “alteridade proxima” (1999: 240).

Os rarissimos estudos antropolégicos feitos fora do Brasil, como aponta

peirano (1999), buscaram em geral estabelecer comparagbes com o Brasil,



notadamente no campo das relagbes raciais. Cabe ressaltar todavia que, quase
sempre, estes tém sido estudos feitos por pesquisadores seniores, ou seiz, com
muito menor dificuldade de obter financiamento para pesquisa de campo, de
justificar seus propésitos tedrico-metodologicos ou a relevancia para o Brasil de
fazer pesquisas sobre temas ndo brasileiros produzidos e financiados no Brasil. A
antropologia no Brasil segue sendo, no dizer de Carneiro da Cunha, “uma
antropologia do Brasil” (1986:7). Esta constatagao ndo reflete apenas como 0Ss
interesses tedricos e temdaticos do conjunto de antropélogos brasileiros veio se
construindo ao longo da formacao da disciplina, mas indica também uma postura
institucional dos departamentos, dos programas de pds-graduagao, das associagoes
profissionais e programas de pesquisa e das agéncias estatais e ndo-estatais de
financiamento. Esta postura por sua vez insere-se na configuragao mais ampla do
campo da pesquisa cientifica no Brasil.

Voltando aos estudos africanos no Brasil, estes permaneceram assim
fragmentados e esparsos como producdo de conhecimento, até a criacdo de alguns
centros de estudos africanos, como os ja citados CEAO, CEA e CEAA, no contexto
da descolonizacdo dos paises africanos e do movimento diplomatico de
aproximacdo do Brasil a Africa, tributdrio de uma politica externa brasileira mais
independente formulada a partir do governo Janio Quadros.

A limitada institucionalizacdo dos estudos africanos no Brasil vem
assistindo, portanto, desde a década de 1970, um lento desenvolvimento de
pesquisas, impulsionada por pequenas iniciativas, como os acordos bilaterais entre
o CEAQ e algumas universidades africanas, pela presenca de alguns estudantes
africanos nos cursos de graduagdo e pos-graduacao e pela possibilidade, em alguns
departamentos e programas de pos-graduagdo - como Letras (especialmente
Literatura Comparada), Antropologia e Sociologia (estas duas ultimas na USP) —, de
desenvolver teses e dissertacbes nesta area.

Todavia, desenvolver pesquisa sobre Africa envolve recursos, geralmente

mais recursos que os habituais para desenvolver pesquisas no Brasil, que



raramente s3o disponibilizados pelas agéncias de financiamento brasileiras (em que
pese a relativa facilidade de obtengdo de bolsas sanduiche para a conclusdo de
doutorados nos paises europeus e nos Estados Unidos).

A partir da década de 1990 esta situacdo veio se alterando com a criagao
de alguns departamentos voltados para estudos africanos, principalmente na drea
de literatura, concentrando-se na area de Literaturas Comparadas e Literaturas
Africanas de Lingua Portuguesa'. Os primeiros doutores formados nos anos 1980
passaram a orientar novos alunos, criando novas geracoes de pos-graduandos em
estudos africanos.

De forma lenta, veio a crescer a percepgdo, principalmente entre oS
historiadores, de que a historia brasileira, notadamente no periodo escravista e do
trafico, sdo incompreensiveis sem o estudo aprofundado da histdria da Africa no
mesmo periodo®. Por outro lado, os movimentos negros brasileiros ja vinham
articulando-se em torno da inclusdo do ensino da histaria e da cultura africana e
afro-brasileira nos curriculos escolares’, entendendo a auséncia de estudos
africanos no curriculo e do ensino de historia da Africa nas universidades como uma
das modalidades de racismo, de ocultamento da histéria e do protagonismo do
negro no Brasil e de recusa em conferir e reconhecer uma identidade positiva aos
afro-brasileiros.

O muito recente crescimento nos estudos africanos se faz assim ainda

muito fragmentario, sendo ausentes, excetuando os estudos de literatura africana,

1 £ de ressaltar que as pesquisas sobre Literaturas Africanas s3o0, a principio, de custo mais
baixo que as de Sociologia, Histéria ou Antropologia, pois ndo envolvem recursos para
trabalho de campo ou pesquisa em arquivos fora do Brasil.

2 pestes historiadores que vém incorporando a historiografia africanista nos estudos sobre
histéria do Brasil e se preocupando com as relacbes entre as historias africana e brasileira
aponto, entre outros, Slenes (1995 e 1999), Alencastro (2000) e Reis (2003).

3 A lei 10.639 de janeiro de 2003, vem coroar um longo processo de luta dos movimentos
negros brasileiros em torno de uma reescrita da histéria do negro no Brasil e da recusa a
uma historia eurocéntrica que entende a historia do Brasil como um mero desdobramento da
histaria européia e universal que incorpora a presenca africana e indigena apenas em termos
de contribuigbes secundarias de elementos culturais isolados. Esta lei, que prevé o ensino da
"Histéria e Cultura Africana e Afro-Brasileira” em todos os niveis de ensino foi precedida de
varias lels municipais e estaduais de mesmo tipo nos anos anteriores, como no Rio de

janeiro e em Salvador.



linhas de pesquisa e departamentos institucionalizados. Isto se refiate na auséncia
de um debate consistente e autdnomo sobre questdes africanas produzido no
Brasil. Ainda nos ressentimos de uma incrivel auséncia de bibliografia especlalizada
traduzida ou disponivel no Brasil. A criacdo de cadeiras de histéria da Africa em
algumas poucas universidades ainda ndo se descolou dos estudos do periodo do

trafico e do escravismo brasileiros centrados no pargio ccidental do Atléntico.

0 comego da pesquisa

E neste ambiente fragmentado, mas jé mais atento as questdes de Africa,
que se deu meu retorno a universidade. Este retorno consistiu num inicio intenso
cont @ ftematica africana. De um lado, como assistente de pesquisa {nesta altura
papal andava &s voltas com o inicio do doutarado), tinha aguelas tarefas tipicas de
recortar e arquivar jomais e artigos de revistas estrangeiras sobre Africa,
reorganizar 0 extenso arguive e a biblioteca e fazer pequenos fichamentos e
cronologias. Gracas a isso ia ganhando uma intimidade com o continente e SeUs
muitos paises, regides, tematicas, assuntos. Nas horas vagas, la lendo uma
bibliografia basica sobre Angola, o tema de pesquisa da tese do meu pai.

No PEAA, o professor Peter Fry, coordenador do programa e orientador,
propunha, para mim € Flavia Ruas, as duas (nicas brasileiras interessadas, até ali,
em estudos africanos, uma pesquisa sobre africanos no Brasil, ja gue era
impossivel pesquisar in loco (privikégio que os estudantes mogambicanos tinham,
dividindo suas férias anuais com o trabathe de campo). Sendo o programa de Africa
austral, onde Mogambigue jd era extensamente pesquisado, “sobrot” para nés o
sutro pais de lingua portuguesa daguela regido: Angola,

Sabedor das minhas relagbes familiares com Angola, Peter propds uma
pesquisa scbre os angolanos refugiados no Rio de Janeiro, pois ele tinha ouvido

falar que teriam chegado muitos no Brasil desde 1993,



Angela tinha retornado a guerra civil em fins de 1932, apos as eleigbes que
2aram vitériz 20 MPLA {Movimente Popular para a Libertagdo de Angola), partido
no peder desde a independéncia, em 1975, G resuftado das eleicées ndo tinha sido
aceito peta UNITA (Unidc Nacional para a Independéncia Total de Angola) que ficou
em segundo lugar. A UNITA era o movimento armado, nascido na guerra de
libertagdo nacional contra os portugueses, mas que contestava o parfido no poder
desde a independéncia, ocasionando a longa guerra civil angoiana desde 1976. Esta
guerra civit contou com % 2poios ndo so das duas superpoténcias da Guerra Fria,
Unido Sovidtica (apoiando o regime do MPLA) e Estados Unidos (apoiando 3
UNITA), mas também de vérios paises e poténcias regionais, come Africa do Sul &
Cuba. Em 1991 foi obtido o acorde de paz (Acordos de Bicesse). Em 1992, foram
realizadas eleicBes, cujo resultado foi contestado pela UNITA, apesar da ONU ter
declarado as eleiches como “livres e justas’.

Esta nava guerra contou com armamento muito mais safisticado e pesado,
como missels terra-a-terra, saindo do padrdo anterior de guerra de guerrilha e de
atagque a posigbes militares. A nova guerra atingiu pela primeira vez € com grande
impacto as cidades, vitimando proposltadamente as populagdes civis e provocando
o deslocamentos e exilic de populag@es inteiras. Segundo vérios dados, disponiveis
em relatérios da ONU (e também em Anstee, 1996 e Wright, 1997), a guerra
retorada em fins de 1992 foi muito mais destrutiva que todo o periodo de guerra
civil que se estendeu de 1976 a 1989, deixando um saldo, apenas no primeire ano
(1993-94), de um milhdo de mortos {meio milhdo diretamente e outro meio milh&o
decorrente da fome e de ferimentos) e trés milhdes de deslocados e refugiados,
principalmente para os paises vizinhos (Zédmbia, Congo/Zaire e Namibia), ndmero

que veio a crescer nos anos seguintes’,

i

4 para uma detathada descricdo do processo de faiéncia da paz apds as eleighes ver Anstee
(1996).



O Brasil vinha recebendo um volume relativamente grande de angolanos
refugiados (alguns milhares) desde 1993. Estes se concentravam principalmente no
Rio de Janeiro, destino final dos dois vos semanais vindos de Luanda.

Iniciamos assim, em 1994, nossa primeira pesquisa de iniciagdo cientifica,
que levou o nome de “"Os Refugiados Angolanos no Rio de laneiro”, percorrendo
organismos como a ACNUR (Alto Comissariado das MNacoes Unidas para
Refugiados), Caritas Argudioceseana, programas de Servico Social da UER]
(Universidade Estadual do Rio de Janeiro), bairros de residéncia de angolanos e
outros imigrantes. Ajudavam na nossa pesquisa estudantes angolanos que
fregiientavam o curso de ciéncias sociais e outros cursos da Universidade, em parte
interessados na nossa curiosidade, em parte temerosos de um uso improprio da
nossa ignorancia. Eramos bastante “cruas” ainda com relacdo a tematica angolana,
com grandes dificuldades em acompanhar - e entender - 0§ rapidos
desdobramentos do conflito e ainda mais as suas origens. Evidentemente, éramos
também inexperientes com relagdo a pratica da pesquisa.

Este trabalho consistiu assim num aprendizado do trabalho antropoldgico e
etnografico. Ouvir pessoas, cotejar informagbes, prestar atencio ao dito e ao nao
dito, gestos, posturas. Uma etnografia dos ambientes, da disposicao das pessoas
no espaco, das interdigbes. Naquela época aprendemos também a manejar o diario
de campo e a esbogar confusos croquis das salas onde aconteciam as reunides da
ACNUR, dos espacos de culto e dos encontros informais. Aprender a escrever uma
etnografia. "Comece contando uma historinha...” dizia Peter Fry. Ele me ensinou as
vantagens do texto simples e direto e de simplesmente pdr um ponto, quando nao
se sabe mais o que dizer.

Outra lic3o muito importante foi fazer uma entrevista. Nao sei se realmente
aprendi o que penso ser uma das mais tarefas dificeis de um antropdlogo. Invejava
a capacidade de Peter, com perguntas muito simples e curtas, conseguir, por vezes,
respostas longas e reflexivas de angolanos traumatizados e ainda muito

desconfiados dos nossos propositos. Discerni também, nesta época, as nebulosas
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questdes que tangem as relagbes de poder entre antropblogos e “investigados”
desvendando as manipu!agbes, conscientes ou nc, ¢ as ambiglidades das posigoes

em que se situam aqueles que perguntam e aqueles que sdo perguntados.

“Angolanos mesmo”, “zairenses”, e a questao dos regressados

Durante o trabalho de campo, relatos de uma tal igreja kimbanguista
atuando num bairro central do Rio chamaram a nossa atencgdo para a diversidade
de angolanos aqui presentes, reforgando nossa percepgdo quanto a uma clivagem
interna que parecia dividir angolanos oriundos principalmente de Luanda
(autodenominados “angolanos mesmo”) e outros angolanos de sotaque muito
diferente. Os “angolanos mesmo” freqiientemente punham em duovida a
nacionalidade dos segundos, chamando-os de “zairenses".

Estes “zairenses” apresentavam um comportamento diferenciado, sendo
mais voltados para o seu grupo, bastante religiosos ou mais aproximados da
comunidade religiosa local. Diziam-se vindos do norte do pais ou da Republica do
Zaire, mas sempre afirmavam: “nés somos angolanos”. Visitando semanalmente o
culto da igreja Kimbanguista, uma igreja crista africana de origem zairense,
organizado num quintal contiguo a um grande sobrado transformado em cortico,
tive 0 meu primeiro contato com os chamados “"regressados”, os angolanos de
origem Bakongo® emigrados para o Congo/Zaire® durante a guerra anti-colonial

(1961-1975) e retornados a Angola apos a independéncia.

5 0 grupo Bakongo localiza-se originalmente na fronteira norte de Angola com o Congo
Kinshasa, estando também presentes no Congo Prazzaville (regido do antigo Reino do Kongo
formado no século XIV). A classificagdo das etnias em Angola leva em conta 0 critério
linglistico. Dessa forma, o pais conta com cerca de 10 grupos étnicos, sendo que 0S trés
maiores grupos - Ovimbundu (lingua umbundo), Ambundo (lingua kimbundo) e Bakongo
(lingua kikongo) - somam 75% da sua populagdo. Entre outros grupos estdo os Lunda-
Chokwe, Nganguela, Herera, Ovambo, Nyaneka-Humbe. Estas populactes sao do tronco
linglistico bantu, que predomina na regido centro-sul da Africa. Outros pequenos grupos
nao-bantu em Angola sdo os Khun, vulgarmente denominado de “bosquimanes”, presentes

no sul do pais,

6 Replblica Democratica do Congo, antes Zaire e, antes da independéncia, Congo BE"G!E':
também conhecido como Congo Kinshasa, doravante referido como Congo/Zaire. Diferencia-
ge da Republica do Congo, também conhecido como Congo Brazzaville.
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As entrevistas com a delegada da ACNUR no Brasil davam conta de uma
intensa persequicdo aos “regressados” em luanda, semanas apds o reinicio dos
combates em Angola. Esta perseguigio teria ocasionado um grande fluxe desta
populagSo para o Brasil. Ndo muito depois, encontrei em recortes dos jornais
angolanos no arquive de papai, um relato sobre a chamada “Sexta-felra Sangrenta”
que confirmavam os atagues a pessoas de origem Bakongo ou zatrense ou ex-
exilados, em 22 de janeiro de 19937, Nao nos detivemos muito neste tema durante
esta pesquisa, até porque 0s NOSS0S entrevistados se recusavam a2 comentar o
assunto. Fiquei, apesar disto, intrigada com o porqué deste fato, jd que nunca tinha
ouvido falar dos tais regressados nas minhas leituras sobre Angola, téo
concentradas no conflito armado que opunha a duas décadas o MPLA e a UNITA e
que, naqueta altura, atingiam um tat grau de violéncia que parecia ndo dar margem
a outras indagactes, a outras realidades e a outros conftitos.

A pesquisa de Iniciagdo Cientifica consistiu, assim, numa pequend
etnografia dos angolanos refitglados no Rio de Janeiro, na qual pretendiamos dar
conta do aparato juridicc que os amparava ¢ um histérico de sua chegada aqui no
Brasil. As diferenclacdes entre os refugiados e outras imigrantes angolanos também
foram abordadas, distinguindo os dois grupos acima mencionados. Neste trabalho,
inicief minhas leituras sobre identidade étnica e etnicldade, tomando Manuela

Carneire da Cunha (1985) e Frederik Barth (1969) como primeiras referéncias.

7 O reinicio da guerra, em finais de 1992, apds o malogro das eleiges, foi deflagrade com
Intensos trés dias de conflitos na cidade de Luanda, opendo soldados e militantes da UNITA e
moradores da capital, incluindo militares desmobilizados, com um saldo de centenas de
mortos, O clima de animosidade e identfficagdo de grupos como apoiantes deste ou daguele
partido voltou-se crescentemente contra os regressados e explodiu de forma brutal no dia 22
de janeiro de 1953, quande o conflito j& se generalizava pelo pais. A acusagdo de apoio do
governo do Zaire, bem cocmo dos regressados, & UNITA ocasionou atagues nas ruas,
mercados e bairros periféricos de Luanda as pess0as que portassem sinais diacriticos que as
identificassem como regressadas ou zairenseés, COma roupas, corte de cabelo e, sobretudo, 0
sotaque. Estas pessoas foram agredidas e violentadas, suas casas sagueadas e muitos foram
mortes por grupos ndc identificados, mas provavelmente de mifitares & para-militares. Os
atagues geraram a circulagdo de indmeras panfletos € manifestacbes de protestos por pa!-te
de liderangas Bakongo. O inquérite aberto para elucidar os crimes foi inconclusivo porem
foram acesos os debates havidos na entso criada Assembléia Nacional, entre os deputados
cecém-empossados (Pereira, 1999: cap.4).
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A pesquisa foi apresentada na Jornada de Iniciagdo Cientifica, em
novembro de 1995, onde abteve uma "Mogao de Incentivo®. Mas incentive mesmo
recebi do professor Carlos Serrang, trés meses antes, ao apresentar o mesmo
trabalho na Reunido da Associacdo Lating-Americana de Estudos Afro-Asidticos. Era
a nossa primeira apresentagio, num auditério cheio (pior, com dois angolanos que
resolveram fazer perguntas!). Depois, passado ¢ nervosismo, Serrano, numa
conversa muito amistosa, sugeriu que eu pensasse em algum tema interessante
para trabalharmos juntos num possivel mestrade na Universidade de Sdo Paulo.

Um tema. Angola de nove? Naguela altura, ndic queria mais nem ouvir falar
de refugiados. Achava que a questdo tinha se esgotado. Mas os relatos da "Sexta-
feira Sangrenta” continuavam a me intrigar. Deixei ¢ assunto adormeces, pois n&do
encontrava nada escrito que me pudesse amparar.

Meses depois, trabalhava na transcricBo frenética de cerca de 20
entrevistas (mafs de 40 horas de fita) com personalidades angolanas para a
pesquisa de Marcelo Bittencourt, pesqulsador do CEAA e orientando de Carios
Serrano num mestrade sobre a formacio do MPLA (Bittencourt, 1995). Pela
primeira vez ouvl, numa entrevista com a historiadora angolana Maria da Concelcdo
Neto, referéncias aos regressados e ac Impacte que causaram em Luanda com &
chegada de grande niimero deles no fim dos anos 1970. Pouco depols, me “caiu”
nas maos um texto intitulado “a caca aos zairenses”, de uma revista francesa
(Mabeko Tali, 1995), que fazia uma primeira anatise sobre a Sexta-feira Sangrenta
e suas causas. Logo a seguir, me deparei com um pegueno relatério sobre o bairro
do Palanca, em tuanda {Lukombo, 1995), que dava conta de aspeclos da
gociabilidade e vida cotidiana dos angolanos do norte do pais em tuanda, neste
bairro periférico. Sentia que era muita coincidéncia estes assuntos estarem
aparecendo em seqiiéncia. Trés meses depois, em outubro de 1996, apresentava
a0 Programa de Pés-Graduagdo em Antropolegia Social da USP o projeto de

pesquisa sobre os regressados na cidade de Luanda.
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O mestrado

O mestrado foi uma tentativa de responder como e porque tinham
acontecido os massacres da Sexta-feira Sangrenta. Para tal, foi necessario toda
uma iniciagdo a Luanda e a Angola propriamente dita, que ultrapassasse 0
conhecimento advindo de livros, revistas, jornais esparsos e conversas. Abria-se
assim o caminho para a pesquisa de campo, realizada entre os meses de maio e
agosto de 1998, no sequndo ano do mestrado®.

A experiéncia de campo, como de praxe, se revelou fascinante e dificil.
Angola naquela altura vivia uma situacdo descrita como “nem guerra, nem paz’,
onde um interregno no conflito armado ndo encontrava suporte nas conversagoes
entre governo e UNITA, mediado pela ONU e pela chamada troika, representantes
de Portugal, EUA e Rulssia. Més a més, as conversacbes de paz iam se
degenerando. Em junho de 1998 os conflitos retornariam, entre média e baixa
intensidade, embora jamais voltando aos niveis brutais de 1993-1994.

Neste periodo, estar na cidade de Luanda era um trabalho de campo 24
horas por dia. Compreender qual era a insercdo dos regressados em Luanda
implicava em entender o que era Luanda e seu papel catalizador e centralizador no
todo nacional. O comércio informal, construido pelos regressados, e suas

transformacdes® tinha de ser associado a paradoxal economia angolana que girava

—

8 Embora contasse com uma bolsa Fapesp ja no primeiro ano, a pesquisa de mestrado Eci
realizada em Luanda com recursos proprios e familiares, tendo em vista que a Fapesp nao
financia pesquisa de campo no exterior no nivel de mestrado.

9 0s regressados foram os responsaveis pela construcdo do mercado paralelo no bojo da
economia socialista que o regime do MFPLA tentava implantar. Contando com uma
Expeﬁénc'ra comercial secular, aprimorada na complexa economia zairense durante o tempo
de exilio, & construindo uma eficaz rede comercial, 0s regressados provocaram um certo
»choque” na sociedade de Luanda, entdo provinciana e pouco afeita ao aparentemente
desordenado comércio de rua e ainda ignorante na montagem de redes comerciais de longa
distancia. Com a transicdo para a economia de mercado, a desarticulagdo e a crise
econdmica jogariam boa parte da populacdo angolana para o comércio informal, diminuindo
o estigma saobre os regressados de comerciantes ilegais.
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3 volta do petrdleo'® e dos circuitos em torno do apareiho de Estado e do aparato
militar.

Tudo era um aprendizado pratico e préximo, pois minha estadia em Angola
era amparada por pessoas muite bem situadas no governo angelano. Podia mapear
os lugares ccupados por meus proprios parentes na indecifrave!l classe media
luandense, mais ou menos proxima do aparelho de Estado e do governo, € seus
expedientes na teia informal que caracteriza as relagbes econdmicas e sociais de
{uanda. A cada espera indtil por um contato ou uma entrevista ndo realizada me
familiarizava com os modaos de ser e estar; qualquer situacdo ou comentario era
absorvido, gestos, olhares, ambientes.

Meus parentes em Angola seriam, considerando o sistema *ocidental”, a2
familia de meus irmaocs mais velhos, da primeira esposa de meu pai. Contudo, eu
os considero, e por eles sou considerada, como familia, remetendo a uma
concepcdo africana de parentesco, classificada pela literatura antropoldgica de
“familia extensa”™ ou “alargada”. Entre estes parentes tambeém incluo a (e sou
incluida pela} famtitia da mée dos meus sobrinhos, filhos de meu irmdo mals velho,
mesmo apesar do casal ja estar ha muito separado.

Minha entrada e insergio em Luanda se deu por duas vias. Contei,
princlpalmente, com a rede de refactes familiares e de amizades estabelecidas
principalmente através de meu pai. A obtengaa do visto (visto de turista, valido por
um més, renovaveis por mais dais) € minha hospedagem foram conseguidas gragas
a uma carta-convite do Ministério de Reinsergio Sacial’!, cuja vice-ministra de
entdo, Sra. Eufrasina Maiato, tinha refagbes muito proximas com minha familia.

Uma vez em Luanda, e hospedada na casa da vice-ministra, foi a vez de
contar, para iniciar a pesquisa, quase que exclusivamente com a rede de amizades

de meu pai e de meu orientador, para a partir dai construir uma rede prépria de

10 gngola é o segundo produtor de petréleo da Africa sub-saariana (somente atrds da
Nigéria}. O petrdfeo respondia nesta época por aproximadamente 90% das receitas do pais.

t1 para entrada em Angola normalmente era preciso obter uma carta-convite de alguma
instituigdo angolana ou de alquém, no caso de visita a parente, Ou obter visto de trabalhe,
valido por um ano. Num pais em guerra ndo ha concessdo de visto simples de turista.
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contatos, Informacdes e ajudas que fol o que, efetivamente, me possibilitou a
praquisa’.

0 infcio da pesquisa, muito lente, comecou pela busca de ajuda em ONGs
gue pudessem facultar minha ida aos bairros periféricos de Luanda, principalmente
o bairro do Palanca. Consegui esta ajuda com a ONG canadense Development
Workshop, através de uma das diretoras na época, a médica irfandesa Mary Daly,
que se interessou pelo trabalhc e me permitiu “passear” algumas vezes com
funciondrios da DW que eventuatmente fossem aos bairros, além de me possibilitar
varios contatos®. Fol assim gue passei a conhecer varios bairros perifericos, bairros
de predomindncia regressada ou ndo, e a vislumbrar uma certa geografia
luandense a partir dos diversos bairros e de seu imenso contraste com ¢ centro
urbanlzado de Luanda.

Foram as boléias (caronas) oferecidas pelos amigos que id fazendo ag
longo da estadia minha principal atividade de campo “aleatdria®, pois ndo sabila
ainda me conduzlr sozinha pela cidade com o transporie coletivo. Este circular a toa
pela cidade me proporcionou uma visdo do cotidiano muito diversificada & o apuro
do olhar diferenciador que custei tanto a exercitar. Acs poucos fui aprendendo a
fazer alguns caminhos a pé, embora o faco principal deste trabalho se concentrasse
nos bairros periféricos de Luanda de grande presenca de regressados, come o
beirro do Palanca.

O trinsito dentro da enorme rede das ONGs gque atuam em Angola,
especialmente através da DW, se revelou um excelente apoio para meu trabalha de

campo!®. O contato pesterior com a AC), Associagdo Cristd de Jovens, uma ONG

12 através de Ministério da Reinsergic Social tentei mapear as politicas governamentais
quanto & recepcio dos ex-exilados de Congo na sua volta a Angola, mas esta parte da
pesquisa fol pouco produtiva.

13 5 organizaclio ndo-governamental canadense Development Workshop (DW) é uma das
primeiras organizagtes a atuar em Angola. Desenvolve um dos mais consistentas e
duradourcs trabalhos de apoio e desenvolvimente de comunidades periféricas, Devo a oW e
a Mary Daly minha inserc@o nos bairmos perifériccs onde tive os primeiros contatos com oS
Bakongo/regressados de Luanda,

14 pgradego ao empenho do antropdlogo Virgilio Coetho que possibilitou 05 primeiros
contatos com as ONGs. Sem ele, o caminha das pedras teria sido muito mais dificil.
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angolana sediada no Bairro Popular, vizinho ao Palanca, foi minha porta de entrada
neste bairro. Anténio Kiala, presidente da ACJ foi meu condutor nos primeiros
passeios no Palanca. O apoio mais efetivo da ACJ se deu principalmente durante o
trabalho de campo de 2000 e 2001.

N3o era a todos com quem conversava que explicitava logo de inicio
minhas relacdes familiares. Apesar de meu nome muitas vezes denunciar relagoes
anteriores com Angola*®, nem todos se davam conta de que minha familia pertencia
"4s boas familias” de Luanda, conhecida & geragdes e estabelecida no circuito luso-
kimbundo que marcou a colonizagao nesta regido da capital. Pode-se dizer que €
uma familia crioula’®, muito ciosa no estabelecimento e manutencdo de boas
relacbes com outras familias de mesmo porte dentro e fora de Luanda (e de
Angola) e na conservagao de uma posicao de status no mutavel enquadramento
social e politico de Angola, apesar de ndo ser mais toda ela uma familia
economicamente abastada.

Ser recebida e tratada como filha, sendo filha do Zé Maria, implicava, além
da satisfacdo e seguranca pessoal também um certo controle — muito bem vindo
nos primeiros tempos claudicantes na cidade, mas que progressivamente me ia
provocando uma certa estranheza. Ainda que ndo houvesse nenhum tipo de
constrangimento & minha mobilidade (o (nico constrangimento era a terrivel
dependéncia de qualquer um que me pudesse oferecer boléias) parecia muito
inusitado & minha familia uma pesquisa em torno dos regressados, uma gente que,
deste ponto de vista “luandense” ou “crioulo” era uma gente de cultura

completamente diferente da deles e que, na verdade, ndo eram exatamente

15 Lyena & um nome angolano. Hoje denomina a capital da provincia oriental do Moxico, mas
antes é o nome de um rio, tributario do Zambeze, e também a designacdo de um grupo
&tnico angolano, também denominado Luchaze, dentro do complexo Lunda-Chokwe.

16 gocledade crioula caracteriza uma camada culturalmente “mestica”, que atuou como
intermedidria na rede comercial e na administracdo colonial dentro da complexa colonizagao
empreendida por Portugal e por africanos em Angola, especialmente até o século XIX. A
artir de fins do século XIX ela foi progressivamente alijada social e economicamente,
substituida pela presenca cada vez maior de colonos brancos, ja no periodo colonial
propriamente dito (Dias, 1984). Ha ainda hoje varias familias, identificadas pelo sobrenome,
que se consideram e sio consideradas herdeiras desta “sociedade crioula”, apesar deste
pertencimento ndo converter-se sozinho em capital social, econdmico e politico na Angola

atual.
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angolanos. Ou ndo eram angolanos como de fato sé os crioulos, ou calus (os
luandenses, numa categorizagdo mais abrangente) poderiam ser.

Sendo assim, meu lugar como “a parente brasileira que esta a fazer uma
investigacdo um pouco estranha” foi interessante para acompanhar sem o menor
pudor todo o tipo de avaliacoes e impressbes dos que chamei de /uandenses sabre
o meu grupo de interesse, 0S regressados. Do ponto de vista dos Bakongo/
regressados, este mesmo lugar de brasileira, de estrangeira, me deixava também
numa posicdo confortdvel para compreender suas percepgoes e posigoes.

Esta foi a (nica experiéncia de campo que me permitiu concluir a
dissertacdo de mestrado (Os "Regressados” na cidade de Luanda: um estudo sobre
identidade étnica e nacional em Angola), defendida em 2000, na qual, através da
descricdo da trajetéria do grupo de ex-exilados Bakongo, discutia a construgao de
identidades étnicas e nacionais a partir da oposicdo entre “regressados” e
“luandenses” na capital angolana.

No mestrado procurei discutir as teorias sobre etnicidade, identidade étnica
e nacional pela abordagem que enfatiza a construcdo destas identidades que, por
cerem circunstanciais e arbitrarias, sdo dependentes de processos historicos que
exigem um dominio do contexto no qual se confrontam grupos, Estados, ideologias,
visbes de mundo, aspiracbes e projetos quase sempre divergentes. Benedict
Anderson (1989) e Abner Cohen (1969) formaram o eixo sobre o qual dirigi minhas
leituras. Outro tema fundamental foram as leituras que abordaram a desconstrugao
do fenémeno dos “conflitos étnicos” e da propria nogao de etnia em Africa, vistos

simplistamente como causa principal da instabilidade africana (Amselle e M'Bokolo,

1985).

poutorado: do texto ao campo

Finalizando a dissertagdo, apresentei o projeto de doutorado, convicta da

riqueza das questoes instigadas pelo estudo dos regressados em Luanda. Propus
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entdo um estudo sobre os regressados, mas desta vez vistos de dentro, enfatizando
menos as oposicoes identitarias contrastivas, foco do mestrado. Interessava-me
acompanhar o extenso processo de vivéncia deste grupo em Luanda e das
transformacbes que empreenderam para garantir sua insercdo na capital do pais ao
mesmo tempo em que se mantinham como um grupo muito coeso.

Este interesse advinha do questionamento de muitos deles de que, apds
tantos anos convivendo em Angola, ainda eram identificados como "regressados”,
uma categoria imposta que parecia nao fazer mais sentido para identificar o grupo
na sociedade circundante nem dentro do préprio grupo, tdo diversificado
internamente’’,

Isso suscitou um questionamento do meu proprio texto que, na busca de
explicitar um processo ocorride ao longo de anos entre dois grupos
assimetricamente construidos, correu o risco de reiterar categorias - regressados e
juandenses - e acabou, em parte, por recriar uma estereotipia que no fundo
desejava denunciar. Estas criticas, eu ouvi do meu trabalho em Luanda, quando
voltei em 2000, no primeiro ano do doutorado.

Em 2000 fui para Angola por dois meses com O objetivo de retomar 0
contato com as pessoas que tinha conhecido dois anos antes e buscar pistas para
desenvolver o novo projeto, que se centrava no grupo Bakongo vivendo em Luanda
como um todo e ndo s6 os regressados (uma tentativa de corrigir o viés anterior,
ampliando o foco de observacdo). Além de realizar o trabalho de campo, pude
submeter minha dissertagdo a leitura de algumas pessoas, professores angolanos e
funcionarios da organizacdo ndo-governamental que havia me apoiado. Uma dessas

pessoas foi a Mary Daly que, casada com um mukongo'® e uma das entusiastas do

17 p diversidade interna do grupo manifesta-se tanto por clivagens de classe, ocupacao
profissional e origem (dentro da propria area bakongo) como pelas diferentes levas que
marcaram o retorno dos regressados a Luanda: os que vieram a seguir a independéncia se
diferenciam muito daqueles chegados apenas na década de 1990. Do mesmo modo, existem
diferencas marcantes entre 0S angolanos nascidos no norte de Angola e aqueles que
nasceram no Zaire, de pais angolanos. A nova geracao, filha de pais regressados nascida em
Luanda e os angolanos vindos das provincias, sem trajetéria por Kinshasa, capital do
Congo/Zaire, dao indicacdo da diversidade entre 0s Bakongo vivendo na capital.

18 Mukongo & um individuo da etnia Bakongo.
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meu trabalho, me propds uma tarde de debates entre amigos bakongo que leriam o
meu texto e fariam comentarios.

Foi uma das experiéncias mais ricas e apavorantes que tive em todo este
processo de pesquisa. Foram tiradas copias de minha dissertagdo, entdo
distribuidas a diversas pessoas convidadas. Semanas depois nos encontravamos
para conversar sobre o que eu havia escrito. Entre os amigos estavam professores
e estudiosos da historia de seu povo, religiosos e artistas. Foram extremamente
gentis e cerimoniosos, como se espera de uma reunido entre os Bakongo, que
incluiu um peqgueno ritual em kikongo (segundo me explicaram depois, eu tinha
cido introduzida no grupo, pois fora nomeada com uma espécie de cargo que se
confere a amigos estrangeiros). Lisonjeada, ouvi elogios - e sérias criticas - ao
meu trabalho.

Algumas questbes se abriram para mim a partir daquela reunido. Uma,
sobre o problema da nomeagao do grupo € o que implica esta nomeagao para o0s
diversos setores e sub-grupos envolvidos. Outra, de como sdo delicadas as relacdes
entre o pesquisador e o0 grupo estudado, especialmente seus intelectuais. Minha
posicdo ali, e em toda a pesquisa, — de estrangeira, brasileira, jovem e negra,
embora minha condicdo de mestica tenha sido algo determinante por estar num
lugar explicitamente diferenciado com relagdo aos demais angolanos,
Especialrnente os Bakongo - era por mim meticulosamente avaliada nos

julgamentos, elogios, curiosidades ali, e algures, suscitados.

Questdes de identidade: do campo ao texto

“Jovem”, neste contexto, € uma categoria relativa. Certamente eu era
jovem em comparacdo aos que estavam na reunido, jovem em comparacio a
sabedoria dos mais velhos de quem procurava aprender, jovem em relagdo a minha
propria experiéncia em Angola, mas ja tinha idade suficiente para ser mae &,

todavia, ndo tinha filhos e, ainda por cima, estava ali sem um companheiro. 150
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me colocava, de um modo geral no &mbito da pesquisa de campo e nao apenas ali

ser estrangeira, para quem as regras sociais do grupo de acolhida s6 tém mais
peso na medida em que se é progressivamente inserida dentro do grupo.

Outra qualidade ambigua era a de mestiga. Os mesticos em Angola nado
devem chegar a 5% da populacdo (e os brancos, a menos de 1%). Contudo, seu
diminuto impacto demografico ndo esconde um lugar social, e sobretudo simbalico,
de grande importancia na sociedade angolana e de Luanda em particular. Embora
ndo formem um grupo social, sdo uma camada bastante mais privilegiada
relativamente ao resto da populagdo e setores entre os mestigos, por vezes,
parecem comportar-se como um grupo fechado e auto-defensivo.

As relacbes raciais em Angola sdo tema complexo e tabu e, embora nao
por isso, ndo serdo tema desta tese. Todavia, minha condicao de mestica nao foi
tdo contrabalancada pela minha situagdo de estrangeira. Eu era inimeras vezes
confundida com angolana nas ruas, especialmente em situagdes em que pouco ou
nada falava. A forma pela qual as relagdes raciais em Angola estdo estabelecidas e
as diferentes formas pelas quais os diferentes grupos classificam racialmente me
jogaram em diversos papéis que continham expectativas distintas. Estas
expectativas eram dificeis de coordenar com a minha prépria identidade de negra,
acentuada pelo contraste com a maioria dos brasileiros que viviam em Angola, em
geral brancos, e por meus lagos mais que meramente académicos com Angola.

A situaciio de ser mestica, “mulata” se deu, portanto, numa perspectiva
muito diferente daquela vivida no Brasil. Ser mestica em Luanda significa nao ser
negra, algo muito diferente da atual concepcdo brasileira, e que proporcionou, 13,
facilidades desconfortaveis. Ser mestica entre os Bakongo consiste em algo ainda

mais contrastivo. Os Bakongo de forma geral, nos bairros periféricos que visitel,
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fazem pouca diferenca entre brancos e mesticos'®, Esta situacdo era bem diferente
nos bairros centrais de Luanda onde a distingao feita entre mesticos e brancos e
mais nitida.

A questdo racial presente entre os Bakongo mereceria muitas
consideracbes e encontra pistas nas igrejas herdeiras dos movimentos messianicos,
nos canticos religiosos atuais, na histdria dos Bakongo, no seu processo de
cristianizacdo e na préopria cosmologia kongo. A concepgdo de parte dos Bakongo
sobre nacdo e identidade e sua relagdo com as concepgdes nacionais presentes na
Angola atual esta eivada de um imaginario pautado por nogdes racialistas. Nao sera
possivel desenvolver este tema na tese, mas devo dizer que me deparei com este
assunto constantemente, dada minha condicdao de “branca”, que me suscitou
grande espanto, curiosidade e desagrado.

Cada uma destas “qualidades” foi vivida e sentida como decisiva para
diversos tipos de recepcdo e informagdo que conseguia e conquistava. Durante o
trabalho de campo de 2001, a minha estadia mais extensa em Angola, esta minha
multipla condicdo se agudizou, tornando-se impossivel pensar em minha
experiéncia de campo sem refletir sobre as implicacdes de minha imagem para o
grupo, meu lugar dentro deste e também sobre minha prépria identidade.

Esse desconforto identitario provavelmente foi responsavel por me
distanciar da abordagem em torno da etnicidade e da identidade étnica e nacional.
Embora jamais tivesse abandonado a perspectiva e a disposicdo de discutir as
relacdes complexas que se estabelecem entre a formacdo da identidade nacional,
com seu viés homogeneizante, e 0s grupos, que carregam trajetorias e historias
que costumam escapar da légica nacional, ja ndo considerava mais tdo frutiferos ou
instigantes os debates sobre identidade. Parecia-me, por vezes, um exercicio
circular de avaliacBo sobre a primazia dos discursos ou das praticas sobre a

construcdo da(s) identidade(s) que ndo dava conta dos processos miudos do

19 Essa pouca distingdo entre brancos e mesticos parece ser mais freqlente entre os
pakongo da provincia do Uige e menos entre os da provincia do Zaire (ver as distincoes

regionais entre os Bakongo no primeiro capitulo).
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cotidiano gue conferiam um sentido muite mais vivo a existéncia dos grupos,
gquando vistos de “dentro” ¢ de “baixo”, € mais densos que nas vezes em que
aparecem em oposicdo acirrada com ocutros grupos, quando as identidades se

enrijecem € polarizam-se.

Religido e identidade: do campo a antropdloga

Desde a estadia de campo em 2000, j@ vinha percebendo o papel
fundamental das igrejas na vida comunitaria bakongo. Mas, dispersa e fascinada
com as mdltiplas possibilidades de olhar e inserir-me no grupo - atraves das
mulheres do mercadoe, dos jovens, das cerimodnias tradicionais, do cotidiano
famillar, de tudc ao mesmo tempe - s¢ fui aprofundar-me na vida religiosa
bakongo durante a estadia de 2001, quando a visita sistematica as igrejas fol uma
estratégia deliberadamente adotada.

Em 2001 ja& me parecia intrigante a forma como era percebida a
multiplicacdo das igrejas em Angela, seja através da visdo das igrejas
hegeménicas, como a catdlica, seja airavés dos meios de comunicagdo. Neste
momento ja se fazia uma nitida ligagdo entre os Bakongo como o grupo étnico e
social mais envolvido na abertura de novas igrejas. A proliferagdo de igrejas
também era vista coma um fendmeno com aspectos problematicos. Me parecia
reiterade ¢ senso comum de situar os Bakongo em Luanda como protagoenistas de
fendmenos indesejaveis — mercado informal, proliferacde de igrejas — embora toda
a populagdc aderisse avidamente a estes circuitos indesejaveis: comércio informal
e igrejas pentacostais.

G trabalho de campo em 2001, no qual passel seis meses em Luanda, com
viagens para o norie do pais e para Kinshasa, capital da Republica Democratica do
Congo, foi um trabatho bem mais estruturado. Consegui alugar uim pequenc

apartamento e tinha um carro & disposicdo. Dentro do bairro do Palanca, para onde

23




ia quase todos os dias, contava com o Pindi Neves®® como guia e era recebida por
sua familia, especialmente sua esposa, a carinhosa Ilda Madalena Paulo Neves.
Inseri-me assim tanto na vida cotidiana da cidade, como na do bairro do Palanca e
da familia Neves, embora ndo conseguisse pernoitar la, por decisdo do proprio Pindi
Neves, que ndo considerava o bairro suficientemente seguro®’,

Durante estes meses tentei aprender o lingala, a lingua mais popular entre
os regressados??, através das criangas e das conversas freqiientes com as senhoras
da igreja. Freqientei rituais, encontros familiares, cerimdnias tradicionais. Fui a
provincia do Uige, por uma semana, e visitei algumas aldeias proximas da cidade®,
Mas a atividade que mais realizei foi a freqiiéncia as igrejas, tanto aos cultos como
as reunides das mulheres, durante a semana.

A minha preocupacdo inicial era com a diversidade de linguas utilizadas
durante os cultos religiosos, que para mim dava mostra da diversidade e
complexidade lingiiistica da sociedade luandense, para alem do senso comum
segundo o qual as linguas maternas estariam em processo de extingao em prol da
hegemonia do portugués. Além disso, certas igrejas pareciam efetivar uma
demarcacdo identitdria através dos cultos feitos em boa parte na lingua kikongo.
Havia diferencas marcantes entre as igrejas de insercdo mais antiga entre os
Bakongo (caso da igreja batista), que utilizavam mais o kikongo, € as que optavam
pelos cultos na sua maior parte feitos em portugués (as pentecostais brasileiras,

por exemplo) ou em lingala (algumas das igrejas proféticas). Outro interesse

20 pindi Neves, membro da ACJ), era irmao de Antonio Kiala.
21 por algumas vezes dormi nos bairros, nas situaces de 6bito, relatadas no quarto capitulo.

22 s Bakongo tem como lingua materna o kikongo. O lingala € lingua franca da cidade de
Kinshasa, disseminada pelo comércio, pelo exército e pela musica congolesa. E a lingua
preferida para encontros informais entre regressados, se expandindo também para os
Bakongo em geral, sobretudo os jovens nos bairros de predominancia Bakongo.

23 Em 2001 a situacdo politico-militar tendia para um avanco das forgas do governo sobre a
UNITA, cada vez mais enfraquecida e limitada a agdes de guerrilha e ataques as populagdes
civis. Havia grupos dispersos, sem comando, que também atacavam a populacdo em busca
de alimento. Quando chegamos ao Uige, tinha havido uma breve incursdo da UNITA duas
semanas antes. Durante a semana que |3 passamos, ficamos contidos a um raio de apenas
20 km da capital da provincia. No Uige, ficamos na casa do pai de llda Neves, sr. Paulo
panzo, e fomos a algumas igrejas, especialmente a catélica, a qual freqlientava o sr. Paulo e
conseguimos visitar as aldeias proximas de Cari, Henda e Casseche.
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também era de verificar o grande ndmero de igrejas, sobretudo nos bairros de
maioria Bakongo e lideradas por regressados, que valia 2 pena investigar®,

A inserc@o na vida religiosa, todavia, ndo me “libertou” das agruras
identitarias. As visitas as diversas igrejas todos os domingos e durante a semana
nao me deixavam escapar da incomoda pergunta sobre a minha filiacdo religiosa. A
participacdo em tantos cultos e missas me impelia a reviver referéncias, gostos e
lembrancas, hierarquizando estas experiéncias por um “metro” catdlico, retomando
minha propria tradicdo familiar brasileira.

Era impossivel explicar para as pessoas que tinha tido uma formacgao
catdlica, através da familia, mas agora ja ndo estava mais ligada a igreja alguma. A
filiacdo religiosa, para a maioria do grupo estudado, era parte fundamental de sua
identidade.

Sentia minha presenca em tantos cultos perder em legitimidade e
significado. Por outro lado, via que este descompromisso religioso ou a adesdo
individualizada que marca, em parte, a filiagdo religiosa urbana brasileira, ndo fazia
qualguer sentido para eles. O retorno, aoc menos através de uma identificagao
afetiva, a igreja catdlica, tinha a ver também com a admiracdo pela postura politica
adotada por esta igreja e seus membros frente ao conflito armado angolano e sua
postura inabalavel pela paz e pela reconciliacdo nacional.

N&o considerei minha afirmacdo de ser catélica como uma estratégia para
obter aceitacdo nos circuitos religiosos. Foi um processo que até hoje me suscita
um certo estranhamento. Mas que so teve cabimento no contexto angolano,
embora seja preciso considerar que meu olhar para as igrejas em Angola estd
definitivamente marcado pela minha experiéncia de tradigdo catdlica da infancia. E
pelo distanciamento dela, apés meus 12 anos. O meu afastamento da igreja
catolica e a busca por uma forma de religiosidade mais condizente com a minha

busca identitaria me aproximou do candomblé, aos 19 anos. Dez anos depois, uma

# A viagem para Kinshasa foi muito motivada pela proliferagdo de igrejas, que no
Congo/Zaire assumia dimensoes ainda maiores.
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investigacdo que intenta associar a dimens3o religiosa a um processo coletivo de
reformulacdo identitédria e articulacdo politica me confrontou com uma composicao
peculiar entre cristianismos e religiosidades africanas. Eu estava numa africa que
vive um cristianismo muito proprio e que reitera sua identidade por meio deste
cristianismo,

No quadro religioso angolano a igreja catdlica veio modificando
sucessivamente seus posicionamentos. De brago do colonialismo, torna-se uma
igreja nacional e “neutra”, que quer situar-se acima de posicoes politico-ideologicas
e alinhamentos étnico-regionais. Estes posicionamentos, gque vao ser melhor
desenvolvidos no terceiro capitulo, garantiram a permanéncia da igreja catdlica no
mesmo lugar hegemdnico que sempre ocupou, ou seja, uma posicdo de autoridade
legitimada e em consondncia com seu momento historico.

A minha identificacdo como catdlica, sempre que me foi solicitado, no
circuito de visitas as diferentes igrejas e comunidades religiosas, nao foi inocente
desta posicdo hegeménica ocupada pela igreja catdlica. Implicou também numa
forma ambigua de neutralidade, uma vez que a comunidade catdlica € quase
majoritaria entre os Bakongo, inclusive os de Luanda.

Foi o fato de ter me encontrado sem lugar no sistema de classificacoes
local que me fez compreender o quanto a filiagao religiosa era chave que ligava as
questdes identitarias &s praticas cotidianas e as articulagbes de parentesco e
vizinhanca que buscava desvendar e espero, no texto que se segue, ser capaz de

lancar algumas pistas para este entendimento.

A tese

A organizacdo do texto foi pensada buscando discutir as formas especificas
pelas quais os Bakongo em Luanda - neste caso, um grupo entre eles, privilegiado
por diversos motivos para a observagdo - dao conta de reorganizarem-se

internamente, enquanto grupo, considerando suas clivagens e diferengas internas,
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numa resposta estruturada a processos de transformacdo. Ao mesmo tempo, esta
rearticulacdo interna permite expressar a reivindicagdo de um espage legitimo na
sociedade mais ampla de Luanda e de Angola.

A tese procura demonstrar como e porque a religido vem sendo a principal
instituicdo mediadora que integra estas diferentes instancias, dando sentido tanto
as transformagbes que ali se processam como também aos processos de
continuidade, entendendo que estruturas e instituicbes, para que tenham
continuidade, precisam ser constantemente recriadas e constru idas, para que
continuem a fazer e a produzir sentido.

Um dos objetivos aqui sera o de pensar nas transformacgdes das Gltimas
décadas ocorridas no seio dos Bakongo, na sua vivéncia na multiétnica capital,
Luanda. Cabe ressaltar aqui que, se Luanda se caracteriza, efetivamente, como a
capital na qual todos os grupos sociais e étnicos se encontram presentes, ela traz
fortemente a marca de uma cultura bastante especifica legada pela populagdo mais
antiga da capital: uma cultura fortemente ocidentalizada, com herancas da cultura
crioula surgida no século XIX, a partir do amalgamento das culturas europeia - de
raiz portuguesa — e africana - de raiz kimbundo (Dias, 1984, ver também nota 14).
Portanto, as caracteristicas e afirmagoes identitarias de outros grupos sociais e
culturais ndo encontram na cena luandense a mesma legitimidade e espaco. Essa
subordinacdo entre culturas e grupos sociais se expressa sobretudo no uso
hegemédnico da lingua portuguesa em detrimento das outras linguas nacionais,
aspecto ja discutido em outro lugar (Pereira, 1999 e 2002).

E nesse espago de relativas restricbes que os Bakongo buscam formas
especificas de insercao e participacao. Este pode ser o caso das igrejas em Luanda
com forte predominancia bakongo.

Cabe contudo ressaltar que hé diversas outras formas de insergao dos
Bakongo na sociedade luandense e angolana, sobretudo por estratégias classistas e

iniciativas individuais e familiares. Neste caso, estou abordando o grupo Bakongo
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na dimensio de uma acdo social *etnicamente” [dentificada (por eles mesmaos e por
Qutros giupos; € orientada.

Evidentemente, ndc nego que exista uma imbricagdo entre estas
astratéglas, gue cruzam perspectivas individuais, famitiares, de classe e étnica, e
que produzem efeitos de distanciamento ou de reforge de individuos e grupos
dentro do grupo étnico mais amplo. Mas fago o recorie especifico dos Bakongo
como grupo, tomande como lugar de observagdo alguns bairros da periferia de
Luanda e suas redes de relagdes.

A partir da dindmica religiosa pode ser possivel pensar no papel da religido
nos processos de ¢rise ¢ mudanga social, como estas mudancas afetam as relages
internas ao grupa, as relagbies caom a sociedade angofana e, dal, como podem ser
reconstruidas percepgbes de nacionalidade e etnicidade, no caso dos Bakongo de
Angola.

Este esforco exige a integrag3o entre pelo menos dois niveis de analise, G
de repensar processos de formagdo de nacionalidade, de identidades criadas num
processo de aproximacdo e confranto de grupos com diferentes instituigbes e
insténcias do Estado (Estado este pés-colonial e auteritario) e, a¢ mesmo tempo, o
de olhar para processos Internos a estes grupos, neste caso, a{s) identidade(s)
Bakongo, organizadas em termos de parentesco € vizinhanca. A economia
(especialmente no nivel informal) e a retigiio seriam dois dos espagos de
integragdo destas instAncias, e vou aqui privilegiar o segundo espaco. Creic que se

a tese conseguir apontar caminhos para conectar estas instdncias devera ter

cumprido seu objetivo,

Apresentacio dos capitulos

Este texto esta dividide em quatro capitulos.

O primeire capitulo pretende, ao percorrer vérios momentos da historia

bakongo e angolana, situar como se deram as relagbes entre palitica e refigiao nos
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contextos de crise e de luta politica que envolveram os Bakongo. Em seguida
discuto o lugar dos Bakongo no processo de construgdo da recente nagdo angolanz
num contexto de fechamento politico abordando a questdo dos regressados em
Luanda. Aponto, finalmente, para algumas reflexdes que envolvem a articulagdo
entre religido e politica no caso dos Bakongo atualmente e como entendo estas
duas categorias, que serdo trabalhadas durante a etnografia.

0 segundo capitulo visa reconstruir o campo etnografico, ou seja, partindo
de uma visdo geral da cidade de Luanda, e de suas divisdes, chegar até o Bairro do
Palanca, bairro da periferia onde fiz a maior parte das minhas observagoes.
Observando de dentro do bairro, tento descrever sua organizagao espacial e social
e explorar as instituigbes basicas do grupo Bakongo reproduzidas e vividas no meio
urbano, dando conta da complexidade interna do grupo. Serao abordadas as
atividades econdémicas, as organizagbes religiosas, a criacdo de redes de
sociabilidade, de vizinhanga, as relacdes de género e geragao. Tentamos aqui focar
a reorganizacao das relactes de parentesco a partir das transformacdes que levam
em conta principalmente como estas se reprocessam num meio urbano e
multiétnico. A descricdo e andlise do casamento tradicional, o Kamalongo, buscara
perceber como varias destas redes e relagées apontadas acima estao entrelagadas
com o parentesco e como ganham novos sentidos neste contexto de Luanda.

O terceiro capitulo tentara enfocar a insergao do grupo Bakongo no campo
religioso angolano, partindo da histéria da cristianizacdo em Angola, comegada
desde fins do século XV no Reino do Kongo. A intengdo desta reconstrugao historica
é a de abordar o papel que a cristianizacdo jogou na histéria politica do Reino do
Kongo bem como o lugar da cristianizagdo no periodo colonial, tomando os varios
movimentos religiosos como eventos criticos nos quais podemos perceber as
concepcoes bakongo que relacionam religidao e poder politico. Para isto, é
necessario pensarmaos as correlagoes construidas pelos Bakongo entre seu sistema
cosmoldgico e o cristdo, que ajudam a compreender como se deu a incorporacdo do

cristianismo no sistema local ao longo da historia e por que os movimentos
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religicsos se tornaram linguagens t3c elegilentes de agd3o politica. No pés-
independéngia, assistimes a uma nove configuragao do campo religioso angoelano,
no qual os Bakonge s&a os principais protagenistas. Ao fim do capitulo, fornecemos
alguns dados possiveis de serem arrofados que ajudam a formar este novo guadroa.

0 quarte capitule sera dedicade & observagdo das relagbes entre religido e
parentesco. A idéia aqui foi observar a persisténcia de padrdes cuiturais e da
sociabilidade kongo reproduzidas no &mbito das comunidades religlosas. A
observagdo de alguns cultos religiosos € da organizaggo de algumas igrejas
também pdde langar pistas para elucidar as formas pelas gquais a proliferagéo de
igrejas segue uma légica fundada no parentesco € numa organizagdo sccial
tipicamente bakongo. Ao descrever e analisar o Culto de Agdo de Gracas da igreja
batista emergiram também questdes sobre comoe as igrejas se constituem num
espaco de formulagiio de uma identidade ac mesmo tempo religiosa, étnica e
nacional.

De outro lado, outras situacdes rituais permitiram perceber melhor o0s
conflitos decorrentes da interferéncia entre as esferas de poder local - religiosas e
tradicionais. O ritual escolhido foi o do Obito, no qual a autoridade
familiar/tradicional tem primazia na condugdc do processo, mas que sofre

interferéncias constantes das autoridades religiosas.
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CAPITULO 1
Os Bakongo de Angola:

A Nacionalidade na Fronteira
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CAPITULO 1

Os Bakongo de Angoia: A Nacionalidade na rFronteira

Introducao: religido, etnicidade e nacionalismo

Em 17 de abril de 1955 morria D. Pedro VII, Rei do Congo®, apés um
reinado de 32 anos. A morte do rei leal aos portugueses abriu uma crise de
sucessdo sem precedentes, crise esta que redundou na criacdo do primeiro dos
mais importantes movimentos de libertagdao nacional de Angola.

O reconhecimento de um rei num territorio sob dominacdo portuguesa era
fato destoante numa colonizacdo marcada pela centralizacdo politica e econdomica.
Angola, a mais rica entre as colonias portuguesas em Africa, sofreu um dominio
rigoroso onde a ocupagac de colonos, a tomada de terras aos africanos, a
mobilizacdo e o deslocamento de populagées para o trabalho forcado e o
assimilacionismo a deixava no pélo oposto ao de uma politica colonial do tipo
indirect rule.

A existéncia de um Rei do Congo, ainda que pouco reinasse, devia-se
talvez & longa relacdo entre esse reino africano e Portugal, desde a chegada destes
na costa ocidental centro-africana, em fins do século XV. Uma relagdo pautada
primeiro pela parceria, depois pela dominagao, até o isolamento da drea Kongo
quando da centralizacdo do trafico negreiro em Luanda, no século XVII. No fim do
XIX, durante as disputas em torno da area do Rio Congo pelas poténcias

imperialistas, ja na corrida colonial, Portugal se aproveitou de uma assinatura do

25 gobre os termos utilizados: chamo de Bakongo o grupo étnico. Mukongo € o individuo do
grupo Bakongo. Sociedade(s) Kongo refere-se as sociedades historicas formadoras ou
satélites do antigo Reino do Kongo, tal como referido na historiografia e na etnografia. Grafo
Kongo com K para diferenciar estas sociedades histéricas, bem como o antigo reine, dos
atuais paises Republica do Congo e Republica Democratica do Congo e da regido do Baixo
Congo, ao sudoeste da RDC, cuja populagdo é também de predominancia Bakongo. Grafar
Kongo também distingue-se da designacdo colonial. Distingo ainda bakongo ou kongo em
mintscula para apontar sua funcdo adjetiva. O mais correto seria usar o termo kikongo,
porém este designa sobretudo a lingua falada pelo grupo.
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Rei, reconhecendo a soberania portuguesa na area do Congo, para garantir suas
Sretenses sobre a regidio do entdo chamado Congo Portugués (Marcum, 1969:
50). Foram os acordos posteriores a Conferéncia de Berlim que ocasionaram a
divisdo da area de fala kikongo por trés fronteiras coloniais: a Angola portuguesa, o
Congo dominado pelo Rei Leopoldo da Bélgica, depois Congo Belga, e o Congo
Francés®®.

A partir do dominio colonial, iniciado de fato em fins do século XIX e
efetivado no comeco do século XX, o Rei do Congo tornou-se mera correia de
transmissdo (apoiando politicas de recrutamento forgado de trabalhadores e coleta
de impostos de soberania) do poder colonial numa area, antes estratégica, na
pratica isolada e com pequena presenca portuguesa até a década de 19407, Os
portugueses conseguiram sempre influenciar a sucessao do trono - que nao era
hereditario e sim eletivo, onde dignitarios escolhiam o sucessor entre candidatos de
alguns dos clas ligados & casa real — apoiando um candidato flexivel aos seus
interesses e, de preferéncia, catolico.

Desde a reocupacdo portuguesa no norte de Angola, os portugueses
tiveram que conviver com a missdo batista, a Baptist Missionary Society (BMS)
implantada em 1878 na cidade de S3o Salvador (antes Mbanza Kongo, a antiga
capital do Reino do Kongo), que expandiu-se depois para Kibokolo e Bembe, no
entdo distrito do Uige. A missdo catdlica foi implantada em 1881 e, através do habil
padre Antonio Barroso, contrabalangou a influéncia batista e consolidou o controle

portugués na regido (Henderson, 1990; Marcum, 1969; Samuels, 1970).

A miasdo protestanta fol, resLa regida, mais b sucedida gue 2m
gualgquer oultra parte de Angola, perfazendo os protestantes nos distritos de Lige e
Zaire 35% da populagao, enquanto a média de protestantes na colénia ndo passava

de 13%, em 1950 (Marcum, 1969: 55). Mesmo assim, na area bakongo, 0S5

% Respectivamente as atuais Angola, Republica Democratica do Congo e Repiblica Popular

do Congo.

27 ps causas da demora na exploragdo do norte de Angola devem-se a varios fatores
relacionados & debilidade da efetivacdo do dominio portugués sobre o territdrio (somente
consolidado ap6s 1920) e a falta de recursos para o controle e exploragdo da colonia.
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catdlicos ainda faziam maioria, comprovando o dominio colonial portugués, gque se
efetivava inseparado do seu brago catdlico. O sucesso do calolicisms se deveu
ainda, como veremos, a antiga presenca da igreja catélica desde o séculc XVI
embora esta presenca tivesse sido interreampida desde o sécule XVIII.

A clivagem entre protestantes e catdlicos, percebida entre os portugueses
como uma luta entre uma forgas estrangeiras e a soberania portuguesa agudizou-
ge com a Revalta Buta, em 1913. Foi uma revalta liderada por Buta, um mukongo
tenente do exército portugués e chefe local, contra 0 Rei do Congo por sua
submissdo a Portugal no recrutamento de trabalhadores forgados (“trabalho
contratado®®”) para a ilha de S8c Tomé. A revoita durou dois anos e contou com a
participagdo de catdlicos e protestantes, com mais énfase dos segundos. A
mediacio dos missionarios protestantes para o fim da conflito agravou as relagfes
ja dificeis entre estes e o governe portugués, ocasionando inclusive a prisdo de
missiondrios ingleses. Esta revolta custou o trono a D. Manuel Kiditu, substituido
por D. Alvare Nezingu, um catdlico moderado e respeitado gue ficou no trono até
1923, substituide por Jodo Lengo, o ja referido D. Pedro VII, gue tinha lutado
contra a revolta a favor dos pertugueses.

O fim da Revolta Buta ocasionou a primeira leva de exilados para o Congo
Belga, indicando um padrdo gue se seguiria pelas décadas posteriores.

Era comum a passagem de angolanos bakongo pelos dois lados da
fronteira. Uma fronteira recente, imposta pela colonizagdo, num meic social
comum, de mesma lingua, costumes e lagos de parentesco. As migragies ocorriam
de forma tempararia -~ busca de trabalho, visita entre parentes, comércio - mas
também permanente, quando a pressdo sobre as populagles para o recrutamento,

sob o regime de trabafho forgado, a falta de opgdes econbmicas e de estudo

pr——t—

28 Trabalho contratado refere-se a uma rmodalidade de trabatho compulsdrio, prevista desde
dacretos do século XIX, apds a aboliciio da escravatura (1835), e regulamentadz na iei do
Indigenato (1926), que regia as relagbes coloniais. Os africancs eram gubmetidos a um
periodo forgado e prolengado de trabalho, muitas vezes distante de seu local de resid:éncia,
para onde poucas vezes retornariam, dado o nivel brutal de exploragio e baixissima

remuneragao.
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empurravam cada vez mais angolanos para o Congo Belga. A ndo participagao de
Portuga! na Segunds Guerra Mundial assistiu a um certo esvaziamento econdmico
de Angola, contrastado com o desenvolvimento acelerado do lado congolés. A
tomada das terras do norte de Angola para o plantio de café, a partir da década de
1940, foi também fator fundamental para a saida de muitas familias angolanas.
Estima-se que antes de 1961, inicio da guerra de libertagdo, 20% dos angolanos de
origem bakongo ja vivessem no vizinho Congo: cerca de 150 mil angolanos e
descendentes (Pelissier, 1978: 261).

A morte de D. Pedro VII - um rei catélico - em 1955, acendeu as
expectativas para a eleigdo de um rei mais auténomo, que pudesse ser capaz de
reverter o quadro de opressio e descaso (marcado pelo baixissimo
desenvolvimento da regido) que caracterizava a dominacao portuguesa naquela
area. Este desejo era alimentado sobretudo por parte de uma camada de angolanos
emigrados, de formacdo protestante, que vivia no Congo Belga a agitagao social e
politica que antecedeu as independéncias das colonias africanas no inicio dos anos
1960.

Este grupo apoiou a eleicdo de Manuel Kiditu, protestante, sobrinho do
antigo rei deposto D. Manuel. No entanto, 0s portugueses conseguiram fazer eleger
Antdnio José da Gama, coroado D, Antdnio 111, um catdlico subserviente.

O fracasso das intencies protestantes ao trono e a desdobrada crise levou
o ramo protestante ao exilio permanente no Congo Belga e a posterior formacao
(1957) daquela que seria a primeira organizagdo independentista angolana, a
UPNA: Unido das Populacdes do Norte de Angola, ainda que inicialmente a intengao
desta organizacdo fosse obter a autonomia apenas da regido do Congo Portugués.

Os movimentos que visavam a restauracdo do Reino do Kongo efou a

independéncia do Congo Portugués foram vistos pelos nacionalistas africanos e seus
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apoiantes, no contexto da luta pelas independéncias africanas, como um
“anacronismo tribal” (Marcum, 1969: 67)%,

Holden Roberto, que veio a se consolidar como o lider da UPNA, nos seus
encontros com as liderancas africanas mais importantes da época, durante as
conferéncias de unificagdo da luta africana contra o colonialismo, foi convencido a
lutar ndo pela restauracdo do Reino do Kongo, mas por toda a Angola sob o
dominio portugués®. Era o momento de pensar na Africa moderna dos Estados-
nacdo e ndo em resgates de formagtes politicas pré-coloniais.

René Pélissier, um dos mais importante historiadores de Angola, classificou
de “etno-nacionalismo” as formacodes politicas sob liderancas bakongo (1978: 259).
Afinal, a UPNA (depois chamada UPA, Unido das Populagdes de Angola, em 1958, e
transformada em FNLA, Frente Nacional de Libertagdo de Angola, em 1962) nao era
o Unico movimento de independéncia bakongo. Diversos outros movimentos foram
criados, todos eles no Congo Belga, por liderancas |a exiladas. Estes movimentos
inicialmente nasceram como associacbes de ajuda mutua que, com a legalizagao
dos partidos politicos no Congo Belga e depois com sua independéncia, se
transformaram em partidos politicos no exilio, como a NTO-BAKO, partido angolano
ligado a ABAKO e Ngwizako, o partido realista kongo.

Nem todos os Bakongo estavam, contudo, preocupados com a restauragao

do Reino do Kongo. Normalmente, as querelas em torno da sucessao e do resgate

do antigo reino eram preocupacao principalmente do sub-grupo originario da regiao

2 a ABAKO, Associacion pour le maintien, I'unité et I'expansion de la langue kikongo fioi
primeiro uma associagdo em prol do renascimento cultural kongo e depois partido politico,
com a legalizacdo dos partidos no Congo Belga, em 1958, com o nome de Aliance des
Ressortissants Kongo. A ABAKO influenciou enormemente as elites politicas kongo/angolanas
exiladas. Este partido tinha inicialmente a perspectiva de independéncia separada da area
kongo.

30 A Unido dos Povos do Norte de Angola, chefiada por Holden Roberto, foi o dnico
movimento nacionalista angolano presente na Primeira Conferéncia dos Povos Africanos
realizada em Acra (Gana), em dezembro de 1958. Durante a Conferéncia, importantes
liderancas pan-africanas influenciaram Holden Roberto no sentido de abandonar o carater
étnico-regional do seu movimento e abracar um sentimento de libertacdo nacional. Entre
estas liderancas destacaram-se Kwame N’krumah, chefe do governo de Gana; Sekou Touré,
presidente da Guiné e Patrice Lumumba, entdo o mais destacado lider pan-africanista do
Congo Belga. Holden ndo se fez rogado. Ao final da conferéncia, sem precisar consultar o
érgdo méximo do movimento, jé fazia circular um manifesto com o novo nome de Unido das

populacées de Angola.
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da antiga capital do reino, Mbanza Kongo (entdo S3o Salvador), os Baxicongo. Ao
grupo Bazombg, origindrics da regidc de Magiela do Zombo, cuja lideranga era
formada por dindmicos comerciantes, as disputas reais pouco interessavam. Esta
regido, no passado, havia mantido com a corte, sediada em Mbanza Kongo,
relacbes de uma certa subordinacdo ou “vassalagem”. Os Bazombo possuiam,
entretanto, um forte sentido identitario e, por serem a maior comunidade angolana
no entdo Congo Belga, depois Congo (tornado independente em 30 de junho de
1960), eram de fundamental importdncia para o levantamento dos fundos que
sustentaram durante muito tempo a iniciativa nacionalista bakongo. Entre os
Bazombo se encontrava também o maior nimero de protestantes (batistas) e
aderentes das religises messidnicas da Africa Central - como o kimbanguismo
congolés e o tocoismo angolano (ver mapa dos sub-grupos Bakongo de Angola’).

A Assomizo, ou Association Mutuelle des ressortissants de Zombo, criada
em 1956, era associacdo de ajuda muitua dos Bazombo no exilio, com a
participagdo de varios tocoistas. Foi transformada em partido politico Aliazo,
Alliance des Ressortissant de Zombo em 1958, depois em PDA, em 1961 (Pelissier,
1978: 277: Marcum, 1969: 80-88)*%. Em 1962, o PDA juntaria-se a UPA, formando
a FNLA,

O tocoismo foi, tal como o kimbanguismo, um movimento religioso,
chamado messidnico, saido da igreja batista, cuja maior adesao encontrava-se
justamente no seio dos Bazombo. Vamos nos deter nos movimentos religiosos € no
tocoismo mais a frente, mas cabe aqui considerar apenas que este movimento (que
acabou por adquirir dimensdo nacional em conseqiiéncia da repressdo portuguesa,
que exilou Simdo Toco, seu lider, e seus aderentes para diversas partes da colonia
angolana) contribuiu de maneira fundamental para a propagacdo da consciéncia e

da auto-determinacdo africana frente a opressao colonial.

1t Fragmento de Redinha, 1971,

32 gutro partido Bazombo fundado em 1961 foi o MDIA: Mouvement de Défense des Intéréts
de 'Angola,
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Q0 fendmeno do messianismo, por motivos gue vamos tratar adiante, trazla
na sua contestagdo politico-religiosa elementos que sugerem uma forte polarizagao
racial, baseada na crenga da vinda do Cristo negro e na retradugdo da escatologla
cristd em termos de um afro-centrisma, ol mesmo de um “kongo-centrisma”, no
caso dos movimentos havidos na regido kongo. A identidade religiosa assim
oscilava entre uma conotagdo étnica e uma dimensdo racial polarizada, encaixada a
reivindica¢do anti-colanial. Na linguagem messidnica, a restauragdo do Reinc do
Konga era projetada como a redengao da raga negra. Vamos valtar a este ponto.

A oposigdao entre o etno-npacionalismo kengo “racista” e o nacicnalismo
*moderne” reivindicade pelec MPLA*® - considerade como um movimento
nacionalista trans-étnico, multirracial e de esguerda - pade ser lida em termos de
uma oposicdo entre um movimento de base popular e rural, onde a mobilizagdo
religiosa tem uma importéncia central, e outro moderng, oriunda das elites letradas
e camadas urbanizadas®. A contestaclio religiosa, como a étnica, que costuma ser
interpretada como uma reivindicacdo pariicularista, tem também um conteddo
universalizante, na medida em que identifica os negros como o povo oprimldo.
Mesme assim, & tida como um resquiclo indesejavel da ndo-modernidade, que
arranha a pretensdo & conquista da independéncia politica em Africa dentro do
modelo modernizante, pluri-racial e trans-étnico do Estado-nagdo (que possui,
todavia, seu viés particutarista) adotado quase sempre petas elites africanas que
lideraram, com sucesso, a independéncia politica do continente africano, como foi o
caso do MPLA em Angola®™.

A regidoc bakongo é de notdria movimentacdc paolitico-religicsa, marcada
peto movimento messidnica kimbanguista que eclodiu em 1921 no Congo Belga. O

kimbanguismo, gque teve penetracdo no norte de Angola, teria fornecido, segundo

11 p Movimento Popular para a Libertagdo de Angola, cuja fundaco é designada em 1956,
foi farmada por ntcleos urbanos, especialmente da érea de Luanda, em consondncia com

grupos exilades principalente na Europa.

M A< filiactes religiosas no seio do MPLA jogaram pape! impertante, mas a ideclegia religiosa
neste partide me parece secundaria.

35 gobre a formagdo do nacionalismo moderne em Angola ver Serrano, 1988.
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alguns analistas (Balandier, 1963: cap.3; Marcum, 1969:76), um canal religioso
para o protesto social desafiando a ordem missiondria - oste movimants conturbou
toda a drea do Baixo Congo, retirando um grande numero de fiéis das igrejas
batista e catolica - e chegando a ameacar a ordem colonial belga.

Qutros analistas, como vamos apontar posteriormente, aprofundando sua
analise nos termos da cultura kongo, observaram, contudo, que nao se tratava
apenas de canalizar religiosamente o protesto politico, mas sim que a expressao
politica entre os Bakongo se dava por uma linguagem religiosa, em consonancia
com sua propria estrutura social e cultural, em que pese todo o processo de
cristianizacdo e colonizacdo - ou reforcada e consolidada por estes mesmos
processos, Esta formulac3o estd no centro da nossa analise®.

Alguns historiadores (Pélissier, 1978: 259) concordam que o fato da regido
bakongo ter produzido o maior niumero de movimentos “etnonacionalistas” (em
comparacao com o resto de Angola) relaciona-se, entre outros fatores, com uma
identidade étnica e uma consciéncia histérica muito acentuadas, embora a
referéncia ao Reino do Kongo seja feita de forma quase mitica. A politizagao
bakongo, portanto, tem um componente marcadamente religioso, remetendo tanto
ao passado glorioso do antigo reino, onde encontra sua principal fonte de
legitimidade, como a um futuro, projetado messianicamente, onde a unidade
politica do reino restaurado trara paz e bonanca e, em algumas narrativas,
permitira a vinda do Cristo negro salvador,

A emergéncia de movimentos politico-religiosos é encontrada em outros
momentos da histéria kongo como no movimento Kimbanguista no século XX e 0

movimento Antonino do século XVIII. Processos histéricos mais prolongados, como

3 ge defendo aqui uma analise da mobilizacéo politica entre os Bakongo que leva em conta
<eu fundamento religioso, essa analise se refere basicamente a uma mobilizacdo bakongo
etnicamente orientada. O que nao significa que toda acdo politica de individuos e gru;_:ms
pakongo ou de origem bakongo se configure desta forma, como de fato ndo ocorre. Mas ai s€
trata de uma orientacdo politico-ideolégica em gue a etnicidade nio ocupa o primeiro plano,
como a presenca de individuos bakongo em diversos partidos politicos, inclusive no MPLA,
ande a filiacdo étnico-regional é vista como aspecto secundario (apesar de ser levada em

grande consideragao no jogo politico),
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a incorporacdo do cristianismo pela elite real Kongo para fins da centralizacdo do
Reino do Kongo desde o seéculo XVI, a atividade missionaria na area bakongo no
seculo XX, e o cristianismo tomado como instrumento de conscientizacdo politica e
mobilizagdo étnica nos movimentos anti-coloniais, nos apontam para a imbricacao
de processos politicos e religiosos.

O quadro aqui esbogado sugere uma série de questoes que encontram
pistas em torno da peculiaridade da regido Kongo com as vicissitudes da
colonizacdo que dividiu seu territorio. Podemos encontrar também algumas
respostas na sua complexa histéria, na qual ndo apenas a longa presenca
missionaria cristd (desde o séc. XVI) parece ter tido um papel determinante nos
desdobramentos da histéria politica do Reino do Kongo, mas também a forma como
o cristianismo encontrou dentro da cosmologia e do sistema religioso kongo
espacos de correlacdo.

Atualmente, percebemos no campo religioso angolano, desde a década de
1990, uma diversificagdo crescente do espectro de igrejas e confissGes. Esta
diversificagdo €& marcada, principalmente, pela disseminacdo das igrejas
pentecostais e igrejas de cunho profético, chamadas “sincréticas” ou Igrejas
Independentes Africanas, geralmente de matriz crista. Apesar da proliferagio das
igrejas e do crescimento das pentecostais ser um fendmeno marcante no mundo
cristdo, em Angola esse fendmeno assume um perfil marcadamente bakongo. Ou
seja, os Bakongo ndo sdo, entre as liderancas religiosas, os lUnicos protagonistas,
mas sdo, com certeza, 0s mais NUMEerosos e proeminentes.

Haveria alguma relacdo entre este dinamismo religioso e a recorrente
reivindicacao politica e identitaria que, neste grupo, assume uma linguagem
propriamente religiosa?

O contexto da atual Angola independente, ainda que viva um conturbado
processo de construgdo nacional, ndo pode ser de forma ligeira equiparada ao
periodo colonial ou da desestruturagao do Reino do Kongo, momentos historicos de

emergéncia de movimentos messidnicos contestatérios.
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Embora nd3o se coloque mais a ruptura com a dominacao colonial,
permanece a busca de um espaco politico que implique num reconhecimento da
especificidade bakongo e do seu lugar na nacao angolana. Nesse sentido, trata-se
de entender, no pés-independéncia, a articulagao bakongo na sociedade angolana
mais ampla, ja constituida como nacdo, e com as instituicbes de Estado que, num
contexto de centralizacdo politica e crise social, estabelece uma alocagao desigual
de poder dentro do Estado e de suas instituicdes, definindo, sobretudo, um modelo

fechado de Estado - e restrito de nagao.

A insercdo Bakongo em Angola

Uma das questdes fundamentais do debate em torno da Angola
contemporénea ¢ a da formacdo de uma nacionalidade construida a partir da luta
armada, seja ela contra o poder colonial (1961-1974), seja a partir da
independéncia, ao longo do conflito civil que determinou, em parte, o carater de
uma nacdo dividida, até pouco tempo’’ incapaz de gerir conflitos de forma ndo
violenta.

A violéncia como elemento determinante na formacao da nacgao angolana
exige, entre outras coisas, uma avaliacdo sobre o lugar historico, politico e
simbdlico ocupado por certos grupos - sociais, étnicos, raciais, culturais - neste
conturbado processo de construcdo. A consideragao habitual de que qualquer
nacdo, em seu processo de formacdo, se funda na eleicdo de certos simbolos em
detrimento de outros, acarretando na hegemonia de certos grupos — produtores ou
portadores destes mesmos simbolos - sobre outros, faz pensar que o caso

angolano, fundado numa violéncia muito aléem da simbdlica, pode se configurar

num exemplo muito especial de construgdo nacional.

e

17 a longa guerra civil angolana parece ter encontrado seu termo em fevereiro de 2002, apds
a morte de Jonas Savimbi, lider da UNITA, pelas tropas do governo.
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Uma caracteristica marcante da formacd3o angolana foi seu isolamento,
desde o periodc colonial, como bem apontou J. Pereira (1999: 77 e ss). A marca do
salazarismo na politica colonial portuguesa, que restringiu a prépria vida politica na
metropole, foi responsdvel por este isolamento, tanto do ponto de vista de um
descompasso das politicas coloniais empreendidas por Portugal em comparacdo
com as de outras poténcias coloniais em Africa, como pela formacao tardia dos
nacionalismos das col6nias portuguesas em relacdo & maior parte dos movimentos
politicos no resto do continente.

O isolamento do nacionalismo angolano e a reacdo armada ao poder
colonial tém sido explicados pela intransigéncia do regime portugués de negociar
com suas colbnias a transigdo para a independéncia, como ocorrido na maior parte
do continente africano. Mas seu modo especifico, tripartido (dividido em trés
movimentos de libertacdo®), possui raizes mais complexas, devido as
circunsténcias do colonialismo em Angola, de acordo com as condigdes peculiares
do seu processo interno.

O fato € que este nacionalismo tripartido explica mas ao mesmo tempo
reflete parte da problematica, que considero fundamental, de pensar os espagos —
politico, social, mas neste estudo principalmente simbdlico - de determinados
grupos na histéria e na vida social angolana.

Dentro do isolamento angolano - frente & Africa e diante de si mesmo -
proporcionado pela histéria colonial, o isolamento do norte de Angola do resto da
colonia foi uma realidade incontestavel.

Sobretudo a especificidade desta regido manteve-se, como ja apontado,
com a centinuidade da integracdo desta area partilhada por diferentes poténcias

coloniais, através da migracdo entre fronteiras®. A reacdo ao trabalho forcado e a

3 A guerra de libertacdo de Angola foi levada a cabo por trés movimentos armados de
libertagdo: os ja citados FNLA, MPLA e a UNITA (fundado em 1966, a partir de uma
dissidéncia da FNLA). Ver Heimer (1976) para o processo de descolonizacdo de Angola, além
de Marcum (1969 e 1978), Pélissier (1978) e Soremekum (1983),

¥ pos trés principais grupos etnolinglisticos angolanos (ver nota 5), Ambundo, Ovimbundo,
e Bakongo, os dois primeiros estdo inscritos no territdrio angolano (além do pequeno grupo

42



busca por melhores condigbes de vida intensificaram a migracdo através da
fronteira com o Congo Belga (ver mapa dos falantes de kikongo™).

A vivéncia no pais vizinho e o enquadramento missionario protestante
reforcaram a formacdo de um nacionalismo bakongo mais em consonancia com o
contexto congolés que com o angolano. Assim, a reacao ao isolamento angolano
pela integracdo regional e étnica, por parte dos Bakongo, promoveu um
nacionalismo de cariz marcadamente étnico e, por conseguinte, relativamente
isolado do resto de Angola. Estamos aqui nos referindo aos movimentos ja
aludidos: UPNA, depois UPA e finalmente FNLA, aléem de outros movimentos
menaores.

Apesar do grande protagonismo demonstrado durante a luta anti-colonial,
(chegando até mesmo a ser o movimento hegeménico, com reconhecimento da
OUA, durante os anos de 1961 a 63), apos a independéncia de Angola a FNLA
conheceu uma trajetéria descendente, na medida do crescimento da polaridade do
partido no poder, o MPLA, contra outro movimento nacionalista, a UNITA, com a
emergéncia da guerra civil*.

Este ostracismo refletiu a impossibilidade do modelo proposto pelo
nacionalismo bakongo, incapaz de servir como um projeto nacional ou como um
projeto de insergdo do grupo Bakongo na vida nacional, seja pela hegemonizacao

alcancada pelo MPLA dentro do quadro conflitive deflagrado durante e apos 0

processo de transicdo, seja pela defasagem e descolamento das propostas

Nyaneka-Humbe). O grupo Bakongo encontra-se cortado por fronteiras (sejam coloniais
como atualmente, nacionais), tal como todos os outros grupos étnicos angolanos de menor
porte, como Lunda-Tchokwe, Nganguela, Herero, Ovambo.

40 Extraido de Nsondé, 1995:31

41 p guerra pela independéncia se estendeu de 1961 a 1974, quando a Revolugao dos
Cravos, em Portugal, depds o regime salazarista e abriu negociacdes com os movimentos de
libertacdo das cinco colénias africanas. Em Angola, o processo de transigdo (1974-75) contou
com a participacdo dos trés movimentos de libertacdo reconhecidos (MPLA, FNLA e UNITA) e
o novo governo portugués. Durante o governo de transicdo, ficou clara a impossibilidade 1:1{}5
trés movimentos formarem um SO governo da nova Angola independente. Iniciou-se, entao,
uma guerra civil, com participacdo de forcas militares estrangeiras apoiando 0s diversas
lados. O MPLA assumiu sozinho o poder em novembro de 1975. Logo nos primeiros anos do

governo do MPLA, que procurou implementar um regime de carater socialista, teve inicio a
guerra contra a UNITA.
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entrevistas no projeto politico da FNLA face ao novo contexto internacional e
interno.

Neste contexto de afastamento da FNLA como forca politica representativa
de uma camada importante do agrupamento Bakongo, inseriu-se a problematica
dos regressados angolanos ex-exilados do Congo/Zaire, tratada em Pereira (1999).
Uma mescla de questdes politicas e culturais determinou a insercdo social dos ex-
exilados bakongo na nova nagdo angolana, sobretudo na capital, Luanda, de uma
forma estigmatizada e marginalizada, ainda que nao subalternizada.

0 desenvolvimento desta insercdo regressado/bakongo na sociedade
luandense e angolana é concomitante ao processo da construgdo nacional de
Angola, constrangida pela guerra civil e pelo progressivo fechamento politico. Estas
restricies ndo impediram, e até mesmo estimularam, a organizacdo e coesao
interna do grupo, reforcando lacos de solidariedade étnica e confrontamentos de
ordem identitaria com a sociedade circundante, considerando ainda as motivagoes
de ordem econdmica.

O lugar especial que este grupo Ocupou na economia da capital -
montagem do mercado paralelo num sistema de economia socialista -, a
dificuldade inicial no aprendizado da lingua portuguesa, a rapidez com que 0S5
retornados que obtiveram formagdo média e superior no Zaire ocuparam cargos no
aparelho de Estado, ajudaram a compor uma situagdo de incomodo e inadequagao
entre o grupo chamado regressado e a sociedade circundante, acarretando, em
meio a situacdo de radicalizagdo politica do momento, na identificagdo dos
regressados como estrangeiros, pelo conjunto da populagado luandense.

Percebe-se, nesta situacdo, a disputa em torno de critérios de
pertencimento nacional, discussdo esta truncada com a ndo resolucdo, até entdo,

dos conflitos entre os trés movimentos nacionalistas™.

42 A FMLA retirou-se do pais apds ter perdido, em 1975, a primeira guerra civil, que
redundou na independéncia de Angola, proclamada unilateralmente pelo MPLA. Depois disso,
tornou-se uma forga quase nula no quadro politico nacional. A UNITA, que havia se retirado
para o interior do pais durante estes combates, cresceu em importancia militar, com apoio
americano e sul-africano, e retornou as hostilidades contra o governo entao constituido,

44



Um dos elementos utilizados como critério de pertencimento nacional e de
diferenciacdo entre grupos foi a lingua. O papel fundamental que a lingua
portuguesa exerceu como lingua veicular e lingua de unidade nacional e sua
importancia para um amplo setor da populagdo angolana sdo relevantes para
compreender sua apropriacdo como critério de nacionalidade frente a um grupo
percebido - e construido - como estrangeiro®.

Do ponto de vista dos regressados, na tentativa de inserirem-se numa
nova realidade politica e social, houve a busca de recorrerem a outros simbolos e
argumentos para justificar o seu pertencimento a nacdo angolana. Por oposicao a
lingua portuguesa como veiculo de nacionalidade angolana verificou-se a
valorizacao do uso das linguas “africanas” (kikongo, lingala), de uma “identidade
africana” ou "bantu” e, sobretudo, a evocacdo de um passado glorioso do povo
Bakongo, que remete ao antigo Reino do Kongo. Ndo raro o Reino do Kongo é
referido como o bergo da nacdo, onde Angola teria comegado, tanto por ter
oferecido resisténcia ao dominio portugués, como considerando o proprio
reconhecimento de Portugal ao rei do Kongo durante o regime colonial.

Além da valorizagdo de tragos culturais veiculados pelos regressados, o
modo de ser e estar dos luandenses® também era, por sua vez, “estranhado” pelos

que chegaram, percebido como excessivamente “ocidentalizado”, “portugalizado”,

somente apds 1976. Cabe acrescentar que o governo do MPLA contou com 05 apoios
internacionais de Cuba e da Unido Soviética caracterizando o conflito angolano num conflito
internacionalizado, firmemente inserido na Guerra Fria (ver J. Pereira, 1999),

3 Qutro aspecto que permeou toda esta disputa em torno da definicdo de nacionalidade em
Angola foi a discussdo sobre a definicdo juridica de nacionalidade angolana, havida durante o
periodo de transicdo (1974-5). A definicio de nacionalidade que sobressaiu na época
(defendida pelo MPLA) deu um peso importante ao local de nascimento (juris solis), indo na
direcao contraria da maior parte dos paises africanos, cuja énfase recaia sobre o direito de
sangue (juris sanguini - esta posicdo em Angola era reivindicada pela FNLA e em parte pela
UNITA). Por isso, os filhos de angolanos permaneceram angolanos no Zaire, mesmo
pertencendo ao mesmo grupo étnico existente no lado norte da fronteira, e em Angola
encontraram grande resisténcia em serem reconhecidos como angolanos de fato e de direito.

4 Ressaltando a grande diferenciacdo interna ao grupo regressado (de classe, instrucdo,
origem regional, etc.) ndo quero também deixar de dizer que incorro num grande risco ao
abarcar sob a categoria muito abrangente de luandenses grupos bastante distintos, alguns
mais, outros menos envolvidos nesta dicotomia, que tracei para fins da andlise que se
centrava no contraste identitdrio entre regressados € a complexa sociedade luandense

(Pereira, 1999: 150).
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criculizado®™”. O fato dos /uandenses falarem apenas o portugués ndo utilizando,
na sua maioria, qualquer outra lingua materna anaolana era interpretado nelas
regressados ndo como um sinal de incarporac@o da nacionalidade angolana e sim,
de “pouca africanidade”, por pouco expressarem  um componente basico de
safricanidade”, que seria o pertencimento étnico (Pereira, 1999: 115).

Este jogo de identidades pbde ser percebido tanto entre a populagade
comum que se defronta ¢ convive nas ruas, locais de trabalho e nos mercados,
quanto no discurso das elites politicas e Intelectuais de ambos 05 grupos. A par
disto, a populagio regressada encontrou suas formas préprias de organizagao e de
reproducio social e cultural, refez os seus lagos de solidariedade e operou grandes
transformacBes na sociedade de Luanda com a introdugdo de novas formas de
atuacdo na economia, na construgdo de bairros regressadas““, nos usos & costumes
percebidos como diferenciados, na introducao do llngala nc cotidiano da cidade,
entre outros aspectos.

As mudancas sofridas por este grupo sSo fruto nfio s6 da dindmica das
relacBes entre grupos na cidade, mas também estao de acordo com suas ¢livagens
internas - sobretude aquelas de geragdo, considerando que os filhos nascidos na
capital, de pais regressades ou Zairenses, introduziram novos aspectos a este

fendmeno de integra¢do/oposicao.

45 p categorizagdo crioulo aqui fege a definicéo saciclégica de sociedade crioula, usada para
definir uma camada social intermedidria, culturalmente “mestica®, presente em Angola
principalmente até o sécule XIX progressivamente alijada social e economicamente com o
surgimanto do coloniallsme moderno em Angola no Estado Novo (Dias, 1984). Criculo no
contexto atual vemn assumindc uma v.:.onatagén social & racia! com caracteristicas ideolégicas
da classificacdo de grupos politicos. E como categaoria “nativa”, que implica numa referéncia
critica a¢ grupo de poder ligado ac Estado — feite por grupas fora do Estado - que uso esie
terma.

36 p chegada da populagio regressada em Luanda cbedeceu a algumas levas. As primeiras,
vindas nos primeiros anos da independéncia, foram basicamente de “guadros”, pessoal
formado, gque ocuparam muitos postes na administragio estatal. As levas mais numerosas
vieram apenas na década de 80 e foram o contingente responsdvet pela montagem do
mercado paralelo em larga escala. Quanto & ocupacdo por bairros, a populagdo chegada
antes fol morar nos multos apartamentos do centro da cidade delxados pelos colonos
portugueses que fugiram do pais em 1974-75. Os bairros regressados, localizados na
periferia da cldade, apareceram apenas nha década de B0 e sdo, do pontc de vista da
arquitetura e da ocupacdo do espago, bastante diferenciados dos bairros periféricos mais
antigos, chamados musseques (Pereira, 1999: 100). Vamos tratar dos bairros periféricos no
segundc capitiso.
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Ao longo dos anos, diversos fatores influiram na alteracdo do lugar dos
regressados em luanda: 2 situagdo politico-militar, com suas distensoes e
agravamentos, o relativo processo de abertura politica, a partir de 1991, com a
permissdo para a criagao de partidos politicos e organizagbes civis, as eleigdes de
1992 e o posterior retorno @ guerra no fim deste mesmo ano.

A mudanca do sistema econdmico com a transicdo para economia de
mercado, a partir de fins da década de 1980, alterou significativamente a insercao
social dos Bakongo, incluindo os chamados regressados, na sociedade angolana. O
recrudescimento da crise econémica e a crise social ocasionou a piora das
condicdes de vida da populagdo e a generalizacdo do mercado informal, antes vista
como uma atividade especifica dos regressados.

Se por um lado o agravamento da crise social nivelou o grosso da
populacdo que se voltou para o mercado informal, diminuindo o estigma dos
regressados neste campo, por outro, permaneceu para amplos setores entre 0s
Bakongo que vivem em Luanda, sobretudo aqueles que carregam a trajetoria de
vida no Congo/Zaire, um lugar mal definido na sociedade angolana.

As sucessivas crises que permeiam a histéria recente angolana vém
impelindo o grupo regressado a um lugar de marginalidade e instabilidade, refletido
pelo seu lugar politico e social, expresso pela sua nacionalidade mal definida e mal
reconhecida. Esta situacdo vem desafiando os Bakongo, de um modo geral e 0s
regressados em particular, a reelaborarem continuamente suas agbes e
representacbes - nas suas varias dimensdes: individual, familiar, de classe,
geracional e de género - frente a um quadro de instabilidade ora mais, ora menos
agravado.

Neste trabalho defino como grupo Bakongo a populacdo originaria da
regido norte/noroeste de Angola, ou dela descendente, que fundamenta sua auto-
identificacdo numa relativa unidade cultural baseada, entre outras coisas, na

partilha da lingua Kikongo e na percepgdo de uma descendéncia comum, mais do
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que numa referéncia politica, ainda que este aspecto subsista sobretudo em setores
da elite deste grupe.

Os Bakongo de Angela consideram importante ressaltar o seu
pertencimenta nacional em contraposigdo a seus “parentes” de nacionalidade
congolesa, especialmente neste contexto de reafirmagdo de sua nacionalidade.
Estes dois niveis de identificagdo - 4tnico e nacional - se reforgam na maior parte
das vezes, criando os Bakonge de Angola come uma categoria que faz sentida tanto
do ponto de vista histérico como cultural e identitario. Os discursos de SUperposigao
&tnica e nacionaf so percebidos com mais veeméncia nos discursos de elites
politico-partidarias bem como nos discursos veiculados em determinadas igrejas,
como varemos no guario capitulo.

As subdivisBes étnicas tém uma importancia relativa. Parecem ser mais
marcantes entre os zairenses/congoleses que entre os angalanocs, antre os quais
uma divisdo provincial entre Zaire e Uige faz mais sentido. Esta divisdo néo é
arbitrarla e responde a distingbes processadas historicamente, que levam em
consideraciio fatores de ordem geogréfica, cultural, econbmica e da dinamica
populacionat.

Na provincia do Zaire sobressai uma divisdo entre os da costa
{especialmente os Bassotongo) e os da area de Mbanza Congo, antiga capital do
Reine do Kongo (identificados como Baxicongos). Dentre ¢s do Uige, h& também
uma percepcdo de diferenclacdo interna entre os origindrios dos diversos
municipios, com uma nitlda divisdo entre a parte sul e norte, As cidades de Uige
{capital da provincia) e Negage, ambas mais ao sul, partantoc proximas da area de
influéncia de Luanda, parecem se afastar um pouco da drea dos municipios de
Maquela do Zombo, Beu, Kimbeie, Damhba e Kibokolo, mais ao norte, area mais
préxima da fronteira com o Congo. Ac longo de meus estudos nao tenho me
dedicado acs Bakongo com orligem na provincia de Cabinda.

Desde a pesquisa de mestradg, sobre a questdo dos regressados, O

principal grupo com que tenho trabalhado é aquele origindrio da provincia do Uige,
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sobretudo da drea de influéncia de Maquela do Zoembo, os Bazombo, que foi o
contingente que mais emigrou parz o Congo/Zzire, O chamado muzombo — uma
designacao que no Congo abrangia a todo e qualquer angolano - é na verdade um
quase sinénimo de comerciante, atividade a que este agrupamento vem se
dedicando hd séculos. Estes configuram-se praticamente no tipo regressado/
comerciante com quem tomei contato em Luanda.

Neste trabalho, busquei ampliar meu campo de observagBes ndo apenas ao
contingente regressado ou aos angolanos zombo, mas também aos originarios da
provincia do Zaire e da metade sul do Uige, incluindo aqueles que ndo tém
trajetéria de migragdo para o Congo (que estdo em numero crescente em Luanda).
Cabe considerar, contudo, que os chamados Bazombo/regressados continuam
sendo o grupo principal a que fago referéncia, pois s80 em maior ndmero no bairro
periférico do Palanca, onde realizei trabalho de campo mais sistematico. Acresce a
este grupo os migrantes da provincia do Uige, sem qualquer passagem pelo Congo,
que formam com os regressados um grupo unificado pelos lacos de parentesco, tal

como os nascidos em Luanda, filhos de pais origindrios do norte do pais.

Dinamica religiosa e articulagdo politica

Tentando compreender o lugar ocupado hoje pelos Bakongo na sociedade
angolana, mas considerando também a complexidade interna deste grupo na
capital do pais - lugar privilegiado para observacdo - a dindmica religiosa dos
Bakongo aparece como uma dimensdo fundamental para pensar a articulacéo que
estes fazem entre si enquanto grupo e com a sociedade nacional no novo contexto
angolano. Percebe-se assim que a instituicdo religiosa vem permitindo ao grupo
recompor seu passado e seu presente, sua forma especial de associar processos de
continuidade cultural e mudancas, dando-lhes significados adequados ao seu

contexto atual e a uma historia marcada pela migracdo e pelos deslocamentos.
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Olhar a dimens&o religiosa entre os Bakongo pode permitir desvendar uma
forma particular pela qual é possivel processar as rupturas entre 0s periodos
colonial e pés-colonial e as vivéncias experimentadas em espagos nacionais
distintos. A religido institucionalmente organizada através das igrejas cristés — o
cristianismo é a religido majoritaria em Angola, com maior adesdo entre os
Bakongo - pode ser vista como elo de ligagao entre estas instdncias: passado e
presente, sociedade nacional e grupo étnico, construgao de identidades internas ao
grupo e para fora deste.

A proliferacdo de igrejas, no caso dos Bakongo, pode demonstrar uma
atualizacdo, para o contexto nacional angolano, de uma tradicao de contestacao
politica e a busca de afirmagéo identitaria.

Na sociedade Kongo a religido foi desde muito tempo a principal instancia
de organizacdo politica e social. Isto fundamenta-se primeiramente na estrutura
tradicional Kongo onde, como em outras sociedades, 0s chefes exerciam seu poder
politico legitimados por um poder sagrado conferido ritualmente. A linguagem do
poder é uma linguagem que remete ao sagrado, a capacidade de manipulagao,
pelos chefes e sacerdotes, de forgas poderosas advindas do outro mundo.

Os contatos com os portugueses a partir de fins do seculo XV trouxeram ©
cristianismo, adotado rapidamente pela elite real congolesa. A cristianizacao
representou, neste momento, uma estratégia de concentragao do poder real para
fins de uma reorganizacdo politica do Reino do Kongo. Esta interpretacdo e
demonstrada pelo batismo do rei e das familias mais importantes do reino € nao
facultado, de inicio, & populagao comum.

A participagio do cristianismo e seus agentes europeus no
desenvolvimento politico do Reino do Kongo encontrou seu momento critico no
movimento Antoniano, no inicio do século XVIII. Tratou-se de um movimento
religioso, chamado tambem messianico, que buscava a restauragdo do Reino do
Kongo, dilacerado pelas guerras civis que s& sucederam apés a Batalha de Ambuila

(1665), quando uma nova relacdo, de vencedor e vencido, se estabeleceu entre o

50



Reino do Kongo e o5 portugueses. A reagdo religlosa procurou assim recuperar o
protagonismo politico perdido, retraduzindo o cristianismo nos termos de uma
j6gica local, afastando-o do controte dos missiondrios europeus.

Quase dols séculos depols, o processo de recristianizagio da regido do
Konge com a mplantacio de missbes catélicas e protestantes, ja sob o dominio
colonial, assistiu a vdrlos movimentos religiosos, sendo o mais importante deles o
Kimbanguismo, na década de 1920, no Congo Belga.

Retemos deste breve histérico tanto a importéncia da Insténcia religiosa na
estruturacio do poder tradicional bakongo, como a centralidade da rellgl3o crista
no processo de transformacgdo da sociedade konge decorrente da sua relagBo com
os poderes e a cultura européia.

Sendo assim, do papel religloso fundamental exercido pelas chefias Kongo,
desde antes do contato com 05 portugueses a0s movimentos messidnicos do seculo
XX, passando pelo movimento Antonlano do sécula XVII {que sinalizava a grave
crise social e polfitica pela qual passava o Relno do Kongo naquele periodo), a
religldo foi sempre o dmbito privileglado no qual se processaram as transformacgbes
gacials profundas desta sociedade, configurando-se numa importarnte linguagem
através da qual os Bakongo articulam-se politica e ideologicamente com a
saociedade circundante, sejam elas as poténcias européias, o poder colonial ou,
como pretendo mostrar, a sociedade nacional angotana.

Para tracarmos esta articulagdo, € necessdrio compreender os aspectos da
cosmologia bakongo que indicam ser a esfera das relagbes com o sagrado e com
vautro mundo® a Instincla fundamental da qual emana a propria fonte do poder
(poder legftimo ou ndo), capaz tanto de recompor e dar sentido ao grupo enguanto
tal ao longo das transformacgdes socials vividas, quanto de desafiar sltuagies
percebidas como adversas, criticas, que t&m sido, sobretudo, situagdes de perda de
autonomia politica e de crise identitdria.

N&o tenho qualquer pretensdo de retragar uma continuldade direta entre 05

movimentos religiosos dos séculos XVII e XX, apesar da relacdo j& apontada por
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alguns autores (Gongalves, 1984a; Margarido, 1972) com o quadro religiosc
angclanc atual, que contém também fortes elementos de messianismo €
profetismo. Nem cabe sugerir uma dimensfo essencial contida nas sociedades
Kongo gque permanece do passado até hoje. Mas € necessario considerar a
impartdncia e o fugar da religifio entre ¢s Bakongo asscciada &5 suas estruturas de
parentesco, cujos principais elementos se encontram vigentes, confrontando as
referéncias da etnografia classica, da contempordnea e o0s dados de campo
recolhidos nos dltimos anos (ver referéncias mais a frente).

Olhar para os Bakongo hoje, no contexto de Luanda,' levando em
consideracdo a histdria da regido Kongo, tanto a partir do que dela se escreveu
como do que os Bakongo hoje veiculam desta histdria, pode nos permitic perceber
como a religidio tem sido um espago de organizacao politica e identitaria reavivado,
tendo-se em consideracdo um ambiente politico restritive. Cabe considerar que
entendemos gque a articulagio politico-identitéria associada a4 expressdc e as
instituictes religiosas tem sido uma forma regular da organizacéo de importantes
setores bakongo. A religifio assim ndo se configura numa mera “vaivula de escape”
dentre de um ambiente politico restrito, como interpretaram alguns autores, ou
seja, uma forma de organizagdio possivel a espera de instituigbes “modernas”, como
partidos politicos ou arganizacdes sindicais {vamos nos aprofundar nesta questao
no tercelro capitulo). Porém, na histérla Kongo hd uma reiterada relagdo entre
emergéncia de movimentos religiosos e um <ontexto de perda de autonomia

politica e crise institucianat,
Cristianismo e religites “tradicionais”
Angola insere-se na chamada area finglistica bantu, entre as regides

central e austral do continente africano, 4rea de predomindncia cristd e nao

suscetivel & infludncia istdmica. Angola é considerada um dos paises mais
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cHistianizados de Africa, pois a parte as [mprecisas estatisticas, estima-se que mais
de 80% da sua populagie esteja sob influéncia crista.

As religides “tradicionais” parecem ter, no mei¢ urbano (drea de nossa
observacdo), um lugar marginal*’. Contudo, da mesma forma que historiadores e
antropélogos chamaram atengdo para @ convergéncia de simbolos e valores enire
sistemas religicsos africanos tradicionals e cristdos, subsisie intensamente uma
visio de mundo anterior (que €& mais abrangente que a esfera religiosa)
amalgamada as crengas e as praticas cristds. Assim, fendmenos como acusacdo de
feiticaria, rituais de cura e purificagdo, alem de praticas inspiradas na relagao com
os antepassados, estdo muito presentes nc atual campo religioso angolano, tanto
de forma separada, independente ou concorrente 2o cristianismo, como
dinamicamente incorporadas ao sistema cristdo, comoc no C€aso das igrejas
proféticas e pentecostais.

Tentar-se-d aqui indicar como o fendmeno recente da proliferagio de
igrejas em Angola diz respeito a dois aspectos: um, de escala global, na qual o
crescimento das igrejas pentecostais vem sendo apontado em todo o mundo
cristdo, e outro, no que toca a Angola, onde 03 Bakongo tém sido os protagonistas
principais da enda de multiplicacdc de igrejas. Neste segundo aspecto, por sua vez,
observamos dols processos concomitantes: 2 religido e as igrejas come
participantes na construgdioc da relagdo do grupo Bakongo com a saciegade
circundante e o papel das diferentes igrejas na recomposiglo interna do grupo
bakongo.

Do ponto de vista interno aos Bakongo, a religido parece ser o idioma de
rearticulacio do grups, que vem sofrendo um processo importante de
transformacao sacial, especlaimente de parte de suas referéncias tradicionais, pela

urbanizaciio acelerada. Assiste-se uma reordenagiio destas institu iches tradicionais,

e

47 p taxa de urbanizacSo em Angola ¢ acima de 50%, sendo que um tergo da papulagao
angolana encentra-se na capital. Esta aita taxa deve-se principalmente 4 guerra oivil.
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tende em vista sua insercdo na sociedade nacional que, por sua vez, também
assiste a mudaigas importantes em todos os setores da sociedade.

Falar de instituicbes tradicionais remete principalmente as instituigdes
paseadas no parentesco gque, no case Bakongo, estdo ancoradas numa complexa
interacdo entre o principio matrilinear e a patrilateralidade, esta Gltima relacionada
a expansdo territorial do grupo e & fungdo sagrada. A tendéncia ao principio
paterno, consagrado pelo direito acidental, fortemente absorvido pelas sociedades
colanizadas, vern aumentando uma tensdo nas sociedades cuja transmissao - de
heranca, de status e de poder politico — se da pela linha materna, que & o caso da
maioria destas.

Essa tendéncia, bem como uma percepco da diminuicBo da importancia
dos lagos de parentesco na sociedade *moderna” e urbanizada, onde ndo se coloca
mais o direito sobre a terra, vern gerando a necessidade de recomposicao de novas
e antigas instituigbes que, entre os Bakongo, vem senda levade a cabo, entre

outras formas, pela Instancia religiosa.

Politica e Religido

Esta perspectlva nos insere assim no j@ cldssico tema das relages entre
politica e religido, extensamente abordado por autores como Balandier (1965,
1977, 1980, 1982), Geertz {1997), Auge (1978), tante no que toca as relagbes
entre politica e sagrado, como nos estudos sobre os movimentos messianicos.

Parte dos estudos sabre as relagdies entre politica e religido dao conta do
fundamento sagrado do poder que, como demonstram as ethografias em
sociedades africanas tradicionais, por exemplo, canfere ¢ suporte ideoldgico que
legitima o chefe, vista coma mediador ou homdlogo dos deuses ou dos
antepassados, bem come fornece um vocabuldric ordenador da sociedade e

garantidor da ordem estabelecida e da hierarquia social {Balandier, 1969)}.
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Em outras abordagens, certos autores analisam as relagbes entre religido e
poder, através do papel e da construcdo do soberano {rei, chefe) visto ao mesmo
tempo como divino e como humano, percebendo a dualidade entre o cargo ocupado
e a pessoa ocupante deste cargo. O cargo visto como sagrade ou eterno sintetiza e
idealiza a prépria sociedade representada. J4 a pessca do scberano, ambiguamenie
vista como perecivel e humana é assim destacada do cargo que temporariamente
ocupa, mas por vezes se apropria desta aura € confunde-se com ele adquirindo
uma dimensdo sagrada e intocdvel (Geertz, 1997; Kantorowics, 1998). Assume
importancia também a corte € o5 simbolos de poder gue rodeiam ¢ soberano huma
dimensfio performativa, tomando a linguagem religiosa como um mecanlsmo de
ordenaciio social e garantidora da separagdo fundamental entre governantes ¢
governados.

Num aspecto menos centrade na figura do soberano ou chefe, algumas
analises ndo se esguecem do aspecto dindmico da religido como linguagem para
expressar a competicio politica, ora buscando a legitimagdo da ordem estabelecida,
ora buscando subverte-la e recriar uma nova ordem social através de um novo
pacto entre o mundo dos vivos & o mundo habitado pelos antepassados, espiritos e
deuses. Os estudos que envolvem retigido e politica passaram a abordar menas o
aspecto ideoldgico de coergdio da religidio e mais seu aspecto de linguagem ou como
gma instancia de reordenacdo social, que dd sentido as transformacdes ¢ parmite
compreender, organizar e expressar conflitos, competigbes e crises.

Os inameros estudos e andlises sobre movimentos messidnicos®™ foram
muite elogtientes na elucidagdo da religifio como fenémeno politico, como resposta
global & situagdo global de crise colocada peia dominagdo colonial ou por outros
processos de conflito, disputa politica e ruptura social (ver nesta abordagem

Comaroff, 1985 e Geschiere, 1997].

4 yver terceirp capitulo.
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O olhar sobre os Bakongoe na Angola contermporénea, dentro de uma
perspectiva que assume a crise® como elementn determinante em seu processo de
insercio, sugere que a religido prossegue comoa uma possibilidade de resposta a
asta crise, na medida em gue consegue convergir necessidades de reorganizagao
interna do grupo frente as transformacgbes impostas com demandas identitarias de
recanhecimento social num novo contexto politice.

Os estudos sobre os movimentos messidnicos buscaram analisar a
dindmica entre a cosmologla africana e os elementos incorporados do cristianismo.
Estas sinteses, analisadas por vezes através da categoria generica de *sincreticas”,
indicaram um processo de incorporacdo de estruturas externas ao sistema de
representagbes local, que responde as diversas necessidades do grupo confrontada
com um sistemna segregador ou ameacador a seu modo de vida, tanto material
como simbolicamente. 0 processo fundamental empreendido pelos movimentos
messlanicos na Africa Central ndo eram de uma escapatoria “simbdlica” a opressaa,
mas sim a tentativa de retomada da iniciativa politica e de empreender uma
resposta coletiva & ameaga de marginalizagéo & submissdo. Esta resposta incluiu
rambém a necessidade de uma recomposicio da socledade em questdo. Isto
jmplicou, no universo bakongo, na retomada da dimensdo puablica ou coletlva
(vamos discutir estes termos adiante) original da religifio tradicional, que s
encontra seu sentido profunde quando se volta para @ acio coletiva (para o bem
comum) & a qual se adere de forma caletiva, diferentemente da expectativa
missiondria cristd, que supbe a conversdo e a adesio religiosa de forma individual

{MacGaffey, 1986: passim; Thornton, 1983; 56-68).

4 Crise agui se refere a todo o processo histdrico conturbado ¢ dependente de conjungdes
externas gue marca as transig@es, mudancas internas e insergbes de Angola no contexio
mundial e africano nos diferentes momentos, desde a colonizagao, passando pela luta de
libertagdo e a guerra civil. Tem o sentida, principalmente, de um agudo constrangimento que
vem impossibilitando sistematicamente debates em busca de saidas produzidas
minimamente de dentro da sociedade angolana. N0 se trata apenas do aprofundamento da
erise sacial @ humanitéria, mas de uma quase auséncia institucional de debate que permita
contestacdo e fniciativas endbgenas consistentes € conseqilentes.
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Na sociedade angolana atual, o desafio ndo € mais o enfrentamento da
situacao colonial, mas sim de transformacotes dadas pela urbanizagao acelerada,
pela conjuntura critica nos aspectos econdmico e social e uma integragdo incipiente
no sistema nacional.

Ha quem considere que as igrejas assumiriam o lugar deixado pelas
estruturas tradicionais em decomposicao. Nada mais distante do que acontece
entre os Bakongo de Angola, firmemente ancorados em suas instituicbes
tradicionais, ainda que haja a percepcao de que as relacbes de parentesco tenham
sofrido um certo esvaziamento no meio urbano. As instituicbes baseadas no
parentesco, cujo suposto esvaziamento ndo esconde uma intensa vitalidade, devem
ser vistas associadas ao dinamismo das igrejas redesenhando, reforgando e
disputando formas de sociabilidade, solidariedade e articulacao politica.

Como ja dissemos, a multiplicacdo de igrejas, sobretudo o elevado nimero
de igrejas pentecostais € um fenomeno percebido em quase todo o mundo cristdo.
Entretanto, em Angola, os Bakongo sdo os grandes protagonistas da proliferacdo de
igrejas. Quais condigbes - histéricas, sociais, culturais - explicam este
protagonismo? Que elementos da estrutura social Kongo favorecem ou impelem
este dinamismo?

Historicamente, os Bakongo foram elemento ativo dos movimentos
religiosos ocorridos na Africa Central. Alguns estudos indicam certos aspectos da
cultura kongo que encontraram espago na estrutura dos movimentos messianicos,
tal como seu sistema social hierarquizado (propenso a organizagdao social das
comunidades messianicas) e a valorizagao dos anligos chefes politico-religiosos,
atualizados na figura do messias ou do profeta. A estrutura hierdrquica das
sociedades kongo tampouco é estranha a estrutura da maior parte das Igrejas
cristas.

O sistema politico fragmentado peculiar ao grupo bakongo -

contrabalancado por uma identidade cultural coesa - parece homologo a um campo
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religioso também fragmentado, mas unificado no cristianismo, seja ele de carater
mais convencional ou heterodoxo.

A fragmentacdo é tambem uma caracteristica fundamental do
protestantismo, que dividiu com a igreja catdlica a adesdo entre os Bakongo. A sua
profissdo de fé é baseada no conhecimento e na livre interpretagd@o da Biblia, ao
contrario da igreja catdlica onde a interpretacdo correta da palavra sagrada €
prerrogativa das autoridades eclesiasticas. No sistema tradicional kongo, ©
conhecimento e a interpretagdo da sabedoria tradicional cabem aos mais velhos,
chefes e advogados tradicionais, hierarquicamente superiores. Contudo, esta
interpretacdo ndo é fechada, havendo um uso baseado na “jurisprudéncia” da
tradicio™ (os casos litigiosos sdo resolvidos de acordo com situagbes similares,
inscritas na meméria coletiva). Assim, os provérbios e maximas sdo utilizados de
acordo com o contexto, aproveitando-se de suas caracteristicas polissémicas, de
acordo com os interesses de cada parte. E um conhecimento fundado
evidentemente na oralidade, mas se baseia no conhecimento profundo e
interessado da palavra para a escolha do que melhor se encaixa em cada situagdo -
tal como o uso da Biblia pelos protestantes.

A estrutura ao mesmo tempo hierdrquica e fragmentada bakongo, que
confere grande importancia a chefia tradicional, lideres ao mesmo tempo politicos e
religiosos, foi permeavel aos movimentos messidnicos, com a emergéncia de
profetas. Hoje, parece ser também semelhante a estrutura atual das pequenas
igrejas pentecostais, baseadas no carisma de pastores, por vezes bem jovens, que
contam - tal como nas organizagdes messianicas - com um pequeno nicleo de
intermedidrios, sobretudo nas igrejas proféticas que, nado raro, adquirem uma
feicdo fechada e sectaria.

Mais que uma substituicdo das organizacges tradicionais pela solida

instituicdo crista — abrangente e multifuncional como as sociedades de parentesco -

s0 yUso tradicdo aqui como termo nativo, indicando o corpus de conhecimentos e
procedimentos transmitidos e atualizados nas reunides familiares. Vamos discuti=lo no

sequndo capitulo.
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0 que encontramos sac relaces de complementacao, reforgo e disputa entre as
instituicBes baseadas no parentesco e as igrejas. Esta questdo sera desenvolvida no
quarto capitulo.

Sigo a perspectiva de que um sistema de pensamento néo ¢ substituido por
autro mas sim ha incorporagies segundo a légica local, de forma criativa, formando
sinteses que, embora nem sempre estaveis e coerentes, sag capazes, em
determinado contexto, de dar sentido a acBo e garantir que processos de
transformacdc nio recaiam em situagdes de ruptura insoldveis, que ponham em
risco a continuidade do grupo. Sendo assim, persigo nesta analise a idéja de que
homologias e semethangas entre o cristianismo e a cosmologia tradicional podem
ser interessantes para pensar a forma coma os Bakongo integram estes dois
sistemas dentro de sua existéncia social cotidiana € em momentos especiais, como
nos rituais. Do mesmo mode, pontos contraditorios entre um sistema e ouUtro
geram tensbes ndo resolvidas, eclodindo em conflitos, num processo sempre
dindmico de reformulagio.

As sltuacbes em que cbservamos refargo matus berm como concorréncia
entre autoridades familiares e religiosas indicardo os caminhas pelos quais o grupo
vemn construindo diversos significados a estas dimensSes na sua vida cotidlana,
Cabe lembrar aqui que a autoridade familiar ou tradicional incorpora sempre uma
dimensdoe religiosa. Do mesmo modo, as igrejas cristds propagam um sentido
samiliar - através da nocdo de “irmandade” - e de sociedade delimitada - através
da nocdo de “comunidade de fidgis". Portanto, as instancias do parentesco
tradicional e da religido cristd se distinguem por sua formatizacdo em instituigdes
distintas: a familia extensa, identificada pelo chefe de familia e consetho dos mais
velhos, e a igreja com a autoridade centrada no pastor, no caso das igrejas
protestantes. Estes personagens atuam nas cerimdnias tradicionais do casamento,
&hita e reunides familiares, caso do chefe de familia e da familia extensa, como nos
cultos dominicais e eventos promovidos pela igreja, caso da comunidade de fiéis e

do pastor/padre e seus assistentes.
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Empiricamente, contudo, os atores sociais encontram-se em fluxo
constante, desempenhando diverses papdis secizis localizades numa instincia e

nautra, berrando as distingfes entre elas.

Igrejas e Estado

N30 se pode perder de vista, nesta abordagem sobre o protagonismo
religioso bakongo e sua dimensao identltaria e politica, do lugar que as igrejas
assumem coma as princlpais instituicdes de organizagac da sociedade angolana,
seja por seu cardter assistencialista {de ajuda hu manitaria e prestadora de servigos
de saide e educacio) seja como catalizadoras de formas distintas de sociabilidade
- distinta tante do &mbito do parentesca como do mundo do trabalho. Este lugar
ocupado pelas igrejas € ainda de matar reflevincia considerando o quadro de
fechamento politico-institucional e a fragilidade da chamada “sociedade civil” em
Angola.

No campo das igrejas ha que considerar a concorréncia de cada igreja por
ficis — sobretude no atual contexto de crescimento e proliferacdo de igrejas de
matriz protestante/pentecostal - e os discursos e servigos que as igrejas, seus
dirigentes e aderentes pdem em circulacdo, de modo a afirmar e construir sua
legitimidade, eficacia ¢ visibilidade. No caso angolano, as igrejas devemn também
haver-se com o prdpric Fstado que, com seus instrumentos de controle e
regulacio, ndo reconhece mais que 84 igrejas num universo de algumas centenas
de denominacgoes.

As igrejas que obtém.o reconhecimento do Estado sdo aquelas mais bem
implantadas no territério e ha mais tempao. S3p as igrejas de estrutura mais
hierarquizada e que contam com um conjunto maior e mais estavel de fidis {ainda
gue sejam as que perdem mais aderentes para as recentes igrejas pentecostais).
Estas fgrejas, em geral, s8o as mais capazes e dispostas a veicuiar um Lipo de

discursc — para dentro e para fora das igrejas - que visa representar 0 grupo
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religioso, canalizar suas expectativas e anseios, buscar uma interlocucao seja com
outros grupos de mesmo tipo - outras igrejas - seja com o Estade e suas
instituicbes. A representa¢io aqui implica sobretudo na prdpria construgao do grupo
que & passivel de ser representado — catélicos, batistas, tocoistas, kimbanguistas,
por exemplo,

Os discursos e praticas veiculados por estas igrejas incluem as
representagdes sobre a nacdo, quase sempre afirmande a importancia do
pertencimento nacional e da nagdo como identidade coletiva fundante e prioritaria -
legitimando também o lugar do Estado como seu simbolo maximo. Todavia, estes
discursos e praticas também apontam para a pertinéncia de outras identidades
coletivas ancoradas sobre outras bases, como a confissdo religiosa e a identidade
étnica, que se fundamentam em outras lealdades e obedecem a outras légicas.
Assim, estas igrejas veiculam e reafirmam outras demandas e identidades
coletivas, pondo em circulagdo outras simbelos e valores, como tambeém portadores
e representantes legitimos destes mesmos simbolos, valores e grupos.

Ja as igrejas de tipo pentecostal, menores e fragmentadas, sda notérias — e
procuradas - pela oferta de servigos de cura espiritual através da relagao imediata
do fiel com a divindade. Fstas igrejas s8o menos capazes {ou interessadas) na
composicio de um didlogo identitdrio entre grupos e Estado. Contudo, s&o
ameacadoras de uma certa lagica do Estado moderno justamente pelo desafio as
concepgbes de sadde piiblica e de servico médico, oferecidas ou reguladas pelo
Estado como representante legitimo do interesse publico. Estas igrejas retomam
concepcdes persistentes que conectam corpo fisico ao corpe secial, remetendo para
percepgdes locais — divergentes da concepgao veiculada pelo Estado - que pensam
a auséncia de safide e prosperidade como um desequilibrio social em decorréncia
de uma comunicacdo interrompida com a esfera do divino. A promessa de retomar
esta comunicacdo falhada & feita pelas igrejas pentecostais/proféticas - legitimas
mediadoras destas coletividades - através dos rituais extaticos de possessao e cura

divina.
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Nesse sentido nSo podemos nos esquecer, entre os estudos ja citados
sobre religifio e poder, da relagdo de homologia aprantada por alguns autores {entre
os guais, Balandier, 1969: 94} entre igreja € estado. As duas Instituigbes tém
carater transcendente que representa ¢ sintetiza ao mesmo tempo que ultrapassa a
coletividade da qual emerge (Geertz, 1997; Kantorowics, 1998). Sdo instituigbes
totalizadoras, fundadas num aparato performativo € discursivo que buscam a
medizacdo legitima e a linguagem ordenadora do social.

A semelhanca entre as duas instituigbes as torna concorrentes e ndo cabe
aqui pensar 3 priori partinde de uma concepgac modernizante segundo a quai 2
chamada ressurgéncia religiosa seria indicagdo da faléncia do maodelo do Estado
nacional, o qual supde a existéncia da Igreja e do religioso relegados a chamada
esfera privada e da escelha individual.

Partimas aqui de alguns principios. O primeiro € que o Estado-nacde, antes
de ser um modelo, & um fendmeno histérico e, como tal, configura-se de formas
variadas no espaco e no tempo. A idéia de separagdo entre igreja e Estado, vista
como um dos pllares da estruturacio do estado moderno e da modernidade, néo
parece ter se efetivado em todos espagos € em todos os momentos (mesimo na
Europa Qcidental, onde nasceu e se transformou em modelo de organizagéo para
munda)}, assistindo mais épocas de idas e vindas do que um desdobramento linear
& progressivo,

Sendo assim, mais do que contabilizar o “fracasso” da modernidade em
espacos ndc hegemébnicos do glebo, camo Africa, por exemplo, caberia-nas
chservar as tensbes historicas desta relaglo entre Estado e igrejas {ou esfera
religiosa), com especial relevo as préticas cotidianas nas quais se efetiva esta
relacdo, e pensar se, mais que desafiar a "modernidade”, estas relagdes nao a
redesenham e a redefinem conferindo um sentido mais critico, mais historico e

menos modelar ou igealizado do préprio Estado e da propria modernidade.
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CAPITULO 2
Os Bakongo em Luanda:

Parentesco, Vizinhanga e Sociabilidade
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CAPITULO 2

Os Bakongo em iuanda: Farentesco, Vizinhanca e Sociabilidade

Da “Baixa” ao Palanca

Rua do Casuno n.0 5, apartamento 11. A residéncia da antropologa ficava
nesta antiga rua, na subida da Cidade Alta, que abriga o Palacio do Governo e mais
um conjunto de prédios coloniais remanescentes dos primeiros séculos da ocupagao
de Luanda. Nesta época, a Cidade Alta, sede do poder eclesial e temporal, vigiava
distante a chamada “baixa”, area mundana do comércio e do porto, dos colonos,
traficantes e seus escravos, dos grandes armazéns e sobrados de imensos terreiros
e poroes, que guardavam 0S5 produtos inertes bem como as “pecas” a serem
embarcadas e revendidas para além do Atlantico.

Hoje, a Cidade Alta ja ndo & mais © abrigo do poder, que se exerce no
longinguo Futungo de Belas, distante bairro na saida de Luanda para o sul, onde se
instalou o complexo residencial e administrativo da presidéncia da Republica. O
paldcio do Governo, predio emblematico, hoje abriga algumas atividades do
governo, como encontros cerimoniais e poucas reunides. O casario colonial desta
4rea foi em grande parte demolido pela acelerada urbanizacdo nas ultimas décadas
da colonizacdo e pela degradagdo dos iméveis, consegiiéncia da ocupagao
desordenada nos anos posteriores a independéncia. Agravou e ditou a decadéncia o
pouco caso com a preservacao histérica, tanto no tempo colonial como depais.
Todavia, a Cidade Alta tem sido ultimamente reocupada pelo poder, desalojando
um grande nimero de familias ali residentes para a criacdo de um cinturdo de
seguranga em torno do palacio, transformando varias casas em residéncia de
militares.

E assim, de um pequeno, porém bem equipado apartamento, num dos

poucos prédios da Cidade Alta, que esta antropdloga parte para o trabalho de
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campo cotidianc no bairro de Palanca. Para atravessar a parie da cidade até o
palanca, que fica na estrada de Catete (ou Avenida Declinda Rodrigues®') é preciso
cruzar os "municipios™? da Ingombota, do Maculusso & da Malanga, séculos antes
hairros de cubatas®™, haje dreas cheias de prédios e trénsito dificit.

Do ponto de vista de quem mora nos bairros da periferia de Luanda, onde
chegarei em breve, a Baixa corresponde, atualmente, a parte da cidade onde esido
os edificios, grandes casas, o comércic organizado, as repattictes do Estade, os
prédios do governo, 0s servigos, e onde moram as pessoas mais abastadas. A
*Baixa” j& ndo é mais a faixa gue acompanha a baia de Luanda, a Avenida 4 de
Fevereiro, antiga Marginal, que se estende desde o inicio da Iiha de Luanda até o
porto, ladeando a bala, e as ruas adjacentes como Rainha Jinga®™ e Major
Kanhangulo. A noglo de baixa se expande hoje para o que antigamente se
chamava de “cidade do asfatto™®, subindo até o Largo da Mutamba e os bairros das
Ingambotas, Maculusso e Maianga, chegando até ao Largo da Sagrada Familia,
préxime ao elegante Alvalade, antes um bairro distante, no alto da Maianga, que

era o bairro do sublirbio chique dos fazendeiros de café (ver mapa de Luanda®®).

51 Deolinda Rodrigues foi uma militante do MPLA, morta durante da Iuta de libertagdo. Ha
varias ruas e pracas e bairros cujos nomes foram mudados par ocasifio da independéncis,
mas continuaram a ser referenciados pelos moradores pelos seus antigos nomes. Com ©
multipartidarismo e o abandeno da ideclogia marxista pelo partido no poder, alguns pemes
foram de novo rebatizados, alguns tomando os anteriores nomes colanials.

52 p divis3c administrativa da cidade da Luanda alterou-se com a elevacio da cidade, antes
municipio, a provincia, Assim, os bairros maiores passaram a categoria administrativa de
municipios, subdlvididos, por sua vez, em comunas € em batrros.

53 a5 cubatas eram as modestas casas de pau-a-pique, adobe e outros materiais onde
residiam os africanos, nestes que eram os bairros atastados da baixa, a cidade propriamente
dita, onde residiam os colanos. A incorporacdo destes bairros 4 cidade sequiu o acelerade
crescimento urbano de Luanda, no século XX, que implicou na expulsdc progressiva dos
africancs para bairros mais afastados, os musseques, dos quais falaremaos adiante.

54 Antiga rua Direita, a primeira rua de Luanda. A Rainha Jinga govemou Matamba, um dos

reinos da drea kimbundu no g.éculn ¥1[, Enfrentou ferrenha disputa contra os portugueses
pela autonomia da regid. E considerada heroina nacional e um simbolo da resisténcia

africana contra a dominagado estrangeira dentro e fora de Angoia.
55 p cidade do asfalto se opunha aos chamados musseques, onde vivia a rnaioria dos

r

africanos, no tempo colonial, em meados do séculs XX, assinalando a cldssica oposicdo
colonial entre cidade branca e cidade negra.

s6 pevelopment Workshop, 1991. A Cidade Alta localiza-se no municipio das Ingombotas,
proximo ac da Kinanga. O Futungo de Belas estd na area de Luanda Sul.
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Do Largo da Sagrada Familia, passamos pelo hospital militar até o Largo da
Independéncia, antcs chamado Primeiro de Maic, palco de grandes comicios e
manifestacdes politicas. Reformado em 2000°/, passou a abrigar a estatua de
Agostinho Neto, o primeiro presidente de Angola, ladeada por chafarizes e bancos
onde, no cair da noite, recém-casados, turistas e moradores da cidade tiram
fotografias para guardar de lembranca.

No Largo da Independéncia inicia a Avenida Deolinda Rodrigues, que corta
Luanda para sudeste, em direcdo ao municipio de Viana, na fronteira de Luanda,
até a cidade de Catete. Uma das mais antigas e importantes vias que saem da
cidade, passa por bairros importantes e também imensos musseques, como ©
Cazenga. Do lado esquerdo desta movimentada avenida esta o bairro da Vila Alice
(hoje Nelito Soares), seguido pela Citadela (onde, mais atrds, esta o estadio de
futebol), o bairro da Terra Nova e o bairro dos Congolenses. Do lado direito, no
comeco da avenida, vemos um conjunto de prédios do governo, o Bairro do
Cassequel (onde por detras fica o Bairro da Policia) e, finalmente, o Bairro Popular,
pertencente ao municipio de Kilamba Kiaxi, ao qual tambem pertence o bairro
vizinho, o Palanca, que situa-se em frente a fabrica de tabacos da FTU, onde
termina a linha do nosso candongueiro®®. Mais adiante, & esquerda, estd o
municipio Cazenga, antigo musseque que abriga atualmente diversos outros bairros

como a Cuca (da fabrica de cerveja de mesmo nome) e Hoji A Henda®®.

57 sucessivas reformas vém animando diversos pontos da cidade nos dltimos anos. Pragas
estdo sendo reformadas, tineis construidos, bem como viadutos, ligando mais rapidamente
o centro da cidade ao aeroporto, no bairro do Cassenda. Algumas estradas, inclusive na
periferia da cidade foram abertas, como a que liga o Bairro Popular a estrada do Sanatdrio,
cortando o bairro do Palanca.

58 O candongueiro é o principal transporte popular da cidade de Luanda. Equivalem as nossas
vans e topics, mas em geral sdo viaturas com um estado de conservagdo que deixa muito a
desejar, além de desconfortaveis. Era o meio de transporte que eu usava durante meu
trabalho de campo em 2000 e, por vezes, em 2001. Para chegar no Palanca, vindo da
“paixa”, tinha a linha que saia da Maianga até a FTU. Outra linha saia do Largo da Mutamba
passando pelas Av. de Portugal (depois da independéncia foi a Av. Karl Marx retomando,
recentemente, seu antigo nome colonial), Rua Rei Katyavala (Rei do Bailundo, do centro-sul
de Angola, no século XIX), na Maianga, Av. Hoji A Henda (antiga Av, Brasil, na altura da Vila
Alice), cortando o bairro dos Congolenses até o Bairro Popular. Dali eu apanhava outro
candongueiro ou ia me encontrar com meu guia no Bairro Popular, na ONG onde ele
trabalhava.

59 Guerrilheiro, herdi do MPLA, morto durante a luta anti-colonial.
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Para entrar no bairro do Palanca de automdvel hd duas opgdes. Podemos ir
pelo Bairro Popular (oficialmente Bairro Neves Bendinha®), cuja estrada principal
em 2001 se encontrava em obras e praticamente intransitavel, ou seguimos
contornando o Palanca pela Estrada do Sanatorio, até chegar na nova estrada que
sai desta, cruzando o Palanca perpendicularmente, cortando o balcro em dois até os
fundos do Bairro Popular.

E esse o caminho que fazia sempre que 13 ia de carro, ¢ caminho mais
longo, mas mais direto e melhor para o carro {a estrada era melhor), ne confuso €
desordenado transito de Luanda. Este caminho mais longo, com transito livre, ndo

leva mais do que 20 minutos.

Bairro ou Musseque?

A palavra musseque vem da lingua kimbunda, mu=lugar, seke=areia.
Refere-se ao terreno arenoso € vermelno caracteristico da paisagem de iuanda. Gs
musseques sdo os chamados bairros de construcdo precaria e acupacao
*desordenada”, formados por becos e vielas abertos pelos africanos expulsos dos
bairros referidos acima nas primeiras décadas do século XX, quando da chegada
mals intensa de colonos portugueses em Luanda. Também |3 foram residlr aqueles
que chegavam da érea rural. Os musseques, partanto, eguivalem as nossas
favelas, caracterizados pela auséncia de urbanizagio e saneamento, opondo-se a
“ridade do asfalto”, a cidade urbanizada, que concentra os equipamentos urbanos
modernos, com seus servicos e comércio formal,

A conceituaciio de musseque, segundo Ladeiro Monteiro {1973}, esta ligada
4 habitagSo “provisdria®, de cubatas feitas predominantemente de pau-a-pique, por
vezes madeira e telhado de zinco. Socialmente, ainda segundo Ladeiro Monteiro,

verifica-se uma comunidade culturalmente homaogénea, posto gue se trata de uma

60 jeves Bendinha foi um dos lideres do ataque as cadeias de Luanda, em 4 de fevereiro de
1661. Este evento marcou o comeco da luta armada pela independé&ncia de Angola.
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populagdo proletarizada, muitas vezes recém chegada do meio rural, cujo modo de

vida ocidental e o seu dominio. A populacdo do musseque teria sido marcada pela
proletarizagdo e pequena estratificagdo social, pela perda parcial das caracteristicas
comunitdrias e tradicionais do seu meio étnico de origem®* (Monteiro, 1973: 30).

No intermédio entre a “cidade do asfalto” e da “cidade de areia”, estdo os
bairros populares, bairros operdrios ou antigos musseques posteriormente
urbanizados, cujos exemplos s3o o Bairro Operario, o Bairro Popular, Prenda e
parte de famosos musseques como o Cazenga.

Esta distincdo do tempo colonial ficou defasada pela forma de reocupacao
dos espacos apds a independéncia, quando a saida de meio milhdo de colonos
portugueses e milhares de angolanos deixou prédios e casas que foram tomados
por parte da populacdo que vivia nos bairros menos favorecidos. A rapida
reocupagdo da cidade, logo apds a independéncia, ocasionou a degradacao do
equipamento urbano e o progressivo inchamento da cidade, agravado ainda com o
recrudescer da guerra civil, a desorganizacdo da economia rural e o esvaziamento
paulatino das areas rurais.

Com a guerra civil e a desintegragdo social no campo, Luanda passou a
abrigar cada vez mais populagdo vinda do resto do pais, chegando atualmente a
contar com 1/3 da populacdo de Angola. Nesse sentido, desde a década de 1980, a
periferia de Luanda veio sendo intensamente ocupada, com a construgao de bairros
que ndo seguiam necessariamente a légica anterior dos musseques, inclusive com a
utilizacdo de outros materiais de construgdo como blocos de cimento.

O desmantelamento da economia sob controle estatal, e a aguda crise

econdmica que se seguiu a adogio da economia de mercado, consolidou uma maior

51 Esta canstrucdo da nocdo de musseque se fez por oposicdo aos bairros da orla maritima
de Luanda - Ilha do Cabo, Samba, etc. formada pelos Axiluanda, pescadores tradicionais,
cuja manutencdo de seu modo de vida tradicional lhes garantiria as “caracteristicas
comunitarias”, condicbes supostamente ausentes nos Musseques (Ladeiro Monteiro, 1973;
29). Sobre os Axiluanda da Ilha de Luanda num estudo mais recente, ver Carvalho, 1989.
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diferenciacdo social com uma marcada concentracdo de renda por um setor da
sociedade angolana, processo mais visivel na capital.

Sendo assim, pode-se caracterizar a ocupacdo urbana da cidade em quatro
sistemas (adaptado de Colago, 1992): um centro “moderno”; uma area de
transicdo, composta por bairros populares com algum tipo de estrutura de
saneamento e servicos essenciais (dgua e luz); a periferia, identificada tanto pelos
antigos musseques, cada vez mais inchados, como por novos bairros, e o cinturdo
verde de Viana e do sul de Luanda, éreas que vém sofrendo uma ocupacao
crescente, especialmente esta Gltima, com o mega empreendimento residencial
chamado "Luanda Sul”.

O projeto “Luanda Sul” inclui varios condominios de médio e alto padrao,
acompanhados de vérios tipos de servigos, inaugurando um novo tipo de ocupagao,
controle e concentracdo das terras urbanas de Luanda pelas elites economicas,
ocasionando o seu afastamento residencial do centro da cidade para o suburbio.
Evidentemente, junto com os avangos na construcdo de Luanda Sul, avanca
também a voita um sem numero de bairros precarios e pequenos MUSSEqUES.

Assim, a referéncia atual a musseque como bairro degradado, pobre e
periférico concorre com a alusdo mais comum de “bairro”, referindo-se a quaisquer
bairros periféricos, ficando musseques como a mencao aos tradicionais musseques
nascidos no tempo colonial, como o Sambizanga, Cazenga, Rangel, Marcal, Lixeira,
entre outros.

A caracterizacdo de Ladeiro Monteiro de uma populacdo relativamente
indiferenciada, posto que proletarizada e aculturada, também ndo corresponde a
realidade, pois nos bairros encontramos populagoes bastante diversificadas, tanto
pela origem nas diferentes regides do pais como pelo tempo de chegada a Luanda.
Embora provenientes na sua maioria de regioes rurais, ha também populagoes
vindas de outros centros urbanos. Das populacdes com experiéncias diferentes de

urbanizacdo, inclui-se os regressados do Congo/Zaire, vindos da cidade de
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Kinshasa, que trazem um aprendizado de vivéncia urbana anterior & distinto de

Luanda (Pereira, 1999: 12).

A presenca Bakongo em Luanda

A cidade de Luanda comecou com a construgio no Forte de Séo Miguel, &
entrada da Ilha de Luanda e se estendeu para o atual Bairre dos Coqueiros, que
liga a cidade alta & baixa. Poucos habitantes havia nesta area em fins do seculo XVI
{a cidade foi fundada em 1576), guando os portugueses aportaram na baia de
Luanda. A maior parte dos habitantes vivia bem distante da bala e proximes acs
leitos dos rios Kwanza, ao sul, e Bengo, ao norte, que marcam os limites da Luanda
atual.

No entanto, havia um povoamento Importante na Ilha de Luanda. Ali era
feita a recolha dos nzimbus, os pequenos cauris (tipos de canchas) utilizados coma
moeda carrente no Reine do Kongo. Como posto avancade deste reino, controlado
pelos chefes subordinados ao Rei (o Mani Luanda), havia uma pequena comunidade
destes catadores de cauris além de pescadores e agricultores. Constituiram na
primeira populagao se nido de origem Kongo, mas ligada ao Reino do Kongo em
Luanda®. O Rei do Kongo perdeu sua soberania sobre a Ilha apds a derrota em
Ambuila, em 1665, para os portugueses,

A débil colonizacio portuguesa e a decadéncia da regido do norte de
Angola foram fatores que explicam a ma integracic desta regiic com a sede da
colénla, mesmo considerando serem areas tda proximas. O relevo acidentado € a
densa floresta que faz a transigdo entre as dreas de fala kimbundo e kikongc me
parecem fatores de relativa importincia. O fato & que as rotas do norte do pais
para Luanda se fizeram principalmente ac longo do litoral, ligando as partos de

Cabinda, Soyo (na foz do Rio Congo), Nzeto e Ambriz a Luanda, vindo, portanto,

62 A respeito da controvérsia quante a origem dos habitantes da Ilha de Luanda, ver
carvalho, 1989: cap I,
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destas regiGes costeiras, o contingente de pessoas do norte encontradas desde
muito tempo na cidade de Luanda.

Poucas informacBes temos sobre outras etnias além das de fala kimbundo
vivendo em Luanda no periodo anterior a década de 1950. Porém, Ladeiro Monteiro
(1973) nos da dados sobre a origem étnica dos moradores dos musseques, na
década de 1960 e 70. Os Bakongo, a maioria vindas do distrito do Zaire,
principalmente de Ambrizete, formavam 6% desta populacdo. Eles se encontravam
nos musseques do Mota, Lixeira, Zangado e Rangel, na parte norte da cidade
(Monteiro, 1973: 97). O dinamismo destas populacées chega aos nossos dias
através da histéria de suas associagbes, principalmente as desportivas. O famoso
musseque do Sambizanga abrigava o que se chamava de "Pequeno Congo”,
provavelmente também de oriundos da provincia do Zaire.

Se por mar se chegava facilmente a Luanda, as populacdes do interior da
regido de fala kikongo, mais numerosas, eram atraidas mais freglientemente para o
vizinho Congo Belga. A facilidade da identificacdo étnica e linglistica era fator
importante, mas as péssimas estradas que ligavam o norte de Angola a Luanda
também desencorajavam a migracdo nesta direcdo. Muitas vezes, a ligacao entre
as localidades do norte de Angola se fazia mais facilmente passando pela colbnia
vizinha (Conceicdo Neto, 1996: 51). Melhores estradas ligavam o porto fluvial de
Matadi, no Congo, e Nogui, na fronteira entre Angola e o Congo, a Sdo Salvador.
No norte do distrito do Uige, Maquela do Zombo distava de apenas 60 km da
fronteira com o Congo e 255 km até a capital, na época, Leopoldville. Para Luanda,
a travessia era de mais de 600 km®.

A primeira leva expressiva de angolanos desta regido do norte (Vige e
regido de S3o Salvador) para Luanda se deu com a expulsdo, do Congo Belga, do

lider religioso Simdo Toco e seus adeptos, na década de 1950. As dezenas de fiéis

63 Além das mas estradas até Luanda, o Congo Belga atraia as populacées do norte de
Angola, por sua economia mais dinamica, que geravam melhores oportunidades de trabalho.
Uma vez estabelecido o fluxo migratorio, as pess0as podiam contar com o suporte de
familiares j& imigrados. O fator étnico neste caso também foi determinante para a freqiiéncia

das migracoes,
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tocoistas detidos e deportados foram espalhadas por diversas provincias de Angola,
mas muitos ficaram em Luanda, criando o bairro dos Congolenses, na Terra Nova.

Depois, com a independéncia e a inauguragdo de um novo padrdo de
ocupacdo na cidade, com a vinda de gente de todas as partes do pais, assistimos o
retorno dos ex-exilados do Congo/Zaire que formaram uma das comunidades mais
expressivas e visiveis em Luanda.

Os chamados regressados vieram chegando em diferentes levas. Primeiro,
aqueles chegados na altura da independéncia, formaram um pequeno grupo de
algumas centenas. Estes ocuparam o0s diversos cargos vagos na administracdo do
Estado e dispuseram das residéncias do centro da cidade com a saida dos
portugueses, acompanhando parte da populagdo que estava na capital.

O segundo grupo, nos anos 1980 e 90, constituiu o contingente que
adquiriu maior visibilidade, tanto pelo seu maior numerao, de varios milhares, como
pela iniciativa da montagem do mercado paralelo e ilegal e pelos confrontos
decorrentes do impacto destas transformacdes (Pereira, 1999). Estes construiram e
ocuparam os que hoje identificamos como bairros de grande populagéo regressada
como Palanca, Petroangol, Mabor, Hoji A Henda e Rocha Pinto®.

As recentes levas de populagdo das provincias somam-se aos que ainda
chegam do Congo/Zaire, de filhos e netos de angolanos. Estes engordam os bairros
de regressados ja citados e avancam ainda para outros bairros, como o Golfe e
Sapu.

Percebe-se, de acordo com as levas de imigrados, algumas diferencas de
ordem regional nas ocupacdes dos bairros. Vemos assim que, no Palanca, habitam
majoritariamente os originarios da provincia do Uige e gque no Petroangol residem

mais pessoas da provincia do Zaire, da regifio de Mbanza Congo (antiga Séo

64 O bairro do Rocha Pinto, formado ainda no tempo colonial, fica bem préximo do aeroporto,
naquela que era a fronteira sul de Luanda. Podemos associar a ocupacdo regressada na drea
do aeroporto com as atividades de comércio e contrabando. Prova disso é a ocupacgao, nos
bairros também préximos do aeroporto, como Mértires do Kifangondo e Cassenda, ndo s
por regressados, mas também por grupos de estrangeiros dedicados a estas atividades,
como zairenses, malianos, nigerianos, etc.
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Salvador). As populacbes vindas do litoral - Soyo, Nzeto, etc. = ainda dao
preferéncia ao Sambizanga e até mesmo o bairro da Samba, ambos proximes 20

litoral de Luanda.

Chegando no Palanca

O Bairro do Palanca, estimado em 70 mil habitantes em 1998 (DW, s/dA)
era um bairro semi-rural nos dltimos anos do tempo colonial. Foi efetivamente
ocupado com a chegada dos ex-exilados do Congo a Luanda, principalmente a
partir dos anos 1980. Vizinho ao Bairro Popular, foi iniciado deste lado, s&
expandindo ao longo da Estrada de Catete, fazendo seu limite com a Estrada do
Sanatério, assim conhecida pelo hospital ali mantido pela igreja catélica. Embora
limitado e bem identificado por estes trés marcos (Bairro Popular a noroesie,
Estradas do Catete a nordeste e Sanatodrio a sudeste), a ultima fronteira do
Palanca, a sudoeste, se encontra um tanto quanto confusa nos limites dos Bairros
Golfe, Chapa e Sapu.

Ladeando o bairro do Palanca pela estrada do Sanatdrio é visivel a
diferenca deste bairro dos antigos musseques pela absoluta maioria de casas
construidas com blocos de cimento. Considerando a posterior popularizacdo deste
material para a construcdo das casas em outros bairros da periferia, pode-se dizer
que o Palanca ainda se distingue pelas suas casas com imensos quintais, a maioria
deles ndo murados ou com muros baixos, diferente do que se vé em outros bairros,
mesmo de predomindncia bakongo, como a Mabor. Os indmeros pontos de
comércio e as pequenas lojas, principalmente de conserto de carros, chamam 4a
atencdo ao longo da estrada movimentada.

Entrando nesta nova estrada, que liga a estrada do Sanatdrio ao bairro
popular, encontramos os principais marcos do Palanca alem dos pontos comerciais:
as diversas igrejas. Bem na entrada da estrada, a direita, fica a Igreja do Exército

da Salvac8o. Mais adiante, do mesmo lado, a Assembléia de Deus Pentecostal. Mais

73



a frente, o templo da Igreja Bom Deus ocupa todo um quarteirdo a esquerda. Por
dentro do bairro, as diferentes igrejas séo usadas como ponto de referéncia para a
jocalizacdo de residéncias, ainda que o Bairro conte com a maior parte das ruas
numeradas, apesar das inumeras travessas.

Os limites do bairro do Palanca indicam também as levas de ocupagao do
bairro e a sua heterogeneidade étnica, ainda que pese a imensa maioria bakongo
em seu seio.

Na area proxima ao Bairro Popular encontramos uma populacdo um pouco
mais diversificada, com presenca de pessoas de origem Ambundo, sobretudo da
regido de Catete. O centro do bairro é marcadamente de populac3o regressada,
chegada nos anos 1980 e depois. A medida que o Palanca se estende em diregdo a
Estada do Sanatorio vamos encontrando familias chegadas mais recentemente, nos
anos 1990, inclusive muitos zairenses, segundo 0s proprios moradores do bairro. O
"sul” do bairro, na parte oposta a estrada do Catete, ¢ mais empobrecido e a
populacdo é ainda mais recente e inclui gente vinda do centro-sul de Angola
(Ovimbundu).

Além das diversas lojas e igrejas, hd um grande numero de organizagoes
ndo governamentais com sede no bairro. A maioria das ONGs |3 existentes sao
formadas por regressados e trabalham em parceria com organizagoes estrangeiras
ou s3o ligadas a alguma igreja. Participam em projetos de capacitacdo comunitaria,
construcdo de pontos de dgua, construgdo e manutencdo de escolas privadas €
cooperadas, cooperativas de mulheres comerciantes, formacdo de agentes de
saluide, sobretudo no combate & malaria.

Apesar de diferente dos tradicionais musseques pela forma de construgao e
arruamento, todos os bairros da periferia sofrem as mesmas caréncias de luz mal
distribuida e dgua ndo canalizada. O excesso de ligacdes clandestinas torna mais
instavel o j& precario fornecimento de luz e a Adgua tem que ser obtida junto a
chafarizes construidos seja pelo governo, seja por organizacbes Nao

governamentais. Muitas vezes a dgua € obtida junto a particulares que constroem
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grandes tanques de dgua nos seus quintais e a vendem a pregos muito altos para o
poder aquisitivo da maioria da populacdo dos bairros. A manutengdo dos chafarizes
publicos depende da organizagdo comunitaria, quando sdo instalados pelas ONGs,
ou sofre a imprevidéncia habitual do governo. As filas de dgua consomem boa parte
do tempo das mulheres nos afazeres domesticos e parte significativa do rendimento
familiar, pois mesmo os chafarizes piblicos sdo pagos, embora a precos bem
baixos. O problema é que muitas vezes falta agua nestes pontos, tendo-se muitas
vezes que recorrer ao abastecimento com particulares.

QOutro drama recorrente € o da recolha de lixo, muito irregular, para ndo
dizer quase ausente. O lixo vai sendo amontoado em terrenos baldios fazendo
grandes montes que por vezes s3o queimados, outras vezes enterrados. Ha outros
bairros em que a situagdo da recolha de lixo € ainda pior. O sistema precario de
saneamento e de recolha de lixo faz de Luanda um lugar onde a maldria é
endémica, piorada com as chuvas irregulares porém intensas que caem de
fevereiro a abril. Algumas das varias ONGs presentes no bairro do Palanca fazem
da campanha de malaria um importante programa, com venda de mosquiteiros a
precos simbadlicos e formacdo de agentes sanitarios que, todavia, pouco minoram o
problema.

Chegando no bairro do Palanca num dia comum de semana percebemos
que grande parte dos moradores exerce suas atividades econdémicas dentro do
bairro, a maior parte em servicos, sobretudo comércio, apesar de uma parte
significativa, sobretudo masculina, se deslocar ao centro da cidade, retornando a
noite®. Os inimeros estabelecimentos de comércio e servicos como alfaiataria,
conserto de carros, cabeleireiros, etc., fazem do bairro uma comunidade muito

dindmica dentro do modesto nivel econémico em que vive, evidenciando uma

grande capacidade de organizagdo e empreendimento,

e ——

65 MNa “baixa” as atividades exercidas pela populagdo residente nos bairros séo mu?tﬂ
variadas, tanto nas funcdes privadas como publicas, mas geralmente estdo, como a maior
parte da populacio de Luanda, ligadas ao setor informal.
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Além dos pontos de refer@ncia das igrefas e a vivacldade do bairro durante
todo o diz, 05 mercados constitusm em outro marce fundamental de quaiquer
bairra petiférico e o Palanca nfo é excegdo. Os mercados, ou “pracas” sdo os
principais pontos de aglemeracdo do bairro, principalmente a partir do meio da
tarde. S3o a principal atividade econdmica das mulheres, garantindo a subsisténcla

do dia-a-dia da famiila.

Um diz no Mercado do Imbondeiro

O mercado do Imbondeire (ou Embandeiro®), fica num grande iargo
proximo & estrada do Sanatério, também bemn perto da ja citada estrada nova que
corta o Palanca. Entrando de carro com alguma dificuldade no imenso areat & volta,
estacionamos proximos as barracas de bebida e de venda de CDs e videos cassetes
de musica zairense. A maslca zairense/cangolesa que toca nos mercadas pode ser
tanto aquela agitada e dangante que ouvimos nas festas e candongueiros, como a
musica religiosa, ndic menos agitada nem menos dancante das igrejas. Entre os
cassetes também estSo disponiveis alguns programas religiosos gravados da
televisdo congolesa, chamados “episddios”. S&0 pequenas novelas que encenam
situacBies de feitigaria, exorcismo, milagres e conversdo. Tambeém a volta do
estaclonamento ficam os rapazes gue trocam délares por kwanzas, moeda
angolana, e os indefectiveis lavadores e guardadores de carros.

Adentrando o mercado, vemos que este, como os outros mercados de
médio porte, € subdividido por se¢des. Dando a volta do lade de fora do mercado,
encontramos a venda de roupas, mas poucos panos africancs. Ao fundo ficam as
barracas de peixes, frangos, carnes, etc, De um modo geral, este mercado, que
atende a demanda do bairro do Palanca, vende basicamente alimenticios: verduras,

lequmes, fuba, farinha, dleos, peixe seco, peixe fresco, carnes, middos, jinguba

8 (O embondeire, também conhecido como bal:lba’{ ¢ uma grande &rvore de tronco bem
espesso, embora de pouca sombra. E uma arvore tipica da savana africana e é associado &
ancestralidade, constituindo-se um das simbolos da Africa.
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(amendoim), jindungo (pimenta). H& também os alimentos ndo pereciveis,
enlatados, especialmente leite em po, temperos, além de carvao e produtos de
limpeza doméstica e higiene pessoal. N&o se encontra, por exemplo, moveis,
eletrodomésticos, servigos de alfaiataria, grande quantidade de panos africanos e
maior variedade de produtos, como no grande mercado do Roque Santeiro. O forte
das vendas sdo os produtos para a preparagao das refeicoes do dia-a-dia, embora
no fim de semana haja uma movimentagdo maior nas barracas que servem
refeicGes prontas e bebidas geladas.

As cerca de cem barracas sdo feitas de uma estrutura precaria de madeira
com cobertura de zinco. Muitos panos também sdo utilizados para a cobertura e,
junto com os panos vestidos pelas vendedoras, ddo ao mercado um colorido

especlal.

AS MAnNhas em geral §89 mals morosas (hoas para conversar com as
senhoras) melhorando um pouco o movimente ne fim da manha, A hora mais
movimentada ¢ ao fim da tarde, quando & grande a busca de ingredientes para a
preparagdo do jantar, que é considerada a refeicao mais importante do dia®’.

Uma visita ao mercado nos permite, evidentemente, conhecer melhor a
dieta de uma comunidade, complementando o observado nas residéncias. A base
da alimentacdo da comunidade bakongo em Luanda continua a ser o funge, um
pirdo espesso feito da fina farinha de mandioca, a fuba. A fuba prepara-se com a
mandioca amolecida na dgua e seca no sol. Depois ela é posta a moer. O funge €
preparado com a fuba cozida na agua fervente, mexida vigorosamente com uma

colher de pau especifica para desfazer os carocos do cozimento®™. Come-se com

67 Essa é uma caracteristica importante da comunidade bakongo, um habito trazido do meio
rural, Os bakongo fazem normalmente trés refeiches diarias. O café da manha em Luanda
consiste geralmente de cha e pdo, sendo que muitas vezes se aproveita frio a sobra do
jantar. O almoco nao & refeicdo importante. Come-se qualquer coisa, uma fruta, jinguba ou
um almoco ligeiro, muitas vezes de forma individual a medida que cada pessoa chega em
casa e sente fome. Excecdo é feita as criancas as quais se oferece comida de forma mais
programada. O jantar € preparado ao cair do dia, de modo farto e apreciado em familia.

68 \a area centro e sul de Angola faz-se o funge partir da farinha de milho branco (fuba de
milho). Na parte norte, incluindo a regido de Luanda usa-se a farinha de mandioca (tambem
chamada de bombd). O funge da drea Congo parece ser mais espesso que o da drea de
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qualquer comida com bastante molho, seja peixe, frango, carne, mildos ou mesmo
uma verdura, como a couve ou 2 kizaca (folha de mandioca) picadas e cozidas no
éleoc de palma. O éleo de palma, conhecido entre nés como azeite de dendé, é
também a gordura basica da cozinha kongo, apesar do uso crescente do dleo de
soja, mais usado para as comidas introduzidas depois, como macarréo, arroz,
cozidos e frituras em geral.

E rotineiro o uso de folhas como a couve, a kizaca e a flmbua, sempre
cozidas. Outro produto muito apreciado, embora caro e servido em dias especiais, €
a semente de ab6bora, mbika com a qual se faz um bolinho cozido, que acompanha
outros pratos com molho. Pouco se come vegetais crus na forma de salada.
Paulatinamente, vai se acrescentando na dieta dos bakongo de Luanda, as comidas
ditas ocidentais, como massas, batatas fritas, cozidos, enlatados, embora com
muito menos fregiiéncia do que a populagao luandense em geral®,

Uma caracteristica destas pragas de bairro € a venda a retalho, em
unidades bem pequenas. As mulheres compram os ingredientes para fazerem 0
jantar a cada dia, pois ndo tém dinheiro suficiente para compras semanais e
também ndo tém formas seguras de armazenamento, pois ainda que possuam
geladeira, ndo ha garantia de que havera energia para manté-las ligadas. Assim, &
comum a venda de dleo em pequenos sagquinhos amarrados na ponta, um ou dois
tabletes de caldo de galinha, montinhos com quatro ou cinco dentes de alho e
metade de uma pequena latinha de extrato de tomate fechada com um pedaco de
plastico.

O mercado é sobretudo um lugar de mulheres, tanto as que vendem, como
as que compram, especialmente no caso de um mercado mais voltado para as
necessidades domésticas. Os jovens se restringem a venda de equipamentos

eletrdnicos, fitas de misica e video, a guarda e conserto de carros e mais

recentemente & troca de dinheiro (que antes era uma atividade quase que

Luanda. Atualmente, com a crise econdmica, costuma-se misturar a fuba de milho, mais
barata e mais rentavel, ao funge de bombéb.

69 Estas comidas, mais ligeiras e rdpidas de fazer, 530 consumidas geralmente no almogo.
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exclusivamente feminina). As criancas e adolescentes de ambos os sexos ajudam
a5 méass. A presenca de homens geralmente € minoritaria na clientela, mas
presente entre os indesejaveis agentes da administracao, que cobram pela licenga
das vendedoras (sem oferecer qualquer servico como limpeza e manutengao do
largo), além de (poucos) policiais.

H& mercados de vdrios tipos e tamanhos em Luanda. Temos os grandes
mercados, onde o Roque Santeiro, considerado um dos maiores mercados ao ar
livre de Africa, aparece como o mais emblematico. O “Roque” estd localizado
contiguo ao porto de Luanda, lugar estratégico, pois originalmente era abastecido
pelo contrabando e roubos da carga chegada ao porto. Atualmente o Roque se
alimenta também de parte das mercadorias desviadas do porto e de armazens,
fugindo do pagamento de impostos, lembrando que Angola, cuja economia €
movida pela producdo de petréleo, ainda importa a maior parte de seus bens de
consumo, inclusive alimentos’.

O Rogue Santeiro, junto com grandes armazens e entrepostos comerciais
abastecem os mercados menores da cidade, embora também venda mercadorias a
retalho. O Mercado dos Kwanzas, no bairro da Mabor, outro mercado importante,
porém bem menor que o Roque, também é suprido pela carga chegada aos portos
e dos entrepostos e alimenta os pequenos mercados.

Dentro dos bairros encontramos o0s mercados ou pracas locais, que
atendem basicamente a populacdo ali residente, como o mercado do Imbondeiro.

Um mercado deste tipo é dividido por vérias segbes: carnes, horti-fruti, nao

70 o mercado Rogque Santeiro foi criado na altura em que passava em Angola a famosa
novela brasileira. Era altura do racionamento de produtos e do controle da sua distribuicao
pelo governo, O mercado, feito @ margem do controle do governo, era constantemente
reprimido, ressurgindo "milagrosamente” no dia seguinte (Goncalves, 1994: 27). Dai o nome
do santo ter "pegado”.

71 p guerra € um dos fatores que explicam a baixissima produtividade agricola de Angola. O
desmantelamento do parque industrial, atualmente em recomposicdo, tem causas mais
complexas, entre as quais a saida da maioria dos quadros capacitados do pais, com a
independéncia, e a mé administracdo dos primeiros anos de governo independente (Morice,

1985).
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pereciveis, produtos de higiene, de limpeza domeéstica, roupas, farmacéuticos,
bebidas, equipamentos e produtos eletrénicos além de material de sem e video.

Ha espago também para as pequenas pragas, bem menores que o0s
mercados de bairro, que atendem as vizinhangas das ruas em torno e contam com
produtos alimenticios e de higiene e limpeza doméstica basica.

As mulheres contam ainda com produtos vendidos na porta da casa de
algumas vizinhas, como a fuba e 6leo de palma e produtos de consumo imediato
como o micate (bolinho frito), biscoitos, pedagos de fruta, grelhados, kikwanga',
etc.

As vendedoras recorrem aos mercados maiores para a compra dos
produtos que vendem nos mercados menores. Sendo muito baixa a capacidade de
investimento, pouca oportunidade elas tém de obter descontos maiores para a
compra. O prazo e o crédito praticamente inexistem. Assim, elas ndo conseguem
formar um estoque que Ihes garanta uma maior produtividade e baixos também se
tornam seus lucros. Provavelmente quanto menor é o mercado ou praga, menor € 0
lucro destas mulheres, apesar delas estarem mais proximas de casa e com mais
facilidade para dividir seus afazeres do lar com a atividade de comércio.

Ha algumas associagbes informais de comerciantes que em grupo cotizam
pequenas somas para que uma participante, a cada vez, consiga capital para
formar um pequeno negécio. Os relatos de algumas mulheres, alguns relatérios de
organizacdes (DW, s/d B) e poucos estudos (entre os quais Winden, 1996) indicam
que o baixo investimento e a baixa organizagio das mulheres (do ponto de vista de
auséncia de organizacbes formais e financiamento regular) € a tonica, mas 0

pequeno lucro obtido com a venda cotidiana de produtes a retalho nas pracas

garante o sustento de cada dia.

72 Kikwanga é um tipo de bolo feito de fuba embrulhada numa folha e cozida no vapor. E
yma comida feita originaimente para ser levada em viagens, pois € pratica e demora a
estragar. Hoje, ¢ consumida em lanches rapidos, acompanhadas de grelhados, ou seja,
produtos mais secos que ndo sujam louga. E perfeita para ocasides de improviso como
durante o trabalho, no mercado, na rua, ou na permanéncia prolongada em obitos, por

exemplo. E o fast-food bakongo. A kikwanga originalmente é feita de massa de mandioca
fermentada.
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Para montar um negdécio, muitas mulheres comegam com pequenas vendas
dentro ou na porta de casa. A ajuda de outras mulheres, parentes ou grupo de
igreja também possibilita a formacdo de um pequeno capital para a compra de
algum produto para a revenda nos mercados. Ha muitas mulheres que negociam
permanentemente nos mercados. Porém, muitas outras vendem como forma de
conseguir algum dinheiro num momento de “aperto” familiar ou ajudando outras
mulheres ou mesmo as substituindo em caso de viagem ou doenca (caso de
parentes proximas, irmas, sobrinhas, filhas). A esposa do meu guia muitas vezes
fazia sorvetes da polpa da micua (a fruta do imbondeiro) em saquinhos compridos
(tipo sacolé), para a revenda. Vendia na porta de casa, pois o sorvete dependia de
conservacdo no congelador, ndo sendo possivel vendé-lo no mercado. Os proprios
filhos e criancas vizinhas espalhavam a noticia da disponibilidade do sorvete,
vendido a dois kwanzas (cerca de 8 centavos de délar). Por outro lado, cabe
lembrar que nem sempre havia energia para fazer funcionar o congelador, e muitas
vezes se perdia o sorvete preparado quando faltava luz de uma hora para outra.

Se hoje o comércio informal se generalizou por toda a cidade de Luanda e
tem uma estruturacdo mais complexa controlada por grandes empresarios €
agentes econémicos poderosos, com bracos dentro do aparelho de Estado, isso
nem sempre foi assim. Foram 0S5 regressados do Congo/Zaire, sobretudo aqueles
origindrios da provincia do Uige, drea de Maquela do Zombo, os responsdveis pela
articulacdo do comércio, naquela altura ilegal, tendo em vista a economia de tipo
socialista que se estava implantando nos primeiros anos do regime do MPLA. A
experiéncia dos anos de exilio em Kinshasa, capital do Congo, mas tambem a
existéncia de uma “cultura comerciante” antiga entre os Bakongo (principalmente
entre os Bazombo) explica este dinamismo que permitiu a articulagao de redes de
comércio espalhada por diversos paises. 0 empreendedorismo dos Bakongo € a
vocacdo para o comercio Sao qualidades valorizadas e estimuladas, que permitiram
a ascensdo social de parte significativa destes imigrantes retornados e tém

garantido a sobrevivéncia com tenacidade das familias ndo tdo bem sucedidas.
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Os mercados e a sociedade kongo

O mercado é uma das instituicdes fundamentais da vida social kongo. Se
originalmente os Bakongo sd@o um povo agricultor, a vasta area centro-africana com
o predominio da savana foi palco de intensas trocas comerciais, de média e longa
distancia, atingindo também os Bakongo, desde antes do século XIV, quando da
emergéncia do Reino do Kongo. Essa dindmica comercial foi posteriormente
aproveitada pelos europeus para o estabelecimento de relagbes comerciais desta
parte da Africa com a Europa e depois com a America.

A regido kongo, particularmente, abriga diversos sistemas ecologicos -
litoral, savana, planalto e floresta — favorecendo a complementaridade das suas
economias. Assim, a necessidade de sal e peixe seco produzidos no litoral veio ao
encontro dos produtos agricolas produzidos no interior, bem como tecidos de rafia
(fibora vegetal) e outros produtos manufaturados. As trocas econdmicas
engendraram as rotas de comércio possibilitando a cobranga de taxas e, por
conseguinte, o estabelecimento de poderes centralizados, como Reino do Kongo e
outras formacbes menores, sobretudo no litoral. Havia vérios tipos de moeda no
Reino, como as conchas (nzimbu), recolhidas na Ilha de Luanda, tecidos e outros
produtos, demonstrando o desenvolvimento do comércio alcancado ja nesta época.

O controle das rotas de comércio, deste modo, estd na base de boa parte
da histéria politica do Reino do Kongo e explica tanto o seu desenvolvimento
econdmico e sua centralizagdo politica como, em certa medida, tambem o seu
declinio, em decorréncia da disputa do controle do comeércio escravista com 05
portugueses € com os emergentes reinos do litoral (Thornton, 1983).

A presenca européia alterou profundamente a dinamica de comércio
regional na Africa Central com a abertura de novas rotas (e a disputa pelo controle
delas) e, sobretudo com o impacto da demanda por escravos, redimensionando

toda o sistema de produgdo e o circuito de trocas anterior. Com o fim do tréfico de

B2



escravos, entraram em cena novos produtos nas transacbes entre africanos e
europeus, como a borracha e o dleo de palma, Ainda ai, foi importante o papel dos
africanos na estruturacdo das redes comerciais, sobretudo os Bazombo, sub-grupo
Bakongo referidos extensamente neste trabalho, que se constituiram, desde essa
época, numa classe comerciante, que jogava um papel de intermediarios desde o
periodo do trafico. "Eles ocupam uma zona extensa: desde ao Kwango ao leste, do
rio Congo até o norte; suas caravanas sdo tdo numerosas e sua auddcia tdo
impressionante que a via Lactea, orientada segundo um dos eixos de seus
deslocamentos, recebeu o nome de Nzila Bazombo: caminho dos Bazombo. Um
estudo recente’” os apresenta como ‘os grandes intermedidrios do comércio e 0s
principais difusores dos elementos culturais introduzidos pelos portugueses’; eles
foram incontestavelmente os agentes da modernizacdo - e isso explica, por uma
parte, o atual papel de seus descendentes no seio do movimento de
independéncia”. (Balandier, 1965: 130, tradugao minha)

Centrais na estruturacdo da economia kongo, os mercados podiam ser
considerados “fenémenos sociais totais”, pois se constituiram em espaco de trocas
econdmicas - produtos e servicos — mas também num lugar de trocas sociais. O
mercado era o espaco privilegiado do transito de pessoas e diversos grupos,
fazendo circular as informacbes, introduzindo novos costumes, como tambeém
possibilitando o controle social por parte dos diversos poderes (Verger e Bastide,
1992; Bohannan e Dalton, 1962). Os mercados tinham também neste tempo varios
tamanhos, convergindo varias aldeias de uma mesma drea, como cruzando
diversas regifes, rotas e grupos até os grandes mercados praximos aos portos
fluviais e ao litoral atidntico. Eram a concretizacdo do poder e do prestigio de um
chefe local, configurando-se num lugar ao mesmo tempo neutro - pois abrigava

varios grupos de diversas dreas - e também espaco sagrado (Balandier, 1963

[1955]: 345).

7' 0 autor refere-se a Manuel Alfredo de Morais Martins "Contactos de cultura no Congo
portugués”, Lisboa, 1958, pg. 96.
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O mercado entre os Bakongo era considerado sagrado por estar associado
ao exercicio do poder e a administragao da justica. Aconteciam nos mercados 0s
julgamentos, as resolugdes de diferendos entre familias e grupos”™ e a execugdo
das penas atribuidas aos criminosos. Também nos mercados se resolviam nao
somente as grandes negociacbes comerciais, mas tambeém os acordos entre as
familias para a realizagdo dos casamentos de seus filhos.

A associacdo estreita entre mercado e justica e mercado como lugar
privilegiado para o exercicio da vida pliblica ndo mais se verifica atualmente,
embora permaneca a dimensdo de mercado como espaco de troca social, ainda que
esvaziada da sua dimensdo politica. Tanto os crimes e conflitos de maior monta sao
remetidos para a esfera do Estado, como os conflitos entre familias kongo sdo
remetidas para os debates inter-familiares nos quintais das casas. As disputas entre
familias que sdo resolvidos nas “sentadas”, ou seja, no modo tradicional,
atualmente tém se restringido aos casamentos, problemas matrimoniais, situagoes
de 6bito e acusacdes de feiticaria. Outros espacos dividem com o mercado a fungao
de circulacdo de pessoas e troca de informagdes, como as comunidades das igrejas,
considerando o @mbito de um bairro como o Palanca.

Todavia, permaneceu a nocdo de debate publico e resolugdo de conflitos
como, essencialmente, a busca pelo consenso e pela afirmagdo do direito. Estes
fatores, de obtencdo do consenso e do grande desenvolvimento da pratica juridica,
estdo relacionados ao fato dos Bakongo constituirem-se como uma sociedade
comerciante onde a resolugdo pacifica dos conflitos é tida como fundamental

(Balandier, 1963: 329). Vamos retomar este tema mais adiante.

e

7 as disputas entre individuos nas sociedades kongo fora da esfera ocidental sdo quase
sempre disputas entre familias, pois o cld sempre responde pelas faltas cometidas por um
membro seu, bem como cada individuo precisa em geral ser representado por um membro

da familia com autoridade para tal.
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Linguas, espagos e multietnicidade

No mercado também é possivel percebemos um pouco da dinamica das
linguas faladas. A lingua preferida dos mercados e do bairro do Palanca &, sem
divida, o lingala, compreendida por quase todos, independente de idade e do sexo.
As mulheres mais velhas gostam também de se comunicar em kikongo, sua lingua
materna, e as jovens sdo muito fluentes também em portugués. Nao foram raras
as vezes em que vi maes falaram com seus filhos em lingala e eles responderem
em portugués, ambos se entendendo perfeitamente. 0O mercado do Imbondeiro,
sendo localizado préximo a estrada do Sanatdrio, tem presenca predominante dos
regressados do Zaire e também de zairenses. Noutros mercados no Palanca que
envolvem, por exemplo, muitas mulheres do sul do pais e de Luanda, se fala mais
portugués (e encontramos menaor oferta de produtos tipicamente bakongo, como a
kizaca e a mbika, por exemplo).

Além dos mercados, outra forma de perceber a composigao complexa da
populagdo do Palanca € visitando as igrejas. Também aqui € preciso prestar
atencdo em quais igrejas e onde os templos estdo localizados. Apesar de tratar das
igrejas a partir do terceiro capitulo, aqui chamo atencdo apenas para a existéncia
de igrejas com freqiiéncia maior dos Bakongo regressados, como a igreja batista e
a kimbanguista, bem como as diversas igrejas pentecostais vindas do Congo.

E facil perceber qual o tipo de freqiiéncia das igrejas do ponto de vista da
regido de origem pela observagdo das pessoas, suas roupas e modos, e pelas
linguas faladas durante o culto. As linguas faladas e escolhidas para celebragao
também indicam se ha intengdo das liderancas das igrejas de abrigar uma
composicao étnico-regional mais abrangente, ou se a igreja se volta
prioritariamente para a populacdo Bakongo, fazendo as oragoes e pregagoes em
kikongo e em lingala. Outra boa estratégia é visitar as igrejas catdlicas. Embora 0

portugués seja a lingua quase obrigatoria na liturgia & nos sermoes, se prestarmos
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atencgdo aos canticos, percebemos que eles sdo cantados nas diversas linguas da
audiéncia presente.

O catolicismo € a religido dominante em Angola com uma distribuicao
étnico-regional mais ou menos uniforme: cerca de dois tercos da populacao crista
sdo catdlicos e o cristianismo é majoritdrio em Angola, com mais de 80% da
populagdo. Entre os Bakongo, como veremos, o cristianismo tem uma ades3o ainda
mais vigorosa, aproximando-se dos 100%, embora o catolicismo, neste meio, passe
de pouco mais da metade (Henderson, 1990: 138). Sendo assim, visitar as missas
catdlicas nos fornece dados para percebermos a composicdo étnica do bairro ou de
seus setores, pois a missa atrai a todos os grupos. Dai a percep¢do de uma grande
participacdo Ovimbundu na parte do Palanca mais préxima ao Bairro Golfe e de
populagdo luandense/Ambundu mais préxima ao Bairro Popular (ha trés igrejas
catolicas no bairro do Palanca).

O Palanca, apesar da evidente predomindncia de populacdo bakongo (em
torno de estimados 80% segundo algumas ONGs que atuam no bairro), abriga em
seu seio grupos de outras origens étnicas. Isto significa que as relacdes a serem
observadas dentro do bairro tém que levar este aspecto em consideracdo, ou seja,
se trata da observacgdo de uma populacao Bakongo/regressada em evidente contato
com outras populagbes dentro de um bairro denominado outrora de “Reptiblica do
Palanca”, pelo alto nimero de organizagbes, associagdes e igrejas que pareciam
fazer do bairro uma pequena sociedade auto-suficiente, com uma cultura prépria, e
destacada do resto da cidade (Lukombo, 1997). Parecia, na época da minha
primeira visita ao bairro (1998), que deveria pensar numa comunidade que
estabelecia relacGes para fora, com a sociedade luandense da forma "nés-eles” e
para dentro, como uma comunidade étnica relativamente homogénea. Na
realidade, as relacbes observadas dentro do bairro j& traduzem um pouco da

complexidade multiétnica na qual outras formas de sociabilidade e solidariedade
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ultrapassam a categorizagdo étnica’. Os lagos de vizinhanga, por exemplo, vém se
revelando bastante fortes, ultrapassando muitas vezes em importéncia o< lagos de
parentesco. A ajuda mutua, fundamental no cotidiano, se da com mais fregiiéncia
entre vizinhos do que entre parentes.

De fato, a forma de ocupacgdo no bairro segue, como em outros bairros,
uma légica na qual parente puxa parente, ou seja, ha uma tendéncia de parentes
morarem perto, construindo suas casas proximas uns dos outros (Ladeiro Monteiro,
1973: 97). Um mesmo quintal pode abrigar duas ou trés casas nas quais moram
familias aparentadas, reproduzindo, por vezes, a forma de moradia prevalecente na
area rural. Todavia, esta caracterizacao inicial veio se transformando. Primeiro pelo
proprio crescimento do bairro, que ndo permitiu que todos os parentes vivessem
proximos. A regularizagdo da ocupacgdo do terreno pelo governo e a concomitante
desregulamentacdo econdmica foi aos poucos tornando o bairro objeto de
especulacdo imobilidria, empurrando familias mais pobres para bairros mais
distantes. Foi se tornando cada vez mais dificil a ocupacao informal, da forma livre
feita nos primeiros anos da década de 1980, principalmente considerando que este
bairro localiza-se numa periferia bem proxima do centro. Outro motivo de
espalhamento dos parentes para outros bairros é o casamento. As jovens familias
saem de perto das suas familias de origem na medida em que conseguem construir
suas casas em outras partes do bairro ou em outros bairros.

Sendo assim, percebemos que uma rede de relagdes parentais pode se
estender por toda a capital. A rede de parentes que consegui acompanhar, entre as
familias do Palanca com quem convivi, se estendia para os bairros do Cazenga, Hoji
A Henda, Petroangol, Mabor, Golfe, Sapu, Congoleses (Terra Mova), Rocha Pinto,

todos bairros com predominio ou grande numero de Bakongo/regressados, €

—

75 Ha que se tomar em consideracdo também a propria composicdo do grupo bakongo no
palanca, em relacdo as diferentes levas que chegaram a cidade, H3 uma nitida diferenciacao
entre aqueles chegados nos primeiros anos da independéncia, com seus filhos nascidos em
Luanda, dos chegados mais recentemente do Congo. Sdo trajetdrias de vida bastante
distintas espelhadas por formas também distintas de insercdo na sociedade luandense.
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também para bairros como Samba, Xicala (também na orla de Luanda) e os bairros
do centro de Luanda, além do Bairro Popular.

Se a rede de parentesco se estende por toda a cidade, conseqientemente,
a possibilidade de auxilio cotidiano entre parentes vivendo em bairros distintos e
distantes diminui. Dai cresce em importdncia os lagos de vizinhanga e a ajuda
miitua dentro das comunidades de fé, ou seja, as comunidades organizadas das
igrejas que, por sua vez, também convergem com os lacos de vizinhanga.

A ajuda na doenga, a contribuicdo para a compra de um remédio, o
emprestar dois quilos de fuba para o almogo do dia, a ajuda na fila da agua, o
cuidar das criancas enquanto a amiga vai a um encontro na igreja, olhar a barraca
da vizinha ou mesmo a cotizagdo para a compra de produtos para revenda sdo
exemplos de ajuda entre vizinhas, que se podem se tornar ainda mais fortes no
caso de também serem freqiientadoras de uma mesma igreja.

Por outro lado, o espalhamento dos parentes pelos diversos bairros
aumenta também a rede de relacdes, a circulacdo de pessoas e, potencialmente, a
rede de aliancas. Os parentes espalhados por diversos paises - Congo, Angola,
Africa do Sul, paises da Europa, Brasil, etc - ajudaram na montagem da rede
comercial nos primeiros anos de retorno. Mas ressalto aqui o enfraquecimento da
ajuda trocada no cotidiano familiar.

Falar em relacdes interétnicas é falar também em casamentos interétnicos.
Um tema interessante quando se supde que a endogamia € um trago fu ndamental
na construcdo da identidade e da reprodugdo de um grupo organizado com relagao
a uma origem e uma cultura comum, Diria que parece ser mais facil (ou mais
visival) a entrada de mulheres de fora no grupo do que a saida de mulheres
bakongo para fora do grupo. "O homem puxa”, diziam os jovens do bairro com
quem conversei informalmente sobre namoros e casamento e, clare, olhando do
ponto de vista interno ao grupo, nao vemos as pessoas que sairam e pouco ouvi

falarem sobre elas, apesar de imaginar que possa haver vantagens nao
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despreziveis sobre a rede de aliangas para fora do grupo. Apesar disso, ndo obtive
outras informagdes sobre estas mulheres.

E interessante notar, entre os casamentos interétnicos, um bom ndmero de
casamentos entre homens bakongo e mulheres ovimbundu. Ndo pude obter dados
mais afinados desta realidade, ndo pesquisei junto a cartdrios e, talvez, nem fosse
possivel, a partir dos dados oficiais, aferir os casamentos interétnicos. Segundo os
proprios casais que entrevistei, os Ovimbundu teriam costumes parecidos com os
Bakongo, como a organizacdo familiar, a importancia dada ao casamento e aos
preceitos necessarios ao matrimonio (existéncia do dote e contraprestactes entre
familias, que vamos discutir mais adiante). Seriam assim, segundo informantes,
“culturas mais proximas entre si” do que entre os Ambundo de Luanda.

Outro espago importante de relagGes interétnicas e, mais que isso, de
socializacdo do grupo Bakongo no contexto mais amplo, transétnico, ¢ o da escola.
Ha, no Palanca, escolas publicas e privadas, estas mantidas por ONGs, igrejas e por
iniciativa de particulares mas, em todas, o portugués & a lingua (nica de ensino.
N3o tive qualquer informacdo de escolas bilingles em Luanda ou Angola, para além
daquelas escolas estrangeiras, como a escola francesa. Sendo assim, a escola
promove um nivelamento entre os alunos que ndo encontramos paralelo em outros
espacos como igrejas, por exemplo. E a escola o principal disseminador do
portugués entre as criancas, independente da iniciativa dos pais de reforcar este
processo através da lingua falada em casa ou de promover o uso das linguas
maternas, seja na igreja, seja no convivio familiar.

Segundo dados do INE (Instituto Nacional de Estatistica) de 1998 (apud
UNICEF, 2001: 23) mais de 25% dos angolanos tem o portugués como sua lingua
materna’®. Isto faz do portugués a segunda lingua materna de Angola, atras do
umbundo (lingua materna dos Ovimbundu, grupo majoritario em Angola, com cerca

de 40% de falantes). A mesma pesquisa revela que os falantes de kikongo somam

7% 0 portugués é falado ou compreendido por estimados 75%, ou mais, da populacao
angolana.
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8,5%, sendo que a populacdo de origem bakongo abrange, historicamente, 12% da
populacéo angolanc (Redinha, 1971: 13). S2 = populacio bakongo ndo diminuiu
proporcionalmente ao resto da populagdo angolana, seria caso de pensar que a
identificacdo de origem étnico-regional ndo passa apenas pela fluéncia na lingua
materna. Isso € ainda mais importante se considerarmos a enorme parte da
populacdo angolana - majoritariamente jovem - que ndo conhece outra lingua que
nao o portugués e que ndo necessariamente poderiamos classifica-la como “sem
pertencimento étnico”, visto que outros elementos como origem dos pais, local de
nascimento, pertenga cultural, auto-atribuicéo sdo outros critérios de identificacdo
etnica.

No caso dos Bakongo, me parece pertinente supor que a relativa perda da
fluéncia em kikongo se deve, em primeiro lugar, @ sua substituicdo pelo lingala,
durante o longo exilio dos angolanos no Congo, e a continuacdo do uso do lingala
no retorno a Angola como lingua de grupo no contexto da insergdo em Luanda (L.
Pereira, 1999). O aprendizado do portugués pela camada mais jovem parece,
atualmente, ser o fator determinante para o relativo esquecimento do kikongo.

O fator lingliistico, embora muito comentado e discutido pelos meios de
comunicagao angolanos tem sido muito pouco tratado em politicas publicas de
promogao, ensino e pesquisa destas linguas. As pesquisas (inclusive a citada, da
Unicef, elaborada num levantamento de dados para outros fins) ndo tém o
aprofundamento necessario para um diagnostico mais claro da dinamica das linguas
em Angola.

Penso que ha muitos outros aspectos a serem levados em consideracao,
sobretudo a partir do fim da guerra, ouando é possivel as pessoas voltarem as suas
areas de origem, ainda que por um periodo do ano, restabelecendo um transito
entre 0s meios urbano e rural, que tem sido, até agora, feito numa sé direcdo. O

maior trénsito entre os espacos urbano e rural podera conferir uma nova dinamica
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as linguas maternas, revitalizando-as e relativizando o uso exclusivo que tem sido
feito da lingua portuguesa’’.

No caso do kikongo, ha ainda que apontar para uma revivescéncia da
lingua, empreendida por parte das elites bakongo, cientes da secundarizacdo do
kikongo em prol do lingala e do portugués (Pereira, 1999: 117). Esta revivescéncia
se percebe em algumas igrejas e nas reunibes familiares, lugares fundamentais de
exercicio da lingua materna e do conhecimento por ela veiculado, como veremos no

quarto capitulo.

Mobilidade, género e geracao

O dominio das diferentes linguas - kikongo, portugués e lingala - desenha
também diferencas dentro do grupo bakongo, no que toca a maior ou menor
mobilidade, a autoridade e as relagbes de poder internas ao grupo, bem como as
possibilidades abertas a determinados setores, e ndo a outros, & ascensio social, a
partir também das relagées com outros grupos dentro e fora dos bairros.

O dominio da lingua portuguesa permite o acesso ao mercado de trabalho
mais amplo e ao transito dentro da sociedade luandense, onde o portugués é de
uso quase exclusivo. A fluéncia do portugués, sem o sotaque que legou aos
regressados o forte estigma nos primeiros anos de retorno, é um trunfo entre os
jovens bakongo que lidam hoje com duas herangas, a de pertencerem ao grupo
Bakongo, geralmente filhos de pais regressados e de terem nascido e/ou crescido
em Luanda.

Embora a dupla aquisicdo obtida por estes jovens traga a garantia de maior
mobilidade na sociedade luandense, sem perder os vinculos comunitdrios no grupo

de origem, previsivelmente ela incrementa os habituais conflitos de geracdo, tendo

T Como a pesquisa de campo foi concluida em 2001, ndo pude averiguar estes movimentos
populacionais no atual tempo de paz e este impacto nas linguas maternas. Isso pode ser
tema para uma proxima investigacie.
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em vista o suposto afastamento deste grupo dos interesses pela tradicdo e
reproducao das antigas hierarquias.

A vontade de integracdo na sociedade luandense, buscando a
indiferenciagdo do ponto de vista étnico e recebendo a influéncia da cultura
luandense - a musica, as roupas, o modo de vida mais informal, a sedugdo por
elementos da cultura brasileira e norte-americana - sao fatores de atracdo. Ela
impele a uma composigdo cultural por parte dos jovens dispostos a construir um
modo de vida que possa abrigar todos estes elementos. Esta busca recebe duras
criticas por parte dos mais velhos recaindo normalmente em criticas moralistas,
quanto a liberacdo dos costumes, sobretudo pela escolha das roupas e
comportamentos mais informais, escondendo a incapacidade de controle sobre a
atuacao e a mobilidade destes jovens.

Um dos aspectos da discriminacéao dos primeiros anos de retorno, foi a
referéncia aos ex-exilados como regressados, termo até hoje utilizado junto com
outros termos ainda mais pejorativos (langa-langa, zairotas, zazas). A reacao foi de
também nomear os luandenses como chungos, uma referéncia a uma danga
luandense chamada sungura. Os jovens bakongo que entrevistei me falaram das
dificuldades enfrentadas por serem considerados regressados por parte dos
Juandenses e, ao mesmo tempo, serem chamados de chungos por parte de jovens
angolanos e zairenses chegados mais recentemente do Congo/Zaire, ainda sem a
vivéncia de Luanda. A mobilidade e o transito entre culturas e meios sociais
diferentes implicaria assim na perda de legitimidade por parte de um segmento que
busca sua afirmacdo e uma identidade prépria entre dois universos sociais e
culturais vividos como distintos.

Situagdo interessante para a observacao € o momento que alguns destes
jovens sdo chamados a assumir algumas responsabilidades quanto & chefia
familiar, quando estdo em certa posicdo na hierarquia familiar na qual falta algum
mais-velho. Neste momento, muitos jovens passam a se interessar pelo

aprendizado mais sistematico do kikongo e dos conhecimentos veiculados atraves
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desta lingua, participando de algumas reunides junto com tios e pais, assumindo
a0s poUcos aiguimas tarefas e papéis rituais.

A grande presenca de jovens nas igrejas apresenta o duplo aspecto da
permanéncia do controle social sobre estes jovens e a formagdo de um espaco de
sociabilidade paralela & estrutura familiar. A presenga crescente de jovens nas
igrejas pentecostais, como veremos, indica um afastamento destes das igrejas mais
antigas e de adesdo tradicional dos Bakongo, como a batista, a catdlica, a
kimbanguista e a tocoista, revelando os mecanismos de escape do controle familiar
e sugerindo novas formas de relagdo familiar’®.

A relacdo entre os jovens e os mais velhos reedita a tensdo recorrente do
sistema social kongo entre geragbes. Esta implica, no contexto originario, em cisdo
e saida das linhagens mais jovens em busca de novos territérios, fugindo & falta de
espaco territorial como politico, buscando reproduzir as mesmas hierarquias em
novos espagos. E bom lembrar que a mobilidade e o espirito empreendedor sdo
qualidades extremamente valorizadas nas sociedades kongo, especialmente
aquelas dedicadas ao comércio (caso dos Bazombo). A capacidade de assimilacdo e
criacdo de novos codigos culturais sdo outros elementos também valorizados. A
questdo parece residir na vontade de controle dos mais velhos sobre as novas
geracoes, que se repbe a medida em que alguns destes jovens passam a ser
chamados a assumir determinadas responsabilidades no seio familiar. Ou seja, a
médio prazo, as escolhas culturais feitas pelos jovens em determinado contexto,
podem encontrar posteriormente um espaco de legitimacdo, de acordo com os
novos papéis que estes assumem no ambito familiar ou grupal e do status que

passam a conquistar.

A mobilidade exibida pelos jovens, em parte proporcionada pelo dominio da
lingua veicular, como de um aprendizado cultural muitiplo, é contrastada com a

relativa menor mobilidade das mulheres, especialmente das mulheres mais velhas.

78 p possibilidade de retorno dos jovens &s igrejas de seus pais apds um tempo € uma
hipbtese a ser verificada, tal como percebi a retomada de interesse e participacdo de jovens

adultos nas reuniges familiares.
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Embora bastante dindmicas no que toca a iniciativa econbmica - vide o
desenvolvimento do pequeno comércio e sua presenca nos mercados — o lugar da
mulher & ainda mais restrito que o masculino e pequeno ainda € o seu papel
pliblico, no sentido de uma menor presenga no mercado de trabalho formal e de
transitarem bem menos entre os diversos meios sociais de Luanda. Embora as
mulheres mais velhas tenham um papel mais atuante nas reunides de familias em
relacio as méies jovens, este papel € bem mais limitado em relagao ao
protagonismo masculino neste campo.

As jovens solteiras recebem o mesmo estimulo que os rapazes com relagao
aos apelos da cultura luandense e ao desejo de transitar e usufruir entre diversos
meios culturais e sociais. Entretanto, as mogas sdo bem mais controladas que os
homens e francamente desfavorecidas no que toca ao estimulo a permanecerem
nos estudos pois mais facilmente deixam de estudar para ajudar as maes no
mercado ou no cuidado com os irmdos mals novos.

As mulheres tém um papel fundamental no sustento do dia-a-dia e
também na transmissdo da cultura de base, como a lingua e todo o repertério
cultural que se reproduz na vida domestica e no convivio cotidiano. E interessante
pensar, neste contexto, no papel da igreja no desenvolvimento de uma
sociabilidade propria das mulheres, nos grupos de mamas que se relinem
semanalmente. Com variacdes, dependendo das igrejas, as mulheres sdo
responsaveis por toda a organizagdo de seus encontros, selecdo de temas para a
pregar;:’m do dia, pela animacdo e execugdo dos instrumentos musicais além da
organizagao financeira do grupo, que tem funcdo de ajuda mutua entre as figis.

Parece haver um claro contraste de papéis masculinos e femininos do
ponto de vista do protagonismo politico/publico e as fundamentais fungoes
prkvadasﬁdamésticas. No casc Bakongo presenciado em Luanda, a presenca
feminina no mercado parece mediar este contraste. Apesar do mercado, Como
vimos, ndo desempenhar mais as fungdes politicas de antes, o papel fundamental

exercido no sustento da familia no dia-a-dia € 0 trabalhe auténomo de compra e
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venda de produtos dd as mulheres bastante autonomia no que toca a organizagao
G0 seu temps e o contrele dos rendimentos auferidos.

Vamos ver mais a frente, quando abordarmos as reunides familiares, que o
espaco dos quintais das casas onde ocorrem as reunides sdo espacos de debate,
mediagdo de conflitos e decisbes de grande protagonismo masculino (e de algumas
mulheres mais velhas). A atividade exercida nos quintais faz duvidar serem estes
espacos apenas privados ou domeésticos. Supomos assim que para definir ambitos
pliblicos ou privados devemos levar em consideracdo o uso € os significados que os

atores em jogo conferem aos espacos em questﬁn.

A nocdo de adaptacdo

Os jovens explicam e justificam as transformaces por eles vividas e as
mudancgas que eles mesmos empreendem buscando associar e garantir as herancas
culturais de seus pais com as novas demandas e novidades. Eles resumem este
processo através da nogao de "adaptacao”.

Os mais velhos, aoc me explicaram o sistema de parentesco tal como
acontece na cidade de Luanda, transformado por meio da urbanizacéo, da
cristianizacdo, da colonizacdo, ou mesmo pelo simples mudar dos tempos, também
o fizeram em termos de "adaptacao”.

A nocdo nativa de adaptacdo indica o modo como o grupo reflete estes
processos de transformagdo e aquisigao cultural. Ha um grande orgulho entre as
pessoas com quem convivi e entrevistei quanto a forca e permanéncia da cultura
kongo. Ao mesmo tempo muitas vezes eles atribuem esta forca e persisténcia ao
fato da adaptacdo, ou seja, a capacidade que eles, membros e agentes da cultura
tém de adequar esta cultura as novas condigdes.

Algumas “adaptagOes” parecem Ser mal vistas por determinados grupos,
pelo menos num momento inicial. Mas, avaliando o préprio passado e recontando a

prépria histéria, muitos mais velhos reiteram a necessidade de mudancas,
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valorizando muitas delas. A cristianizacdo dos Bakongo, cujo inicio é situado por
eles mesmos ha cinco séculos, teria sido a primeira e a mais importante destas
adaptacdes, a ponto de ser considerada como uma das caracteristicas constitutivas
da cultura kongo de hoje.

A dupla heranca da jovem geracao bakongo parece ser ao mesmo tempo
um desafio &8 manutencdo dos aspectos que identificam a vida cultural kongo e, ao
mesmo tempo, tem a potencialidade de repor a vitalidade desta mesma cultura,
caracterizada pela capacidade de renovacgdo e assimilagdo de aspectos de outras
culturas e modos de vida, reproduzindo, nesta assimilagdo, um modo préprio de
ser, estar e se relacionar.

Este modo é validado no reconhecimento de uma identidade prépria -
individual, grupal - que preocupa-se nao com mudangas de tragos ou elementos
culturais, mas sim com determinados fundamentos que garantem a transmissdo e a
pertinéncia de certas transformacbes. A concepcdo nativa de adaptacdo nao s0
permite percebermos a compreens3o que oS Bakongo de Luanda tém das

transformacdes ocorridas, mas também sua autonomia em realizar e avaliar estas

transformacgoes.

O parentesco entre os Bakongo de Luanda

*afinal, um bakongo & sempre um bakongo”. Esta foi a resposta que um
jovem mukongo, filho de pais regressados residente no Palanca, me deu quando

perguntei sobre o que diferencia um mukongo de um luandense.

“"E o que é ser um bakongo”?, perguntei. Ele me respondeu falando algo
sobre tradicdes que nunca se esquecem e a forga da familia bakongo.

De fato, o fundamento da estrutura social kongo, a organizagao baseada no
»cl3”, o conjunto de matrilinhagens, & uma caracteristica que ndo se alterou na sua
base, embora tenha sofrido certas mudancas, se considerarmos o contexto urbano

na qual se insere grande parte da populagao bakongo de Angola.
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A literatura que descreveu a vida social kongo, tanto a etnolégica como a
missionaria (esta produzida desde os sécs. XVI e XVII) 43 conta desta organizagao
de parentesco’. Vemos assim que esta persiste até hoje. O fundamento do
parentesco kongo reside na Kanda (ou Nkanda). A Kanda € o grupo de parentesco
organizado em linha materna, descendente de uma antepassada comum. A kanda e
designada por um nome em ki (ex.: Kimbenza, Kimulazo, Kinlaza) e define o grupo
exdégamo. Empiricamente, a Kanda costuma estar associada ao cla (mvila), embora
aquela faga mais referéncia ao grupo local do que o cla, que remete a categoria de
descendéncia mais ampla e ndo implique em exogamia (MacGaffey, 1986: 18). A
Kanda se divide em linhagens, ou barriga (vumu), ou seja, o grupo de
descendéncia até a quarta geracdo, que regula os direitos de heranga.

A Kanda, que por sua propria definicdo abrange os vivos, seus
antepassados e os ainda ndo-nascidos, estabelece duas categorias fundamentais de
pessoa entre os Bakongo: os individuos de livre direito, que sdo aqueles
pertencentes a uma dada linhagem materna, com todos os direitos relativos a
sucessdo e heranca, e os outros, estrangeiros ou escravos que, nao possuindo sua
prépria Kanda e sendo incapazes de declarar sua mvila (genealogia), tém um lugar
subordinado na estrutura social.

A literatura sobre os Bakongo contemporaneos tem se debrugado mais
sistematicamente nos que hoje estdo na Republica Democratica do Congo,
especialmente na regido do Baixo Congo (MacGaffey, 1970a, 1983 e 1986), e no
Congo Brazzaville (Balandier, 1955 e 1965). E evidente que existem certas
diferencas, referentes tanto aos sub-grupos Bakongo como em relacdo aos

pertencimentos nacionais. Apesar disto, esta literatura parece ser bastante

7% Baseei-me, para a caracterizacao do parentesco e do sistema social kongo principalmente
em Balandier (1963 [1955], 1965), MacGaffey (1970a, 1986), Vansina (1965), Gongalves
(1984b, 1985), Serrano (1983) e Abranches (1991). Para o sistema social encontrado no
peino do Kongo, Randles (1968) e Thornton (1983). ‘[ada esta bibliografia acima citada
revisita os autores e textos classicos que trataram da area kongo desde os séculos XVI e
xV1l (especialmente Cavazzi, Dapper, Pigafetta) bem como a historiografia e etnografia
moderna dos séculos XIX e primeira metade do XX (principalmente Jadin, Laman, Van Wing
e Cuvelier). Cabe dizer que optei por ndo recorrer a estes textos classicos confiando apenas
na analise dos autores contempordneos. AsSumo 0s riscos e incompletudes que esta escolha

implicou.
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pertinente para a andlise dos Bakongo angolanos. A literatura existente sobre os
Bakongo em Angola tem se dedicado mais ao caso do sub-grupo Solongo da regido
do Soyo (Abranches, 1991), que tém a peculiaridade de serem patrilineares, ou a
regifo de Cabinda (Serrano, 1983a) que formaram, no passado, outras unidades
politicas relativamente distintas do Reino do Kongo (Reinos do Ngoyo, Kakongo e
Loango), guardando certas distingies na sua organizagao social e na constituicdo
de uma identidade propria em comparacdo aos Bakongo que trato neste estudo®.

Apesar das especificidades de ordem local, politica, ecologica e econdmica,
é notdria a afinidade da estrutura social dos grupos da Africa Central, regido que
outrora abrigou o que Jan Vansina (1965) chamou de “"Reinos da Savana”,
formagdes politicas que emergiram entre os séculos XIV a XIX (reinos do Kongo,
Luba, Lunda-Chokwe, etc.) que mantinham estruturas econdmicas, culturais e
socio-politicas de tal semelhanca, a ponto deste autor supor haver um modelo
politico original que se difundiu pelo espago da Africa Central (Vansina, 1965: 30).

Certamente, dentro do chamado grande grupo Kongo, as diferencas
internas devem muito aos impactos diferenciados da presenca colonial no tempo €
no espago bem como aos diferentes tipos de colonizagdo na sua relagao com as
estruturas tradicionais Kongo em cada regido, no que toca a autonomia destas
estruturas, suas organizacbes politicas e econdmicas, além do impacto demografico
destas transformacdes. Foi fundamental, neste processo de transformacdo €
diferenciacdo interna, a presenga do cristianismo na regidao Kongo, a mais antiga
presenca crista nesta parte do continente, desde fins do seéculo XV.

A colonizacdo, o deslocamento de populacoes e o processo de urbanizacao,
ainda que diferenciado nos trés espagos coloniais (expressiva nos dois Congos, mas
débil em Angola), implicou na perda de poder politico e no enfraquecimento da
cucessdo e da heranga da posse da terra (MacGaffey, 1970a; Balandier, 1963). A

urbanizacdo, de modo mais definitivo, fez cessar totalmente o exercicio do poder

80 gghre os bakongo de Angola, contamos o pequeno € pioneiro livro de Antonio Fonseca
(1984).
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das chefias sobre a terra e sua alocagdo, sendo necessario observar se houve
deslocamento deste exercicio politico para outras dimensdes da vida social, que é o
caso que pretendemos discutir. Ndo é outro o motivo para auséncia de referéncia,
em Luanda, a uma categoria importante, intermediaria entre a Kanda e a linhagem,
que sdo as casas (nzo), que dividem a Kanda em trés secGes e regulam o acesso a
terra. Esta referéncia € encontrada na bibliografia que trata da organizacdo social
Kongo dos séculos passados e no meio rural mais recente (Randles, 1968 e
Thornton, 1983, para o Reino do Kongo e MacGaffey, 1970a, para os Bakongo no
séc XX, no Baixo Congo). No espaco urbano, ndo so ndo se coloca mais o direito a
terra como a distribuicdo residencial é submetida a outras circunstancias, como ja
apontei antes. Todavia, percebemos uma continuidade do sistema virilocal (a
mulher se desloca para viver junto ao marido).

Atualmente, as estruturas da matrilinhagem tém a fungdo, basicamente, de
regular os casamentos dentro do grupo (fora da Kanda), de definir o grupo de
heranca, bem como de estabelecer a autoridade dentro da familia, perdurando o

sistema de chefia familiar centrada na figura do tio materno ou tic-avé materno, o

membro mais velho da Kanda (nkazi).

Embora o nome da sua propria Kanda seja de conhecimento de cada
mukongo, ndo sdo todos os que detém o conhecimento de toda a tradigdo que se
expressa, entre outras coisas, na declamagao da mvila, a genealogia do cld, que
remonta a vdrias geracbes. O conhecimento e a reproducdo desta tradicdo permite
a circulacdo de poder e prestigio entre as diversas liderangas familiares, reforgando
a disputa deste mesmo prestigio e, ao mesmo tempo, os lagos de identificagdo do
grupo como um todo. Deste modo, a identificacdo da Kanda também tem sido um
instrumento de reconhecimento e exercicio do reforco da identidade étnica para
dentro do grupo.

A transformacdo considerada mais notavel na estrutura de parentesco
kongo, mencionada por varios mais velhos com quem conversei, seria aquela

ocasionada pela tendéncia a valorizagdo do poder do pai em detrimento do poder
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do tio materno. Este processo indica, se ndo uma transigdo do sistema matrilinear
para potrilincar ocidental, mas uma forte influéncia desta forma de organizagao
familiar, que também implica na nuclearizacdo da familia em detrimento da
chamada “familia extensa”. Esta transformacao é atribuida a ocidentalizacdo, seja
pela influéncia da missionacdo, seja pela imposicdo do direito ocidental advindo
com a colonizacdo e depois.

Embora sem desprezar estes fatores de transformacao, cabe lembrar que o
lado paterno nas sociedades kongo sempre desempenhou um papel importante,
sobretudo no acesso & terra (sistema patrilocal), como na sucessdo de titulos
politicos e espirituais, como vamos desenvolver adiante. Entretanto, no
enquadramento urbano, o poder do pai teria aumentado ainda mais, tendo em vista
a proeminéncia da familia nuclear, a mudanca evidente do sistema econémico, que
alterou as formas de producdo e distribuicdo de riqueza e o aumento da
fragmentacdo dos grupos de parentesco.

A dualidade entre a influéncia das familias materna e paterna que se
reproduz nas situacGes de casamento tradicional, quando se divide entre a familia
do pai e a familia materna da noiva os bens recebidos pela familia do noivo, parece
indicar, todavia, que esta tensdo nao @ (3o recente, estando Inscrita no sistema
kongo.

Sendo assim, diria, como outros autores (Balandier, 1963: 304; Gongalves,
1984L: 7), que a organizagio social Kongo, embora transformada, permanece a
mesma, sendo mais interessante para esta analise compreender como a estrutura
de parentesco permitiu certas mudangas inevitaveis sem perder seus fundamentos,

do que inventariar as “perdas” decorrentes da ocidentalizagao e da urbanizacao”'.

81 Cabe ressaltar aqui que nao estou defendendo um essencialismo da cultura kongo, que
teria resistido ‘apesar’ das transformacdes - cristianismo, cm‘-f_t_nialismn, urhanizag;u. A
capacidade de engendrar mudancas sem perder de vista caracteristicas endogenas basicas
teve a ver também com a conguista de um determinado grau de autonomia efou de
isolamento dentro do sistema colonial ou pés-colonial. O primeiro caso, de relatrga
autonomia, que MacGaffey (1983) aponta para o caso do dominio Belga com a implantacado
de um tipo de dominagac indireta e criagdo de um setor costumeiro (ver terceiro capitulo) e
no segundo caso, do isolamento da area kongo de Angola (ver primeiro capitulo). Da mesma
forma, a insercdo estigmatizada dos regressados em Angola, por ter impelido uma certa
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Se considerarmos a permanéncia de certos rituais: os casamentos,
funerais, as reunides familiares, bem como a obediéncia s regras de formalidade e
a oratéria que estruturam todos estes rituais, dando-lhes uma identidade prépria,
podemos analisar como as transformacbes se processam e novos significados sdo
atribuidos, num quadro de continuidade.

Algumas observagdes sobre as distingdes da estrutura de parentesco kongo
ficaram prejudicadas pela minha ignorancia da lingua kikongo. Possivelmente varias
sutilezas, sobretudo aquelas que marcam a distincdo entre a mvila e a Kanda e,
dentro desta, a distingbes de linhagem (vumu) poderdo ter me passado
despercebidas.

As formas de tratamento também assinalam uma continuidade, apesar de
algumas adaptacdes pela tendéncia de utilizar termos do portugués e do lingala ao
invés do kikongo. Assim, o tratamento de “mae"” (ngudi, mama) se da a todas as
irmas da mae, reais ou classificatérias; todos os membros da linhagem do ego
(kingudi ou kanda) sdo irmdos (mpangi), incluindo todos os primos paralelos
matrilaterais; todos os membros da Kanda do pai (kitata ou kise) sado pais (tata ou
se), incluindo os primos cruzados patrilaterais; todos os membros da linhagem do
pai do pai e do pai da mae sao avos (kinkaka). Por sua vez, os primos cruzados
matrilaterais sdo filhos do ego (ver Quadro de Parentesco I).

O casamento preferencial entre primos cruzados € a interdicdo de
casamento entre primos paralelos permanecem como uma referéncia nas
explicagbes de meus informantes sobre o seu sistema de parentesco. Outra forma
de casamento preferencial é entre avé e neta (classificatorios). Ambas as
prescricoes tém a vantagem de concentrar o poder dentro da Kanda, no caso do
casamento matrilateral e compensar a perda da familia paterna, no caso dos
casamentos patrilaterais. Contudo, embora expresso desta forma, ninguém

jembrou de ter, ultimamente, presenciado casamentos deste tipo. Dizem sempre

i

marginalizagdo dos regressados, pode ter permitido uma certa autonomia no que toca a
manutencao e o reforgo de certas instituiges internas.
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que “na tradicSo” era costume o av0 casar com a neta, que o tio ganha quando
casa a fi'ha com o schrinhe. Alertaram-me, todavia, para uma certa desvantagem
no casamento com a prima cruzada patrilateral, que seria um casamento arriscado
para o noivo pelo fato da noiva ser “pai” do marido e, portanto, nao Ihe dever
obediéncia (ver Quadro de Parentesco I1 - Tata-Mwana). Este casamento, todavia,
é o casamento mais adequado para efetivar a alianga politica entre pai e filho,
como veremos logo adiante.

Na pratica cotidiana, ndo me pareceu possivel identificar o parentesco
entre duas pessoas apenas pela forma de tratamento. De um modo geral, as
relagbes entre individuos é marcada por uma extrema cortesia, alids, um dos
aspectos mais importantes do modo de vida bakongo. A forma de tratamento dos
jovens com relagdo aos mais velhos € uma extensao da forma tratamento entre
filho e pai. Percebi pouca distingdo entre o tratamento do ego masculino com o pai
ou com parentes de sua propria Kanda. O tratamento entre individuos fora da
parentela costuma ser uma extensdo do tratamento familiar, entre filhos e pais,

reservando o tratamento mais livre e informal para a relagdo entre amigos,

compadres e irmaos.
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QUADRO DE PARENTESCO I (SIMPLIFICADO)

Il

A= @

I

A @ A

:

. . . Kandas difererentes

EGO chama:

1-

mae (ngud/i)

pai (tata, se)

tio (ngudi nkazi = mae homem)

tia (se a kento = pai mulher)

avo, avo (Nkaka)

filho (mwana kanda = filho da kanda)

tia ou prima

irmé&o (mpangi)

irmédo (mas qualitativamente diferente de 8)

A @

3 '
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Relagdo pai fitho (tata-mwana) e a importancia do pai

Previsivelmente, o sistema de atitude relativo a este sistema de parentesco
indica relagtes de autoridade entre tio materno e sobrinho e de distanciamento
entre genro e sogra (a relacao entre o marido e toda a familia da esposa - nzitu - é
marcada pelo distanciamento®). Consegilientemente, relagées entre filho e pai e a
familia deste (kitata ou kise), seriam relagdes de cooperacdo e protecdo contra os
excessos porventura cometidos pelo tio materno.

A dificuldade na compreensao dos sistemas de parentesco e do sistema
politico decorrente ou relativamente divergente desta estrutura esbarra na propria
definicdo de um sistema como matrilinear, patrilinear ou misto (dupla
descendéncia) e da notdvel variacao entre diversos sistemas empiricos diante da
mesma definicdo antropolégica (Richards, 1982).

A categorizacdo da sociedade kongo como matrilinear, a partir da definicao
de linhagem e sucessdo por via materna, da concepcao nativa de tradicdo e da
declaracdo da mvila para definir e defender direitos de heranca, ocasionou uma
certa rigidez na definicdo do sistema. Disto decorreu a interpretacdo das variagbes
e transformactes observadas no sistema empirico como mudangas introduzidas a
partir da cristianizagdo, da colonizagdo ou da urbanizacdo e ndo como variagbes
resultantes da prépria tensdo e das contradiges inerentes ao sistema a um so
tempo matrilinear e virilocal. O sistema segmentar kongo baseia-se nestas
contradicoes para fazer interferéncias constantes e construir justificacoes
ideolégicas que objetivam mudancas e ganhos de espacgo politico, territorial e de
autoridade de grupos colocados em posictes de inferioridade por conta da primazia
da primogenitura e da antiguidade que opdem irmaos e linhagens mais velhas e/ou

mais antigas a irmaos mais novos e linhagens mais recentes.

82 Nzitu € o termo dirigido a toda a familia, indistintamente, do cdnjuge, seja o homem ou a
mulher. Em lingala, muitas vezes utilizada o termo € bokilo, derivado do portugués quilo,
indicando o “peso” que marca esta relagao, sobretudo entre genro e sogra que, pela
tradicdo, deveriam evitar até mesmo estarem juntos no mesmao recinto. 1 as relacdes entre
5 nora e a familia do marido sdo quase de filiacdo, favorecidas pela residéncia virilocal.
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O papel do pai e da patrilinhagem tal como descrita por Gongalves (1984b,
1285 ¢ também MacGaffey, 1970a) da claras indicacies da proeminéncia de seu
papel tradicional como aquele que lega ao seu filho® o direito ao peder politico, que
€ o direito a terra. O exercicio do poder politico sobre a terra implica num pacto
com os antepassados, que sdo donos da terra, lhe facultando sua fertilidade e
produtividade - ou seja, s3o os antepassados, através da atuacdo sobre a
fertilidade da terra e o regime das chuvas, que ddo viabilidade ao grupo postulante.
A doagao da terra é assim uma relacdo de pai para filho (tata - mwana), efetivando
uma doagdo a um so tempo politica e sagrada. O doador tem estatuto de pai e é
como filho que o novo chefe politico assume o comando do novo territério e deve
deferéncia ao seu doador. Esta relacdo de doagdo permite ao filho, exercendo seu
poder sobre um novo dominio, constituir uma nova (matri)linhagem (Gongalves,
1984b: 11).

O acesso a terra através do pai € um recurso sobretudo do filho ou
linhagem mais jovem ou mais recente, ja que a primogenitura é facultada a terra
da matrilinhagem (o sobrinho mais velho herda do tio materno). Sendo assim a
relacdo pai - filho (tata - mwana) regula as fragmentacdes inerentes a linhagem,
ou seja, as cisoes de linhagens menores que saem a procura de novas terras e de
homens em busca de exercerem chefia®.

A relacdo entre pai e filho €, portanto, a relacdo de alianca politica
propriamente dita, que garante a legitimagdo das linhagens menores ou mais

novas, que querem autonomizar-se. Da ao pai a possibilidade de produzir uma

clientela que compensa sua situacao desfavoravel, de procriar para beneficio de
outro (o irmdo da esposa) como também de contrabalancar a pressdo por poder

dentro da sua linhagem, vindo dos seus proprios sobrinhos,

S

3 p filiacio tem aqui cardter sociologico.

# 0 casamento do filho com a prima cruzada patrilateral efetiva a alianca entre pai e filho
assegurando o poder do filho sobre seu novo dominio. (Gongalves, 1984b; 47, Ver quadro de

parentesco I1).
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A estrutura segmentar, fragmentada, da organizagado social kongo € assim
equilibrada pelo papel legitimador do pai, que confere a esta fraamentacao uma
linguagem de parentesco, impedindo a atomizacao dos grupos kongo, garantindo a
unidade, uma identidade e o recurso comum (através da tradi¢do) para resolugdo
de litigios sobre a terra e o poder.

Portanto, a relacdo pai-filho € uma relagdo de senioridade e de
transferéncia de autoridade espiritual (MacGaffey, 1970a: 55 e ss). O filho recebe
do pai as insignias para governar®. Estd inscrita nos mitos a passagem da
autoridade espiritual de pai para filho, mesmo quando este € o filho primogénito
que herda do tio a chefia da matrilinhagem®.

Esta relacdo espiritual encontrou uma homologia na cosmologia cristd, na
qual a autoridade sagrada é também uma heranga de pai para filho (expressa pela
Trindade). Mais adiante nos deteremos na hipdtese de que a relacdo espiritual e
territorial entre pai e filho se reporia na organizacao das igrejas proféticas e na
estrutura segmentar da proliferagao destas igrejas.

Por ora, cabe considerar que, apesar da inegavel proeminéncia do papel
paterno sobre a familia e os filhos, inscrita na prépria estrutura social e politica
kongo, ha uma certa tendéncia de idealizacdo da matrilinhagem devido
especialmente a uma determinada narrativa etnolagica e da igreja, feita por padres
etnologos (MacGaffey, 1970a: caps. 7 e 11). Esta tendéncia é intensificada entre
membros (geralmente urbanizados) da propria elite kongo, consumidores destes
estudos, que veiculam a idéia de uma matrilinhagem na qual a proeminéncia do
papel paterno parece ter sido algo exdgeno a estrutura kengo (idem: cap.11).

Mesmo com a importancia do papel paterno e apesar das inegaveis

mudancas em prol do aumento da sua autoridade, permanece a consciéncia do pai

85 5obre regalias e simbolos de poder ver Serrano, 1983a.

86 Os sistemas de matrilinhagem geralmente legam ao lado paterno um papel espiritual e de
relacbes proximas com o0 €go, enguanto nos sistemas patrilin_eares este lugar cabe a figura
do tio materno. As relacoes de proximidade para com o pai incluem a protecdo contra a
feiticaria, que é a forma pela qual se expressam as relacdes de disputa entre tios e sobrinhos
no sistema matrilinear (Gongalves, 1984b).
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da importancia da matrilinhagem e da Gltima palavra que ela tem em diversos
aspectos da vida social. Como me definiu senhor mukongo: “o paf € o gerente de

um negocio gue nao lhe pertence”.

QUADRO DE PARENTESCO II - RELACAO TATA - MWANA

OBS: A cada geragdo deste casamento ideal, a

. . Kandas difererentes

posicao pai-filho se inverte, pois o "filho” gera
um membro da Kanda paterna, que ocupa a
posicao de "pai”, por pertencer & mesma
Kanda do seu avé.
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Nomeagdo

O individuo pode receber varios nomes, assumindo outros ao longo de sua
vida. O primeiro nome, em kikongo, dado por ocasido do nascimento, € escolhido
de acordo com as circunstancias ligadas ao nascimento ou ao momento em que
veio a vida. Em geral, o nome é o comego de um provérbio que faz referéncia a
este acontecimento (exemplos: Lufankenda, Mavakala). O segundo nome muitas
vezes homenageia alguém importante, um benfeitor, padrinho, padre, pastor ou é o
nome de um avo, avo ou parente do pai. Esse nome, que ultimamente tem sido um
nome ocidental, pode ser dado no momento do batismo, tornando-se um nome
publico® ou mais “oficial”. Muitas vezes, quando adulto, o individuo pode ainda
adotar um terceiro nome, nao raro em funcdo de conversdo religiosa, ou por
circunstancias de sua vida®. H& nomes que se do ao fim dos ritos de circuncisio
(Fonseca, 1984: 78), cerimonias de iniciacdo que ndo mais acontecem atualmente
no meio urbano (ou que ndo tive conhecimento talvez pela minha condicio de
mulher). Alguns destes nomes, que indicam a ordem dos iniciados numa classe de
idade, continuam a existir (como Mbala, Kiala, Lukoki), sequndo uma légica gue,
infelizmente, me escapou. A nomeacao feita ao final dos ritos de iniciacdo pode ter
se deslocado para o batismo cristdo, mantendo o costume da nomeacdo em
momentos diferentes e marcantes da vida.

Outro aspecto que envolve a nomeacao e a forma de tratamento é o caso
da pessoa que tem o nome de um parente herdar também as formas de tratamento
a ele dirigidas. Assim, uma moca que recebe o nome da avg, além de ser chamada

pela familia de "avozinha”, pode ser chamada pelas irmas da avd de “irma”, pelos

87 0 mais comum encontrado entre os bakongo com mais de 30 anos, sobretudo os que
viveram no Congo/Zaire &€ um nome kikongo e um nome ocidental, independente da ordem
dos nomes (ex. Antonio Kiala ou Kiala Antonio). Entre os mais jovens ou aqueles que
viveram sempre em Angola, encontramos com mais freqii€ncia os dois nomes em portugués.

88 A relativa facilidade de mudar e ganhar novos nomes entre os Bakongo causou muita
incompreensdo em Angola quando do retorno dos ex-exilados, por estes terem mudado de
nome ao mesmo tempo em que tiravam novos du:uTentus. Esta mudanca de nome indicava
uma mudanca profunda nas suas vidas, por ocasido tli_:: retormo ao pais natal. Isso teria
justiﬁcado a acusacao de falsificacdo de bilhetes de identidade.
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filhos classificatérios desta avo de "méae” ou "mdaezinha” e assim sucessivamente. A
mesma forma de tratamento pode ser dispensada aos “xaras”, independente da

posicdo que ocupem na hierarquia familiar.

Hierarquias

A sociedade kongo se caracteriza até hoje por ser fortemente
hierarquizada. Expressao disto sdo uma cosmologia e um sistema de classificacao
dualistas. Esta cosmologia, a ser discutida com mais cuidado no terceiro capitulo,
tem como uma de suas marcas a distingdo entre os mundos dos vivos e dos mortos
postos numa relagdo de reciprocidade. Esta reciprocidade, que define uma relagdo
hierdrquica entre o mundo invisivel e o visivel, se desdobra num sistema ao mesmo
tempo topolégico e classificatorio no qual o lado direito tem a primazia sobre o
esquerdo, o de cima sobre o de baixo, a terra se opde a agua, o campo a floresta, o
cultivado ao selvagem, o masculino ao feminino. A concepgdo de duplo, ou de
sombra, que compde a nocdo de pessoa, tem origem na criacdo de um ser
primordial, um duplo masculino e feminino, que sdo principios a0 mesmo tempo
complementares e opostos que, uma vez separados pelo Criador, ddo origem as
concepgoes de forga e fraqueza, destruicao e criacdo, transformacdo e manutencgao,
cultura e natureza (Fu-Kiau, 1969).

A concepcio bantu de forga vital (Tempels, 1948) diz respeito a um tipo de
energia ou substdncia césmica emanada pelo Criador e que estd em constante
movimento. Este forca rege e harmoniza todos os seres num movimento em espiral
que sugere a aquisicdo progressiva de forca (poder) ao longo de uma trajetdria
vital, mas num contexto hierdrquico e piramidal. E esta hierarquia que posiciona

deus ou o pré-existente (por vezes chamado de Mpungu Nzambi) no apice desta
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ordem e dispde espiritos e homens, antepassados e vivos, velhos e jovens®,
homens 2 mulheres numa ordem nz gua! espiritos, antepassados, humanos (vivos),
animais, vegetais e minerais estdo em relagdo de maior a menor forga vital num
sistema global, complementar e harmdnico, no qual os vivos tém a funcdo
permanente de zelar, através de suas agdes no mundo e um trabalho constante de
atencdo para com o mundo invisivel — deus, espiritos e antepassados - para que
este permita a continuidade da vida sobre o mundo visivel (a terra).

Este mundo complementar, dindmico e hierarquizado, todavia, € repleto de
tensbes. A tensdo se reflete de modo mais cabal num sistema politico e de
parentesco no qual a matrilinhagem convive com o modo de residéncia patrilocal,
onde o modo de transmissdo e heranca colidem com o poder sobre a terra, ©
territério e as pessoas ali residentes. Esta tensdo encontra uma resolugao parcial na
estrutura politica fragmentada dos clas, altamente suscetiveis a fissbes,
desmembramentos e, por conseguinte, migraces, que sdo ordenadas, como
vimos, através da figura do pai.

Contemporaneamente, muitas destas contradigdes foram enfraquecidas: o
colonialismo ocasionou a perda do poder efetivo dos chefes no controle de
determinados grupos, pessoas (com o fim da escraviddo) e territérios. Possibilitou a
ascensdo dos setores mais frageis da sociedade - jovens e mulheres - atraves de
instituicoes e influéncias ocidentais, como a igreja e escola. Mais recentemente, as
mulheres ganharam ainda mais liberdade e autonomia, com as ideologias liberais e
de cidadania e a entrada no mercado de trabalho (fora do setor doméstico e do
pequeno comercio). A participacdo feminina foi aumentada com a crise social e a
informalizacdo da economia, que empurraram as mulheres, junto com os jovens,

para o comércio e para condigdes de trabalho dificilmente aceitaveis para a maioria

dos homens.

89 p oposicdo entre senhores e escravos, melhor, livres e escravos, € um desdobramento da
oposicdo velhos e jovens, pela relacdo de depend&gcia que rege a subordinacdo dos
segundos para com 05 primeiros e que ndo é uma relacao propriamente de posse.
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N3o consegul dados sobre como se reporia, dentro da comunidade bakongo
em Luanda, as antigas relagbes de clientela, entre senhor e escravo, t3o aludidas
na literatura e que definem relacdes fundamentais de dependéncia numa sociedade
fortemente hierarquizada, cumprindo um papel distensor das contradigées do
sistema matrilinear®®, Procurei referéncias sobre como se colocaria hoje a figura do
descendente de escravo, no sentido daquele que ndo possui Kanda — se eles seriam
claramente identificados dentro do grupo, se subsistiria uma relacdo de clientela e
dependéncia, se haveria disputas em torno da comprovacdo de sua origem, etc.
Apesar de me dizerem, de um modo geral, que todo o mukongo pertence a uma
Kanda, percebi que ndo era confortdvel perguntar a qualquer pessoa sobre qual o
nome da sua Kanda. Pessoas proximas me explicaram que isso podia constranger
pessoas que possuissem ascendéncia escrava.

A escraviddo tradicional desapareceu durante o dominio colonial, mas ndo a
hierarquizacdo entre pessoas que sao capazes de declarar sua mvila - e afirmar o
conhecimento da sua Kanda - e as que ndo sdo. Esse é um assunto cercado de
siléncio e dificil de abordar. Desde o tempo colonial, a conversao e adesao, seja as
igrejas, seja aos movimentos politico-religiosos, fol o caminho para a ascensao de
pessoas e grupos da parte de baixo da hierarquia social - notadamente jovens,
mulheres e escravos (MacGaffey, 1983: cap. 4; Comaroff, 1986: 29). Me pareceu
que a descolagem atual das pequenas igrejas pentecostais da estrutura de poder
familiar mantém esta tendéncia. Esta discuss@o sera retomada no terceiro e no
quarto capitulo.

Do ponto de vista do escravo como elemento que aumenta o poder da
Kanda pelo controle exercido sobre sua descendéncia, caso dos casamentos com
mulheres escravas, penso que talvez o casamento com mulheres de fora do grupo

gakongo venha cumprindo este papel. Reiteradamente, quando perguntei sobre

?0 O escravo era pertencente a Kanda da pessoa que 0 detinha. Sua descendéncia assim
ertence & Kanda. Essa apropriacho da descendéncia do escrave aumentava o poder do

chefe de familia pois o aumento de membros na Kanda sem a contrapartida de ceder
mulheres em troca minora a fragmentacéo inerente a esta estrutura.
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como sdo vistos os casamentos fora do grupo, me foi dito que, para além do

praxima ou adaptavel ac modo de viver dos Bakongo, o casamento fora do grupo
dispensa o pagamento do longo (o dote pago pela familia do noivo a familia da
noiva) ou este dote - no caso dos Ovimbundu - teria um valor bem mais baixo. Na
pratica, a incorporacdo das mulheres n3o bakongo dentro do grupo, através do
casamento, acaba por colocar os filhos desta unido sobre a tutela da familia
paterna, reproduzindo o modelo antigo de casamento com escravas. Este aspecto
mereceria maiores aprofundamentos que, infelizmente, ndo sou capaz de fazer aqui
por falta de mais dados.

Quanto a reposicdo de relagdes hierarquicas de modo mais amplo dentro
do grupo, elas passam hoje, evidentemente, pelo maior poder econdomico de certos
individuos dentro das familias que ndo sdo, necessariamente, aqueles que estdo na
posicdo estrutural de chefes mas que, eventualmente, tém seu prestigio
aumentado, tornando-se liderancas em potencial. Ja as liderancas religiosas
ganharam, como se verd, um papel cada vez mais proeminente, mas que néo se
exerce enquanto tal dentro da linhagem, mas sim fora dela, criando um novo
campo de poder. A capacidade de ter e manter uma grande descendéncia (de filhos
ou filhos das irmas) se mantém como elemento relativamente importante de
concentracdo de poder e prestigio.

As relactes de poder dentro do grupo, do ponto de vista da familia
(linhagem), se exercem com persisténcia entre geragoes - pais e filhos, tio materno
e sobrinho - e sdo percebidas com maior acuidade nas situacbes de casamento.

Em todo o caso, os processos de mudanca, embora atropelados e
acelerados, nao apagam estruturas anteriores de poder, que passam
fundamentalmente pela permanéncia das organizagbes em torno do parentesco @
da familia, que se conserva como a estrutura mais importante de reproducéo social.
nNesse sentido, assistimos, em certas cerimbnias, a primazia destes poderes

tradicionais, revelados pelo nkazi e pelos chefes de cld, que exercem sua
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autoridade reforgando, ainda que de uma nova forma, as linhas de poder que
passam por dentro do grupo. A resolugdo de problemas familiares, como o extenso
processo de casamento, @ uma destas ceriménias. A outra, o ébito, sera tratado no

quarto capitulo.

O Kamalongo

0 Kamalongo é a cerimbnia do casamento tradicional kongo. O fongo é o
conjunto de bens que a familia do noivo deve dar a familia da noiva. Equivale ao
“alambamento”, na area kimbundu, e é consagrado pela literatura antropologica
como o "lobolo” expressao mais utilizada na parte sul-oriental da fafrica, onde foi
pela primeira vez estudado (Junod, 1996: 114-5) e considerado como o sistema
inverso do ocidental, que consiste no “dote”, no qual a noiva deve trazer certos
bens para o casamento.

Segundo me afirmaram os jovens com quem conversei no Palanca, as
familias ndo costumam levar muito em consideragdo as situacdes de namoro. Como
me contou uma jovem, a familia nem “olha a cara” do namorado, até que a familia
do pretendente apresente uma carta para a familia da noiva, onde se explicita o
compromisso e pede-se a moga em casamento. Antes disto acontecer, parece
evidente que a familia ja tera se mobilizade para, se ainda nd3o conhece o
namorado em questdo e sua familia, saber quem ele é e, principaimente, de que
Kanda é o pretendente, se o namoro estiver se tornando “sério”™!. A carta do
pedido, segundo informagdes, pode vir acompanhada de uma certa quantidade em
dinheiro efou um presente, como uma garrafa de whisky. A resposta da familia da
noiva, no caso de ser positiva, ja inclui uma lista com os bens a serem entregues.

Esta lista inclui necessariamente™: dois panos, um para a mie da noiva e

outro para a tia (trata-se da tia paterna); um terno completo (calga, camisa, colete,

41 gjtuacdo impensavel no meio rural, onde as familias todas se conhecem.
92 gsta lista me foi repetida e confirmada por diversas pessoas, com muito pouca variacao.

113



gravata, paletd, sapato) para o pai da noiva, alguns engradados de refrigerante
efou cerveja (que variam de 7 a 14 engradados), dois lencos de cabeca para cada
uma das avos, um “petromax” (tipo de lamparina), um sobretudo (chamado
“casacao”) para o tio materno (por vezes ouvi também avé materno). Outros
presentes sdo também uma garrafa de maruvo (vinho de palma), vinho comum,
um galo, uma galinha, um copo de noz de cola e mais garrafas de whisky. Ha
também um valor em dinheiro que € acordado durante a cerimonia.

Se o noivo ndo da o longo, ele ndo tem direito (poder sobre) aos filhos
deste casamento, que ficam sob o poder da familia da m3e. Do mesmo modo,
quando este homem for pedir longo para sua propria filha, os bens passardo
automaticamente para a familia da esposa que ndo recebeu o fongo.

A cerimdnia do Kamalongo é bastante ritualizada. Trata-se do primeiro
encontro formal das duas familias, onde serdo entregues os presentes, e quando os
noivos sdo também apresentados as duas familias. Esta cerimdnia é precedida de
outros encontros, de emissarios da familia do noivo com representantes - materno
e paterno - da familia da noiva e com reunioes entre as familias para os ajustes
necessarios para a organizacdo do evento. Embora pareca que todos os acordos ja
estdo mais ou menos predefinidos, € no Kamalongo que as familias negociam -
ritualmente - os bens a serem entregues, se esta tudo em conformidade com o que
foi acertado previamente e onde sdo negociados alguns aspectos do acordo, ainda
mais se a familia do noivo ndo conseguiu juntar todos os bens, o que é muito
comum. Nesta ocasido pode haver rompimento pelo ndo cumprimento do acordo
por uma das partes, embora isso raramente aconteca.

A cerimdnia do Kamalongo € uma das mais importantes cerimdnias da
sociedade Bakongo, onde ndo esta em jogo apenas a formacdo de uma nova
familia, mas o estabelecimento de uma alianca puablica entre duas familias,
acarretando a troca de bens que simbolizam o reconhecimento, pela familia do
noivo, do trabalho dispensado pela familia que gestou e criou a principal forca

produtiva e reprodutiva da sociedade, a mulher, que passa entdo a residir com a
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familia do marido, e a produzir dentro desta nova familia - filhos e trabalho. Os
bens passados para a familia da noiva também indicam que o noivo adquirird
alguns direitos importantes sobre seus futuros filhos ainda que estes continuem a
“pertencer” a familia materna.

No primeiro Kamalongo a que assisti (de um primo materno da minha
amiga e informante) o noivo e a noiva ja viviam juntos, tendo um filho de cerca de
um ano. Neste caso, tratava-se de regularizar a unido que estaria sendo vivida
indevidamente. Se diz, quando o homem ndo cumpre sua obrigacdo de pedir a
noiva corretamente e a engravida, que ele “pulou a janela”, ou seja, ndo entrou
pela porta da frente - ndo fez o pedido a familia. Neste caso, ele deve pagar uma
multa (que nas cidades € mesmo em dinheiro, mas na &rea rural poderia ser um
bode ou cabrito ou porce). Por outro lado, parece haver pouco risco da familia da
noiva nao aceitar o pedido, ja que ha fato consumado.

A cerimdnia em quest3o foi feita na casa do tio materno da méae desta
informante, no bairro do Palanca. A casa tinha um grande quintal no qual estavam
arrumados bancos e cadeiras postos frente a frente, formando um corredor que ia
do portdo do quintal até os fundos, onde havia um sofd arrumado sobre tapetes e
arranjos de flores em volta. A familia do noivo, a familia anfitrid, era bem mais
numerosa que a familia da noiva, que chegou com um protocolar atraso de 50 min.
a reunido. Sentaram-se uma familia de cada lado no quintal, a familia anfitrid do
lado da casa, de onde saia comida, bebida, mais bancos e mais gente.

A reunido iniciou-se com a solenidade do Yala Nkuwu quando, apos todos
serem acomodados, sao feitos os cumprimentos de boas-vindas por parte da parte
da familia receptora. Falou um membro da familia, que supunha ser o chefe da
familia, mas pode ter sido um representante, o advogado tradicional (mpovi ou
kimpovi), uma pessoa com o dom da fala, que pode ser de dentro da familia ou de
fora, chamado para negociar conflitos e situacOes como matriménios, como para

falar em publico e defender os interesses da familia contratante,

115



Estavam presentes varios “mais-velhos” que no entanto pouco se
manifestavam, embora estivessem sempre muito atentos e posicionados bem a
frente das respectivas familias. Havia uma divisdo nitida entre as pessoas mais
velhas, ou parentes mais proximos de cada nubente, efou mais importantes em
cada familia (por exemplo pessoas com sinais de serem mais ricas) e outros
parentes, amigos e vizinhos que ficavam de pé ou mais afastados.

Nesta reunido dizia-se com muita énfase ser aquela a primeira vez que as
familias se conheciam e se reuniam®’. Todas as falas e intervengdes eram feitas em
kikongo e eu acompanhava a reunido com a traducdo de um outro primo da minha
informante. Esta, que tinha cerca de 20 anos, por sua vez, compreendia o que se
dizia ali quase tanto guanto eu.

Ndo era possivel ali identificar os pais dos noivos - que nao costumam falar
na cerimbnia - e nem os noivos estavam ali presentes, posto que s6 chegariam
quando tudo estivesse acertado e todos 0s bens distribuidos, sendo de supor que
eles estivessem em casas nas proximidades.

Apés o Yala Nkuwu da familia anfitriad®, teve a palavra a familia da noiva,
que tornou a cumprimentar a todos e reafirmou que esta era a primeira vez que se
entrava naquela casa, e que ndo se pode entrar de mdos abanando e, por isso,
trouxe duas grades de bebida que foram postas no centro do quintal, entre as duas
familias. As grades foram recolhidas, depois houve os agradecimentos e a familia
do noivo perguntou se a familia da noiva tinha mais algo a dizer, a pedir ou a
considerar desde a entrega da carta do pedido.

A familia da noiva respondeu que iria primeiro se reunir para saber se

haveria alguma coisa a mais para acrescentar e saiu do quintal da casa para a rua.

e

93 yeste caso indica um conhecimento matuo formal enquanto familias que vao estabelecer
alianga e ndo enquanto individuos.

94 ge nao fosse a particularidade do casal ja viver junto e com filho, provavelmente a
ceriménia teria sido feita no quintal da famiiia. da noiva, pois entende-se que a fa_miHa ‘dﬁ
noivo vai buscar sua noiva. Meste caso, a familia do noivo vai reparar um erro, e aiela e a
familia anfitrid, arcando com as despesas da festa.
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A estrutura do didlogo, portanto, seguiu assim, a cada pergunta que uma
parte faziz, a outrz parte se reuniz fora do quintal para discutir entre si o que fazer
e responder. Quando cada familia saia da casa a fim de discutir uma questdo posta
pela outra parte, ndo saiam todos, mas apenas uma parte dos membros. Das
mulheres, geralmente s6 saiam as mais velhas.

A cada intervengdo do porta-voz ou chefe da familia faz-se o nkofi, uma
pequena salva de palmas com as maos abauladas, que fazem um som baixo, surdo
e ritmado, antes como pedido de licenga ou finalizando a fala, dando lugar ao
interlocutor.

Ha toda uma participacdo da audiéncia durante a reunido e as falas dos
advogados tradicionais. As pessoas presentes da familia que estdo diretamente
implicadas - as pessoas que estdo sentadas nos lugares indicados para as familias,
e nao as outras que estdo espalhadas ou em pé - participam diretamente do
didlogo com interjeicoes, reiteracbes, respostas em unissono, além do nkofi.

As discussdes que faziam cada familia sair e voltar e responder, diziam
respeito aos bens trazidos pela familia do noivo, se estaria faltando alguma coisa,
sobre o valor da multa paga pelo noivo por conta de ndo ter feito o Kamalongo
antes de ir viver com a neoiva. Num determinado momento, o "porta-voz” da familia
da noiva entdo falou sobre a noiva, sua histéria, a historia da familia, o fato dela
nado ter sabido que a noiva tinha engravidado, discorrendo sobre questdes como a
respeitabilidade da familia. A familia do noivo respondeu sobre a falta cometida,
afirmando que eles também n&o sabiam ou ndo concordavam com o acontecido
(sobre o casal ja viver maritalmente sem a ceriménia) e que, afinal de contas, a
falta ndo tinha sido um crime, haveria reparacdo do erro, o pagamento da multa,
bemn como o comprometimento da familia com a propria organizacdo da ceriménia,
pois eles estavam ali para resolver a situacao e para que ficasse tudo em harmonia.

Mesta altura, depois de mais um entra-e-sai, a familia do noivo comecou a

depositar no meio do quintal os bens arrclados na lista, ja citados antes.
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Depois de todos os bens postos no quintal, a familia do noivo perguntou se
a outra familia estava satisfeita com os presentes dados, ao que esta familia saiu
novamente e depois voltou, reclamando que algo ndo havia sido pago.

Ai comegou o primeiro conflito da ceriménia, afinal ndo tinha sido pago
uma quantia devida a tia da noiva. Ao que a familia do noivo respondeu que
pagaria depois. S6 que a familia da noiva ndo aceitou e disse querer o dinheiro e
tudo o que tinha sido combinado para aquela ceriménia. A familia do noivo saiu de
novo para conversar e na volta parece que pagaram uma parte do dinheiro, que foi
aceito pela outra parte.

Quando este pequeno conflito se resolveu houve a distribuicdo de certos
bens pelas familias. Uma parte dos refrigerantes foi servida, ou melhor, uma grade
e meia foi servida apenas para os jovens, simbolizando a sua parte - ja que os
jovens nado tém direito a qualquer bem no Kamalongo. A distribuicio de bebidas
entre os jovens pretende ser uma compensacao, indicando a eles que ha um casal
formado e que eles ndo lhes devem importunar (ou seja, paquerar ou assediar um
ou outro nubente). A noz de cola” e o maruvo (vinho de palma®) foram
distribuidos entre as duas familias. O resto dos bens foi levado pela familia da
noiva.

Esta era a altura em que o noivo deveria chegar e ser recebido pela familia
da noiva. O problema que aconteceu - e ai esta o sequndo e mais grave conflito

desta cerimdnia - € que quando o noivo chegou, a tia da noiva - justamente aquela

9 A noz de cola é um fruto existente em toda a Africa litordnea e comercializado para o
interior do continente. Com efeito estimulante, € principalmente um simbolo de amizade, de
partilha de significados, de hospitalidade, de alianca, sendo utilizado tanto em reunites
formais como em conversas amistosas. Em alguns casos € utilizada também com fins
religiosos como oferta aos antepassados. E utilizada desta forma em toda a Africa ocidental,
No Brasil a noz de cola é conhecida como obi, e € utilizada nos rituais do candomblé,

% Extraido do caule da palmeira e fermentado, o vinho de palma é bebida fartamente
consumida em toda a Africa Atlantica, especialmente em rituais, festas e comemoracdes.
Cercado de simbologias entre os Bakongo, pela sua cor leitosa, que remete tanto a
ancestralidade quanto & poténcia masculina, associado ao sémen, é complementar e oposto
ao oleo de palma, extraido do fruto da mesma palmeira, de cor vermelha, que € associado
ao fuxo vital e feminino. A palmeira assim, sintetfza a complementaridade entre os sexos
apontando para o masculino vinho de palma, "lubrificante essencial para ocasides sociais” e
o feminino dlec de palma, principal éleo com o qual se cozinha, a atividade doméstica

elementar (MacGaffey, 1986: 130).
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que recebeu o dinheiro reclamado e que € a responsavel por receber o noivo - nao
tinha o perfume que normalmente se borrifa no noivo. Houve uma tremenda
confusdo na porta, as pessoas de dentro nado entenderam bem o que se passava,
mas o noivo pareceu se chatear com esta falha da tia da noiva (da familia dela
como um todo) e, parece, simulou ir embora. Assim, a familia da noiva teve que
“se virar” para conseguir o perfume necessario, para depois chamar o noivo.
Tempos depois (mais de meia hora) ele finalmente chegou, sendo homenageado
pela familia da noiva. Entrou com a referida tia, que lhe limpava o rosto com um
lenco, limpava-lhe os sapatos, ajeitava seu paletd, sua gravata, beijava o seu
rosto, o acompanhando por todo o quintal em festa. Eles sentaram-se no sofa
destinado aos noivos. A familia da noiva dangava em torno do noivo, fizeram muita
festa.
Depois é que chegou a noiva, com seu cortejo: quatro dancarinas, duas
damas de honra, um casal de padrinhos. Ai comega mais outra confusao, porque a
musica que ia tocar na entrada da noiva ndo entra, ela fica ali esperando com as
outras mocas que a musica tenha inicio, dai a musica entrou errado, as dancarinas
reclamaram, a noiva quase chorou. Ficamos assim mais de 10 minutos, quando
finalmente tocou a musica no ponto certo e entrou a noiva antecipada por uma
coreografia das meninas acompanhantes, tudo evidentemente musica congolesa/
sairense. Alids, em cada intervalo no qual as familias saiam para conversar, tocava
miuisica zairense. Ao longo da ceriménia mais gente chegava, sobretudo o pessoal
mais jovem que ndo participou da parte mais cerimonial das negociagies e que
provavelmente estava acompanhando os noivos na sua preparacdo.
A noiva entrou, dancando, pelo quintal. Dancam mais as dancarinas que
priamente a noiva, mas ela deu uma volta pelo quintal, se apresentando a

pro

familia do noivo, danga mais um pouco (ela estava nervosa) e os noivos finalmente

sentam-se no sofd, entre o tio materno do noivo e a tia paterna da noiva, e a

cerimonia acaba.
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A partir dai comegou a ser servida a comida e a beblda para todos, o som

da midsics fol aumentado e a festa propriamente dita comegou.

A

As cerimdnias de “casamenta tradicional” normalmente sdo feitas aos
sdbados, mas ha muitos casais que fazem em seguida o casamento na igreja. Ai,
normalmente, o Kamalongo costuma ser realizado as sextas-feiras e o da igreja aos

sabados.

No casamento da igreja a familia pouco aparece. Quem assume o papel de
proa na cerimdnia sdo os padrinhos de casamente, em geral um casal com
relativamente maiores posses e mais idade. Eles sio verdadelramente os mestres
de cerimdnia e assumem depois um lugar muitc importante na vida do casal,
prestando ajuda e apoio nos momentes mais dificeis. Este casal desempenha um
papel importante, sobretudo nas crises conjugais, mediandc os conflites e evitando
que cerfos problemas enfrentados pelo casal sejam imediatarnente levados &
discusstes em raunibes de familia.

No caso de divércio, a familia da esposa pode ser obrigada a devoiver parte

dos bens, dependendc se o casal tem filhos, do tempe de casamento, e da

negociagdo que € feita entre as familias.

Performance e regras de polfidez

MacGaffey, na sua andlise sobre os Bakongo de Mbanza Manteke no
Congo/Zaire, insiste na importancia das “boas maneiras”, as regras e
nrocedimentos de polidez. Diz ele que "a insisténcia na extrema formalidade ajuda
a reduzir a tensfo” (1970a: 103). A tenséo aqui implica ndo apenas a situagdo
concreta da cerimdnia e da negociacdo de interesses imediatos, mas a tensdo social
existente entre os Bakongo decorrente de sua propria estrutura hierdrquica, sujeita

a constantes Instabilidade € fissuras. A ritualizagdo permite que a previsibitidade
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das agbes arrefeca os momentos embaragosos obrigando ao desfecho consensual
quase sempre alcangado dentro das reunioes.

A necessidade fundamental da resolugao consensual dos conflitos remete,
como ja referimos, ao fato de que uma sociedade dedicada as atividades de
comércio deve evitar a guerra a todo o custo. A importancia da resolucdo
consensual, previsivel e ritualizada, no entanto, nao elide os conflitos, mas os
desloca para outras esferas, preservando o espaco fundamental da afirmacdo da
estrutura familiar e de suas hierarquias bdsicas. Deixar a tensdo em suspenso
significa também manté-la sempre presente. A observancia das regras e o controle
de cada familia envolvida no cumprimento dos procedimentos por parte da outra e
sinal de que o acordo estara sempre prestes a ser rompido e a desigualdade podera
se instaurar entre as duas partes. Cabe ao ritual bem conduzido restaurar e manter
o equilibrio entre as duas familias para um bom desfecho.

No caso do conflito envolvendo o jovem noivo e a tia da noiva, parece que
a negligéncia desta (e de sua familia) restaurou a reciprocidade quanto ao
desrespeito do jovem em viver com a moga sem o pagamento dos bens, Ainda que
o valor da multa pedido tenha sido aparentemente alto, a ponto da familia do noivo
ter tido que negociar o pagamento, parecia tratar-se de, momentaneamente,
desprestigiar o noivo com o “esquecimento” do perfume. O noivo irritou-se
elogiientemente com a falha da tia que, de forma igualmente exagerada, Ihe cobriu
de mimos e atencdo. Neste momento o conflito parece ter sido resolvido. A
negligéncia da tia dessa forma restaurou o equilibrio entre as duas familias que se

harmonizaram através das faltas cometidas de parte a parte.

A garantia de equilibrio & simbolicamente afirmada com o nkofi, as palmas
rituais entre cada uma das falas. Mais do que pedir licenca para discursar ou
encerrar o dito, o nkofi indica também um acerdo basico, o consenso coletivo que
permite o desenrolar da propria reunido, reconhecendo cada uma das partes como
semelhantes. A distribuicdo de noz de cola impede o retrocesso do acordo,

independentemente do que venha a ocorrer depois.
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O advogado, ou mpovi, é pega-chave nas cerimbnias e reunides familiares
kongo. Neste processe formalizade ninguém fala por si, a ndo ser o chefe de
familia, o nkazi, que fala por todos e € o dono da reunido. Muitas vezes este nkazi
pode ndo ser um grande conhecedor da tradicdo e, principalmente, ndo ter o dom
da fala, fazendo entdo com que o mpovi fale por ele, por sua familla e seus
interesses.

Todo o debate que se estabelece entre as partes conflitantes ou as familias
& um duelo, no qual as armas sdo a tradigdo bakongo, expressa em termos dos
provérbios e férmulas que formam o corpus desta tradicdo. A argumentacao é feita
através dos provérbios, que condensam todo o conhecimento, a moral e 05
ensinamentos, formando uma jurisprudéncia que indica como problemas de mesmo
tipo foram resolvidas em situagoes semelhantes, inscritas na tradigdo familiar e na
memoria do grupo como um todo. E este corpus de conhecimento - formado pela
jurisprudéncia para a resolugdo de conflitos, a narragdo da genealogia (mvila), a
moral - atualizado e reiterado nas reunides familiares, que compde a tradi¢ao
propriamente dita, como entendida pelos Bakongo.

Processos conhecidos, casos famosos, oradores afamados se inscrevem na
lembranca dos mais velhos e sdo recontados e recordados, de forma a convencer a
audiéncia e as partes interessadas sobre o melhor caminho para se resolver uma
determinada situagdo. Os ditos e provérbios, portanto, estruturam a argumentacao
e ndo tem apenas a fungdo de reiterar ou justificar determinada argumentagao.

Assim, a oratéria® é fundamental nas reunides bakongo e o sucesso de
uma reunido depende diretamente do brilhantismo, da capacidade de
convencimento e da maneira como 0 orador consegue articular, em sua
argumentagdo, provérbios (que podem incluir também passagens biblicas),
imagens, anedotas, férmulas e pequenas estorias que envolvem a audiéncia na
medida em que fala aos seus coracées e mentes. Nas muitas ceriménias que

assisti, me escapou quase que completamente o que estava sendo dito, pois era

97 gobre oratdria entre os Bakongo ver Ndoma, 1983, além de MacGaffey, 1970a: 103 e ss.
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dificil aos meus informantes ndo apenas traduzirem tude o que estava sendo dito
na hora, mas o sentido profundo das analogias e das imagens aludidas. Mesmo
assim, era multe visivel quando um orador mais carismatico ou profundo
conhecedor da tradicio conseguia absorver a audiéncia e fazer com gue seus
argumentos tivessem forga irrefutdvel®™. A maior quantidade de pessoas mals
velhas na audiéncia dava evidente garantia da qualidade de seus argumentos e de
sua oratdria, prestigiande e reforgando sua fama e competéncia.

A partir ndo 56 do rltual, mas confrontando-o com a observagio de outros
kamalongos e acompanhando tocdo o processo desde ¢ encaminhamento da carta,
além de conversas sobre o assunto, fica evidente a importdncia que a familia
assume em situaces-chave da vida social e familiar como o pedido da noiva,
Mesmo arcando com a maior parte das despesas dos bens cedidos a familia da
nolva, o noivo ficou bastante devedor aos mais velhos de sua familia por alguns
gastos despendidos. Na verdade, ¢ noive que pretende casar deve ter condigdes de
adquirir a maior parte dos bens, que ja sdo quase fodos conhecldos de antemsdo,
antes de pedir aos seus parentes apoio para o casamento. Os parentes, segundo
varios relatos, ndc contribuem tante. Por outro lada, é impossivel casar sern o
apoio destes parentes, tanto da parte paterna como materna, que empenham seu
prestigio e autoridade. Nada se faz sem os parentes mais velhos, pois o noivo
dificilmente tem o conhecimento da genealogia € muito menos autoridade para
tratar do mambu (assunto, caso, problema), que permanece assim sob ¢ controle
restrito dos mals velhos.

0 kikongo, lingua materna bakongo, praticamente restrita ao uso dos mais
velhos, ganha destague nas situagbes tradicionais (Pereira, 1999: 119), em
contraposi¢do com as linguas mais faladas no cotidiang, o portugués e o lingala. E
exatamente o que acontece nesta cerimdnia, sendo o kikongo a unica lingua

ytilizada durante as negociagbes, com &nfase no use de provérbios e ditos durante

28 pastes mamentos em que o orador percebe que estd ganhando o debate efe chega 2
dangar durante sua fala.
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a argumentacdo dos dois lados. E de assinalar que a maioria dos jovens sequer fala
o kikongo, sendo gue apenas uma parte o compreende E marcante também a
presenca do lingala, através da musica zairense que toca nos intervalos do
Kamalongo (quando as familias iam para fora do quintal debater), numa nitida
marcacdo entre o kikongo dos debates (mais velhos) e o lingala da musica zairense
(jovens) dentro da mesma cerimonia.

Na cerimdnia verificamos também a convivéncia de pelo menos trés tipos
de bens trocados pelas familias: bens simbdlicos e de prestigio, como panos, noz
de cola, vinho de palma, animais; bens ja ha muito incorporados nas listas de
longo, que poderiamos classificar como bens de uso tais como terno, sapato,
casaco, lamparina, vinho comum; e bens de consumo, entre os quais whisky,
cerveja, refrigerante e dinheiro, quando substitui certos bens como porco, galinha,
cabra, trocados originalmente no meio rural.

Estas trés categorias de bens estdo referidas a sistemas econbmicos
diferentes: a primeira, a uma economia de troca, a segunda e a terceira, a uma
economia capitalista, em niveis diferentes. Estas varias categorias de bens indicam
a coexisténcia de duas logicas e sistemas econdmicos, apesar dos conflitos
decorrentes desta coexisténcia.

Conflito aqui reside no lugar superdimensionado que o dinheiro parece
assumir no ritual, sendo sempre alvo de criticas e disputas. E comum dizer-se que
casamento virou negdcio, que ha muito exagero nos pedidos de dinheiro a familia
do noivo. A énfase excessiva da dimensdo financeira no pedido da noiva e as
situacbes de regateio sdo fonte constante de tensdo, de comentdrios e de
descrédito de algumas pessoas perante o proprio ritual.

A questdo em torno do dinheiro no Kamalongo reflete tensbes que se
encontram também fora do ritual, na vida cotidiana. A expectativa e pressao dos
familiares para a obtencdo de ajuda e protecdo sobre os parentes mais
estabelecidos sdo uma reclamacéo freqiiente. A sobrecarga de alguns parentes que

devem sempre ajudar outros parentes - ndo somente seus, mas também os do
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cinjuge - muitas vezes se torna insuportavel, sobretudo se atentarmos para a
situacdo de crise econdmica cada vez mais acentuada em Angola, que faz chegar
cada vez mais parentes do interior do pais e desempregando cada vez mais gente
dentro das cidades.

A permanéncia de um ritual tradicional como o Kamalongo pode implicar
numa alteragdo de significado. Ou seja, o lugar que o pedido da noiva tinha na
construcdo e afirmacdo de aliancgas entre clas e no reforco de lagos de reciprocidade
e dependéncia entre mais novos e mais velhos, pode agora ter mudado,
enfatizando certos tragos e fungbes em detrimentos de outros. Como, por exemplo,
a confirmacdo do kikongo como lingua étnica, para dentro do grupo, a reafirmagao
dos proprios lacos étnicos ou clanicos, mais do que de aliangas entre familias, a
possibilidade de ostentacdo de alguns membros da familia e uma oportunidade para

que os mais velhos exergam seu poder sobre os mais jovens.
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CAPITULO 3:

Religido e Poder entre os Bakongo

Introducdo: O “problema” da proliferagao das igrejas

Uma matéria no semandrio Angolense, um dos jornais privados e
chamados independentes que circulam na capital, do dia 10 de julho de 2001, fazia
referéncia ao quadro religioso atual em Angola, caracterizado por um excesso de
igrejas, a maior parte delas ndo reconhecida pelo Estado angolano. Segundo ©
jornal, a proliferacdo de igrejas devia-se, sobretudo, & continuacdo da guerra e a
crise econdmica dela decorrente. Subliminarmente, a ambicdo dos pastores e a
credulidade dos fiéis eram também apontadas na explicacdo do fendmeno, que
teria chegado a niveis nunca antes vistos, o que exigia, por parte do governo, uma
maior atencdo e um esforco pela regulamentacao das atividades religiosas.

Esta matéria servia como pano de fundo para noticiar um forum de igrejas
que o INAR - Instituto Nacional para Assuntos Religiosos -, 6rgdo de
acompanhamento e investigagdo ligado ao Ministério de Educagdo e Cultura (hoje
apenas Ministério da Cultura), iria organizar no més seguinte, para debater
questdes como o lugar das igrejas na sociedade angolana, seu papel na
reconciliagdo nacional e, também, o porqué da proliferacdo das igrejas em Angola.

Na semana seguinte, outra matéria, no mesmo semanario, alarmava-se
com a existéncia de uma “Igreja dos Negros®, que realizava seus cultos no bairro
Hoji-a-Henda, na periferia de Luanda e, como o nome indicava, provavelmente nao
admitiria brancos ou mestigos em seu seio. O jornal clamava por uma intervengao
do Estado frente ao que seria um desrespeito & Constituigdo, pelo carater racista da
agremiagao religiosa.

Estas duas matérias ilustram um pouco como a dindmica religiosa angolana

tem ocupado espago nos meios de comunicacdo. A “proliferacdo” das igrejas,
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apontada como um “problema” grave, deveria merecer a atencdo do governo no
sentido de coibir certes abusos, numa situagio em aue a |iberdade religiosa
transformara-se em "libertinagem”, nas palavras de um funcionario do INAR.

A postura supostamente tolerante do Estado angolano, apés a abertura
democrdtica, teria ocasionado uma multiplicacdo desenfreada de igrejas e
denominagbes que fugiam ao controle do governo, havendo abusos, tais como
praticas de cura através de jejuns prolongados, de medicamentos ou intervencdes
cirGrgicas suspeitas, fora dos cdnones médico e sanitdrio, que j& ocasionara
algumas mortes. Além disto, as igrejas eram responsabilizadas por exercerem uma
interferéncia indevida na vida familiar, por promoverem rituais “esdrixulos” e
retiros prolongados de seus fiéis e exacerbarem o fanatismo e a desobediéncia civil.
Além destas acusagbes, havia também os relatos de roubos e extorsbes praticados
por supostos lideres religiosos contra fiéis, enganados com falsas promessas de
cura e prosperidade.

Até os primeiros anos apos a independéncia, Angola estava acostumada a
umas poucas denominacdes religiosas, a maior parte protestantes histéricas
implantadas no pais ha décadas durante o regime colonial, que rivalizavam com a
hegemonia catdlica. A partir da década de 1990, um crescimento continuo de
denominactes religiosas parece ter tomado conta do cendrio religioso, sobretudo
pela entrada de diversas igrejas pentecostais, neo-pentecostais e igrejas proféticas.
As diversas cisfes entre as Igrejas protestantes ja existentes também contribuiram

para o aumento das denominagoes.

O Estado, modificando sua politica adotada de quando era gerido pelo
partido unico, paulatinamente foi reconhecendo diversas igrejas, chegando, em
2001, a 85 igrejas reconhecidas, de acordo com o INAR. Porém, é o préprio 6rgao

do governo que admite que o niamero de igrejas pode ser até cinco vezes maior.
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O Foérum das Igrejas.

0O 19 Forum Nacional sobre "A Dimensdo Cultural da Religido - Movimento
Religioso em Angola”, organizado pelo INAR, foi realizado entre os dias 14 e 16 de
novembro de 2001, no imponente saldo da Assembléia Nacional. Neste forum
participaram delegados das diversas igrejas, reconhecidas ou ndo pelo Estado, a
fim de discutir seu papel na reconciliacdo da sociedade angolana, as relagtes da
Igreja com o Estado, com a sociedade e entre si. Neste caso, estava na pauta o
“problema” das dissidéncias e dos conflitos entre as igrejas. Estavam presentes
também representantes do governo, dos ministérios da Justica, Educacdo e Cultura,
universitarios, jornalistas e pesquisadores, como eu, convidados do Instituto.

A predominancia de homens entre as liderangas religiosas participantes era
notavel, embora nd3o surpreendente. Notavel também era perceber, através dos
nomes, sotaque e auto-identificagdo, que a imensa maioria das liderangas ali
presentes era de origem bakongo. Os expositores (nove) se dividiam entre diversas
igrejas, sendo que dois eram da igreja catodlica, um, da igreja batista (IEBA) e
outros, representantes de igrejas menores ou de aliangas entre pequenas igrejas

evangélicas.

O encontro durou trés dias, cada um dedicado a um tema: 1) "A religido no
contexto da identidade cultural e historica de um povo”, com trés exposicoes; 2) “A
religido de Angola e a sua especificidade”, com quatro exposigies e 3) "A
proliferagdo em Angola: causas e conseqiliéncias”, com duas exposicbes. Ao final de
cada intervencao era aberto um espaco para debate.

O tema mais discutido tratava do papel das igrejas na reconciliagdo
nacional, ao que se seguiu um intenso debate sobre a reconciliagdo entre as
proprias igrejas, ja que a intolerancia entre estas, notadamente entre as igrejas
protestantes e a catdlica, além dos conflitos internos as protestantes, dariam
margem a perda de legitimidade das igrejas na conducdo da reconciliacdo da

sociedade angolana.
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A chamada “proliferacdo das igrejas” era vista, ao menos nos discursos das
liderancas religiosas, como um fenémeno recente, com aspectos nroblematicos. Era
identificado como proliferacdo tanto a abertura de novas igrejas - caso das igrejas
pentecostais, mas também as messidnicas ou proféticas, as chamadas Igrejas
Independentes Africanas (desenvolveremos estas categorias mais a frente) -,
quanto as cistes e desmembramentos de igrejas protestantes ja estabelecidas.

Assim, ao longo do debate, podiamos acompanhar as explicagbes e
justificacGes das proprias liderancas religiosas quanto ao fenémeno do grande
nimero de igrejas. Evidentemente, para o argumento catdlico, a proliferacdo de
igrejas caracteriza a desunigo e o “divisionismo” da igreja protestante bem como a
“alienacao” que marca a ala pentecostal. Para as liderancas das igrejas
protestantes, a "diversidade na unidade” seria algo desejavel, posto que reflete a
natural pluralidade humana, estando inclusive prevista em diversas passagens na
Biblia que se referem a expansédo da palavra de Deus no mundo.

Entre as liderangas protestantes ha, contudo, uma nitida divisdo entre
aquelas das igrejas mais antigas e os chefes das igrejas mais recentes. Para as
primeiras, a intolerdncia, a desobediéncia, o “tribalismo”, a ambicdo e a falta de
preparo teolégico das jovens liderangas tém marcado a proliferagdo e a crise entre
as Igrejas protestantes em Angola. Alem disto, a proliferacdo de Igrejas teria
também suas origens na propria diversidade de confissées vindas da Europa e da
América, exercendo uma influéncia nem sempre positiva entre os africanos (N‘Kosi,
2001: passim).

Do ponto de vista das liderancas das pequenas igrejas pentecostais,
marcadas por um discurso mais radical, as "seltas” teriam caracterizado 05
primordios do cristianismo. As seitas, estando presentes na histdria cristd sao,
portanto, legitimas. As liderancas das chamadas igrejas africanas, apoiadas num
resgate de concepgoes, rituails e liturgias baseadas nas religides africanas
originarias, por sua vez, argumentavam sobre a inadequacdo das lgrejas de origem

opcidental & realidade local africana, defendendo a necessidade do exercicio da
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cultura africana e do respeito aos antepassados como praticas erradamente
esquocidas n2 incorporagdo equivocada e pouco seletiva de valores e culturas
exogenas (Ndala, 2001).

O interesse deste Forum foi perceber a reiteragdo de diversas posicdes que
explicitaram os conflitos, sobretudo entre catdlicos e protestantes e entre os
protestantes, que s6 convergiram nos discursos que excluiam e deslegitimavam as
igrejas “africanas” e as religides ndo-cristas. Além disso, através dos debates, onde
apds cada exposicdo nunca havia menos de 15 interventores, se exibia uma
amostra da diversidade de igrejas e diferentes denominagoes existentes em Angola,
sobretudo em Luanda.

Os argumentos, tanto das exposicdes (acompanhadas de textos
distribuidos pela platéia) como das intervencbes, eram pontuados, quase que
invariavelmente, por referéncias biblicas. Assim, o debate, na maior parte das
vezes, ficava contido dentro da propria verdade legitimada por uma passagem
biblica, ou pela autoridade que a veiculava. O debate, assim, se fechava a
possibilidade de dissenso. N3o era a toa que muitas vezes o Estado, ou o governo e
seus érgdos, como o INAR, eram instados, por diversas liderancgas, a solucionar as
questdes decorrentes dos conflitos entre as proprias igrejas, a regulamenta-las, ou
mesmo apoiarem as igrejas menores. Este apelo encontrava-se em contradicdo
com outra postura, muito presente, de que as igrejas merecem um lugar de
destaque na resolucdo dos conflitos da sociedade angolana, visto que o poder
emanado por Deus estaria acima do temporal. Esta argumentacao era bastante
mais freqiiente entre liderancas religiosas de origem bakongo.

A exigéncia da presenca do Estado na conducdo do campo religioso
angolano e a demanda pela intervencdo da igreja na vida politica nacional (so de
fato conseguida pela igreja catdlica) sdo outros exemplos da compreensdo do poder

temporal e religioso como algo profundamente relacionado, por parte das

liderangas das igrejas.
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Discurso religioso e argumentagado tradicional

A argumentacdo religiosa - da maneira como foi empregada no Férum por
liderancas pentecostais e proféticas e que é veiculada durante as pregacbes nas
igrejas - apresenta diferencas e semelhangas com relagdo a argumentacdo
tradicional observada em cerimonias familiares. A primeira esta fundada na idéia de
uma verdade incontestavel baseada na Palavra escrita - tida, numa perspectiva
fundamentalista, como literal e imutavel. A argumentacao tradicional, fundada no
conhecimento e na transmissdo oral, visa o consenso. Evidentemente, as duas
possuem forte ancoragem na autoridade, seja do texto biblico, que remete a
palavra divina ou revelada, seja daquela apoiada no conhecimento transmitido
pelos antepassados, estes também sacralizados. A sacralidade da palavra, seja ela
escrita ou legada oralmente, ndo impede que na pratica a palavra seja polémica e
interpretada de diversas formas.

Os objetivos distintos das duas formas de argumentacdo - uma a
doutrinacdo e outra, o consenso, para resolucdo de conflitos, defesa de interesses
entre partes iguais e afirmagdo de direitos - sinaliza a diferenga entre os dois
discursos que encontram sua semelhanga na busca de legitimagdo nos seus
espacos politicos especificos.

Os dois discursos - o religioso e o “tradicional” -, no contexto em que sao
expostos, tém sido fundamentalmente discursos de afirmacado politica e identitaria,
para dentro do grupo, no caso dos Bakongo, assinalando fronteiras internas de
identidade e geracdo, e para fora, definindo em boa medida fronteiras de etnicidade
¢ identidade religiosa.

A expressdo “tradicional” aqui refere-se, de forma genérica, aquela

autoridade descrita no capitulo anterior, por vezes chamada de poder costumeiro®,

99 poder costumeiro foi termo cunhado pela antropologia, especialmente aquela de matriz
colonial, para referir o sistema politico e social baseado nas chefias familiares e territoriais. O
termo posteriormente banalizou-se e costuma opor-se ao sistema juridico e politico escrito e
institucionalizado dos estados coloniais e pas-coloniais. Na situacdo colonial, a construgao do
termo (e do poder) costumeiro implicou na essencializacdo das culturas africanas & no
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a autoridade baseada nas relacGes de parentesco, familiar e de linhagem, que se
valc ideologicamente do controle baseado em costumes ditos originarios, legados
ha varias geracGes pelos antepassados. O poder tradicional &, evidentemente, um
poder ancorado numa visdo de mundo muito mais abrangente e totalizante do que
a esfera religiosa, esta, entendida do ponto de vista ocidental, como uma
instituicao, um dominio separado e especializado e que, nas formas institucionais
ocidentais deve estar, idealmente, fora do espaco “propriamente” politico,

Procuro observar as relagdes entre dois dominios ndo coincidentes, mas
superpostos, o religioso e o "tradicional”. No quarto capitulo estes estardo atuando
num mesmo campo. Neste capitulo, trato especificamente da esfera religiosa, na
sua face mais institucionalizada, a partir da secular presenca da igreja cristad entre
os Bakongo. As relagdes entre o sistema cosmoldgico kongo e o cristianismo, bem
como as consequéncias, decorrentes desta relagdo, para o sistema politico e social
kongo, desde o século XV, ddo mostras da necessidade de pensar as imbricaces
entre as esferas do poder "politico” e do “religioso”, bem como se constituem as
concepgoes sobre o poder e o sagrado. Longe de ser uma questio atinente aos
séculos passados e diluida no contexto dos modernos Estados nacionais, estas
relagdes permanecem como uma questdo atual. Isto se evidencia ndo sé pelos
debates assistidos, por exemplo, neste Forum, mas pela constituicdo de uma
identidade politica que tem raizes numa concepcdo religiosa da histéria, que
confere legitimidade ao agir politico e na qual se ancora a autoridade de

determinadas pessoas e grupos sobre outros,

enrijecimento dos seus sistemas, decorrente de uma perspectiva funcionalista e de uma
projecdo feita pelo poder colonial das fungdes que as "chefias” deveriam exercer, de acordo
com as proprias necessidades do sistema colonial em apoiar-se nestas chefias para exercer o
dominio, em cada caso. A efetivaco da colonizacdo implicou na retirada do poder real das
chefias, esvaziando o seu sentido para as sociedades colonizadas,
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O Cristianismo entre os Bakongo

Nossa atencdo agora se volta para a historia das igrejas e missbes cristas
em Angola, desde a chegada dos portugueses na costa da Africa Central em 1482.
A intencdo é dar um breve panorama da presenca do cristianismo em Angola,
ressaltando sua antigiiidade e sua vinculacdo com a nobreza Kongo.

Apesar dos periodos de descontinuidade, desde a implantagdo do
cristianismo na &area kongo, percebemos pontos importantes de correlacdo e
padres revelados em certos eventos desta historia. Estes padroes estdo
relacionados com a reinterpretagdo do cristianismo pela cosmologia local e seus
desdobramentos numa estrutura social em transformacdo. Os novos significados
conferidos ao cristianismo, neste processo de mudanca, aparecem com evidéncia
nas crises e na emergéncia de movimentos de carater religioso, chamados
messidnicos.

A histéria da Igreja em Angola acompanhou os primeiros tempos da
chegada dos portugueses na regido central da Africa, justamente na regido do
Reino do Kongo. Os contatos entre os representantes da Coroa Portuguesa e a elite
real Kongo acarretaram na conversao desta elite local ao catolicismo e na
cristianizacdo do reino.

H& uma relativamente extensa bibliografia contempordnea que procura
explorar os multiplos sentidos da cristianizacdo do Reino do Kongo e da relacdo
entre a sociedade Bakongo e a européia'®. Esta bibliografia apédia-se sobre a
extensa documentacdo produzida, na época, por religiosos, viajantes e outros
representantes da Coroa portuguesa, durante os séculos que duraram as relagoes

entre europeus e africanos na regiao Kongo, e na etnografia moderna de fins do

100 Aqui tomo como referéncia principalmente Balandier (1965), Randles (1968), Thornton
(1983, 1998) Gongalves (1984, 1985) e MacGaffey (1983, 1986). Para uma abordagem que
ressalta as conseqiiéncias da cristianizacdo congolesa no Brasil, ver Vainfas e Mello e Souza

(1998) Mello e Souza (2002) e Slenes (2002).
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século XIX e comeco do século XX sobre os Bakongo (privilegiando a area sob
dominacdo belga) ja no pericdo celenial'®.

Estas interpretagfes convergem para o fato até entdo quase inédito na
Africa subsaariana de um extenso contato entre sociedades dispares - africana e
européia -, cuja interpenetracdo e longevidade ensejou uma transformacdo
profunda da sociedade local. A sociedade Kongo viveu um processo historico de
contato e transformacbes que somente seculos mais tarde seriam sentidas por
outras sociedades africanas ja em um contexto bastante diferente. Os aportes
externos, tais como um novo sistema religioso, escrita, novos principios de
governagao e administragdo e um novo direcionamento econdmico - estimulo ao
comeércio e ao trafico de escravos (Balandier, 1965:7) - geraram transformacdes
que mereceram avaliacbes inclusive no sentido de perceber, nesta longa duracao,
significados diversos dados a estas transformacgées, bem como "mal-entendidos”
ocasionados pelo encontro de sistemas culturais muite diferentes e projetos
politicos distintos. Cabe aqui perceber as convergéncias (culturais, politicas) que
garantiram o sucesso de determinadas incorporagoes, bem como os conflitos
criados pela ndo aceitacdo de uma série de interferéncias e modelos externos que
provocaram crises politicas e desestruturagdo social. Trata-se de compreender o
significado do cristianismo como eixo da relacdo entre africanos e europeus no
Reino do Kongo.

O Reino do Kongo, naquela altura, se caracterizava por uma sociedade ao
mesmo tempo segmentada e hierarquizada, na qual a vida social era baseada no
parentesco, comandada por uma camada de ancidos que organizava a producao, a
distribuicdo, a ocupacdo das terras e os cultos domésticos.

A estrutura real, sediada na cidade de Mbanza Kongo (renomeada Sao
Salvador apos a conversdo real ao catolicismo), por vezes era vista como algo
superposto a estrutura fu ndamental, que era assentada na producdo alded. O poder

real baseava sua autoridade nos mitos de fundac3o do reino e da propria sociedade

101 yer segundo capitulo, nota 80.
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Kongo, estabelecendo uma divisdo social entre aldeia e cidade (Thornton, 1983:
16), sobre esta ultima se organizando o poder politico. Os mitos de fundacdo do
reino remetiam a narrativas baseadas na concepgdo do direito de conquista, cuja
ideologia legitimava o dominio de um grupo vindo de fora sobre os autoctones
(Balandier, 1965: 17 e ss.; Thornton, 1983: 57). A aristocracia exercia seu poder,
entre outras coisas, através da recolha de impostos nos dominios submetidos ao
reino, efetuada através de elites locais.

Se a vida nas aldeias dependia da producdo realizada atraveés do trabalho
familiar e doméstico, as cidades dependiam também do trabalho escravo (sistema
escravista tradicional), além do rendimento dos tributos. A escraviddo tradicional,
ou de linhagem, era aquela prevalecente em Africa antes do escravismo mercantil,
este praticado nas Américas através do trafico atlantico. Apesar de muitas
variacbes no que toca aos modos de obtencao de escravos e na integragdo destes
no sistema social, pode-se afirmar uma diferenca radical entre o escravismo,
sistema econdmico estabelecido nas Ameéricas a partir do trafico atlantico, e a
escraviddo praticada em Africa até entdo. No caso africano, a relacdo de
dependéncia era obtida de vérias formas: por compra, penhor (por dividas),
punicdo por crimes cometidos, empréstimo, heranca ou espolio de guerra, todas
estas formas presentes na sociedade Kongo. A existéncia do escravo formava duas
classes de pessoas: livres e escravas, as (ltimas obtidas fora da linhagem e que
perdiam automaticamente a ligagdo com o cla de origem, que é o que define
essencialmente a sua situacdo, e nado as relacdes de trabalho'®.

A escraviddo aqui ndo se caracterizava como um sistema de produgao, mas
estabelecia relacoes de dependéncia, na qual os escravos eram submetidos a um
regime de trabalho em geral parecido com o da meada, tendo muitas vezes direito

4 terra, ao casamento e a uma parte da producdo, embora também fossem

submetidos aos trabalhos mais pesados. Ndo tinham direito a descendéncia, que

102 gohre as diferencas entre escraviddo "de linhagem” e mercantil e sobre escravismo na
Africa em geral ver Meillasoux (1994) e Reis (1987).
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pertencia a familia do senhor. Com o crescimento do escravismo mercantil a
situacdo transitou para o desenvolvimentoe de um sistema voltado para a producéo
de cativos, através de guerras e razias'™. A divisdo da sociedade entre livres -
pertencentes ao cla - e escravos marcou fortemente a sociedade kongo até o
periodo colonial, no século XX, mesmo com a proibicdo da escravidao.

O sistema de sucessdo do rei ndo era hereditario e sim eletivo, entre
determinados membros ligados aos diferentes ramos da familia real. Assim, as
aliangas matrimoniais jogavam um papel importantissimoe que garantia a
estabilidade politica e a lealdade entre as diferentes elites centrais e provinciais.

A tensdo decorrente deste sistema dividido em dois setores (Thornton,
1983: 38) - aldeia e cidade - ndo conferia ao Reino do Kongo as caracteristicas dos
reinos existentes na Europa do século XV. Mesmo assim, os portugueses
projetaram na sociedade estruturada que encontraram na costa centro-ocidental
africana uma imagem reduzida de si mesmos. Esta projegdo da sociedade Kongo
como um reino medieval a imagem e semelhancga do Reino de Portugal teve como
conseqgiéncia o esforco pela cristianizacdo do reino e pelo estabelecimento de
relagtes caracterizadas pela vassalagem (o tipo de relagdo até entdo predominante
na Europa da época), o que nem sempre foi compreendido pelo parceiro africano™.

Por sua vez, as inovacoes trazidas pelos europeus foram percebidas pela
elite real Kongo como um caminho para o fortalecimento e concentracdo do poder
real. O meio para este intento estava dado pela “cristianizacdo” do Reino, entendida
aqui como a incorporacdo de simbolos sagrados de poder e de rituais magicos
vindos de uma sociedade percebida como mais poderosa, que conferiam autoridade

e poder aos seus detentores.

103 A radicalizacdo do principio de "estraneidade” (Meillassoux, 1994: 54 e ss), jd no novo
sisterna econdmico, foi o que permitiu a producdo de cativos e a sua venda para fora do
grupo, possibilitando a montagem de um circuito comercial e de trifico no interior africano.

104 iy contexto da expansdo maritima portuguesa estava marcado pelas Cruzadas, pela busca
do reino cristdo da Abissinia de Preste Jodo, cuja alianga faria vitoriosa a guerra santa
empreendida contra os infiéis mugulmanos. Era este imaginario messidnico que permeava o
momento histérico de encontro dos representantes da Coroa Portuguesa com o Reino do

Kongo.
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Assim, o cristianismo, a principio, foi incorporado como uma religido de
Estado, visando o fertalecimento da elite real sobre as pequenas chefias espalhadas
pela regido. Pretendia a modernizacdo do reino através das inovacBes técnicas,
politicas, militares e simbdlicas trazidas pelos portugueses e, especialmente, a
concentracdo de poder com a adogao dos novos rituais e simbolos religiosos. O
sistema religioso kongo, portanto, ndo se viu substituido pelo exégeno, pois o
incorporou dentro da ldgica local, indissociado de um sistema politico subjacente.

Rapidamente, a nova religido se tornou o motor da disputa entre diversas
elites, que se dividiram entre as que se opunham a uma domindncia da
cristianizacdo e as que |he faziam apologia. Ndo menos rapidamente surgiram os
conflitos de interesses e culturas pois, para os religiosos estrangeiros, a
cristianizacdo tinha como exigéncia a supressao da poligamia, que constituia a base
do sistema politico - e cultural - kongolés.

Para compreender melhor esta relacdo entre as hierarguias e estruturas
sagradas e politicas no Reino do Kongo, € preciso que se aponte, ainda que
brevemente, para as diferentes instancias de poder religioso existentes na
sociedade kongo, a relagdo que elas tiveram com os diversos cultos publicos e

privados e o papel desempenhado pelo cristianismo neste sistema.

A cosmologia kongo

A base do sistema cultural e religioso kongo assenta-se na concepcdo de
um universo dual no qual coexistem dois mundos, o mundo dos vivos - “este
mundo” - e n mundo dos mortos — "o outro mundo” (Fu Kiau, 1969; MacGaffey,
1986). Os dois mundos se relacionam através de complexas homologias que
subordinam os seres deste mundo, hierarquicamente relacionados (humanos,
animais, vegetais e minerais) com os do outro mundo, o também hierarquizado
mundo dos mortos, antepassados, espiritos, génios e o pré-existente, principio

gerador do mundo e dos seres, posto no mais alto plano hierarquico. A
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hierarquizacdo esta baseada no principio da primogenitura, que rege do mesmo
modo os dois mundos. Estes sdo separados entre si por um leito de agua (por
vezes identificado como um rio ou mar), que forma tanto uma barreira como uma
passagem entre os dois universos.

A topologia kongo é bastante complexa. A passagem ou a comunicagao
entre os mundos, associada a um corpo de agua, por vezes também é localizada
em cruzamentos, encruzilhadas e cemitérios. Esta também associada ao tempo e a
dualidade noite-dia, aos horarios do meio dia, da meia noite, do nascer e do pér do
sol, ja que obedece a concepgao segundo a qual os mortos vivem num mundo
simétrico e oposto ao dos vives, sendo que, por exemplo, quando € meio-dia no
mundo dos mortos & meia noite no mundo dos vivos. O nascer do sol para os vivos
indica o inicio da noite no outro mundo (MacGaffey, 1986: caps 2 e 3).

A passagem para o outro mundo realizada pelos falecidos faz com que ©
cemitério seja um espago de comunicacdo com os ancestrais. As encruzilhadas
contém também esta simbologia que remete a passagem entre os dois mundos.

O “outro mundo” constitui um sistema mais poderoso, do qual depende a
vida dos vivos. Uma série de mediadores sdo responsaveis pela comunicacao entre
os dois mundos. Estes mediadores, para tal tarefa, devem ser competentes na
detencdo e manipulagdo de parcela do poder advindo do outro mundo, o kundu'®,
ou kindoki, o que torna estes mediadores poderosos e perigosos.

Cada categoria de mediadores, que MacGaffey chama de “delegacbes
religiosas” (religious commisions) (1983, 1986), manipula um tipo de poder voltado
para uma categoria especifica de espirito do outro mundo, também com um fim

especifico. Assim, os chefes de linhagem sdo responsdveis pelos cultos ao0s

ancestrais, que devem ser cultuados e solicitados para beneficio da linhagem. Os

ngangas ou sacerdotes, buscam a boa vontade dos espiritos locais, bisimbi ou

105 O kundu é como os Bakongo chamam o tipo de substancia ou de poder magico, passivel
de manipulacio. O kundu é entendido como uma forga, a principlo neutra, que pode ser
utilizada positiva ou negativamente. Neste Gltimo caso é referido como kindoki (feiticaria).

ver MacGaffey, 1986; 163.
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bankita, em prol das comunidades locais. S80 0s cultos voltados pare a terra e para
as forgas da natuwreza que propiciam as chuvas, z fertilidade, a colheita, a boa
caca'®®. Os nganga nkisi, termo traduzido livremente por magos, sdo aqueles que,
de modo geral, manipulam forcas Incorperadas em objetos mdagicos, os nkisi,
voltados para a protecSe e cura de individuos ou pequengs grupos, geralmente
domésticos. )& os feiticeiros manipulam forcas maliclosas do outro mundo -
fantasmas, esplirites decadentes - para retirar energia vital de suas vitimas, ou
sefa, “comer-lhes a alma™ 1", |

Esta distingdo ampfa permite, como propée MacGaffey, classificar as agles
rituais & de manipulagdoe do sagrado em dols slstemas de diferengas: uma distingio
entre fins — fins plblica e privado ou melhor, coletlvo e individual!® - e uma
distingdo de efeitos - agio destrutiva e acio benevolente.

A manipulagio magica dos chefes de linhagem e dos sacerdotes de bisimbi
se enquadraria na agdo voltada para fins piblicos ou coletivos, em oposicio a do
nganga nkisi e do felticeiro, voltada para fins individualistas. Os ngangas em geral
buscam a agdo benevolente do propiciamento das forcas da natureza para o bem
da comunidade efou para a cura dos individuos, enquanto o feiticeiro, numa agio
mais putativa do que demonstrdvel, pratica a agdo destrutiva e maievolente por

exceléncia. A agdo dos chefes aqui é revelada em sua ambigiiidade, na medida em

105 Repare-se gue os cultos voltados para os ancestrais sdo em beneficio da comunidade de
descendéncia, ou seja, da reprodugdo social no tempo e que se encontra dispersa no espago,
em decorréncia do sistema patrilocal. Os cultos da terra sdo feitos em prol da comunidade
local, da sua reprodugde no espago, no que tange as necessidades imediatas de produgdo e
consumo (MacGaffey, 1983: 13),

07 MacGaffey faz uma distingSic importante entre delegagbes religiosas (refigious
commissions) e cargos (offices): “A commission Is a type of corporation that resembles an
office In having Its own identity, recruitment rules, distinctive scope, and standardized
procedures. It differs from an office in that it Is filled Intermittently and thus has no regular
succession”. {1986; pg 257, nota 4. Ver também 1970b: passim,; 1983: 141). Nesse caso, ©
rtkazi {chefe do cld) € um cargo, de “sucess&o regular” ou seja, prevista, diferente da chefia
ou do sacerdote local, wma delegaciio circunstancial. Os magos e feiticeiros, apesar de nae
serem uma delegac3a, por ndo agirem na esfera piblica sdo alocados pelo autor pelos seus
papéis na categoria de delegagdes religiosas pelo mesmo tipa de manipulacdo de forgas e
poderes e pelo impacto de suas atividades no campo politica.

18 MacGaffey propde o bindmio piblico e privado (1986: passim). Tendo em vista a
discussio sobre este tema no capltulo anterior, de relativizag8o da distingio destas esferas,
$Ugiro a substituiclo pelos termos coletive e individualista, embora Isto implique em certa
mudanca da significagao proposta pelo autor,
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que sua aglo, voltada pricritariamente ao nleresse coletivae, sncera o dimensao
destrutiva do sacrificio, da quebra de tabus dos ritos de entronizacio e da execugio
da justica.

O rei aqui se encaixa na categoria dos chefes de cla, entendido desse modo
como primeiro entre pares, relacionado ao culto do mais poderoso entre os
ancestrais que, por sua anterioridade mitica, ndc se encontra mais ligado a
linhagens especificas. F ao culto de Nzambi a Mpungu, ou Nzambi, o espirito mais
poderoso entre os diversos nzambis, ao qual o rei se associa (MacGaffey, 1983:
26).

O cristianismo introduziu a adoracgdo exclusiva ao Deus unico, que foi
traduzido pela missiologia como Nzambi & Mpungu. Foi a oportunidade encontrada
de concentrar o culte ao nzambi superior na hierarquia de espiritos antepassados,
concentrando também o poder no rei como condutor principal deste ritual, em
detrimento dos cultos - e poderes — locais. A mudanga da estruturacdo dos cultos
alterou assim o sistema politico.

A incorporacao do cristianismo pela cosmologia Kongoe assentou-se,
portanto, na permanéncia da concepcao segundo a qual a relacdo entre os dois
mundos é controlada pelos ancestrais, espiritos e forgas da natureza e mediada
através de rituais e dos objetos-suporte destas forcas sagradas - os nkisis —, a par
da concentracdo do poder sagrado do rei. A nova religido, sua liturgia e objetos
foram incorporadas nesta categoria de intermediarias, posto que seus objetos e
rituais eram vistos como mais eficazes — dada a superioridade técnica demonstrada
pelos europeus e a sua condicao de forasteiros'®. Os objetos cristdos - imagens,
objetos litdrgicos, paramentos - foram vistos como nkisis, ou seja, objetos de
mediacdo com o sagrado.

A ressignificacdo da cruz foi o exemplo mais elogilente da conversao do

cristianismo dentro das concepcdes locais. A cruz era um simbolo pré-existente a

109 A jdéia de inovagdo técnica e social vinda de fora ndo era uma nogdo estranha a
sociedade kongo, de acordo com os mitos de fundacao baseados na ideologia da conquista.
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chegada missionaria e indicava a intersecdo entre os dois mundos ja referidos,
simbolizando tanto a fronteira entre o mundo dcs vivos e dos mortos come 2
passagem entre estes. Associada a encruzilhada e aos espacos de passagem e de
comunicacdo com os mortos, como os cemitérios, a cruz''® indicava a barreira
horizontal, o grande corpo de dgua, da qual se acredita que vém os mortos que,
por sua vez, estao associados a cor branca - a cor negra esta associada ao mundo
dos vivos (Fu Kiau, 1969).

Estas concepgoes, incluindo os significados atribuidos as cores, permitem
compreender a recepcac aos europeus, brancos que, chegados pelo mar, foram
vistos inicialmente como antepassados retornados, vindos de um mundo mais
poderoso, que voltariam ao mundo dos vivos para fortalece-los e ensinar coisas
novas, inclusive um novo culto, baseado em novos objetos e rituais. Os padres
foram associados aos nganga, sacerdotes que comandam o culto aos nkisis
(MacGaffey, 1983 e 1986: cap 8; Thornton, 1983: cap.5).

Assim, a auto-identificagdo como cristdos nao implicou para os Bakongo
numa ruptura com a cosmologia original mas sim na substituicdo de objetos e
atores religiosos nos mesmos papeéis, na busca por uma maior eficicia da
comunicagdo com o divino - para as pessoas comuns - ou na ampliacdo do poder e
sua consolidacdo — para a elite kongo. Os conflitos com a nova religido iriam se dar
sobretudo no plano da disputa politica pois, como o clero era submetido ao controle
da coroa portuguesa, a nobreza Kongo buscava uma relacdo direta com a Santa Sé.

A crise politica que se abriu no Reino do Kongo apés a derrota para os

)** envolveu a crise, ndo do cristianismo

portugueses na Batalha de Ambuila (1665
como a religido compreendida e praticada pela populagdo kongo, mas daquela

religido proposta e controlada pelos missiondrios, na medida em que esta néo foi

10 A eruz kongo aproxima-se mais da cruz grega (+).

111 po Batalha de Ambuila marcou o fim das disputas pelo controle das rotas de comércio,
através do dominio sobre pequenos potentados, entre o Reino do Kongo e os portugueses.
Os portugueses venceram a batalha onde foram mortos o rei e a maioria dos seus possiveis

SLCEessores.
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capaz de responder a grave crise politica, interpretada, especialmente do ponto de

vista popular, como uma crise religiosa.

O movimento Antoniano

0O Antonionismo (1702-06) constituiu num movimento religioso que,
retraduzindo a mensagem crista dentro do sistema religioso tradicional, buscava a
restauracdo do Reino do Kongo, entdo dilacerado em guerras civis. Através de uma
nova teologia que conferia a tradicdo cristd uma origem kongolesa, o movimento
buscou reinserir a cosmologia kongo nas novas circunstancias, reinterpretando os
sentidos de politico e sagrado, fornecendo uma ideologia religiosa condizente com
as ansiedades populares num contexto de crise e incerteza (Thornton, 1983:
cap.8). O movimento religioso de restauragdo do Reino do Kongo foi liderado pela
profetisa Beatriz Kimpa Vita, uma jovem da pequena nobreza que se dizia estar
possuida por Santo Anténio, dai o nome do movimento. A profeta afirmava morrer
as sextas-feiras, de forma a conversar diretamente com Deus, ressuscitando aos
domingos. Kimpa Vita era também uma sacerdote kitomi, do culto dos bisimbi,
espiritos territoriais que tinham uma funcdo religiosa de importancia na
entronizacdo do rei. O movimento Antoniano, que mobilizou em torno de si um
expressivo contingente camponés, conseguiu retomar temporariamente a capital,
Sao Salvador/Mbanza Kongo, que estava abandonada, e cujo reino se encontrava
acéfalo, perdido numa longa guerra civil, embora de baixa intensidade, em torno de
disputas irresolvidas sobre a sucessao real.

Mos conflitos que opunham as diferentes familias da nobreza kongo que
buscavam restabelecer aliancas entre si e acumular capital politico para se
lancarem & candidatura ao reino, os missionarios europeus, no caso, 0S

capuchinhos, jogaram um papel fundamental''?. Presentes h3 algumas décadas e

112 Em decorréncia das disputas entre o Rei do Kongo € 0s portugueses no comando do clero,
o bispo catdlico abandonou o Reino indo para Luanda em 1624, deixando o rei com 0
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responsdveis pela permanéncia da igreja catdlica na regido kongo, a interferéncia
muito direta dos capuchinhos nos assuntos do reino passou a ser percebida por
setores da populacdo como uma atuagao tipica de feiticeiros: manipulacdo de forgas
magico-sagradas para interesses particulares (Thornton, 1998: 75). A nova teologia
proposta pelo movimento Antoniano afastava os missionarios europeus do controle
da religido a partir da recusa dos sacramentos e dos objetos da liturgia crista,
numa possivel inversdo dos movimentos de queima de fetiches, entdo realizados
sob o designio e orientacao dos padres.

Cabe apontar ja aqui que os movimentos anti-feiticaria e de queima de
objetos magicos sdo fendmenos regulares de renovacao religiosa e de reatualizagao
do pacto com o sagrado (Thornton, 1998: 108). Interpretados muitas vezes como
recusa e rejeicio as religibes “tradicionais” em prol do cristianismo, estes
movimentos estdo de fato inseridos na logica enddgena, emergindo em momentos
de crise quando é percebida uma proliferacdo de cultos individuais, lidos localmente
como proliferacdo de feiticaria. A queima de objetos de cultos particulares pode
significar a renovacdo de um pacto mais amplo, muitas vezes liderado por um
profeta, ou ngunza, o renovador social e politico, o restaurador da nova ordem.
Vamos retomar a idéia de ngunza ou profeta mais a frente.

A pregacdo antonina também afirmava que Jesus e santos catdlicos, como
Santo Anténio, tinham nascido no Kongo. Esta nova teologia, 8 medida em que
propunha uma nova topologia dos santos, redesenhava assim a topologia politica

do novo Reino do Kengo''”.

A tentativa de assumir o controle politico se dava pelo papel reivindicado

por Beatriz Kimpa Vita de indicar e entronizar o novo Rei, que restauraria a capital

controle sobre o clero, mas sem bispo. A perda de clero secular fez os reis do Kongo
apelarem para as ordens regulares, primeiro oS Jesuitas, depois os Capuchinhos que,
chegados em 1645, permaneceram no Reino do Kongo por mais de um século (Thornton,
1983: 66).

113 nytra apropriacio foi a mudancga da original oragdo Salve Rainha para a Salve Antoniana,
na qual estava contida toda a formulagdo teolégico-politica do movimento, da recusa dos
sacramentos e da importincia da intencio para a purificacdo dos corages e salvagdo dos
figis. Ver Thornton {1998).
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abandonada. Esta retomada de iniciativa se relaciona ao antigo e entdo diminuido
papel politico do Kitomi, o chefe local responsavel pelos cultos aos espiritos da terra
necessarios para a entronizacdo do rei, revelando assim a intima dependéncia entre
papéis religiosos e politicos.

Kimpa Vita foi presa ao fim de trés anos de atividade e queimada viva
como herética (1706), junto com um de seus auxiliares, que tornara-se seu
companheiro. Anos depois, S3o0 Salvador foi reocupada e o reino reunificado,
embora bastante enfraquecido e definitivamente descentralizado.

O Reino do Kongo nunca mais recuperou seu anterior poder centralizado e
ao fim do século XVIII assistiu a um esvaziamento dos religiosos, a ponto de, na
nova ocupacdo européia, no periodo colonial em fins do século XIX, os missionarios
considerarem ter havido uma perda completa das referéncias cristds pela populagao

ali remanescente (Randles, 1968: 163).

Todavia, o Reino do Kongo permaneceu entre as populagbes de origem
bakongo como uma referéncia mitica e religiosa que resistiu a decadéncia politica e
econdmica do reino. O cristianismo continuou a orientar a identidade e as
referéncias religiosas desta populagao, mesmo com a diminuicdo da presenca
missiondria apos o século XVIII.

H& outras interpretacdes sobre a extensdo e profundidade da penetragdo
do cristianismo no Reino do Kongo. Uma (Balandier, 1965), baseada entre outras
coisas, nas impressdes de religiosos da época, afirmava o fracasso e a
superficialidade da evangelizacdo. A ndo abolicdo das crencas antigas, a pouca
dedicacdo do clero europeu (mais preocupado em traficar escravos do que em
evangelizar) e o uso instrumental da religido pelas elites apresentam um quadro
que, na melhor das hipdteses, traduziria-se como um "mal-entendido” e na pior,
como uma corrupcio da sociedade Kongo, posto que o cristianismo era indissociado
de um poder estrangeiro interessado na expansao mercantil e escravista.

Sigo aqui a interpretacdo, a meu ver mais matizada, sintetizada em

Thornton (1983), que chama atencdo para a tendéncia equivocada da parte de
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alguns analistas de considerarem a eficacia e a validade da cristianizacdo de um
ponto de vista da missionacdo contemporanea do século XIX, mais rigida e menos
afeita a "sincretismos” e combinagbes (Thornton, 1983: 63). Esta interpretacdo
admite que o cristianismo teria se africanizado, havendo uma “traducdo da
cosmologia kongo e categorias religiosas dentro do cristianismo” (idem).

Portanto, se para alguns o “sincretismo” apresentado pelo movimento
antoniano refletiu um cristianismo mal implantado, para outros este fendmeno
demonstrou, ndo apenas a profundidade da incorporacdo do cristianismo entre os
Bakongo, pelas miltiplas interpretacbes que esta sociedade pdde engendrar mas,
sobretudo, a vitalidade da propria cosmologia kongo capaz, ela sim, de retraduzir
um sistema religioso exdgeno nos seus proprios termos.

O conceito de sincretismo, usado tantas vezes para designar movimentos
religiosos como o Antonino (por exemplo, Balandier, 1965), ndo parece dar conta
nem da descricio nem da andlise do fendmeno. As definicdes possiveis de
sincretismo (que ndo caiam no senso comum genérico de mistura entre religides e
culturas) ressaltam a construcdo de uma sintese, ainda que instavel, entre
elementos e cosmologias de dois sistemas religiosos postos em uma relacdo
qualquer de hierarquia ou desigualdade - como uma relagdo entre sistemas
dominador e dominado, local e exégeno, particularizado e universalizante. Esta
definicao nao permite deter-se numa analise precisa de como o sistema
considerado subordinado ou particular retraduz, reelabora e insere a cosmologia
dominante no seu proprio universo.

Por outras palavras, a formulagdo bdsica de sistemas religiosos postos
numa relacdo de poder ndo explicita os termos pelos quais a religido "dominada”
incorpora a religido "dominante” e n3o se pergunta sob quais termos os portadores
desta cosmologia especifica reconhecem e compreendem o processo histérico no
qual estao inseridos. A no¢ao genérica de mistura ou mesticagem também tende,
por vezes, a tomar os sistemas religiosos pré-contato como sistemas homogéneos

elidindo a percepcao de pontos de contato entre duas culturas, bem como suas
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expectativas politicas, histéricas e culturais menos evidentes''*. Penso que o
cuidado comm a analisc o partir de cada caso particular evita este tipo de
generalizacio. Veremos mais a frente que o mesmo cuidado € necessario com os
termos como messianismo e profetismo.

A nogdo de traducdo cultural (ver Pompa, 2003) vem sugerindo uma
analise mais refinada sobre as interpretagoes mutuas engendradas entre grupos e
sociedades, numa relacdo de dominagdo (no caso estudado por Pompa, sobre
missionacdo entre sociedades indigenas no Brasil colonial), que exigiu um esforgo
de interpretacio e reconhecimento mutuo visto sempre nos termos culturais
proprios de cada um dos lados em questdo. Esta visdo permite uma analise mais
cuidadosa e pontual sobre estas apropriacdes culturais, que leve em consideracao
as expectativas mutuas e a tentativa de controle do significado empreendido pelas
sociedades dominadas.

Dentro deste campo de idéias, hd uma discussao importante sobre a nogao
de mal-entendido, a partir dos equivocos da tradugdo de termos da cosmologia
cristd para o kikongo. Ja aludi a tradugdo de "Deus” para Nzambi Mpungu feita
pelos missiondrios e a classificacdo, pelos kongoleses, de padre como nganga,
evidenciando a presenca de outros significados importantes adotados pelos
kongoleses mas ndo percebidos pelos missionarios. Outro equivoco ocorrido foi a
traducdo de pecado para sumuka, que em kikongo significa tabu, o que teve
conseqiiéncias importantes na forma como os Bakongo compreenderam e
reinterpretaram a mensagem cristd e na percepcao do fracasso da evangelizacao
por parte dos europeus (MacGaffey, 1983; Thornton, 1998). Esta discussao torna

mais complexa a nocdo de mal-entendido situando-a dentro de um embate de

114 [sto sugere recusar a suposicdo a priori de que haja um desejo de "preservacao cultural”
da parte de sociedades em processo de dominagdo, ou seja, ndo tomar como ponto de
partida a idéia pré-concebida de uma oposicdo irredutivel entre "nés” e “outros”, cuja
interpenetracdo s6 pode ser dada pela vontade de dominacdo e de subordinagdo totais. Por
outro lado, as formulacies em torno de sincretismo e mesticagem ndo vém se dispondo a
assumir todas as consegiiéncias das posicbes politicas, de dominacdo e de subordinacdo,
ocupadas pelos grupos em guestdo e, principalmente, das posiches assimétricas internas a
cada um dos grupos postos 8m oposicao.
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cosmologias abrangentes e ndo (apenas) na contradigdo entre a evangelizacdo e a
dominac3ao colonial.

Conclui-se, desse modo, que os "termos” pelos quais a cosmologia kongo
retraduziu o cristianismo dizem respeito sobretudo a uma busca de coeréncia da
organizacdo politica e social que foi, sobretudo, uma coeréncia cosmologica e do
sistema religioso. A visdo endbgena, onde as diferentes esferas da sociedade -
politica, econémica, social e religiosa - se encontram profundamente imbricadas,

persistiu, dando consisténcia ao sistema ideologico kongo.

A igreja em Angola

Se foi possivel considerar as relacoes entre a Coroa Portuguesa e o Reino
do Kongo como relagbes inicialmente igualitarias, ou ao menos de um
reconhecimento mutuo, ainda que assimétrico, esta relacdo se degenerou a partir
da vitdria portuguesa sobre o Reino do Kongo com a batalha de Ambuila (1665). A
partir dai, assistimos a um lento processo de decadéncia do Reino do Kongo ja
enfraquecido pelo trafico de escravos, pela perda do controle das rotas de comercio
escravista e pelas disputas intestinas.

Nesse momento, Portugal ja tinha mudado o eixo de seus interesses para
Luanda, onde péde estabelecer uma relagdo mais proxima da colonial com as
sociedades ali existentes, baseada no comércio escravista e de outros produtos.
Entretanto, a colonizacdo de Angola propriamente dita sé comecaria a se efetivar
em fins do século XIX, em relativa sintonia com a corrida colonial que moveu as
outras poténcias européias.

A presenca portuguesa em Angola construiu-se como indissociavel da
igreja catdlica e do projeto de cristianizagdo dos africanos. Desde o século XV, a
relacdo entre a Coroa Portuguesa e a igreja catdlica era pautada pelo Padroado,
que consistia em uma série de obrigacdes e privilégios da Coroa Portuguesa como

patrona das missdes e instituicdes catolicas nos dominios portugueses. Portugal era
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responsavel e financiador da igreja na metrépole como nas colénias. Em
contrapartida, 2 Coroa portuguesa assumia para si a nomeacin dos bispos e de
outras autoridades eclesiasticas, as quais deviam obediéncia & autoridade e
subordinagdo aos interesses da Coroa (Boxer, 2002: 242 e ss). A implantagdo da
igreja catélica nas colonias era, portanto, uma realizagdo da Coroa portuguesa, que
tinha interesse na implementacdo de um clero exclusivamente nacional. Porém, a
escassez de religiosos portugueses contrariava os interesses do papado de
expansao do catolicismo. Assim, a presenga de um clero ndo portugués nas missoes
e ordens religiosas existentes na colénia muitas vezes era oposta aos interesses da
Coroa.

O conflito entre clero nacional e missionarios estrangeiros, bem como entre
os interesses nacionalistas portugueses e a necessidade de expansdo do
catolicismo, conheceu véarios percalgos durante os séculos de presenca portuguesa
no mundo, e nos da mostras da imbricacao entre projeto colonial e projeto
missiondrio, Portugal e catolicismo.

Durante o periodo colonial propriamente dito (sécs. XIX e XX) o significado
desta relacdo foi se transformande para uma identificacdo entre nacionalismo
portugués e catolicismo, que deve desdobrar-se para as colénias. O catolicismo
transformou-se assim num dos pilares do nacionalismo portugués que sustentava a
ideologia colonial, em Africa sobretudo’*”.

Esta relacdo simbidtica entre Portugal e a igreja catdlica confrontou-se, em
fins do século XIX, com os acordos da Conferéncia de Berlim (1884-85) que
obrigaram as poténcias coloniais a abrirem o espaco colonial a todas as confisstes

religiosas, de qualquer nacionalidade. Data desta €poca a entrada de missdes

protestantes em territorio angolano.

115 A adocdo da replblica em Portugal (1910) estabeleceu um breve corte nestas relacdes
entre Igreja e Estado Portugués. Com a subida de Salazar ao poder (1928) e o inicio do
Estado Novo, se restabelece, com ainda mais énfase, a relagdo entre catolicismo e
nacionalismo portugués. E reforca a necessidade de um clero nacional para as colbnias.
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As missdes protestantes tinham um acordo tacito de ndo ocupar uma area
ja pretendida por outra igreja. Configurou-se assim uma divisdo regional das
igrejas protestantes em territério angolano. A missdo batista, de origem inglesa,
ocupou o norte do pais, de etnia Bakongo. A area da capital e seu interior, de
predomindncia Ambundo, recebeu a igreja metodista americana. A igreja
congregacional, de origem americana e canadense, fixou-se no planalto central, de
predominancia Ovimbundu.

Outras igrejas, como a Adventista do Sétimo Dia, os Filafricanos (de origem
suiga), os Irmaos de Plymouth e outras pequenas missoes, de origem européia ou
americana, também se instalaram em Angola ao longo do século XX (Henderson,
1990).

As missbes protestantes: o caso da BMS - a igreja batista em Angola'®

A igreja batista em Angola foi fundada na cidade de S&o Salvador em 1879,
a partir da matriz da BMS - Baptist Missionary Society -, igreja de origem inglesa
ja atuante no Congo Belga. A BMS foi a primeira igreja protestante a iniciar as
atividades missionarias em territorio angolano antes das deliberagoes da
Conferéncia de Berlim. Fundou depois missBes em Kibokolo e em Bembe, na atual
provincia do Uige.

A atuacdo dos batistas chamou a atencdo dos portugueses e, em 1881, foi
fundada uma missdo catélica também em S&o Salvador, sob a coordenacgdo do
padre Antdnio Barroso. A missdo catélica tinha ali a dupla funcdo de difundir a
missdo religiosa, bem como de implantar a representacdo do poder colonial
portugués no territorio do Congo pretendido pelos portugueses, que ha décadas se

ressentia da auséncia de religiosos naquela area.

116 A reconstituicdo da historia da igreja batista em Angola vale-se aqui de Grenfell (1998) e
de Henderson (1983).
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As missbes protestantes, a igreja catdlica e o poder colonial portugués
conheceram, a partir dai, uma longa histdria de convivéncia, desconfianca,
cooperacao e conflito que ndo se deveu apenas as divergéncias de orientacdo
religiosa, mas sobretudo ao papel privilegiado da igreja catdlica dentro do governo
portugués e ao lugar marginalizado das missGes protestantes, vistas como
representantes das poténcias estrangeiras, desestabilizadoras do poder colonial e
ameacadoras da soberania portuguesa.

Deve-se levar em consideracdo o contexto da implantacdo das missoes
protestantes no norte de Angola, numa época em que as fronteiras coloniais ainda
estavam por se definir. A regido da bacia do Congo/Zaire estava sob disputa entre
vérias poténcias coloniais (era um dos principais pontos de debate da propria
Conferéncia de Berlim) e a presenca da “Missdo Inglesa” (como era conhecida a
missdo batista) era encarada como a representante da coroa britanica em solo

reivindicado por Portugal,

A missdo batista, assim como todas as outras, tinha como principais
instrumentos para o enraizamento entre a populagdo os servigos medicos e de
educacdo. Através deste ultimo, buscava apoiar-se num corpo bem formado de
leigos africanos que multiplicavam a evangelizacdo a partir da difusdo da Biblia,
sendo fundamental a sua traducdo em lingua local para um ensino mais eficaz.

A énfase sobre formacdo de clérigos ao invés do investimento em
evangelizadores leigos, por sua vez, caracterizava para a igreja catdlica um
processo mais lento de formagdo de quadros religiosos. Consegilentemente, havia
menor énfase na educagdo como meio de conversdo e também auséncia de
religiosos africanos ordenados.

Em geral, as avaliagbes sobre o tipo de educagdo empreendido por
catolicos e protestantes em Angola concordam com a superioridade oferecida pelos

segundos, ja que a leitura da Biblia era uma meta prioritaria. A educagdo em lingua
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materna foi mais bem sucedida entre os protestantes, ao contrario da em geral
fraca educacdo ofcrecida pelos catdlicos, feita em linaua portuguesa®?’.

Em 1921, foi promulgado o Decreto 77, que regulou pela primeira vez a
conduta das missGes protestantes nos territérios coloniais de Portugal. Este decreto
traduziu-se em um sério golpe ao trabalho missiondrio protestante, pois
praticamente proibiu o uso das linguas africanas nas missbes, estabelecendo como
obrigatério o uso do portugués. Havia também a exigéncia da contratacio de
professores e diretores portugueses para as escolas. Estas medidas faziam parte da
politica de “portugalizacdo” do ensino nas coldnias, refreando o trabalho dos
missionarios protestantes, na sua grande maioria ndo portugueses, que baseavam
a evangelizacdo no uso das linguas locais. Esta portugalizacdo, por outro lado,
possibilitava que os alunos das escolas protestantes pudessem ter acesso aos
exames oficiais, tendo seus diplomas reconhecidos, o que ndo acontecia até
entdoll?,

Em 1940, com a assinatura da Concordata e do Acordo Missionario, uma
nova e mais complexa relagdo se estabeleceu entre Portugal e a Santa Sé, Foram
criadas novas circunscricdes missionarias auténomas, diminuindo a subordinacio
destas instituigbes ao controle eclesiastico portugués. Por outro lado, o governo
portugués garantiu o controle da atividade missiondria, subordinando-a ao espirito
nacional e ao pessoal portugués. Assim, foram salvaguardados os interesses
portugueses ao tempo que se permitiu a igreja catdlica aumentar sua presenca na
Africa portuguesa (Rodrigues, 1989:40-42). Assistiu-se entio a uma nova
expansdo do catolicismo em Angola como braco forte do colonialismo portugués em
detrimento dos protestantes, que passaram a enfrentar cada wvez maiores

dificuldades.

117 gSabre a implantacdo e o desenvolvimento da educagao em Angola entre 1878 e 1914 &
sua ligacdo estrita & presenca das igrejas e missoes na colnia ver Samuels (1970).

118 a dificultacdo no reconhecimento dos diplomas continuou, bem como o reconhecimento
de registros de nascimento, batizado e casamento, pois 0 governo colonial s6 reconhecia os
documentos emitidos pela igreja catdlica, efetivando, assim, um obstaculo importante &
adesdo religiosa dos africanos as igrejas protestantes.
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Ao passo em que a igreja catdlica estava estreitamente relacionada com o
poder colonial, este relacionava os protestantes as atividades subversivas e de
estimulo a sublevacdo e a desobediéncia dos africanos ao regime. Isto se devia nao
somente ao sucesso no ensino que conseguia a elevacao do africano a uma melhor
condicdo (aprendizagem de oficios, acesso a empregos melhor remunerados), como
ao envolvimento dos protestantes com questdes politicas e de denuncia dos abusos
cometidos pelo poder colonial. Esta desconfianca foi uma constante nas relacbes
entre o Estado colonial e os protestantes em Angola, e especialmente aguda no
caso dos batistas no norte da colonia. A ja referida Revolta Buta, ocorrida em 1913,
foi um exemplo do envolvimento dos batistas nos conflitos entre africanos e poder

colonial'?,

Evangelizar, civilizar, colonizar: os limites da missionacdo

A atuacdo das igrejas no contexto do sistema colonial ndo se reduziu a
mera disputa por fiéis. Esta atuacdo tinha por base ideologica o projeto de
“civilizacdo" dos povos colonizados, acrescida, para a igreja catélica no contexto
colonial portugués, a tarefa da "portugalizacdo” a frente. A nogdo corrente de que
as igrejas protestantes eram menos “desafricanizantes” ou “desenraizantes”, em
comparacdo a atuagdo da igreja catdlica, deve ser melhor matizada.

O ensino missionario em lingua materna e a pratica caracteristica do
protestantismo de livre interpretacdo da Biblia, estimulando a alfabetizacdo e a
autonomia da aprendizagem, foram fatores fundamentais que marcam a diferenga
entre as duas confisstes. O ensino e o proselitismo protestante estimularam a
formacdo de uma elite intelectual e religiosa que deu origem a um setor importante

do movimento de contestagdo nacionalista e anti-colonialista.

119 pgsteriormente, em 1961, com o estalar das violentas revoltas que deram inicio a guerra
de libertagio em Angola, as missbes batistas foram severamente castigadas pela reagao
portuguesa, na certeza de seu apoio aos nacionalistas e revoltosos. Praticamente cessaram
as atividades missiondrias na regido, devido aos ataques, saques, éxodo da populagdo para o
Congo Belga, fechamento for¢ado das missdes e evacuacao do pessoal estrangeiro.
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Apesar disto, ambas as confissbes obedeciam ao imperativo de “civilizar”,
no qual a postura de rechacamento e desprezo pelas culturas nativas. sobretudo na
sua dimensao religiosa, € similar. Também similar, do ponto de vista do africano
cristianizado, foi a falta de autonomia e dificuldade de acesso a posigoes superiores
dentro da hierarquia da igreja. A equalizacdo entre as duas igrejas tornou-se
evidente quando ambas depararam-se com o fendmeno dos movimentos
messianicos,

Se o projeto de cristianizacdo estava a bragos com o projeto colonial,
indicando que a relagdo imbricada entre politica e religido ndo se colocava apenas
nas cosmologias africanas, a resposta dos movimentos messidnicos do século XX na
Africa Central (e ndo s6) veio por a nu o fracasso do projeto civilizador enquanto
“redentor” do africano colonizado, retomando assim uma concepgdo autdnoma que

articula um sistema religioso a um sistema de agdo politica.

Se foi dito que a educagado no sistema colonial, a cargo quase exclusivo das
missdes no caso de Angola (bem como no caso do Congo Belga), promovia uma
“desafricanizacdo”, um desenraizamento através da cristianizacdo e da educagdo
formal nos moldes ocidentais, a ascensao social do africano que a igreja promoveu
nao alcancou a prometida equalizagdo do africano ao europeu. Esta igualdade entre
o africano colonizado e o europeu colonizador e civilizador, posto que sdo ambos
filhos do mesmo Deus, era a principal "promessa” de salvacdo e redengdo do
africano, pelo menos tal como foi entendida por este, e seria conseguida na medida
em que o africano cristianizava-se ou civilizava-se e deixava para trds seus
costumes “diabdlicos” e "primitivos”.

A promessa da “civilizagdo” anunciada pela missao religiosa, associada a
salvacdo, ndo se concretizou ao longo das décadas de colonizagdo. Restou ao
africano pressionado a cristianizar-se, mas que também acorreu a educacao
missionaria em busca de inserir-se no novo sistema, tanto a perda de referéncias

da sua propria cultura quanto o acesso negado ao mundo dos brancos.
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O projeto civilizador foi profundamente frustra nte, gerando uma camada de
africanos deslocados de suas referéncias originais e ao mesmo tempo impedidos de
entrar no sempre adiado universo de beneficios e privilégios do mundo branco. Esta
situacdo era vista como incongruente com a promessa de um mundo aberto e
irrestrito a quem quer que abracasse a nova religido em busca de salvacdo, onde
todos estariam em pé de igualdade.

Concomitante a isto, este mesmo sistema colonial criou e legitimou
“poderes” locais, ditos “costumeiros”, como no caso do Congo Belga, e que
correspondeu, em parte, ao reconhecimento do Rei do Congo pelos portugueses no
norte de Angola. Ali, foram criados grupos que serviram de correia de transmissdo
entre o sistema colonial e a populacdo local. Ao grupo que continuou no comando
do sistema “costumeiro” evidentemente ndo lhes foi dado, de fato, autonomia
politica, mas alguma margem de manutenc3o do seu poder num Ambito cada vez
mais restrito.

Neste sistema havia, por sua vez, certos grupos que ndo estavam
associados ao status quo africano “tradicional” que subsistia no sistema colonial -
escravos'®, mulheres, jovens, Este grupo constituiu a principal clientela das
missdes e de suas escolas e aderiu mais firmemente 3 mensagem evangelizadora,
pois aspirava a sair de um sistema (“costumeiro”) no qual estava na base da
pirdmide. No entanto, estes que acederam ao chamado das missdes e suas escolas
sentiram forte barreira para o acesso ao sistema dominante.

Foi entre estas pessoas que se viram fora dos dois sistemas - o
costumeiro, africano, ja corrompido, e o dominante, inacessivel na situacdo de

colonizado e pela condigdo primordial da cor - que a mensagem dos movimentos

1#0 A escraviddo nesta altura ja tinha sido abolida no Congo e em Angola, pondo em cheque
wm sistema de relagbes j4 bem consolidado. Todavia, a identificacio de determinados
individuos e grupos como escravos ou seus descendentes - a partir do pertencimento ou ndo
auma linhagem reconhecida - permaneceu.
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religlosos chamados messidnicos ganhou forga'?t (MacGaffey, 1983: 102; Comaroff,

1985: 29).

Messiarismo

0 fendmeno conhecido por messianismo ou “nacionalismo® refigicso,
nascente desde o Inicio do século XX, mas que emergiu com mais forga apds a
Segunda Guerra Mundial, mudou a face do campo religioso na Africa Central. As
igrejas messidnicas ou proféticas, chamadas também de sincréticas, nasceram da
agudizada crise politica e social decorrente da presenga celonial em Africa. Nota-se
a decisiva influéncia dos movimentos religiosos do Cengo Belga sobre aqueles
ocorridos no nerte de Angola.

O messianismo caracteriza-se por ser um movimento religioso e sacial que
tern por base a crenga messidnica da transformagdo do mundo para a instauragéo
do paraiso na terra, sinalizando a chegada do messias e 0 {im dos tempos. A
instauracio do paraiso na terra serd operada por um salvador, 0 messias. O
messianismo, portanto, torna necessdria a mobllizagdo social, liderada por um lider
carismatico, a fim de preparar o pove para a espera cu a edificacio dos navos
tempos (Pereira de Queiroz, 1965).

O chamado profetismo pode ser pensado como um tipo especifico de
movimenio religleso centrado na lideranga de um profeta. Gongalves (1984a) indica
algumas caracteristicas especificas do fenSmene messidnico-profético como a
iconoclastia {queima de fetiches) e a perseguicdo a feiticeiros, o milenarismo, a
wwenofobia®'? e a “interpenetracdo de elementos tradicionais e novos”, remetendo

a0 terna do sincretismo e da aculturaggo.

121 Og filhos dos chefes tradicionais também aderiram as igrejas e escolas missiondrias, por
uma estratégia dos grupos de poder africanos de estarem inseridos em ambes o5 sistemas.
Entre estes, foi menor & adesdo ao chamado messianico.

122 yanofobia era o termo pelo qual as insténcias administrativas coloniais se referiam aos
movimentos religiosos africanos, pelo seu carater racialista e sectario, frute da reacao anti-
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Sundkler (1961), analisando os movimentos proféticos na Africa do Sul do
zpartheid, distinguiu os movimentos messianicos sul-africanos em dois tipos, o
etiopianismo e o zionismo. O etiopianismo seria o movimento de emergéncia de
liderancas negro-africanas no comando das igrejas, formando igrejas
independentes sem uma alteragdo profunda na liturgia religiosa ou na interpretacio
biblica. S3o igrejas hierarquicas, com organizacdo semelhante as igrejas
missionarias, de onde elas provém, adotando um discurso nacionalista, racial ou
étnico para diferenciarem-se destas. As igrejas de tipo sionista'®® sSo aquelas
consideradas “sincréticas”, gue incorporam ritos “tradicionais” como de cura e
possessdo e possuem uma estrutura menos hierdrguica (Sundkler, 1961: 38 e ss).

Os movimentos messidnicos ou proféticos estariam na categoria de
sionistas, ainda que Balandier (1963: 421) aponte para a convergéncia de
caracteristicas de ambos os tipos - etiope e sionista - nos movimentos religiosos da
Africa Central na area bakongo, como a incorporacdo de ritos de possessdo e cura
ao lado da argumentacdo nacionalista ou de redencdo da raca negra e formas
hierarquicas de organizacdo durante o desdobramento dos movimentos'?*,

A observacao de Balandier ja aponta para a dificuldade de descricdo dos
movimentos messidnicos e proféticos através de categorias muito gerais e os
limites destas categorias para a compreensdo dos movimentos em seus contextos
especificos. Todavia, sendo os movimentos messianicos nascidos no contexto da

"situacdo colonial” apresentam certas caracteristicas comuns e uma mesma

dindmica de ampla reacdo a dominacao e a segregacao.

colonial. Vemaos diversos autores manterem este termo sem muita critica ao uso original feito
pelos colonialistas.

123 p referéncia a Etiopia deve-se a este ser o primeiro reino cristdo na Africa (desde o século
V) e o lnico pais africano que se manteve independente durante a dominagdo colonial na
Africa, constituindo, portanto, uma referéncia de uma sociedade cristd que manteve sua
autonomia politica. J& Sion/Zion, ndo tem nada a ver com o movimento nacionalista judeu,
mas sim remete 3 cidade de Zion, em lllincis, EUA, berco de um movimento messidnico que
migrou para a Africa do Sul no fim do século XIX (Sundkler, 1961).

124 gyndkler aponta para a tendéncia dos movimentos sionistas transitarem para o tipo de
organizacio “etiopianista”, isto é, a hierarquizarem-se, "burocratizarem-se®,
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Considerando ¢ Kimbangulsmo, o mals preeminente movimento messiénico
da Africa Central'®, como modelo (pois deu origem 2 maior das igrejas
independentes proféticas desta regido) e o Tocofsme, o movimento profético
angolano mais importante e duradours, vemos que armbos os movimentos tiveram
como lideres africanos saidos das Igrejas protestantes, no caso, a igreja batista.
Considerando que Bélgica e Portugal séio paises de base catélica, este fato dd a
medida da abertura contestatdria oferecida pelas igrejas protestantes em opasicdo
& catdlica.

Mas, ac mesmo tempo, esta abertura apresenta os Umites de uma
evangelizagdo assoclada & dominaciio colonial e ao desprezo s praticas religiosas
ndo cristds. Vemos assim que, do ponto de vista religioso, a resposta messidnica
aponta para o ndo cumprimento de premissas (de igualdade dos homens perante
Deus} e das promessas {de salvacio e de civilizagBo) da evangellzacio <rista. A
idéia de salvaciio passou a adquirir, a partir desse momento, um novo significado,
sendo assoclada a libertagio do jugo colonial e do poder dos brancos.

0 Kimbangulsme foi um movimento messlinico liderado por Simao
Kimbangu (1889-1951) no Congo Belga, que provocou imenso impacto em toda a
regido dos dols Congos e com importantes reflexos no norte de Angola nas décadas
de 1930 a 50. Fol conslderado pelos belgas como um movimento subversivo, posto
que Incitaria atos de desobedléncia civil e de ndo pagamento de impostos. Do ponto
de vista das misstes, provocou grande éxodo de fidis pelos testemunhos de cura
milagrosa praticada pelo profeta.

Os aspectos pofémicos do movimento kimbanguista (que em malor ou
menor grau encontram paralelo em outros movirmentos messidnicos da Africa
Central} residiam, entre outros, na proclamagdo de um cristo negro que voltaria
para salvar o povo negro da opressdo, de que a Bibila teria sido adulterada pelos

brances {omitinde a parte final que indicaria a redengdo do povo negro) e na

125 yamos tratar aqul apenas dos movimentos messidnicos da Africa Central, ocorridos no
Congo Belga e no norte de Angola,
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projecdo da oposigdo do bem contra o mal aplicada a situacdio colonial'?®, Aspectos
manifestos da tradig3c religiosa local foram incorporados, como o culto dos
antepassados, rituais de purificacdo e atos de possessdo. As acdes anti-feiticaria
foram adotadas com vigor (incluindo perseguigdo a feiticeiros e queima de objetos),
indicando o agravamento da crise social sinalizada com o recrudescimento das
acusacbes de feiticaria e acusacdo a feiticeiros'®’,

A identificagdo com a saga do povo judeu e a énfase no Velho Testamento
em detrimento dos Evangelhos (Novo Testamento) indicam a apropriagao dos
ensinamentos biblicos, especialmente daquelas passagens que os africanos
identificavam como semelhantes & sua situacdo vivida sob a opressdo. Também
eram ressaltadas a promessa messidnica de salvagdo e os trechos que estimulavam
a preparacao combativa para um porvir de libertacdo.

A reinterpretacdo da Biblia em funcao da justificacdo da emancipacio do
povo colonizado apropriou-se da saga judaica e das nocgdes de “povo perseguido” e
"povo eleito”. A identificagdo dos africanos com fatos da histéria judaica incluiu os
eventos da didspora, associada ao tréfico e & escraviddo nas Américas, e da
escravizacao dos hebreus, associada ao colonialismo de entio. H3 também uma
forte identificacdo com aspectos da vida cotidiana e ritual dos hebreus biblicos,
como os relatos de cultos e sacrificios, o respeito dedicado aos antepassados, as

deferéncias aos ancidos e a importancia dada as familias e & genealogia'?®.

126 passagens biblicas, como a historia de Davi e Golias, foram identificadas com a situacio
colonial.

'#7 Doutreloux (1965: 227) assinala a reposicdo da tradicional prova do veneno pelo uso da
agua benta, que adguiriria uma fungdo semelhante a antiga prova de acusagdo de feiticaria.
128 p associagdo com a historia (e a retdrica) judaica € ainda muito persistente entre os
Bakongo, que fazem relacdo entre sua trajetoria de migracdes, estigmatizacdo e perseguicio
sofridas ainda hoje as migragdes do povo judeu.
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Tocoismo

A igreja profética’® angolana mais bem sucedida, a igreja tocoista, foi
fruto de um movimento messidnico nascido no Congo Belga em 1949, influenciado
pelos movimentos proféticos ali existentes, principalmente o Kimbanguista.

O kimbanguismo, antes de se transformar numa igreja organizada, foi um
fendmeno que suscitou o aparecimento de muitos outros movimentos e liderancas
correlatas. A prisdéo de Simdo Kimbangu, que durou quase 30 anos (Kimbangu foi
preso em 1921, e veio a falecer na prisdo) o transformou numa espécie de martir,
chegando a ser associado ao proprio Cristo, principalmente apds a sua morte.
Kimbangu fol considerado o salvador da raca negra, uma espécie de messias**®®,
Algumas das liderancas surgidas neste intervalo auto-intitulavam-se seguidoras de
Kimbangu, outras iniciaram novos movimentos como o matswanismo e o mpadismo
(ver Balandier, 1963; Sinda, 1972; Dozon, 1978).

Algumas igrejas ndo-africanas instaladas no entdo Congo Belga,
influenciaram bastante estes movimentos religiosos. As principais delas foram o
Exército da Salvacdo (de origem inglesa, mas implantada pelos belgas no Congo) e
a Watch Tower (Testemunhas de Jeovd, este fruto de um movimento messidnico de
origem americana)'?!,

Foi neste contexto efervescente que Simao Toco, também oriundo da igreja

batista, criou um movimento no Congo Belga, agregando imigrantes angolanos

128 A transformacdo dos movimentos em igrejas aconteceu com muito sucesso nos
movimentos kimbanguista e tocoista. No primeiro, os filhos do profeta tomaram a frente do
movimento apé& a morte de Simao Kimbangu, em 1951, unificando-o dentre os diversos
ramos em que o movimento tinha se desdobrado. A igreja obteve reconhecimento do estado
colonial belga em 1959. No caso do tocoismo, o fundador da igreja foi o préprio profeta, que
retornou triunfantemente a Angola, do exilio imposto pelos portugueses, em 1975, apds a
independéncia.

130 No bojo deste movimento foi muito presente a idéia de que Kimbangu seria o salvador da
raca negra como Moisés teria sido o salvador dos judeus, Cristo, o dos brancos, Maomé, o
dos arabes e Buda, o dos orientais. Ainda hoje se ouve esta narrativa que Deus teria enviado
ao mundo um salvador para cada raca ou continente. A interpretacdo oficial da igreja
kimbanguista atualmente nega que Kimbangu seja o messias, assumindo uma orientacdo
cristd, na qual Kimbangu seria apenas o profeta da raca negra.

131 A Kitawala fol um movimento religioso surgido a partir de uma dissidéncia da Watch
Tower.
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residentes no Congo. Recebendo forte influéncia do movimento kimbanguista e das
igrejas acima citadas, Sim3o Toco, que nasceu em Angnla e havia migrado para o
Congo, distinguiu o seu movimento em relagdo ao Kimbanguismo por converter a
mensagem messianica para uma populacdo especifica, os angolanos exilados no
Congo, criando um movimento religioso com caracteristica especificamente
nacionalista.

Nacionalista, mas com clara matriz na cosmologia kongo, na medida em
que reproduziu @ mesma concepcao de refundagdo social e politica através de um

novo pacto com o outro mundo.

A narrativa da fundacdo da igreja tocoista, ocorrida em 25 de julho de
1949, que assinala o nascimento deste movimento, € a narrativa da descida do
Espirito Santo sobre Sim3o Toco e seus companheiros, numa noite de oracdo,
gquando estes comecaram a tremer, falar em linguas desconhecidas e citar
passagem da Biblia, notadamente Atos I e 1I. Segundo Alfredo Margarido (1966: 86
apud Goncalves, 1984: 474): “A revelacdo do Espirito Santo ndo é apenas um
elemento religioso: ela possui também uma base politica, posto que ela demonstra
que os Angolanos tém direito a relacbes particulares com as forgas superiores”
(tradugd@o minha do francés).

Ou seja, na interpretacdo de Margarido e Gongcalves, este poder de
comunicacao com o sagrado, ou seja, com as forcas superiores do mundo invisivel
foi conferido a um lider e a um grupo nacional, angolano, que passa a assumir esta
missdo especifica. E este aspecto que distingue o tocoismo dos outros movimentos
congoleses.

Uma vez presos e deportados pelo regime belga e entregues ao governo
pnrtugués, em 1950, o movimento tocoista adquiriv uma nova dimens3o. Simao
Toco e seus aderentes foram espalhados por diversas partes do territdrio angolano,
no intuito portugués de enfraquecer o movimento. Todavia, este espalhamento

(que incluiu sucessivas transferéncias de Simao Toco para varias regides do pais)
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resultou na disseminagao da doutrina tocoista, tornando o movimento transétnico e
nacicna!l e n8c apenas de cardter bakongo/angolano.

As caracteristicas da doutrina tocoista eram basicamente a de recusa do
regime colonial, sem no entanto estabelecer uma ruptura a nivel politico com este
regime, adotando uma postura de obediéncia as autoridades e de dedicacido ao
trabalho e aos estudos, com énfase no aprendizado da lingua portuguesa. A
separacado (espiritual) operada pelo grupo religioso do "mundo dos brancos” foi
acompanhada do rompimento com alguns valores tradicionais, sobretudo
relacionados as autoridades tradicionais. Esta atitude indica a vontade de
alheamento do grupo religioso tanto do sistema burocratico colonial (mundo dos
brancos) como do sistema "costumeiro” (poder tradicional). Neste caso, a
importéncia dada as mulheres na hierarquia da igreja, a proibigdo da poligamia e a
adocdo de algumas regras de vestimenta (a ocidental), corte de cabelo e uso de
simbolos de identificagdo indicam esta posicdo refratdria ao sistema tradicional e de
criacdo de um grupo a parte.

A postura foi considerada por alguns autores como uma ambigiiidade do
tocoismo, por ndo converter a imensa mobilizagdo e tomada de consciéncia racial e
nacional obtida entre seus aderentes em engajamento politico. Isto &, um
engajamento na mobilizacdo politica nacionalista nos moldes esperados pelos
movimentos intelectuais wurbanos. A obediéncia as autoridades coloniais
portuguesas pelos aderentes de Simdo Toco era perturbadora aos olhos dos
intelectuais engajados na luta anti-colonial. Como um movimento tdo mobilizador,
capaz de impor disciplina e tenacidade dedicada aos estudos e ao trabalho, ndo

pode se converter em confrontamento anti-colonial direto?

Embora falte um maior aprofundamento sobre a histdria do movimento
tocoista, é possivel ponderar que boa parte dos textos (que disponho) de autores
debrucados sobre este movimento foram escritos no calor da luta de libertacdo e
tinham como baliza a forma de contestacdo nacionalista organizado num modelo

"moderno”. A contestacdo religiosa era compreendida sob o signo da “falta”, da
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“valvula de escape religiosa” do movimento aculturado e destituido. Esta analise
dificilmente consegue revelar as estruturas culturais que estes movimentos
trouxeram a tona e a articulacdo complexa que fizeram com os aportes da religido
cristd. Estas estruturas sdo persistentes e, embora latentes, condensam uma
memdria presente ainda hoje nas igrejas e comunidades religiosas herdeiras desta
histéria.

Ha& pelo menos dois tipos de literatura que trata da religido e do
cristianismo em Angola. Uma, de matriz colonial, escrita principalmente durante a
década de 1960, apds a eclosdo da luta armada. Esta literatura procurava explicar
como e porque as revoltas anti-coloniais no norte foram movidas pela religiosidade
e por “crencas misticas” (Santos, 1965, 1969, 1972). A outra literatura foi feita por
religiosos, primeiro catdlicos e depois protestantes (Gabriel, 1978, Hendersaon,
1990, Grenfell 1998).

Tanto a literatura colonial quanto a feita por religiosos, os primeiros mais
do que os segundos, tenderam a minimizar o papel e a dimensdo do messianismo
na Angola das décadas de 1940 a 1960, o impacto do kimbanguismo entre o0s
Bakongo e a perda de fiéis das igrejas catolica e batista que seguiram o movimento
tocoista, no norte de Angola. Os trabalhos, hoje classicos, que primeiro procuraram
dar conta da emergéncia do nacionalismo angolano (Marcum, 1969; Pelissier,
1978) e outros (Clington, 1975), analisaram os movimentos messianicos do ponto
de vista de seu potencial contestatério, pouco se detendo na analise simbolica e
interna ao Ambito religioso destes movimentos. Ja Margarido (1972) e Gongalves
(1984a) procuraram fornecer uma analise do tocoismo que relacionasse os pontos

de vista sociolégico, politico e simbélico.

Os movimentos religiosos no contexto bakongo

Os movimentos messidnicos foram capazes de atualizar toda uma

cosmologia de um grupo social que buscava respostas numa situacdo de crise
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abrupta e generalizada. Esta reestruturacdo do simbédlico, das crengas e das
represeintagues esta orientada para a acdo transformadora desta nova realidade
vivida como perturbadora. O estudo deste fenomeno nos possibilita compreender
uma sociedade em processo de transformacgdo, dinamica esta que assume uma
feicdo fundamentalmente dramatica.

Um dos aspectos interessantes abordados pela sociologia que trata dos
movimentos messidnicos’* & quanto ao fato de sociedades permedveis a estes
movimentos apresentarem uma estrutura social hierarquica na qual as liderancas
assumem um lugar proeminente. Tal € o caso dos Bakongo, de cujo sistema
hierdrquico tratamos no capitulo anterior, no qual as chefias s8o ao mesmo tempo
politicas e religiosas.

Aspecto importante de convergéncia entre a sociedade kongo e o tipo de
organizacao afeita aos movimentos messianicos @ a emergéncia, dentro do sistema
kongo, da figura do ngunza, a um s6 tempo um lider religioso e politico que refunda
o0 pacto entre a sociedade e o divino neste momento de ruptura e crise social.
Atualizado na linguagem cristd, esta figura associada ao profeta substituiu o antigo
papel do nganga, o sacerdote dos cultos locais que assumia a funcdo de
entronizador do rei, possibilitando o pacto do soberano com a terra.

Beatriz Kimpa Vita, dois séculos antes, ja reivindicara o0 mesmo papel de
refundadora do pacto da sociedade com o sagrado, propondo uma nova teologia e
um novo ritual. O esvaziamento da terra como unidade produtiva e sobre a qual se
exercia o poder e a perda de autonomia destas unidades no sistema colonial, &
depois nacional, explicam a atualizagao da figura do nganga na do profeta (ngunza)
que, neste contexto, também incorpora algumas funcoes da chefia (MacGaffey,
1983: 186).

Os movimentos messidnicos na Africa contemporanea emergiram, segundo

alguns autores (Balandier, 1963; Dozon, 1974), como uma resposta a crise

132 Egram utilizados neste trabalho alguns dos classicos da sociclogia e antropologia que
trataram deste assunto: Balandier (1963), Pereira de Queiroz (1965), Sundkler (1961),

Lanternari (1965), como também Dozon (1974) e Sinda (1272).
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pravocada pela dominacdo colonlal, utllizando-se do sistema religloso cristio. A
crise global imposta por uma dominasdo exdgena que atingly a todos e nivels da
sociedade - econdmico, da organizaclio social, do parentesco, ideolégico — néo
conseguiu ser ordenada apenas a partir das categorias aniericres e passou entao a
ser articulada através da linguagem do cristianismo, que constitui num sistema tdo
glabalizante e universal quanto a dominagao all posta em causa.

Entretanto, se foi a partlr de certas categorlas do cristianismo que se
articulou a respostz messidnica, a estrutura do pensamente e da cosmologia
africana e bakongo lhe foi subjacente. A linguagem da feiticatia, que expressa a
percepcio popular da crise e da necessidade de mudanga e ajuste de contas, se
manteve dentro do fendmene messidnico como uma das linguagens predominantes.

A queima de objetos mdgicos, os nkisls, chamados pelo colonlalismo de
fetiches, bem como a nova onda de persegulcdo a supostos feiticeiros nao
exprimiu, tal como dito anteriormente, a recusa de crengas fundamentals em prol
de uma substituico pela nova religldo. Pelo contrario, demonstra a percepgiio de
gue a crise social se evidencla através da proliferacdo da prética de feidgaria. Esta
proliferaggo Indica a auséncla de um projete coletivo, ou sefa, sinaliza a guebra da
relacio com o divino que € sempre um pacto pdblico que visa ¢ bem comum,
contraposta pela felticaria, uma pritica privada para fins egaistas e maléficos®.

0 entendimento e a pratica da religido como uma agao coletiva e pdblica -
@ nunca orientada por uma escolha gque parta de uma conscléncla individuai
{premissa missiondria) - constituiu o elxo dos movimentos messidnloos. E o mesmo
eixo que orlenta até hoje a percepcio do lugar da religido para boa parte do grupo

Bakongo,

Sendo assim, mals que ura apropriacio do cristianismoe comao “vélvula de

escape” para a reivindicagdo no contexto da sltuagao colonial, onde o africano ndc

133 Davemos notar que ¢ sistema colonial, por sua vez, exercia a dominacfio tomando como
justificativa ditlma o objetivo da civilizacdio - mas, do ponto de vista dos lideres religiosos e
seus seguidores, os colonizadores retiravam a sua forga e seu poder por meios ocultos
{poder militar, tecnotdgico e, especiaimente, medicinal). Os brancos assim também estavam
inseridos no sistema de percepcdc & acusacdo de feiticana dos movimentos messianicos.
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teria encontrado canais "propriamente” politicos para a expressdo e a mobilizacdo
do scu descontentaments, o movimento religioso messidnico, ao menos entre os
Bakongo, foi o canal, por exceléncia, da expressdo politica (MacGaffey, 1983).

Aqui se trata também de compreender as motivacées, ndo apenas da
populacdo que aderiu ao chamado messidnico mas, especificamente, das liderancas
que impulsionaram o movimento e que, apesar de terem sido educadas pelas
missdes, se encontravam tuteladas pela hierarquia religiosa, sem perspectivas reais
de conduzirem, elas préoprias, o seu rebanho. Poe-se aqui o problema da crise da
legitimidade das liderancas africanas, decorrente da acefalia imposta pelo regime
colonial as sociedades dominadas.

MacGaffey, no seu trabalho sobre os movimentos profeticos no Congo atual
(1983) desenvolve a hipotese de que a emergéncia de lideres religiosos destes
movimentos messianicos, bem como a adesao a estes movimentos, proliferou entre
categorias sociais “perdedoras” nos dois sistemas que compdem o que ele chama
de "sociedade plural™*,

A sociedade plural constitui, sequndo este autor, na imbricacdo entre o
sistema que ele chama de “burocratico”, ou o sistema administrativo colonial,
regido pela escrita, monetarizagdo, etc., ou seja, a sociedade branca/assimilada e o
sistema “costumeiro”, regido pelas regras do costume "ancestral”, de economia
domeéstica e rural. Longe de formarem dois sistemas separados, chamados
comumente de “moderno” e “tradicional”, sdo uma produgdo tipica do sistema
colonial, no qual o sistema costumeiro & uma invengao colonial da qual é retirada
sua viabilidade, enguanto sistema autdnomo, pela auséncia de sustentagao politica
propria. Também o sistema burocrdtico encontra seu fim na gestio e expropriagio
do sistema costumeiro estando, desse modo, longe de ser uma reproducdo do

modo de vida na metropole, posto ser apenas um setor europeu no contexto

colonial.

134 prova desta teoria seria o fato de ndo se verificar entre os aderentes do kimbanguismo e
de outros movimentos religiosos de contra-ordem pessoas que tinham ascendido na
hierarquia missionaria.
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No entanto, por este sistema crlar uma disjungdo hlerarquizante entre os
dois setores de logicas contraditdrias, apesar da sua imbricag8o, me faz sugerr que
o termo mais adequado para este tipo de fendmeno serla *sociedade dual* & n3o
plural, pois este termo alude a uma certa equivaléncia entre setores que inexiste no
fendmeno em quest3o.

As lgrejas nativas, fruto dos movimentos messiénicos € chamadas por Isso
de Igrejas Independentes Africanas, refletiram um impulso emancipacionista, com
uma produgio ideckigica ativa de afirmagSo de valores préprios da cultura e da
identidade. Ao mesmo tempo, também Indicaram a profundidade ds penetracSo da
evangelizagio e do modelo institucional cristdo, engendrade na presenca colonial.

A imbricacdo entre a Instituclonalidade cristdi ¢ a permanéncia da
cosmoloeglia kongo na criacao destas igrejas, bem como na expressio de muitas das
igrejas protestantes entre os Bakongo Hustram o funcionamento da sociedade duai,
chamada "plural™ por MacGaffey, na qual os sistemas “costumeiro” e burocrético

estao intima e assimetricamente relacionados.

Movimentos reifglosos e contestacdo nacionalista

Poucnos s3c os relatos de movimentos messldnicos em Angola que ndo se
tenham originado no norte do pafs, ou seja, na area bakongo. Este fato reflete nio
uma maior violéncla da colonizagBo nesta drea em relagio &s outras, mas sim a
especificidade das socledades desta regio quanto a estrutura social e a situagao
histérica e geo-politica - dividida entre trés poténclas coloniais (Portugal, Bélgica
Franga). A fragmentagio poiitica desta regifio, o contato de Jonga duracdo com o
cristianismo e a pressdo colonial intensa, provocaram uma transformacio social e
econdmica de profundidade, Mas, a0 mesmo tempo, estas condiges permitiram (e
impelivam a) uma mobilidade impar destas socledades, tormando-se dificii que
movimentos soclals ocorridos de um lado da fronteira n3o encontrassem eco em

todo sistema cultural bakongo.
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Sendo assim, os movimentos messidnicos e proféticos que varreram o
Congo Belga influenciaram também ¢ norte de Anaosla confarindo a contestacao
nacionalista desta regido um carater religioso e de grande impetuosidade. As
revoltas nacionalistas angolanas de dimensdo mais ampla eclodiram em primeiro
lugar no norte do pais (marco de 1961), no bojo da independéncia do Congo/Zaire
(junho de 1960).

As contestagGes politicas de base religiosa foram vistas pelos modernos
movimentos anti-coloniais — sobretudo aqueles organizados em partidos politicos e
associacbes de camadas urbanas - como movimentos reacionarios, atrasados,
rurais, tribalistas, racistas, “obscurantistas”. Foram todavia formas populares, de
base rural (embora em contato constante com a cidade), de retraducdo de uma
realidade perturbadora através de seu proprio universo cosmoldgico, buscando
sobretudo a retomada da iniciativa politica juntamente com a producao autbnoma
do simbdlico.

Estes movimentos ndo puderam resistir 2 manipulacdo das elites étnicas
pertencentes aos partidos politicos de contestacdo anti-colonial que buscavam
suporte popular e legitimidade. Mas nao raras vezes estes proprios movimentos
fugiram do seu controle, assumindo outras trajetorias e, também, elegendo lideres
populares destas elites na canalizacdo de suas aspiragbes por salvacdo e
independéncia.

As independéncias, vistas popularmente como o proprio advento do milénio
ndo aplacaram muitos destes anseios. A independéncia de Angola, conquistada
quinze anos apoés a independéncia do Congo, era tida por muitos dos angolanos I3
exilados e aderentes dos movimentos proféticos, e nao s6, como o retorno a Terra
Prometida. O novo momento inaugurado com as independéncias reacenderam
esperancas, mas a continuidade das ndo-respostas na nova ordem pos-colonial
revigoraram algumas destas concepgoes e sentimentos ainda latentes, no que toca

a necessidade de uma nova ordenacdo da sociedade, entendida como um pacto
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ainda ndo retomado entre os dois mundos constitutivos do universo, tal como visto

pelos Bakongo.

As igrejas e o periodo pés-independéncia

O periodo que se seguiu a independéncia de Angola reservou para as
igrejas uma grande desconfianga do novo Estado independente, governado por um
partido de tendéncia marxista (MPLA) que em 1977 se fecharia no leninismo a
soviética.

O histdrico da alianca da igreja catdlica com o antigo estado colonial a
colocou sob suspeita, a despeito da atividade notavel de diversos religiosos
catélicos contra o regime colonial. Mas também as outras igrejas se ressentiram da
posigdo marginal na qual foram colocadas, apesar da contribuigdo significativa para
a luta contra a opressdo. Ainda que muitos dos lideres nacionalistas fossem
religiosos, tanto catdlicos como protestantes, as restrigdes as igrejas, consideradas
como “inimigas do progresso e dos verdadeiros interesses do povo” (Henderson,
1990: 393) se prolongaram por varios anos.

A estatizacdo do ensino, retirando das igrejas um importante instrumento
de evangelizacdo, bem como a nacionalizacdo de seus bens imdveis, foram duas
providéncias tomadas pelo novo Estado independente que ilustram o ostracismo
destinado as igrejas.

Houve também a perseguicdo a algumas confisstes religiosas como as
Testemunhas de Jeovd, por sua doutrina sectaria de recusa ao alistamento militar e
alheamento aos simbolos nacionais, e os tocoistas, por serem associados a FNLA
(opositora ao MPLA, o partido do governo). A perseguicdo a individuos e grupos
alinhados aos movimentos inimigos, seja do governo do MPLA ou do movimento
armado, a UNITA (a quem a guerra civil conferiu predominancia no centro-sul do
pais), atingiu de forma implacavel os religiosos. Alem disso, havia a disputa

ideoldgica, que opunha a fé religiosa aos principios do marxismo-leninismo,
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impossibilitando acs rellgiosos a participacio no partido (nico de entdo, ¢ MPLA-PT
{Partido do Trabalho, denomina¢do do pardido no seu alinhamento mardista-
leninista a partir de 1577}, ou o afastamento des militantes de suas praticas de fé.

Nesse sentido, vemos que a emergéncia do estado nacional governado pelo
partido {nlco exiglu a convergéncia das lealdades centradas no MPLA, veiculador da
inica identidade fundamental naquele momento, a nacional, edipsando
manifestamente outras lealdades - reglonals, étnicas, "tribais” ou refigiosas — e
associando-as entre si como praticas “reaciondrias®, “contra-revoluciondrias®,
“divisionistas® ou particuiaristas, de forma a desprezi-las 2 on tomsd-las
secundarlas a identidade que se pretendia construir, a nacional.

A disputa especifica entre o MPLA e a igreja catdlica, assim, diz também
respeito mais a semelhanga entre as duas instituighes, no que toca seu papel
hegeménico e ideoldgico, evidenclando a Impossibilidade das duas coexistirem
naquele momento ocupando o mesmo espaco na disputa por lealdades. A dindmica
do processo, todavia, foi exigindo acomodagdes entre Estado e igrejas, forgando a
didlogos e enfrentamentos mituos.

A pequena distensSo politica que se seguiu na segunda metade da década
de 1980 sucedeu, em 1987, o reconhecimento de algumas igrejas, entre elas a
igreja catdlica e as protestantes mals antigas.

O campo religioso angelano sofreu rapidas mudancas, A igreja catdlica, que
havia passado de hegemdénica a suspeita, na verdade nunca perdera sua influéncia
¢ presenca substancial na sociedade. Porém, para Isso teve que se transformar
profundamente. A sua “africanizaclio” fol um fendmeno pés-independéncia, que
mudou a face da igreja em Angola, aproximando-a dos figis, formando sacerdotes
angolanos como também nacionalizando seus interesses, de modo a assumir hagje
um papel muito destacado na organizacac da socledade civil e na deninda dos
desmandos cometidos contra 0s civis pelas duas forgas em luta. A igreja catélica é
hoje, a despeito de assumir ainda um lugar ambiguo frente ao poder da Estado, a

instituicBo civll mais respeitada e atuante em Angola.
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A transformacdo da igreja catdlica deveu-se a processos internos a
instituicdo - tanto no &mbito angolano como no plano internacional - como o
confrontamento com o longo processo de independéncia angolano ao qual teve que
se adaptar para sobreviver (Rodrigues, 1989). Tratou-se aqui de resolver
seguidamente dois dilemas colocados a igreja catdlica. O primeiro, durante a luta
pela independéncia, era o de optar pela "angolanizagdo” da instituicdo, dissociando-
se da igreja portuguesa que percebia a igreja nas colénias como mera extensdo da
igreja metropolitana. Esta opg@o demonstrou-se tardia, na medida em que a
hierarquia catdlica era dominada por religiosos portugueses com muito pouco
espaco para o clero local, que aspirava a uma igreja mais proxima do povo
angolano. Tardia também pela hesitante e ambigua demonstracdo, por parte do
Vaticano, de apoio ao clamor nacionalista vinde das colénias, sobretudo no que
tocava aos dominios portugueses.

O segundo dilema, em parte decorrente do primeiro, era quanto ao apoio
ao novo regime da Angola independente, dominado desde 1977 por um partido
marxista-leninista, conseqgiientemente pouco sensivel as demandas religiosas.
Tratava-se de garantir um espaco, ja pouco confortavel pela desconfianca lancada a
uma instituicdo de origem colonial, ou seja, criar um bom relacionamento com o
partido no poder sem perder sua caracteristica de instituicao religiosa, num tempo
em que as exigéncias de posicionamento (contexto da guerra civil) eram
imperativas a todas as forgas sociais presentes.

Guadalupe Rodrigues (1989) analisa este processo e descreve a resolugdo
destes dilemas da igreja catdlica a partir tanto de sua dupla dimensdo
organizacional - uma instituicio ao mesmo tempo temporal e espiritual
(substanciada pela distingdo entre Vaticano e Santa Sé) - como por sua estrutura
transnacional. Foi com os recursos advindos destas caracteristicas que a igreja
catélica superou momentos criticos de sua identidade e de sua propria

sobrevivéncia fortalecendo-se e enraizando-se na sociedade angolana.
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O principal trunfo conquistado pela igreja catélica, apds um inicial recuo a
uma dimensao basicamente espiritual, buscando sua reestruturacdo interna, foi
marcar uma posicao de neutralidade (entre as duas forgas em luta, MPLA e UNITA)
ao mesmo tempo em que insistia, persistentemente, numa resolugdo pacifica para
o conflito civil angolano, valendo-se de sua dimens&o transnacional para mediar e
justificar os conflitos decorrentes deste posicionamento.

A independéncia de Angola também trouxe novidades para as igrejas
protestantes. A principal delas foi a nacionalizacdo de suas igrejas, que perderam a
ligacdo umbilical que tinham com suas matrizes européias e americanas. As igrejas
protestantes ndo contam com a mesma organizagdo transnacional da catdlica,
cabendo as matrizes pouco papel a desempenhar além de certo apoio financeiro,
formacdo de religiosos e orientacdes de ordem doutrindria. As igrejas protestantes
se fragilizaram sem o suporte e as garantias advindas do exterior, ficando
suscetiveis a fragmentacdo e as disputas internas.

Outra dificuldade enfrentada pelas igrejas protestantes foi sair de sua
atuacgdo regionalizada e implementarem-se por todo o territério, outra exigéncia da
"nacionalizacdo”, o que se mostrou um esforco dificilmente exitoso!?s.

Sendo assim, assistimos a uma inversdo nos papéis desempenhados pelas
igrejas na vida politica angolana antes e apds a independéncia. Se, a principio, a
instituicdo catdlica tinha um papel conservador, contraposto a uma ativa
participacdo dos protestantes na contestacdo colonial e na formacdo de
nacionalistas, apds a independéncia, a igreja catdlica passou a veicular um discurso
includente, construindo sua imagem como uma igreja combativa capaz de falar ndo
apenas por seus figis, mas pelo conjunto da populagdo angolana. Este efeito ao

mesmo tempo unversalista e nacionalista da igreja catdlica foi aceito pelo Estado,

135 p formacdo de associagbes evangélicas e organizaches ecumeénicas, tais como a AEA -
Alianga Evangélica de Angola — em 1974 e a CICA - Conselho de Igrejas Cristds em Angola -
em 1977 buscaram a cooperacdo e a superacdo da fragmentacdo e marginalizagdo que
marcaram as igrejas nos primeiros anos da independéncia,
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por amplos setores da sociedade, bem come por atores intemacionais (Estados,
cirganismos de ajuda humanitdria, ONGs, imprensa, etc.).

As igrejas protestantes, por sua vez, foram perdende paulatinamente a
capacidade de Inlciativa paolitica e articulagdo, estando hoje, com poucas excegies,

fechadas dentro da sua prépria comunidade de fiéls.

As Igrejas em Luanda'*®

Atualmente, as Igrejas protestantes s3o numerosas em Angola. As lgrejas
metodista, batista e congregacional presentes no pals desde fins do século XIX*¥,
acrescem, a partir da década de 1980, as varias igrejas pentecostais e neo-
pentecostals: Igreja Universal do Reino de Deus {(IURD), Deus & Amor (estas duas
de origem brasileira®), Mana (de origem portuguesa) e uma infinidade de igrejas,
de pequenc ou medio porte, de orlgem angolana ou muitas vezes congolesa,
algumas ultimamente alcancando grande expansio’®. Como exemplo, temos a
Igreja Fraternidade Evangeélica de Pentecostes na Africa e em Angola {Bom Peus), a
Recojecri da Nova Teologla em Africa-Ceifa, Igreja de Jesus Criste do Espirito da
Verdade {BIMA}, a Torre do Rebanho, ete.

A influéncla das Igrejas pentecostais brasileiras € notével, A construcdo de
um enarme templo da IURD em um dos bairros mais chiques da cidade, o Alvalade,

da a medida de uma igreja que se expande para todas as classes e grupos soclals.

135 yamos tratar aqul da situagdo observada em Luanda, embora levande em consideragio
os dados nacfonals obtldos em Viegas (1999) & no IMAR.

137 pas chamadas igrejas protestantes “hisbdricas®, outras igrelas como a luterana,
presbiteriana também se encontrarn no pais.

138 p Assembléia de Deus j& presente em Angola desde a década de 1950, vinda de Portugal,
recebeu um forte impuiso apds da Indepandéncia, com o reforgo de pastores vindos do ou
formados no Brasil.

13 3 yanda & & ponta de langa das igrejas para o resto do pais. As igrejas com sede em
outras provincias {normalmente no centro-sui do pais) acabam por ter uma atuag3o bastante
regionalizada. Todavia, @ maioria das igrejas abertas nos ditimos anos em Luanda néo tem
filego para expandir-se para o resto do pals, restringindo-se a capital, que abriga hoje mais
de um terge da populacdo naconal.
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A Influéncia da Repiblica Democritica do Congoe (Congo/Zalre) sobre o
quadro religioso angolano se faz ainda mais presente do que no perfada colonjal',
Muitas das igrejas do Congo abrem em Angola suas “filiais® neo-pentecostais ou
proféticas: Miss§o Evangdlica do Espirlto Santo, Igreja Evangélica Paz do Espirito
Santo, Igreja Evangélica da Ressurreicdo do Mosso Senhor Jesus Cristo, Missdo
Evangélica da Salvagdo, Igreja do Espirito Santo e Profética de Angola, Combate
Espititual. O fendmeno da emigragdo de igrefas do Congo para Angola parece
caminhar no passo da emigracdo dos congoleses para Luanda e do retorng dos
angolanos do Congo para Angola.

As igrejas advindas dos mavimentos religiosos chamados "messidnicos®, a
tocolsta e a kimbangulsta, s3o multo fregiientadas, embora a primeira venha
encontrando dificuldades desde a morte do seu fundador, o profeta Sim&o Toco (em
1984), sofrendo a partir dai varias cisdes que sd multo recentemente tam sido
superadas. A unidade da igreja kimbanguista, a maior igreja independente africana,
alimentada por sua grande forga centralizada no Congo/Zalre faz dela uma igreja
em expansdc em Angola.

Qutras igrejas pentecostals efou proféticas, embora ndo muito expressivas
em termos da ades3o, obtlveram visibilidade pelo exotismo de algumas préticas.
Entre estas igrejas ha também as igrejas afrlcanas ndo-cristds, que buscam recriar
ou resgatar rituais tradicionais, especialmente em torno do culto ass ancestrais,
embora dentro de uma liturgia bastante influenciada pela crist3. Entre elas citsmos
a Bundu dia Kongo (Igreja dos Negros), Kimpa Vita e Igreja dos Negros em Africa.

O quadro rellgloso angelano é completado pelas igrejas de origem japonesa

vindas do Brasil, como a Igreja Messifnica e a Mahikari, a iranlana Fé Bah'ai (em

140 gm Kinshasa, a multiplicidade das Igrejas parece fazer de Luanda um pélide reflexc. A
efervescéncia verificada no Cengo ndo faz duvidar dos que dizem I haver mais de quatre mil
denominacies. Basta percorrer uma rua, em qualquer baino da cidade, para passar por
quatro, cinco igrejas numa distincia de 300 metros. Algumas igrejas estdo lado a lado,
separadas apenas por uma parede. Dos cerca de 15 canals de televis3o aberta disponivels
em Kinshasa, seis 80 emissoras religiosas, onde $e pade durante todo o dia assistir culkos,
testernunhos, cenas de exorclsmo, novelas e dlips musicais religiosas, O fen8meno exlgiria
uma investigacic & parte. A aguda degradacSo social, econbmica e politica vividas
atualmente no Congo/Zaire ajudam a entender a dimensdo do fendmeno, mas niio suas

origens.
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Angola desde 1951} e outras orfentals. O islamismo tem em Angola uma adesdo
muis reduzida. Sua clientzla £, n=2 malor parte, de imigrantes de paises de
predomindncia mugulmana, tais como libaneses, senegaleses, malianos e outros,
gue formam uma camada coesa ligada as atividades do comérclo, A adesdo
angolana ao islamismo imagina-se ser muito pequena, embora nac haja dados a
respeito. O islamismo, ac contrérlo do que se observa nas regides norte ocldental &
orlental de Africa, historicamente ndo teve expressfo em Angola e & pequena na
regido da Africa Central'¥.,

N30 se pode fazer imediatamente uma relacdo entre classes sociais e a
adesdo as igrejas em Luanda. Certamente a igreja catdlica atinge 3 malofa dos
crentes, em todas as classes sociais, grupos étnicos, falxas etarias. Mas embora
seja visivel que as igrejas pentecostais e neo-pentecostais tém maior clientela entre
a populagic jovem e de mals balxa renda, verifice-se a adesdo de gente das
classes mals favorecidas 3s igrejas “braslleiras”™ e & Igreja Mand. As distingles entre
fidis por classe de idade, social ¢ econdmica feram mals bem percebidas entre os

Bakongo, sobre 0s quais vamos falar no préximo capltulo,

Dados sobre a cristianizagcdo em Angola

Nio hd dados coerentes sobre a adesao religiosa da populagao angolana.
Desde a independéncia nSo é feito um censo demogrifico naclonal. Assim,
contamos apenas com estimativas baseadas nos censos das décadas de 1560 e 70,

ou sefa, do periodo colonlal, que foram balfzadas com ¢ cense eleitoral de 1991 e

41 anesar de haver em Luanda talvez umas quatro mesquitas, a “igreja” islamica néo &
reconhecida pelo Estado angolana, Num pronunciamento de um encamegado do Ministério da
Justica durante o Forum de Igrejas jé mencionado, ele atribui 0 ndo reconhecimento apenas
a uma insufidéncia na documentacdo apresentada pelos postulantes, Contudo, ao longo do
sey discurso, fica clara uma certa ma vontade do Estado para com o8 mugulmanos, agravada
com os ataques do dia 11 de setembro de 2001. O Estado angolano considers o istamlsmo
uma refigifo ntrinsecamente perturbadora da ordem nacional, na medida em que ela ndo
admitiria uma separacBo entre Estado e religido. Além disso, de acordo com ©
pronunciamento do funciondrie do governo, o Islamismo ndo se coadunaria com a “cuitura
angolana®, de “tradicdo” cristd. Esta md vontade parece revelar uma certa xenofobia, j& que
a maioria dos mucuimanos em Angoda, além de ndo ser angolana, é voltada para o comércio
atacadista, com ligaghes aparentes com atividades ilegals.
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os censos provinciais, que ndo contém a flliagdo religiosa. Quanto a esta, contamos
comi dados dos anudrios catdlicos que, possuindo uma metodolegia prépria, devem
ser considerados com cuidado.

Henderson (1950: 138B) apresenta dados de 1960, do Recenseamento
Oficlal Religioso: 68% de cristios (51% catdlicos, 17% protestantes), 32%
“animistas® em Angola (este recenseamento ja apresentava a regidio bakongo, com
um total de quase 100%: de cristdos).

E muito dificil fazer qualquer estimativa sobre a adesfio religiosa
atualmente, levando em conslderacio a expansdo da igreja nos dltimos 40 anos (a
despelto da acio desencorajadora do Estado na primeira década da independéncia)
e o crescimento dos protestantes, sobretudo da linha pentecostal, nos dltimos 10
anos. Nao se sabe se ¢ crescimento pentecostal tem sido feito em detrimento dos
catélicos ou inclde de forma importante sobre os ndo-cristéios. A expans3o da Igreja
catdlica - a maior em Angola, presente, efetivamente, em todo o territdric hd
décadas - faz crer numa diminuigiio dos praticantes das refigides tradicionals, do
mesmo modo que a urbanizagdo também contribui neste processo. Evidentemente,
ndo estamos considerando um abandono de praticas rellglosas tradicionals como
condigao para a adesdo as religléies cristds.

A crer nos dados de Henderson, e nda s6, Angola &€ o pais malis catdlico da
Africa continental (Rodrigues, 1989: anexo III e Nigriziz, 1966).

Os censos rellglosos da década de 60, discutides em Henderson, indicam
uma cristianizagio superlor nas provincias do norte de Angola — Cabinda, Zalre e
Uige — em comparacdo ao resto do pais (com excegdo da provincla do Huambo).
Nas provincias do Zalre e Uige a média dos protestantes € multo mals alta que no
resto do pais, chegando, no Uige, a metade dos cristdos.

No préximo caplitulo voltamos ao Bairro do Palanca onde vamos finalmente

nos aproximar da vida religlasa cotidiana de seus moradores,
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CAPITULO 4

Igrejas e Familia entre os Bakongo de Luanda
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CAPITULO 4

Igrejas e Famiiia entre os Bakongo de Luanda

Introdugao: O culto de Agao de Gracas da IEBA

E domingo no bairro do Palanca. Chego ac bairro as oito e meia, numa
manh& de cacimbo™¥, tempo de estio, mas Umido e frio. O cacimbo atrasa a saida
dos figis e a movimentagdo em torno das numerosas igrejas que pontuam o bairro.
A circulacdo de pessoas val crescendc aos poucos para os cultos que comegam em
geral entre nove e dez da manha.

Em cada rua encentramos ag mencs uma igreja, come as bemn pequenas
que s6 reconhecemos pelos cénticos e oragées que saem de casas transformadas
em pequenos templos e vdo enchendo as ruas. J3 as igrejas maiores estéoa
localizadas em grandes largos, com letreiros bem visiveis, torres ou cruzes
demarcando suz presenca. Entre meio-dia e uma hora serd grande a movimentacéio
nas ruas do Palanca na saida das igrejas.

Neste dominga, vamos assistir ao culto de Acdo de Gracas na IEBA, a
Igreja Evangélica Batista em Angola. Prdximo das nove horas ja se ajuntam as
criancas e adolescentes que estdo saindo da Escola Dominical**, Fico observando a
movimentagdo crescente dos adultos que se encontram na entrada, de jovens a
idosos, mulheres com filhos as costas, amarrados em panos, jovens vestidas de
calgas e saias de jeans, malhas e tecidos sintéticos. As muiheres casadas vestem-
se em geral de panos ou com elaborados vestidos feitos com tecidos de Congo,

confeccionados nas varias alfaiatarias do Palanca.

142 Em Angola, sobretudo na regifo de Luanda, o periodo de maio a agosto é o tempo do
cacimbo, sem chuvas. Estas ocorrem escassamente a partir de novembro - Luanda fica num
semi-dride — e por veres torrencialmente entre o5 meses de fevereiro e abril.

143 a Escola Dominical é destinada & educacio biblica das criangas £ adolescentes. Estes séo

divididos por classes de idade e ficam a cargo de um evangelista que, no caso da turma dos
adalescentes é aiguém um pouco mais velho. S3o feltas leituras da Biblia ¢ hd acesas

discussdes sobre o que foi lido.
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A Igreja da 1IEBA no Palanca fica no coraglio do bairro, ao final da Rua F,
antes da estrada Sanatério/Bairre Popular. E uma enorme Igreia, sinda nSo
terminada, construlda com blocos de cimento. Faltava ainda completar as paredes,
e as telhas de zInco ndo chegavam a cobrir todo o teto, O piso é de cimento e para
sentar ha bancos de pldstico e blocns de cimento dispostos em filelras. Os bancos
de madeira sdo para uso dos mals velhos, pessoas da hlerarquia da igreja, bem
como para acomedar os misicos, alguns dos corals ou convidados Impoertantes, Os
cultos normalmente agregam centenas de pesscas, mas neste dia de AcSo de
Gragas a igreja lotou completamente o Imenso espago, pols somaram-se os fidis
das outras paréguias.

A disposic3o das pessoas nos cultos ordindrlos parece obedecer a uma
ordem na qual as mulheres sentam-se & direita do palpito e os homens & esquerda.
Esta divisGo contudo ndo é estanque, posto que h& muitos casais que sentam-se
Juntos, e as pessoas que chegam atrasadas vio se acomodando nas laterals,
muitos sem cadeira, do jeito gue podem. Alguns trazem seus bancos, algumas
mulheres dispbem-se sobre seus préprics panos'™,

A frente do altar se distrlbuem os diversos corais {a IEBA do Palanca tem
quatro corais: o das mamis, o dos papds, dos jovens, que é misto, e outro também
misto, mas formado por adultos). Ali também ficam os masicos, que nos cuitos
comuns sio apenas uma pequena banda de flautas e caixas.

O dia de Agdo de Gragas, no entanto, € diferente. A congregacio ocupa o
espaco dividindo-se entre as diferentes paréqgulas. V&-se que & um dia especial pela
presenca de outra banda, composta por guitarra, baixo, bateria, teclados £ trés
vocais. Os corais estao todos uniformizados € hd grande expectativa @ uma maior
preocupacdo com a organizago. O culto € bem mais longo gque o normal e uma

atengio ainda maior € dada ac momento do ofertorio, pois ¢ dia de levantar fundos

144 ac mutheres podem usar de 2 a 3 panos. Um, que se amarra na cintura. Outro pano &
posto por cima deste, numa segunda sala. Este pano também € usadoe para prender as
criangas &s costas. Pode-se usar um terceiro amarrado na cabeca, embora seja mais comum

o usa de lencos,
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para a obra da Igreja.

O culto comecga &s dez. |im culte comum normalmente inicia-se com um ou
dois cantices, apresentados por umn dos coros, depois ha os ritos iniciais, de pe, Ha
uma orago, feita em kikongo, geralmente por uma senhora, depois o Credo, feito
de pé. H4 apresentagio dos convidados, pessoas de fora, novos membros, ou
membros da igreja que retomaram de viagem ou de doenca prolongada. Estas
pessoas ficam de pé para serem saudadas por toda & congregacio, com misica,
palmas e alegria, Depois, ha leitura da Biblia. Entre um evento e outro, hd as
apresentages da banda de flautas e calxas e dos corals. Antes da pregacao do
pastor, hd o momento, que me parece ser o principal do culto, que é o ofertdrio. E
uma parte longa da cerimdnla, na qual os fiéis, separados por equipes®®s,
deslocam-se ¢de seus assentos, cantando e dangando, para colocar a oferizn em
frente ao pllpite. HA dois momentos de ofertdrio, sendo que um € para ajudar a
completar a construgdo da igrefa.

Ao longo do culto hd avisos comunitdrios, sobre dbitos, casamentos,
encontros entre vérias igrefas ou pardquias, avisos sobre reunifes organizadas
durante a semana, etc. Apds a pregacdo do pastor, ha mals coros e oragbes antes
do fim da cerimdnla, apds cerca de duas horas € meia.

J4 o culte de Aglo de Gragas pode durar até quatro horas, pols é um
encontro especlal, de grande alegrla, onde os clnticos, hinos e louvagBes sfo
alternados com vdérias intervengBes dos pastores exoriando a comunidade a
realmente contribuir com a obra da igreja, edificd-la e fortalecé-la. As longas
oraces em kikongo, marcam um momento bastante emaocional de contrigdo, bem
como ¢s hinos exultantes e as varias apresentagdes dos coros, que capricham alnda
mais nos uniformes, na empolgacio e na afinag3do.

MNeste dia, os avisos comunitédrios ocupam mencs ternpo, pois a igreja

repleta conta com os fiéis de vérlas paréquias. E ocasido de concentrar esforcos

145 n5o entendi bem a 16gica desta divisio em equipes, que parece ser por setor de
residéncia.
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para que toda a comunidade compreenda que deve contribulr para que a sede da
Igreja possa contar com 05 eguipamentos necessérios para a grandiosidade da sua
obra, e que os dirigentes n3o podem trabalhar pela obra da igrefa sem computador
e sem tefefone e nem se deslacar entre as diferentes paréqulas sem carro, viajando
de candongueiro.

Na primeira parte do culto seguem-se algumas oragbes em kikongo; depois
hinos, em kikongo e em portugués; cénticos, cantados pelos corais, em diversas
linguas (kikengo, lingala, francés) e as leituras biblicas, em kikongo e em
portugués. Depols disso, ¢ pastor inicia, num tom dramético, uma pregacdo, em
portugués, traduzida para o kikongo. Sua pregacio remete-se 3s primeiras
conversdes em Mbanza Kongo no comego da cristianizaco e remermora o caminho
do povo Bakongo ao lado de Deus durante 03 séculos contra & opressSo colonial.
Fala depols de salvaclio e lembra que 5o daqueles que vivem nos musseques, e
nzo dos que vivem hoje na balxa, 2 malor e mals vallosa contribuicio para a obra
da Igreja.

34 num tom grandilogiiente ele se pergunta se n&o foi a salvacio de Deus
que permitiv que aqueles gue vieram da Damba e de Beuv (distritos do Uige, no
norte de Angola) tenham sobrevivido a tantas dificuldades e chegado até ali, Depois
ara pela abundancdia das ofertas, par que as pessoas retornem com Jesus no
coracao, que abandonern as “casas escuras”’, onde v3o & busca de “substincias”
para alimentar o vicio das varias mulheres e obter enriquecimento sem béngso. A
fellcidade estd em Deus. A pregacio ¢ mantida num tom dramético, ¢ nela se pede
para que as pessoas aprendam a agradecer as béncios que recebem de Deus 2
termina com uma oragio em kikongo. Intelramente sem traduglio, como costumam
ser as oraches na [EBA.

0O reverendo, dono de uma voz potente e muito grave, toma entdio a cena
do culto. Apds alguns avisos sobre a encontro com os jovens para aconselhamento,
conversa com a platéla sobre a necessidade gue uma igreja como a IEBA temn de

terminar a construcio da sede e de ter mesa, cadeira, computador, telefone e camo
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para desenvolver a sua obra. A igreja precisa organizar-se, a igreja precisa estar a
altura de sua grandicsidade e de sua histdria. O tom € argumentativo, huscando o
convencimento, de forma racicnal e pausada. Ele fala em portugués e em kikonga.

E anunciada a competicio entre as diferentes paréquias para a contribuigSo
a igreja. Volta a tocar a banda de flautas e caixas. G reverendo lembra & audléncia
que o culto sé termina depeis da Gltima benglo e que as pesseas ndo podem Ir
embora logo apés depositada a sua oferta. E anunciada a ordem dos grupos:
primeiro as convidados da igreja, depois as paroquias de Viana, Estalagem, Golfe
I1, Neves Bendinha, Sapu, Golfe e, por Uitimo, a pardquia anfitrid, o Palanca. O
pastor convoca alqumas pessoas para cantar o dinheiro.

O oferiério comega com a banda de flautas e tambores, os fidis de cada
paréquia se organizam em fila. Saem do seu lugar e vao até a frente do pdipito
para depositar a oferta, temando depois o outre {ado dande a velta compieta por
1oda a igreja até seus lugares iniclais. O culto esquenta e se anima, ha a
empolgacdo da competicdo e da banda convidada que inicia sua apresentagac no
meio da terceira ou quarta paroquia a desfllar.

Quando as encrmes caixas de som espalhadas pelo templo soam o dedilthar
caracteristico da guitarra e o canto em lingala ressoa, é hora da festa. Os jovens se
levantam, as senhoras se animam, palmas acompanham o ritmo. As mdslcas sdo
basicamente musicas de empolgagdo com temas religiosos {e ndo cinticos) e em
quase nada se diferenclam, no ritme ou na melodia, das misicas congolesas que
ouvimes nas radics, bares e boates do Congo/Zaire e dos bairros regressados,
apesar de serem musicas mais curtas e com refrdo mais marcante.

0 ofertdrio é lengo. Vemos uma multiddo constantemente dangando @
cantando, formande um denso circule a volta do saldo da igreja. Ao fim de talvez
ama hora, os fiéis da paroguia do Palanca se tevantam para depositar sua
contribuicio. Grande animacdo toma conta da Igreja, os figis do Palanca, que estdo
am némero muito maior, se organizam em grupos: homens, mulheres e jovens

cantando e dangando.
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Ha certa demora para voltar a concentracio da audiéncia apés o ofertério,
de modo a ouvir uma curta pregacdo, cantar um hino, de pé, e orar, mais uma vez,
em kikongo. A organizacdo da igreja, nessa altura, ja tem o resultado da contagem
do dinheiro. Vai se anunciando o valor contribuido por cada paréquia. A paréquia do

Palanca é a vencedora das contribuicdes.

A comunidade religiosa: organizacdo, narrativa e representacoes

A centralidade do ofertério no culto batista por mim assistido no Palanca -
e em outros cultos, como os da Assembléia de Deus - € notdvel ndo apenas por ele
ser prolongado e muito animado, mas pelo envolvimento da congregacdo e pelo
que este envolvimento simboliza, constituindo um momento mais importante do
gue a propria pregacdo.

E nesta ocasido que a comunidade da igreja de fato manifesta-se, que
conferimos a resposta (em geral) positiva dos fiéis, que antes eram apenas
assistentes, embora ndo passivos, daquilo que € organizado pela hierarquia da
igreja: leituras, coros, pregacgGes, avisos. Os fiéis levantam-se cantando e
dangando e depositam a frente do pulpito, nas diversas bacias ali dispostas, sua
contribuicdo, sua oferta, o fruto do seu trabalho para a obra da igreja. Dispdem na
verdade sua retribuigao pelas gracgas por Deus concedidas e reafirmam a todos os
fiéis, aos representantes da igreja, sua hierarquia e seus lideres, seu pertencimento

aquela comunidade'*,

De modo muito mais exaltado que os cultos ordindrios, o culto de Agdo de
Gragas € um espaco de afirmacdo da identidade da comunidade Bakongo, batista e
angolana que esta ali presente e de seu legado histdrico especifico. Esta histéria

afirma a auto-representagdo de um povo Bakongo autbnomo, e sempre é

146 £ possivel fazer uma interessante distingdo entre os cultos das vérias igrejas no que toca
a forma de organizar o ofertorio. Ha igrejas, como a catdlica, Bom Deus, IURD, nas quais
cestos, bacias e sacos sdo levadas até os fiéis, que permanecem nos seus lugares, para que
facam a oferta. Em outras igrejas como as batistas, a Exército da Salvacdo, Tocoista, os fiéls
vBo até a frente do altar fazer as ofertas.
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ressaitada a sua cristianizacSo antiga, anterfor a ocubros povos angolanos e
africanos. A memdria da histéria e da trajetdria do grupo & constantemente
reconstruida e reforgada através das pregagdes dos pastores, reiterando, embora
de forma diferente, as narrativas que sdo veiculadas em outros espacos de
sociabilidade kongo, como as reunides familiares.

No segundo capltulo observei que, nas reunies famiilares, os mpovi
{advogados tradicionals) entremeavam sua argumentacio, baseada nos provérblos
e no conheciments tradicional, com passagens da Blblla. Nas pregagies dos
pastores mais experientes da IEBA, por sua vez, percebi ser muito comum o uso
dos proverbios e da moral kikonge como forma de reforgo da argumentagio
religicsa.

A narrativa religfosa veiculada pelas igrejas dd maior énfase nio 56 ag fato
da longa cristianizacdo do povo kengo mas, neste caso da IEBA, da participacdo da
igreja protestante na contestacio naclonallsta e na perseguicdo sofrida com a
repressdo portuguesa'’. }4 a narrativa famlliar detém-se na reproducio da prépra
tradicdio kongo, da moral, dos conheclmentos, das regras, da importncia do
parentesco e da reprodugdo da lingua kikongo. Este aspecto da valorizaclo da
lingua kikongo e da sua manutengdo aproxima a narrativa familiar da narrativa
comunitario-retigiosa, no cas¢ das [grejas como a batista.

A narrativa historica e identitdna, veiculada na pregagdo, torna efetiva e
real a igrefja como corpo, como a representante gue unifica o grupo de fidis numa
comunidade coesa, que se reconhece numa mesma histérla, linguas, trajetéria e
vicissitudes comuns. As contribuicdes daos figis, mais do que uma demonstraciio de
f& {(ou de sucesso dos pastores em manlpularem os fidis), ¢ um ato de

reconhecimento e legitimagdo das liderangas pela reapresentagdo da histéria que

estas llderancas veiculam.

1?7 O aspecto da afimagio da identidade étnico-nacional fundada na luta e na resisténcia
contra o cofonialismo € impressionantemente forte também na narrativa da igreja totolsta.
No caso desta igreja, a resisténoia as perseguiclies do regime do MPLA € também bastante
ressattada. A histdria da igreja tocolsta, nesta namativa, é confundida com a histérla da
resisténcla do povo angolan & opressdo colonial,
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0s diversos coros evidenciam uma caracteristica da maior parte das igrejas
que visitei: a orpanizacfe da comunidade de fiéis em grupos. Seja no grupo das
mamas, do papss ou dos jovens e, dentro destes grupos, na organizagdo de corais,
é muito diffcll um membro da igreja ndo participar de grupos no seu interior. O
individuo nfo é reconhecido pels comunidade religiosa se estd fora destas
onganizagoes, onde as pessoas se auxillam uns aos outros, se visitam e controlam a
participagio e presenga de cada membro nas freglientes atividades religiosas.

Durante a semana ha cultos especificos para estes grupos — de senhoras,
homens e jovens —, nos quais eles mesmaos organtzam e se encontram para rezar,
louvar, cantar, ensaiar os corals e ouvlr a Palavra ¢ a pregagio de um pastor
convidado.

Os lagos dentro dos grupos tomam-se fortes e criam solidariedades
duradouras que geralmente coincldem com relagbes de vizinhanga. Por vezes, &
expansdo de uma igreja, que permite a abertura de um nave templo num outro
bairro, ou a mudanga de enderego, ndo Impade que um Aef permaneg¢a na sua
pardquia de origem, mesmo distante de sua nova residéncla. Lacos antlgos se
tomam persistentes fazendo com que, por vezes, a rede de relagdes entre fldls se

expanda para além dos balrros.

Os Bakongo & as igrejas

Segundo dados fornecidos por funcionarios do INAR, as Igrejas espalham-
se por toda a cidade de Luanda, do centro a perifeHa. Mas em bairros como
palanca, Mabor e Hojl A Henda, balrros cuja malor parte da populacio & orlgindria
do norte de Angola, sdo observados um namero maior de igrefas e de diferentes
denominagdes.

Estas informagdes confirnaram-se pela minha prépria observacic no
Semindrio, referido no comego do terceiro capitulo, no qual a malor parte dos

chefes das pequenas Igrejas pentecostals era de origem bakongo.
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Entre intelectuals angolanos, principalmente escritores ficcionistas,
jomalistas e outros pesquisadores, a proliferaciio das igrejas € percebida como um
equivalente da candonga, uma espécie de "candonga espirituval”. Candonga refere-
se ao comércio paralelo, hoje informal, alastrado pelo pais, alimentado pelo
contrabando e pelas praticas ticitas ou informals de trocas e da comerclalizaclio do
favor, da pequena e disseminada comupgdo. Esta percepcdc alla-se a nocdio
corrente de pastares inescrupulosas que enganam fidis desesperades em busca de
cura para suas doengas ¢ afliches e de que a expansio e proliferacdo das igrejas &
decorréncia direta da crise econdmica e da pauperizacio da populaciol®,

A abertura de igrejas seria, nessa chave, um expedlente parm o
enrfquecimento Hicito, pritica analoga & corrupgio, ac favorecimento, ao
contrabando, ao comércio llegal efc. A dientela da igreja cresceria assim a bragos
com © aumenta da pobreza e do desespero, com a retirmda do Estado no
atendimento a populagao € com ¢ crescimento desordenado das cidades,

A hipdtese da "candonga espiritual® casa-se facilmente com o histérico dos
Bakongo enquanto grupo que intraduziu a pratica do comérclo informal/ilegal.
Reproduz-se desse modo, © mesmo esteredtipo do mukongo/regressado voltado
para as préticas ilegais de comércio (priticas depols seguidas por toda &
populagdo), aquele gue teria tido a iniclativa” de "enriquecer” Indevidamente com
o "desespero” alheio, através da abertura de Igrejas e cobrangas de dizimos.

A hipdtese da crise e da pobreza como fatores para a multiplicaclio de
igrejas ndo condiz, todavia, com a condigdo de vida relativamente menos precdria
da populaglo Bakenge. Os Bakengo ndo sdo, de nenhum modo, a populaciio mais

carente da cidade. Em Luanda encontramos baimros cuja populagdo tem condicBes

143 a rpfaréncla & proliferacio religiosa como "o equivalente esplritual do desenrasgue
[déhmuiﬂe]", do “salve-se quem puder” esta e Messiant (1994: 200). Nos romances de
pepetela ~ O desejo de Kianda (1995) e A geracdo da utopla (1992) - ¢ Boaventura Cardoso
- M3e, materno mar (2001) -, encontramos referéaclas a¢ atual fendmeno de proliferacio
de igrejas. Nos trés romances prevalece o tom de critica aos pastores inescrupulosos,
associando as igrejas ao comércic e desregulamentacio econdmica, acompanhada de
profunda crise econdmica e social e da perda das referdncias reiiglosas originais ou
tradicionais em prol de mera gandncia e fanatismo.
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de vida multo mais agravadas e onde nao se veriflca um nimero t&o elevado de
igrejas.

Qutra forma muito comum de anallsar o fenémena da proliferagdo de
igrejas em Angola e em Africa & relaclond-la ac declinio da solidariedade familiar*,
Esta hipdtese relaclona "o crescimento das igrefas protestantes e pentecostass (...)
como Uma resposta 4 necessidade dos agentes sociais de construfrem redes de
solidarfedade e de se agarrarem 3 valores novos para enfrentar a desintegracio
ocasionada pela guerra chvil {...)", como aponta Peter Fry {2000: 76) em um artigo
sobre a expans3oc das igrejas pentecostais no Mogambique do pds-guerra. A
situac3o de guerra, ou pds-guerra, que provocou o deslocamento de populacbes
para 05 centros urbanos teria gerado uma situacdo de perda de referéncias e lagos
que seriam reconstruidos pela ades8o a Igreja, uma instituiclo tdo englobante e
totalizadora como as sociedades de parentesco. Esta Interpretacdo, embora
interessante, ndo logra explicar como e porque esta “forma muilo especifica de
sociablfidade” (Fry, 2000:82) substitui - se € que substitui - formas mais antigas e
também eficazes de soclabllidade. O autor, como eu, duvida que tenha havido uma
substituicdo dos lagas famillares pelos religiosos, Eles foram somados, e de formas
variadas.

Da mestma forma que os Bakongo ndo sio o grupo mais pauperizado no
contexto da crise social em Luanda - multo pelo contrarlo — tampouco s8o o grupo
cujos lagos famillares encontram-se esgargados. Os Bakongo sdo notérios por
serem 05 mais persistentes em termos de manutengio e revitalizagB8o de lagos
famitiares, de coesdo interna e de apego as tradigbes, como vimos ne segundo
capitulo.

Fol a partir desta constatagao que Iniclei meu conjunto de Indagacghes sobre

as relacbes entre Igreja e familia no grupo bakonge em Luanda. Como se

149 Egta explicacio também & recorrente para o fendmeno da pentecostalizagdio na América
Latina, associado & urbanizagio e & migraglio de populaghes rurais, Estas, perdendo suas
referénclas familiares e territoriais nos centros urbanos, sao empurradas para as igrejas

. evangéflcas.
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relacionaria a adesdo as diversas igrejas e os lacos familiares entre os Bakongo? As
adesbes religiosas seguem 05 j& existentes lagos de parentesco ou desafiam estes
lagos? Qual o papel das relagbes de vizinhanga na adesdo religiosa e no transito
entre igrejas? Haveria alguma conexdo entre a estrutura social e de parentesco dos
Bakongo e a proliferagdo das igrejas, bem como as cistes e desmembramentos
dentro delas?

Os préprios Bakongo buscam formular explicagbes de diversas ordens
sobre o fato da proliferagdo de igrejas ser um fenémeno associado principalmente a
este grupo, notadamente entre os regressados.

A primeira explicacdo diz que os Bakongo sdo os mais religiosos entre o0s
angolanos, sdo cristdos hé muito mais tempo e, portanto, sdo naturalmente
inclinados & vida religiosa e a frequentar Igrejas.

Esta explicagao, evidentemente, nao ¢ suficiente para entender a
diversidade de igrejas. Esta diversidade, sequndo alguns deles, estaria relacionada
ao fato dos "Bakongo gostarem de mandar”, referindo-se a estrutura segmentar da
sociedade kongo, na qual chefes de linhagens menores buscam novos espacgos para
a criagdo (e a lideranga) de novos grupos. Esta estrutura reproduziria-se no
contexto atual através das cisdes e desmembramentos entre as igrejas, nas quais
emergem novas liderangas que comandam grupos menores e auténomos numa
organizagdo de menor hierarquia. Vamos voltar a este ponto mais adiante.

Uma constatacdo muito presente € a influéncia do Congo/Zaire e da
presenca de "zairenses” na criacdo de miultiplas igrejas e dissidéncias de igrejas.
Muitas vezes, os Bakongo de Luanda recusam a apreciacdo de que sdo angolanos
do norte os responsdveis pelo grande nimero de igrejas. Dizem que sdo 0S
congoleses e nao 0s regressados os que trazem as igrejas do Congo a Angola, ou

que a proliferacdo de igrejas esta disseminada por todo o territério angolano, ndo

sendo s0 “coisa dos Bakongo™'*".

e

150 ) Congo/Zaire, desde a historia colonial, foi sempre utilizado como bode expiatorio para
certos fendémenos ocorridos em Angola, como a contestacao nacionalista, apontada pelos
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Outros, por sua vez, num sentido a0 mesmo tempo de auto-critica e de
auto-Indulgéncla, afirmam que, sendo os Bakongo Inclinados.an coméroln e muito
mais viajados que os ogutros angolanos, s3o capazes de ver mais longe e de farefar
um bom negdcio. Assim, apenas teriam feito mais cedo o que os outros angolanos
s¢ vieram a realizar anos depois: tanto a montagem do comércio informal como a
abertura de igrejas (e de partidos pollticos e de organizagbes ndo-
governamentaist®') foram Iniclativas tomadas primelte pelos angolanos do norte,
praticas depaois “copladas” pelos outros angolanos'®?,

Juntando InformagBes fornecidas pelos proprios fiéls e alguns dados obtidos
no INAR e em Viegas {1999), comece] por mapear as igrejas de maior ades3o entre
os Bakongo, explorando a composicdo de sua audi&ncia e as formas pelas quals os
fidls aderem a tal e qual igreja. Mesmo ndo sendo possivel a percepgio de um
padrdc claro, vamos procurar, mais adlante, entender os meios pelos quais se
processam os desmembramentes e clsbes entre as Igrejas, para além da suposta
vaidade e gandncia de seus dirigentes.

Esbogo aqui alguns dados, partindo das varidveis de classes de idade, de
género e situaciio sdcio-econdmica>®, A igreja catélica &, como em todo o pals e
por todas os grupos étnicos, a igreja com mals adeptos entre os Bakongo. A igraja
batista que, como jd vimos, & a principal igrefa protestante que impiantou-se no

norte de Angola, segue como outra igreja de grande insergdo — e autoridade -

colonos portugeeses como uma agio provocada excusivamente do exterior, que foi
alimentado pelo panico que o conturbado processo de Independé&ncia do Congo causou entre
os colonlzadores, Depois, os negressados do Congo teriam Introduzido em Angola a
desordem da economia fnformal (ver Pereira, 1999) e hoje a “desordem religlosa®. Esta
acusacdo aos congoleses & feita pelos angolanos, Incluslve os de origem bakongo, que
absorveram parte dos estereftipos que lhes 530 atribuides.

151 A criagdo de miltiplos partidos politicos e organizagies ndo-governamentais apds a
abertura politica, em fins dos anos 1980, teve grande protagonismo dos Bakeongo. Ha um
sensgo comum gque associa todos estes empreendimentes bakonga - partidos, igrejas e
crganizacfes — como um mesmo fendmeno {sobre multipartidarismo e os Bakongo ver
Lukombo, 1997).

152 Eata explicagdo parece confirmar ¢ esteredtipo referido antes, da *candonga espiritual”.
Todavia a iniclativa comerciante e o “faro” para 0 bom negécio é visto per amples setores
bakongo come uma qualldade extremamente pasitiva.

153 Seria de extrema importancia a realizaciio de um censo religicse em Angola. Tudo o que
demos fazer teve como base observagbes e entrevistas e, em parte, o trabalho pretiminar

de Fétima Viegas {1999).
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entre esta populagHo, ainda que se divida em diversas denominagies, Dentre estas,
a IEBA, Igrefa Evangélica Batista em Angola, a herdelra da antiga BMS, do tempo
colantal, continua sendo 2 igrefa com mals adeptos'®,

A igreja kimbanguista (Igreja de Nosso Senhor Jesus Cristo sobre a Terra
pelo Profeta Simao Kimbangu), ao que me pareceu, segue as Igrejas batistas de
perto, apesar de Viegas (1999: 63) apontar que esta possui um nimero bem malor
de adeptos, estando em segundo lugar, apds a igreja catdlica, Além destas, outras
igrejas de referéncla entre a populaco bakongo presente em Luanda s&o 3 Igreja
Exérclto da Salvacio e a Igreja tocolsta (igreja do Nasso Senhor Jesus Cristo no
Mundo).

A tradiclo familiar parece conservar-se assim como ¢ principal crtéro de
ades50 dos Bakongo as igrejas, reproduzindo, dentro das familias, ao longo das
décadas, os adeptos das principals igrejas.

As igrejas pentecostals, em geral, vao cothendo fidis destas Igrejas citadas
acima, a principio entre os mals jovens € mulheres. Nota-se em igrejas como a
IURD (Igrefa Universal do Reino de Deus), uma adesdo bastante mais jovem e
bastante mals pobre, ne caso nos bairros de predomindncia Bakongo'*,

As igrejes proféticas recentes sao em grande ndmero. Mas, com poucas
exceces, ndo parecem ter uma adesdo numerosa, nem de base famillar. Isso nota-
se pela composigio da audidncia que acorre as Igrejas aos domingos. Nas principals
igrejas relaclonadas acima vé-se grupos familiares presentes, enquanto que as
igrejas mals recentes sfo procuradas mais por mulheres e jovens e menos por

homens. Nota-se também presenca bem menor de criangas nos cultos pentecostais

154 pnés a Independéncia, com a nacionalizagZo das igrejas, a BMS de Angola transformou-se
na IEBA - Igreja Evangélica Batista em Angala — em julho de 1977, reestruturando-se apds o
periedo de guerra colonial (1961-74) que esvazigu 0 norte de Angola tomando o trabaiho
religioso extremamente dificil. A Igreja batista implantou-se em Luanda a pardr da migragéo
dos Bakongo para a capital {regnessados). Entre as outras Igrejas batlstas saidas deste ramo

estdo a IERA e a UEBA.

155 A I[URD, vinda do Brasil, vem colhendo uma ades3o expressiva em toda Angola e,
provavelmente, ndo apenas nas camadas mais pobres da populago, haja visto a construglio
de templos em balrros de classe médla em Luanda. Porém, no caso do Palanca, me pareceu
que al sim, esta Igreja obteria uma adesfo mais feminina e jovem, com baixo nimero de

crangas e idosos.
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em comparacio as igrejas mais antigas.

H2 outros aspectos a destacar sobre as igrejas, ndo somente cuantg A
composlgdo etdria, de génerc ou socio-econdmica. Alguns slnais indicam, por
exemple, um niaior ou menor envolvimento de cada igreja com certas instituigbes
Bakongo, dando noticia de situacBes de aproximagdo efou ruptura que a
comunidade da igreja estabelece com instituictes da esfera familiar. Estes aspectos
sinalizam também uma postura ldentitarla do grupa em relacdo & scciedade mais
ampla, seja nacional, seja de Luanda, seus simbolos e valores, como veremos.

Sédc elas o uso das linguas nos cultos (portugués, kikongo, lingala e outras
finguas), o Eipo de canticos, o uso ou ndo de roupas de tipo africanoe pelas
inulheres, 5 propargdc de criangas e jovens nos cultes, a IntreducZo de certos
rituals. O dinamismo demonstrado pelos grupos organizados dentro das igrejas
(grupc de mées, de jovens, de homens} em situacdes de abite ou casamento, por
exemplo, indicam o envelvimenic (e o respeito} da igreja nas situacbes em que a

autoridade locafiza-se dentro das familias, o que vamos explorar na segunda parte

deste capitulo.

Aspectos da cultura nes cultos refigiosos

Tomemos aqui como exemplo o uso da lingua, ou melhor, das linguas, nos
cultos, apentado no segunde capitulo para identificar a composicdo étnica das
diferentes dreas do bairro do Palanca. A escelha do portugués como lingua principat
de culto, para além da necessidade de atingir uma audiéncia plural e multidtnica,
como normalmente é justificado, indica também uma vontade da propria igreja de
Fssumir um pontoe de vista mais “nacional”, nz medida em que, em Angola, &
sobretude em Luanda, o use da lingua portuguesa se faz hegemdbnico. Este é o casc
especialmente da igreja catdlica.

J4 a predomin&ncia do lingala nes cultos, mais do que conformar-se a uma

assisténcia de maicria regressada oil congalesa, pode sugerir urmna vontade ou uma
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inclinagdo para um culto mals sectario, mais veltade para um grupo culturalmente
delermingad gue encontra nas igrejas - principalmente as proféticas - um espaco
priviiegiado de reprodugic de um modo de vida especifico, tendéncia maior que a
de assimilagdo.

0 uso do kikongo, quase sempre mesclado com 9 uso do portugués, aponta
para uma espago de valorizacdo cultural fincado na tradigdo bakongo e voltado para
um tipo de plblico bastante sensivel & manutengio do kikengo como fingua de
grupo, de valorizagdo da tradicBo e de suas instituigles. O uso alternado com o
portugués indica a dupla necessidade de integragao e atencao ao espaco nacional,
numa forma cadenciada que aponta para a construcdo de uma identidade que quer
ser (e pode ser) ac mesmo tempo nacional e etnica. © uso alternado entre
portugués e kikongo praticamente em pé de igualdade eu assisti nos cultos da IEBA
{Igreja Evangélica Batista em Angola).

Ha uma variacio enorme no uso das diferentes linguas nas diferentes
igrejas nos diferentes momentes de culto, Pode-se pensar em quatro espagos nos
cultos, nos quais 0 uso das linguas € demarcado. O primelre espace é o da
pregacdo, no qual ha um discurso direto da autoridade religiosa, o pastor ou o
padre, para os fidéis. Hd uma interagdo relativa entre figis e pastor, mas com o
contrale do Gltimo. O sequndo espaco & o da oracdo (e dos hinos), estabelecende a
comunicagdo entre o corpo de fidis {incluinde autoridades e assisténcia} com Deus,
S&c situagBes caracterizadas pela solenidade e pela contrigdo. O terceiro espago é 0
das leituras biblicas, que pode ser feita pelo pastor, padre mas também outros
ministrantes. £ guando Deus e seus mediadores (apdstolos, profetas) comunicam-
se cam seus fiéis {(indicado pela expressdo "vamos ouvir a Palavra de Deus”). O
ultimo espago é o dos canticos, cancies € musicas de empolgacdo'®®, na qual ha
uma comunicacao mais relaxada entre figis - bandas, corafs e o piblico assistente.
Neste espago, podemos tambeém inserir os avisos comunitdrics e recomendacfes,

que dizem respeito & comunidade religiosa e mais ampia, bem como testemunhos

15 raptadas antes do inicio culto 2m algumas igrejas € no momento da ofertorio.
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feitos por fiéis (especialmente nas igrejas pentecostais). Em muitos cultos esse
espaco € o que toma mais tempo - e onde ha maior variagdo de linguas. Haveria
um quinto e ultimo espago, por fim, que é o das celebragdes de casamentos e
consagracio ou apresentacdo de criancas @ comunidade, feitos muitas vezes em
cultos separados ou num momento destacado no culto dominical*®.

No caso do culto da IEBA, a pregacéo é feita em portugués, com traducdo
consecutiva para o kikongo. As oragbes sdo feitas quase sempre em kikongo,
indicando, o lugar ritual e quase sagrado ocupado pela lingua materna (Pereira,
1999: 118-9). As leituras biblicas s3oc feitas em portugués e em kikongo,
consecutivamente. Os canticos sdo cantados em varias linguas - lingala, kikongo,
francés, embora pouco em portugués,

Um inventario das variacoes encontradas nos cultos das outras igrejas
seria excessivo aqui, mas é relativamente freqiente a situagdo de maior variedade
lingiistica nos cinticos, bilinglismo nas leituras e pregagdo e monolingdismo nas
oracbes. Cabe reiterar que esta ordenacdo nao atende apenas a uma situagao
pragmatica de adequacdo ao publico ou de minimizagdo do tempo ou do esforgo
dispensado nas tradugbes.

Quero dizer que, mais que uma adequacdo & composigdo da congregacdo,
as linguas utilizadas sdo fruto de uma escolha (que leva em conta também as
caracteristicas e necessidades desta audiéncia e a trajetéria do pastor ou
ministrante) gue indica o lugar e o papel que cada denominacao e cada comunidade
religiosa pretende ocupar e desempenhar dentro do grupo e fora dele.

Portanto, a dimensao “universal” ou nacional da igreja catolica expressa
por sua liturgia e sermao efetuados em portugués, mas com canticos em kikongo e
outras linguas, vamos contrapondo igrejas como a batista, gue organiza seu culto
buscando um equilibrio entre o kikongo e o portugués, até igrejas, como a maioria
das igrejas proféticas/pentecostais, que fazem seu culto quase que exclusivamente

em lingala ou, como a Igreja Universal do Reino de Deus, exclusivamente em

—

157 Eete quinto momento, que tem um aspecto civil, e feito geralmente em portugués.
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portugués®®, A Igreja tocoista, que prima por ser uma igreja especificamente
angolana, d& um <spago interessanta Az diversas linguas angolanas -
especialmenta nos canficos, mas ndo 50 - que ndo pertencem necessariamente ao
piblico presente no cultc em questdio, como o chokwe & o umbundo. E como se

estivesse a dizer "nés semos ‘2’ igreja angolana propriamente difta®™ - e dizer
angolano € dizer atraves de fodas as suas linguas e expressbes. A pregacdo do
culto tocoista assistido no Palanca fol felto em postugués, kikongo e kimbundo,
indicando urna afirmacic de “angolanidade” baseada no use das diversas linguas,
independentemente da composicdo £tnica dos fiéis, e ndo no uso quase exclusivo
do portugués.

Se as comunidades e liderangas rellgiosas costuram meios diferentes de
associar identidade étnica e nacional a partir da manipulagdo do use das linguas,
outres sinais expressos pelas comunidades de fé, durante os cultos, indicany outras
formas de relacionar a vivéncia religicsa e a participagdo das Igrejas na vida
comunitdria e nas redes de parentesco. Alguns indicios também zpontam como
estas “irmandades” vivenciam certos aspectes da cultura kongo, da influéncia da
cultura congolesa recebida em Kinshasa e os aportes da cultura “angolana®
veiculadas pela sociedade envolvente de Luanda.

As roupas exibldas pelas mulheres nos cultos 58c um sinal interessante
para perceber como se compiie o piblico das diferentes igrejas, O uso de panos e
amarrados comuns ao vestudrio kongo efou determinadas roupas tidas como

tipicamente congolesas (vestidos de mangas bufantes ou conjuntes de blusas, saias

158 apesar do monelingiismo da maioria das igrejas proféticas ou pentecostais, seu culto é
baseado ros rituais extaticos de possessdc e encontra seu moments Maxime na expressio
da glossolalia, ou seja, o falar em linguas estrenhas, que seriam linguas divinas, a “ingua de
Deus, ou dos enjos” incompreensivels 4s pessoas comuns. Este momento ritual do “falar em
linguas” indica a comunicagdo direta com o Espirito Santo, ou seja, a prépria descida de
espirito sobre o fiel, o que sinaliza uma béngdo recebida, graga esta alcancada
individualmente € ndo necessariamente por todos os fidis. A glossolalia, uma espécie de
*multilingiiismo ritual®, parece fazer um contraste interessante & diversidade lingiistica das
igrejas protestantes e catdlica que ndo esto voltadas para este tipo de experiéncia. A
glossolalia, uma expressdo puramente religicsa, mistica e individual, exprime um discurso
nio coletivg, gue ndoc pode ser compreendide fora do contexto rituat, fazendo um
contraponto da andlise até aqui apresentada, que busca apontar sinais expressas pela
comunidade refigiosa dentro do culte, mas que encontram ressonancia fora dele.
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e torgos, determinados tipos de aderegos) associado ao uso de maguiagem, tipos
de penteados, uso de lengos etc., indica a composigao da audiéncia, se mais & mais
Bakongo angolana, se tem malor ou menor presenca de regressados ou de
congoleses, ou inclui populagdo mais “luandizada”, ou mesmo luandense (como é
percebida no uso de calgas jeans e roupas mais “ocidentais”), além de outros
grupos, como os ovimbundu,

Essa composicdo de vestimentas n3oc € aleatdria e se constréi a partir
também de estimulos e controles vindos de dentro e de fora do grupo (como o caso
de pastores e liderangas religiosas que reclamam sobre o tipo de roupa utilizado
pelas jovens, por exemplo, e a influéncia do modo de vestir de Luanda). O fato é
que uma presenca maior de mulheres adultas vestidas de panos e a maior
freqiiéncia de criangas as costas aponta para um tipo de comunidade de igreja que
da muito valor aos aspectos mais tradicionais da familia kongo radicada em Angola
conferindo um relacionamento bastante intimo entre liderancas religiosas e
tradigBes calcadas na familia.

A dedicacdo de determinadas igrejas a educacdo e evangelizagdo de
criancas e adolescentes (caso das igrejas batista, Exército da Salvagao,
kimbanguista, catolica), através da “"Escola Dominical” (a evangelizacdo de criancas
das igrejas protestantes) demonstra um investimento antigo na relagdo entre igreja
e familia que se traduz pela adesdo de tipo familiar que ja apontamos acima.

Nesse sentido, podemos ver como as igrejas proféticas e pentecostais,
cujos fiéis aderem em busca da experiéncia extatica de contato direto com o divino,
das promessas de cura e de protecdo a feiticaria, prescindem de um tipo de
organizagdo baseada na adesac familiar. E assim, estabelecem estratégias de
captacdo destes fiégis nas bordas da clientela das igrejas de adesdo
tradicional/familiar, rompendo, muitas vezes, com lealdades baseadas no
parentesco e nos sistemas culturais engendrados por estas redes.

Assistindo diversos cultos em igrejas proféticas efou pentecostais,

percebemos que as criangas e adultos mais velhos eram quase inexistentes e pouco
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se fazia mencgdo a eventos e festividades comunitarias que nfo dissessemn respeito
especificamente a comunidade de fiéls. O use quase exclusivo do lingala au dn
portuguds {caso da JURD) indicava pouca inclinagiio ao estimule de identidades
culturais mais articuladas - seja com o grupa bakongo enguanto tal, seja com

outros grupos étnicos e nacional.

Formas de ades&o religiosa e modelos de Igrejas

Se avancamos na idéla de que as filiagbes as diferentes igrejas atendem a
uma divisdo entre uma adesao de tipd familiar & uma adesio “pulverizada” - cu
seja, ndo relacionada a insergdo familiar e, talvez, de camadas do grupo menos
enquadradas do ponto de vista do parentesco (mais jovens, mais pobres, recém
chegados do Congo ou do norte de Angola que ndo centam com boa rede de apoic
familiar) — podemos pensar, seguindo a abordagem de MacGaffey {1983 e 1986},
que esta divisdo reflete dols grupos sociails, distinguidos entre grupos organizados
em tornc das instituigtes famlliares e grupos marginalizados, de diversas formas,
desta estrutura.

MacGaffey indica que a adesdc &s igrejas proféticas se da
predominantemente entre individuos e grupes (ele refere-se & regifo do Baixo
Congo, no CongofZaire) considerados “perdedores” dos dois setores, chamados
costumneiro e burocratice, do sistema que ele chama de “sociedade plural” (1983:
passim), seja ela colonial ou pds-colonial, Vimos parte desta discussio no terceiro
capitulo. Tanto as pessoas que estdo & margem do sistema tradicional (ou seja, &
margem do grupe de poder ¢ prestigio atribuido pela sua poslgde no grupo de
parentesco ouv nas linhagens mais prestigiadas), quanto a8 margem do sistema
burccratico (colonial ou do aparelho de estade, ou fora do acesso aos bens de
consumo e simbdlicos propiciados pelo acessc ao sistema ocidentalizado)} sdo
passivels de serem incorporados nos grupos religiocsos de tipo profético, de

organizagdo menos hierarquizada, cujo acesse & divindade se da por via mais
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imediata (éxtase, possess#o, cura divina, “profetizacde”™™®). Sequndo MacGaffey,
aqueles bem situsdos no chamado setor castumeiro, especialmente ¢s homens
mais velhos e chefes de familia, raramente Ingressariam em igrejas deste tipe,
como também ja vimoes antes.

No caso das adesdes dos Bakongo as diversas denominactes em Angola,
atualmente (2001}, percebi uma certa ressonéincia das observagbes de MacGaffey.
As igrejas, mais antigas, mais estabelecidas, de organizagdo mais hierdrquica e
centralizada s80 aquelas nas quais o0s grupos familiares perfazem a maior
assisténcia, com uma presenga expressiva de homens (e mulberes) mais vethos.,

Os sinals J& apontadoes que indicam o tipo de composicdo da “clientela” das
diferentes igrejas e sua apreximacado com as instituigdes familiares - lingua, tipo de
roupa, presenca de criangas, etc. — confirmam a distingdo sugerida por MacGaffey
{1982: 68) entre um modelo de igreja mais “unlversal” ou missicnario {plurilingies,
hierérquicas, com énfase na liturgia e na feitura da Biblia) e as igrejas de tipo
“espiritual*®®” (monolingues’®, com organizagiio pulverizada de baixa hierarquia
centradas na relagdo entre pastor/profeta carismético e fiéis, menocs hierdrquicas,
que priorizam os rituais extaticos e de possessdo voltadas para a cura e resistentes
& burocratizacdo e liturgias rotinizadas'®?). Estas dltimas atendem a uma clientela
de individuos deslocados de suas familias, principalmente mais jovem e mais pobre.

Nessa distingio, a trajetdria da igreja kimbanguista torna-se interessante

%% 0 ato de profetizar € aquele que permite ¢ contato imediato com o “outre mundo®,
pessibilitando adivinhagtes e ¢ conhecimento direto das vontades e dos designios divinos
voitados para as demandas por cura divina, Profetizar &, na fala de meus informantes,
principalmente, o dem da premonicdo e da identificagdo das agbes de feiticaria e de seus
agentes.

160 “Egpiritual’ € o termo gue alguns dos bakonge em Luanda (das igrejas batistas) usam
para se referir as igrejas pentecostais e proféticas. Estas se baseiam na descida do Espirito
Santo, mas gs protestantes batistas dizem que, na verdade, s&o maus espiritos que vém aos
fidls,

181 & distingdo entre os dois tipos de igreja feita por MacGaffey ndo menciona a varidvel de
linguas, aspecto que encontrei no caso de LuandafAngola.

162 43 um outro aspecto de diferenciacdo entre igrejas do espectro missionério universal e as
sectdrias no que toca a escolha das lefturas biblicas. As igrejas pentecostais/proféticas dio
ampla preferéncia & leitura dos Profetas e Atos dos Apdstoios, voltadas para os aspectos
messfdnicos do antigo e do nova tastamento, 80 passo que as protestantes t&m uma leitura
mais variada incluinde mais 05 evarngethos.
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pois, com origem no movimento messlénico ou profético mais bem sucedido da
Africa Central, foi a igreja referida por MacGaffey {1983) para demonstrar a tua
tese da adesdo dos "perdedores” do “sistema piural” nos movimentos proféticos.
Atualmente, a igreja kimbanguista é uma das mais importantes igrejas africanas:
bem estruturada, altamente hierarquizada e burocratizada, na qual as
manifestacbes “espirituais” (possessdo, glossolalia, profetizagbes, cura divina) vém
perdendo espago para uma organizagdo mais controlada e com uma liturgia mais
previsivel {MacGaffey, 1983: 118)}). Hoje, a composicio dos fiéis da igreja
kimbanguista & de tipo “familiar”, ta! como a igreja catélica, Exército da Salvagio,
igrefa batista. A igreja tocoista é outro exemplo de igreja herdeira dos movimentos

proféticos que se “rotlnizou”.

Olhando mais de perto as igrejas batistas

Acompanhei os cultos da 1EBA, Igreja Evangelica Batista em Angola, como
também da UEBA {Unido Evangélica Batlsta em Angela, criada a partir de uma
dissldéncia da IEBA, em 19%1), através da amizade com alguns fidis e seus
familiares. Nesta dltima igreja, 2 UEBA, fregilentavam o meu guia e a sua familia.
Feram as duas igrejas que acompanhel mals de perto durante meu frabalho de
campo de 2000 e o de 2001, freqGentandao, na IEBA, os culios dominicais e de Agdo
de Gracas e na UEBA, principalmente, os “cultos das mamis” as quartas-feiras,
organizados e fregiientados exclusivamente pelas senhoras. Freqgiientei também o
culte das senhoras na IEBA do bairre do Petreangol.

Face & enorme guantidade de igrejas existentes na Bairro do Palanca e nos
ogutros bairros de predomindncia bakonga, € mapeando as diversas filiagdes
refigiosas (atuais e anterlores) das pessoas que la conhecende no bairre, ful
fregiientando, a cada domingo, uma igreja diferente.

Assisti assim aos cultos das igrejas tocoista e kimbanguista, Exército da

salvacdo, as igrejas evangélicas Assembiéia de Deus Pentecostal, Igreja Universal
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do Reinao de Deus (IURG), Bom Deus & Combat Spirituel {esta no bairro do
Cazenga); a igreja ndo-crictd Bundu diz Xengo {ne bairro do Hoji a Henda) e a
catdlica (ern vdrias pardguias no Palanca, no centre da cidade e na cidade do Uige,
na provincia do Uige, no norie do pais). Visitel a Igreja Messidnica {de origem
japonesa, vinda do Brasil) num dia de cura, Ia, além disso, colhendo informac@es
sobre as diferentes igrejas na conversas com as pessoas.

Por motives que vamos explicitar aqui, mas também pela facilidade das
amizades ¢ relagdes de trabalhe mais estabelecidas, a igreja batists me pareceu
um ponto de chservacde mals interessante para explorar algumas questdes em
torno da adesao religiosa, seus critérios e dindrica, e das refacdes de afastamento
£ aproximacao da esfera religlosa institucional com a esfera famlliar e as relagbes
de parentesco.

A [EBA & uma igreja gque se encaixa bem dentro do madelo chamado de
“universal” ou “missionario”, pelo nivel de hierarquizagdo e burccratizago, com um
corpe de hispos, pastores, evangelistas, diaconos, sende organizada em conselhos,
comissées e assembléias. A formagdo de vérios pastores € feita no exterior, seja no
Congo, na Inglaterra {com a continua colahoracdo da antiga matriz)} ou no Brasil'®.
A admissdo do fiel na igreja depende dele atender a pré-requisites, sendo
necessario aguardar um periodo até ser admitido como membro efetivo,

A UEBA, por sua vez, & uma igreja de bem menor expressdo e com menos
recursos, em comparacic com a IEBA, tendo side fundada em 1981 em Angola
{(Viegas, 2001: 301) por um antigo pastor da IEBA. Com sede no préprio bairro do
Palanca, conta com alguns temples em Luanda e outras provincias, principalmente
no Uige (Viegas, idem). Embora formalmente tenha uma estrutura burccratica;, com
conselho e administragdo, na pratica as decisdes sdo multc centradas no pastor. A

forma de adesfo de seus membres se deu, prioritariamente, nas bordas da IEBA,

53 H& uma situaglo interessante de pastores angolanos formados nas igrejas brasileiras,
ranto nas igrejas de tipo missionario (batista, Tetodista, Exército da Satvacdo) como nas
igrejas pentecostais, ndo apenas a IURD. A inﬁuenciia brasileira sobre as igrejas angolanas é
crescente, haje quase tag impertante guanto a influéncia congolesa,
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aproveitando-se da resisténcia de alguns membros a aceitar a rigidez disciplinar e
burocritica da tltima e do carisma do pastar, capaz de "arrebanhar” seguldares na
sua propria regidc de origem, como veremos.,

O culto dominical da UEBA segue de perto aquele visto na IEBA, alternando
canticos, pregacdo e avisos comunitarios, € com o mesmo tipo de organizacdo
interna de fidis. Todavia, segundo alguns destes fiéls, a UEBA estaria aproximando
o seu culte de um tlpo mais pentecostal, o que nao foi percebide nes dominges,
mas sim nos encontros das maméds 3s quarias-feiras, nos quais aconfecem,
eventualmente, alguns rituais extéticos. O tipo de feitura biblica felto nestes cultos
parece também confirmar este fendmeno de pentecostalizagdo.

0 acompanhamento continuo do culto das mamds da UEBA nec Palanca,
bem como & visita a alguns encontros de senhoras da IEBA no bairro do Petroangol,
teve como objetivo entender a dindmica entre comunidade de fiéis, redes de
parentesco e vizinhanga, além do aprendizado (limitado) da lingua (especialmente
o fingala, lingua falada informalmente).

As igrejas batistas me pareceram as mais interessantes como ponto de
partida para observarmos o entrelacamento das esferas familiar e religiosa ja que
percebia all uma maior aproximacio entre estas esferas em comparagdo com as
igrejas de tipo profético. As igrejas pentecostais parecem estabelecer um
rompimento mais nitldo, provocado por um fechamente maior da comunidade
religiosa em torno de si mesma.

Observar as igrejas a partir das suas relagies de aproximagio e
afastamento com a base familiar ¢ a comunidade de vizinhanga era uma manetra
de compreender as formas de adesdo e transito refigioso dos Bakengo do bairro do
palanca e de Luanda. Do mesmc mado, poderia compreander como as cada vez
mais numerosas igrejas pentecostais vao captando seus fidis e como as esferas
gamiliar/tradicionat e religlosa se interferem e se complementam.

Algumas diferengas se apresentam entre duas igrejas de mesma matriz,

batista, através dos encontros das senhoras. Além dos cultes mais dindmicos
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assistidos na UEBA, nos quals eventualmente aconteciam situagtes de &xtase e
glossolalia, percebia uma maior autenomia das mulheres da UEBA em organizar
seus enconfros do gue as senhoras da IEBA, tal como observado nos encontros da
paréquia da Petroangol. Na UEBA as mulheres cantavam e tocavam Instrumentos,
dirigiam o culto e convidavam, elas mesmas, os pastores que iam fazer pregagao,
diferente das senhoras da IEBA, muito dependentes da hierarquia e do comando
masculino personallzads no pastor.

O lingala era bastante utilizado tante nos cultos das guartas-ieiras,
traduzldo quase sempre para ¢ porfugués, bem como nos cultes dominicais, ao
contrario da I[EBA, no qual repete-se invariavelmente o padro portugués -
kikongo, ainda que a maioria das mulheres, fora da situa¢do de culto, falassem
preferencialmente o lingaia.

Estas diferencas dentro do campo das igrejas batistas indicam uma
inclinacdo da igreja dissidente para uma tipe de organizacdo e dindmica de culto
gue se aproxima da estrutura proféticafpentecostal - igreja menos hierarquizada,
autonomia das mulheres’* cultos extdticos, uso do lingala, praticamente ndo
havendo referéncia ao kikongo.

Considerando estas diferencas ¢ levando em conta a trajetoria da igreja
kimbanguista, ‘percebemos que ndo é possivel, a partir apenas da denominacéo
exterior comumente dada as igrejas - protestantes missiondrias, pentecostais,
proféticas, messidnicas au igrejas independentes - depreender sua organizagéo e
dindmica interna. Também as formas pelas quais 05 seus figis aderem e transitam
entre uma e outra, supostamente das protestantes histdricas e catdlicas para as
pentecostais/proféticas deve ser mais bem matizado. Deve-se observar
especialmente como estéo relacionadas as igrejas entre si e o lugar que cada uma

delas ocupa dentro do que chamariamos campo religioso angolano ou luandense e

de acordo também com a sua histéria.

182 Lambre-se do caso da igreja tocoista, onde as mulheres assumem papéis de direcdo, .
desafiando & ordem “tradicional”.
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A distingBo feita entre modelos missiondrio  (universal) e
protéticofpentecostal (sectdrio) deixa também de lado uma outra possibilidade de
leitura que diz respeito ac fendmene da proliferacio das igrejas, seja no caso das
jgrejas chamadas proféticas ou espirituais mas principaimente no caso dos
desmembramentos entre - as igrejas mais antigas, como as protestantes
missiandrias e a igreja tocoista'® {mas ndc a igreja Kimbanguista, que ndo sofreu
esta situagio de desmembramentos). Sé pensar em formas e modelos de adesdc
45 diferentes igrejas com base no modelo da igrefa e na posigdo social do adepto
ndo d4 conta da ldgica que opera nas mualtiplas cisbes ocorridas dentra das virias
igrejas e no transito continue de fiéis entre uma & outra igreja.

Sugire asslm nos voliarmos mais uma vez para o caso especiflco das
igrejas batistas, situadas no medelo “universal” de igreja, para encontrarmos pistas

para compreender este fendmens,

Adesio e trénsito religioso: o “poder focal™

Indo aos cultos das mamds da IEBA, no balrio do Petroangot, algumas
senhoras da diregdo da igreja comentaram que 4 UEBA era uma igreja de pessoas
de Beu e de Kimbele, drea de arigem do pastar fundador. Embora os membros da
UEBA rejeitassem firmemente esta categorizagfo, vérios dos membros da igreja
que estdo em cargos de maior peso sdo de fato desta regide, no municipic de
Maquela do Zombo.

Dois relates que obtive destes integrantes da UEBA explicam coma eles
ingressaram na igreja. Os dols eram membros da IEBA e se Integraram a UEBA
guando chegaram em Luanda, vindes do Uige, e antes, do Cengo/Zaire. Um deles
havia recebido yma punigdc da IEBA por ter se envolvide com uma moga sem

contrair matriménio. Nio quis aceitar o prazc de punicdo e o tempo longo fora dos

165 Racentemente a igreja tocoista, dividida em 9 igrejas apds a morte de Simiio Tocg, em
1984, se reunificoy, restando apenas uma dissidéncia.
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quadros da igreja para sua pasterior relntegraciio e assim, mudou-se para a UEBA.

O outro relatou a dificuldade de transfedr sua documentacdc da pardquia
do Ulge para Luanda e, nde querendo perder sua condigdo de membro efetive que
o obrigaria a cumprir de novo uma série de requisitos, preferlu se juntar a UEBA.
Cabe ressaltar que este tinha relagdes de parentesco com o pastor, pal do seu
cunhado {marldo da irma).

Estes relatos confirmam outras conversas giee indicaram a flexibiildade da
UEBA em receber fidls com qualquer dificuldade de se adequarem & rigidez e &
disciplina que seriam impostas pela diregio da IEBA. Qutras Igrejas menores vém
*roubando” aderentes das igrejas mais “ortodoxas” e a IEBA aparece agui como
uma das principais igrejas “doadoras” de fiéis.

Independente da motivagao da saida de uma determinada igreja, a adeséio
parece chedecer a imperatlvos de solidariedade local, ou seja, pode se dar entre de
fiéis de mesma origern — e neste caso, local de origem pode alcangar a escala da
localidade (Beu ou Kimbele), do municiplo {(Maquela do Zombo) ou da provincla
{Uige) -, como de local de residéncia préximos (mesmo bairro ou drea do bairro)}
como também de parentesco por alianca. Estas varlantes de [ocalidade e
parentesco reeditadas em Luanda aparecem assqciadas quando vemos a
composicio de pequenas Igrejas.

Deve-se considerar que cada igrefa, no ambito da comunidade bakongo,
dlaloga com as estruturas de poder tradicional de formas diferencladas. Verifica-se
assim uma relag3o complexa e diversificada entre 0s grupos rellgiosos, famillares,
de vizinhanga e outras allancas. O trdnsito religioso produz também Impactos
variados dentro das familias, sobretude dentre aquelas que tém uma adesSo antiga
as igrejas catdlica e batista, as quais vém perdendo seus adeptos para as igrejas

menores e mais recentes's®,

166 O trinsito de fidis implica também ne retorno destes as igrejas originais, como apontado
no sequndo capftulo, embora nde tenha sido possivel fazer um acompanhamento passo a
do trinsito religioso. Apenas tlve noticia de retomo de fidis s igrejas anteriores, mas

desconheco o Impacto deste retorno.
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As préprias familias também adotam posturas diferentes quanto as
axigénclzs das diversas-lgreias, ou harmonizando as distintas lealdades de cada
membro da familla, ou adotando uma postura de menor tolerdncla guanto ao
trdnsito religioso de seus parentes. Comumente, as esposas costumam migrar para
3 igreja dos maridos 3o casarem-se, sem causar grande desagrado aos seus
parentes. Por vezes, ha desavengas familiares devide a fliaglies religiosas
divergentes entre cdnjuges e entre pals e fllhos.

Todavia, outro Ffator que chama atenclo nestes constantes
desmembramentos nas Igrejas diz respelto a semelhanga deste fendmeno com a
estrutura soclal bakongo. O desmembramento de igrejas parece encontrar um certo
paralelismo com a segmentagdo dos grupos de parentesco, que & uma
caracteristica reiterada da organizagdio kongo, As fissuras constantes das linhagens
originalmente provocavam a migracao em busca de novas terras e a consolldagdo
de novos poderes, de outra forma incapazes de ascenderem na estrutura
hierarquica kongo gque concentra o poder na mdo dos mals velhos, dos
primogénitos e das linhagens centrals.

A emergéncla de novas liderangas parece semelhante 3 estrutura
segmentar do parentesco bakongo, que € segmentar justamente pela sua feigdo
hierdrquica, geradora de tensdes dentro do grupoe. Situado no contexto urbang, no
qual a busca por poder nfc pode mais estar associada 3 conquista territorial, &
possivel que as igrejas, Inserldas nesta rede de continuas fragmentagdes, possam
ser pensadas também como uma reposicao desta estrutura original de parentesco.

Poderiarmos assim tracar um paralelo ou equivaléncia entre igrejas menores
que saem de igrejas maiores € as subdivisdes de linhagens na estrutura de
parentesco. Esta reacomodacdo ndo dé lugar apenas para liderancas - os pastores
- controlarem novos “rebanhos”, mas para chefes de familias menores, que
assumnem cargos nas peguenas estruturas de comando destas igrejas, terem um
espago de influéncia e poder que seria impossivel exercerem tanto nas Igrejas

maiores, coma em suas priprias familias extensas. Repe-se assim, no dmblto das
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igrejas, o reincidente conflito de geragGes, que opGe ndo apenas os mais velhos
chefes de linhagem aos mais jovens (solteiros) mas, neste caso, homens que
comandam familias nucleares - a unidade doméstica, que ganhou maior
importdncia no contexto urbano e nacional, de poder paterno — mas que tém pouco
espaco nas decisGes familiares mais alargadas.

Possivelmente, estes homens "pais de familias nucleares” se apropriam do
prestigio obtido com as igrejas para se recolocarem melhor diante da rede de
parentesco e mais amplamente no ambito das relaces sociais mais alargadas.
Homens bem posicionados nas relagbes familiares — possuindo familia extensa -
sdo fiéis bem vindos na estrutura das igrejas.

Na andlise que MacGaffey faz sobre o movimento profético no Congo pos-
independéncia (1983: 62), ele aponta para o fato das igrejas desempenharem hoje
o lugar dos antigos cultos territoriais, desempenhados pelos antigos ngangas, os
sacerdotes locais. Os padres, durante a evangelizagdo do reino do Kongo, foram
considerados pela cosmologia local como ngangas, conforme apontames no capitulo
anterior. MacGaffey defende que os profetas atuais substituiram os antigos
ngangas, assumindo um papel de chefia politico-religiosa, num poder transversal ao
poder exercido pelas autoridades de parentesco. A autoridade politico-religiosa se
exerce assim localmente, em contraposicdo as chefias de linhagem que exercem
seu poder, como também ja vimos, de forma nao-local, posto que a matrilinhagem
se encontra dispersa no espaco.

Pode-se considerar, portanto, que as igrejas, no contexto de Luanda,
sejam uma estrutura de sociabilidade local transversal a de parentesco a qual,

como vimos, vai se dispersando espacialmente.

Retomando a discussdo feita no segundo capitulo, sobre a relacdo tata-
mwana, ou seja, a transmissdo patrilinear de poder territorial e espiritual, vemos
como esta relacdo é homdloga ao processo de fragmentacdo das igrejas,
gvidenciada pelo poder dos lideres religinsos exercido localmente,

Seguindo este argumento, da mesma forma que a fragmentagdo de

205



linhagens no sistema kongo era regulado através de uma linguagem de parentesco
(relacdo tata-mwana), ndo se pode afirmar que 2 estrutura transversal de
sociabilidade e poder efetivada pelas igrejas e pelo sistema pastor - liderancas
religiosas - fiéis, seja algo radicalmente divergente que rompa as relacdes de
parentesco efetivadas pela linhagem (kanda).

No ritual descrito e analisado abaixo, vamos perceber como grupos entre
os Bakongo vivenciam e buscam resolver estas tensdes e contradigGes entre a
organizacdo baseada no parentesco e nas igrejas. O extenso ritual do dbito, pela
sua complexidade e duracdo e pelas relacdes que pde em movimento, permite que
as tensbes sociais possam emergir para que sejam, ao menos ritualmente,
explicitadas e resolvidas.

Nesta situacdo vemos em agdo personagens a que se referem diversos
autores que estudaram as sociedades kongo, como o nganga e o nkazi, o primeiro,
portador de uma delegacdo religiosa e 0 segundo, detentor de um cargo advindo de

sua posigdo na linhagem. Vemos também que determinados atores podem exercer

simultaneamente os mesmos papeis.
O ritual do ébito

Nos dedicaremos aqui a descrigdo e analise de um ritual de dbito que pode
se constituir numa situacdo exemplar de integracédo e conflito entre as instituicbes
religiosa e “tradicional” no dmbito da sociabilidade do grupo Bakongo num bairro de
Luanda.

Gostaria de tratar a repercussdo da vida religiosa no espago das relagbes
de parentesco pensando na transformacdo das relagoes internas ao grupo e na
forma como os atores reajustam estas mudancas, levando em consideragsdo tudo o

que foi discutido anteriormente. Considerei o obito como um evento significativo

para pensar esta relacéo.
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O Obito corno rito de passagem

As cerimdnlas que cercam o falecimento de um membre do grupo se
constituem num rito de passagem fundamental, na medida em que & feita a
transicao entre o mundo dos vivos e o dos mortes, od melhor, entre o5 mundos
visivel e invisivel. Este rito de passagem reatualiza e legitima o principic de
sanicridade, fundante da cosmolegia kongo (e bantu) consagrado pele culto aos
ancestrais. Esta passagern da pessoa para o outro mundo constitui-se num
momento perigoso em gue as circunstancias que cercam o falecimento padem
ensejar perturbagtes no mundo visivel, a partir de agées vindas do mundo invisivel
ac qual o recém-falecido passa a pertencer. O estado de fragilidade que aflige o
corpo social exige a atualizac8o e a reafirmagao de valores e tradigfies de uma dada
comunidade, reinstaurando a ordem e revitalizando os lagos sociais. Os rituais de
abito’®” sfo, entre os Bakongo, uma oportunidade impar para vivenciarmos e
aprendermos as crengas, costumes e os valores do grupo postes em acgfo.

Do ponto de vistz da cosmologia kongo, o dbito ople-se ao nascimento,
que caracteriza-se por ritos mais discretes, abrindo o clclo de reciprocidades entre
os dois mundos, inserindo um novo ser Ro mundo dos vives, garantindo um
acréscimo de forga vital &8 Kands gestora. O dbito complementa-se, de certa forma,
aas casamentos tradicionais (Kamalongo), uma cerimbnia marcante, onde sdc
construidas e relteradas as aliancas e afinidades dentro e fora do grupo de
parentesco, bem como afirmada a identidade do grupo como um tedo.

Ko caso do abito, se tratando de um momento especialmente dramatico e
inesperado (contraposto & ceriménla do casamento, planejada e caracterizada pelo

regozijo), em geral surgem inimeros conflitos e problemas, que exigem do grupo o

e

167 Ahite & como sdo chamados correntemente em Angolfa todos os eventes que cercam o
falecimento, como o veldrio, o funeral e os desdobramentos apds este. Na drea kimbundo
recebe o nome de comba, embora este termo por vezes se refira mais ags eventos apbs ¢

funeral.
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emprego de todo o repertério tradiclonal e da experiéncia dos mais vefhos na
condugdo do ritual. S30 nestes momentos que conseguimos também dar conta. de
pomo a grupe consegue perceber e Incorporar — ou rejeltar - alteragfes e
inovagdes inerentes & dindmica histdrica na qual se Inserem.

Sendo um ritual que saliclta a recompesicao do corpo social mutilade e a
medlaciio com o sagrado, é fdcil perceber ¢ lugar da autoridade tradiclonal que
- tem, na sua orfgem, uma fung¢io sagrada. A esfera religinsa, percebida hoje como
autbnoma, busc, por sua vez, o monopdlio da mediagdo entre os dois mundos. Os
dols poderes empreendem, assim, uma disputa aclimada pela legitimidade da
regufacio moral do grupo e por sua lealdade.

No ritual do ébito, nma qual a autoridade tradiclonal mantém sua
preeminéncia, percebemos os momentos de intervencdo e Interferéncia das igrejas
e o esforgo empreendido pelo poder tradicional para reafirmar sua autoridade mas,
a0 mesmo tempo, medlar o conflito e harmonizar-se com o poder concorrente i3
que, se os papéls sdo distintos, os atores se intercambiam, sendo comum o chefe

familiar ser também um membro fiel da fgreja.

O ritual do ébito num bairro de Luanda

Devemos agora descrever sucintamente como transcorre o dbfto entre os
Bakongo, tal como visto por mim em diversas ocasides em Luanda. Deve-se levar
amn conta que o ritual vem sendo praticado na drea urbana e diversos elementos

foram adequados de um melo originariamente rural para um cotidiano bem

diferente.

O ébito tem inicio com o andncio do falecimento da pessoa, andncio este
que deve se estender inclusive para familiares que estejam em outras provincias,
pois o ritual deve contar com a presenga das pessoas mais velhas das diferentes

linhagens que compdem a familia do morto e que assumem um lugar de

importéncla dentro do grupo de parentesco.
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Dependendo da iImportincia sodal do falecido - se for um mals-vethio que
esteja & frente de um grupe famlillar - e das posses da famllia envolvida, o velério
pode durar vérlos dias.

As famillas envolvidas — do lade materno e do lado paterno - devemn se
concentrar na casa do morto, 14 ficando durante todo o periodo. Vizinhos, amigos e
parentes mals distantes visitam a casa durante o dia e a noite, de modo a confortar
os famillares, sendo que as mufheres, com freqiéncla, permanecem a maior parte
do tempo e permoitarm no local.

0Os famlliares do faletido se organizam de forma a receber o piiblico que
acorre ao local, periodicamente tornando a palavra, num andngio pubiico, proferido
em voz aita, para explicar s pesspas presentes quem era o falecido, de que
morreu, como e quando serd encaminhado o funeral. £ escolhido um entre estes
famillares, geralmente do lado paterno, o Yala Nku, que € uma espécle de porta-
voz da familia, que tem a tarefa de receber todos os visitantes & medida em que
estes chegam. Uma panela ou um vaso é disponibilizado para contribuicbes, pois as
duas familias sdo responsdveis pelo sepultamento e pelo sustento de todos os
visitantes e familiares que pernoltam no local.

As noltes sdo sempre muito movimentadas, cheias de céntlcos, louvores,
pragfes, Verifica-se a presenca de fléis das igrejas fregiientadas pelo falecide efou
por membros da sua familla. Em diversos momentos, o Yal/a Nku toma a palavra
para narrar ¢ acontecido, apresentar as famillas envolvidas e explicar aos visltantes
quais os procedimentos que estlio sendo adotados para garantir a boa continuidade
do ébito. Os visitantes, por sua vez, através da palavra de um mais-velfio presente,
respondem e agradecem a acolhida. A nolte anterior ao funeral é a de malor
movimentagdo, acompanhada de mais canticos e dancas e discursos que as noites
anteriores.

O funeral € realizado alguns dias apos o falecimento'. Uma grande

ceriménla € organizada apds o retorno do cemitério. Nesta hora é anunciada a data

[

168 (3 corpo, durante os dias de veldrio, permanece na casa mortudria.
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de um encontro, no qual os famillares reselverao os problemas pendentes relativos
ao falecido.

Dias depols, ou até uma semana depais, as famillas do falecido tornam a
se reunir, com a presenca das familias da viiva(o) & de seus filhos. Nesta reunidio,
s&0 tratados os assuntos relativos ao morto e 4 sua descetwdéncia, Trata-se de uma
das situagBes cldssicas de resolucao de “problemas famiilares”, nos quais ¢ recurso
ao conhecimento tradicional, veiculado através de provérbios, parabolas e maximas
¢ aclopado.

S3o discutidos e encaminhados assuntos de dividas, problemas sob
responsabllidade do morto que ndo foram resolvidos, heranca e quest®es
*esplrituais” envolvendo 0 morte e seus filhos. Neste- momento, assuntos sobra
feiticarta {as hipdteses sobre as causas da morte do falecido devido & feitigaria j&
teriam circulado a “hoca pequena” durante tedo o veldrio) podem emerglr @ serem
resolvidos.

E somente a partir desta reunido que os familiares mais proximos do morto
poderdo “levantar”, ou seja, “despir o dbito”, e voltar 3 vida normal™®®,

A partir deste maodelo, fefto através de dados fornecidos por pessoas com
quem conversel e pela minha observacdo em outros dbitos, vamos agora descrever
o ritual escolhido para andlise, gue fol o 0blo do tic materno da vizinha do meu
guia. Fof este tio que a recebeu quando esta voltou, em meados dos anos 1980, de
regresso do Congo.

Este dbito teve de especlal o fato do falecido ter sido um pastor importante
da Igrefa kimbanguista, 2 mais Importante igreja messidnica em Angola, de origem
congolesa, como j& vimos. Neste dbfte, portanto, a igrela teve uma participagio

mals efetiva, sobretudo no dia do funeral.

169 MacGaffey faz uma bela descrigiio do funeral bakongo como ele presenciou em Mbanza
Manteke, no Balxo Congo, em fins dos anos 1960 (1970a, cap.B). H4 semelhancas
marcantes entre o refatade pelo autor e es eventos por mim observades em Luanda, apesar
das diferencas observadas entre contextos rural £ urbano. N3o aborde aqul, todavia, a
jmbricada articutacio entre as familias envolvidas no dbito, que envolvem a nogo da pessoa
kongo discutida por MacGaffey, bem como a circulaglio de prestigio e aliancas entre estas
familias através da circulaciio de contribuighes para o funeral.
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O &bito. se passou na casa do falecido, no baivro do Cazenga, um dos
musseques mais antigos de Luanda cuia . compagicio étnica é bastante
diversificada. Toda a rua em frente & casa fol tomada paor pessoas que |§ acorreram
para pernocitar e ouvir a palavra dos mais velhos sobre a morie do pastor. Participei
do veldric apenas na lltima noite. As pessoas permaneceram toda a neite,
conversando, cantando e rezando. Diversas esteiras foram estendidas no chéo e
muitas mulberes dormiam ali, cobertas por seus panos colorides. Bancos eram
trazidos das igrejas préximas e as casas da vizinhanga procuravam spoiar
oferecendo seus quintals e quartos para o pernoite das visitantes. Os corais da
igreja kimbanguista cantaram até as cinco horas da manhd. Durante este tempo,
houve tamb&m multa conversa “mundana”, risos, encontros de canhecidos,
parentes, noticias de amigos que vinham de outros bairros e de parentes acabados
de chegar das provincias. Conversas sobre as causas e as “reais causas” da morie
do falecido também circulavam®™®.

Durante a noite ndo se distribuiu comlda, apenas café. ContribuigBes eram
depositadas numa panela, disponivel desde o inicio do veldrio. As pesscas da
familia contribuem diretamente. Os amlgos costumam oferecer o dinheire a um dos
parentes que, por sua vez, entregam o dinheiro aos mals vethos.

Se habitualmente é grande a participagdo de corais & a pregagic dos
pastores das diversas igrejas ligadas aos familiares envolvidos no dbito, o fato do
fatecido ter sido um pastor da igreja fez com gue esta participagdo fosse bastante
mais Intensa. Sendo ¢ &bito um ritual totalmente conduzido pela autoridade
familiar, cada intervengao de pessoas, corals, pastores era controlado e a palavra
era cerimoniosamente pedida e concedida. Desse modo, os “donas” do ritual

astabeleceram os fimites & o5 moementos de sua conveniéncia para a participagio

170 4 concepcio inerente ao sistema cosmolagico kongo (e bantu) € que ndo ha morte sem
causa, seja por quebra de tabus, seja por feiticaria, normalmente cometida dentro da
familia. A feiticaria entre parentes geralmente tem como pressuposto a idéia de auséncia de
reciprocidade dentro da finhagem, meotivagdo que prejudica os mais novos, ou disputa pelo
poder, vitimando os mais velhos, A expressdo dos conflitos através da linguagem da
feiticaria infellzmente n&o serd diretamente discutida aqui, seja por falta de maio
aprofundamento empirico ou pelo préprio recorte adotado neste trabalho. .
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das igrejas, afirmando sua primazia € autoridade.

Mesmo assim, a sucessBo de canticos, louvores e pregagies estendeu-se
por toda a noite, pontuada pelos discursos dos chefes de familla e por outros rituals’
e canticos iradiclonals, tals como a danga em volta da cama do falecldo, que &
posta para fora da casa, e sobre a qual incdlinavam-se a viliva, as filhas e outras
parentes.

‘Na manhd do dia do funeral, a igreja kimbanguista teve seu &pice na
participac3o da cerimdnia, com seus fidls comparecendo em peso e definindo o
carater do funeral, Os fiéls, que incluiam muitos famillares, eram Identiffcados pelo
uniforme da igreja, marcante pela cor verde. Um imenso tofdo roxo protegia o
calxae onde jazia o corpo do falecido, trazido naquela manhd da casa mortuéria,
cercado pelas parentes e fidis da igreja. Um cortejo continue de mutheres passava
em tomo do féretro e, ao fundo da rua, a fanfarra da igreja tocava, acompanhando
em diversos momentos os hinos religiosos,

O espago da autoridade familiar se mantinha, porém mais restrito, do outro
jado da rua, em toro da mesa sobre a qual jazia a panela que recebiz os
donativos. Era um espaco eminentemente mascuilno (em oposicdo ac cortejo em
torno do caixdo) que discretamente acolhia os parentes que chegavam para o
funeral.

No quintal da casa do faiecido, bem como em duas casas vizinhas, se
cozinhava freneticamente. Apds o enterro, todos deveriam retornar e participar de
um grande banquete. Para a ida aoc cemitério costuma-se alugar ou pedir
emprestado as igrejas participantes caminhdes abertos e 0 méximo de carros
particulares possivel para apoiar a todos que acorrem a0 cemitério,

Durante o enterra foram feitos varios discurses e lidos um trecho da Biblia
e uma pequena biografia do falecido. Um parente fez um apeio ao espirito do
fatecido que, de onde estiver, possa vingar a pessoa que fez mat a ele, se a morte
tiver sido causada por feitico. A desconfianca ou acusacio de feiticaria néo pode

gurgir publicamente até o funeral, embora possa ter comrldo & “boca pequena®,
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como de fato acarreu, durante o velario.

Ne retorno @ casa do falecido, foi tomada mais uma vez a palavra e
alguém, que ndo o Yala-nku, em nome dos canvidados, relatou cermao transcerreu ¢
acompanhamento do funeral. O Yala-nku recebeu a palavra e anunciou a data do
. Mhokino - o encontro famlliar - convidando a tedos 0s parentes, sobretudo os da
familla da vilva. Foi servida a comida, apds 2 qual os convidados foram se
dispersando, ficande na casa apenas os parentes mais préximos que, de luto,

devem permanecer em resguardo até a reunido’’,

Umia semana depels do funeral teve lugar o Mbokino, também na casa do
falecido. Estavam presentes a familia paterna (Kise) do falecido, cujo porta-voz era
o condutor da reunlZc. Estavam também a familia materna (Kenda) do faleclda, a
da esposa (e, conseqiientemente, dos filhos) e o Kise da esposa. Acompanharam
também as famillas dos avés (Kinkaka) do falecido e da esposa.

A reunldc familiar gbedece a estrutura das reunides familiares em geral -
vista nos casamentos, nas resclugbes de problemas famihares, etc. A familia
anfitrii (neste caso a familia paterna do falecido} recebe as pessoas e fala em
primeiro lugar. A cada problema exposto para debate a parte interpelada sai para
fora da casa {para o quintal ou para a rua} para conversar entre si e voltam a
reuhido com uma resposta obtida por consensc. A cada resposta, a outra parte
também se retira para decidir se concorda e aceita o exposto, configurando-se
numa reunido tonga, ritualizada e cheia de intervalos'™,

No caso do dbito, a conversa se dd, basicamente, entre a(s) familia(s) do

falecido e a(s) da vidva. E 0 momento de tratar da heranca deixada pelo falecido,

17! Huanto mais tempo demora entre o falecimento & o funaral € entre o funeral e a reunidic
familiar, ha mais gastos e auséncia do trabalho perque, enquante nic ha enterro £ reunido,
gs parentes proximos devemn ficar em resguards € ndo ficam livres para retomar suas
atividades normais, Isso costuma gerar problemas no trabalho ou escola dos parentes
anvolvidos, além de onerar financeiramente as familiazs responsdwveis, Por fsso tem-se
encurtado a praze entre o enterro e o Mbokine.

172 p cada saida de setores das familias para discutir os assunias em pauta, os membros da
outra patte ado devem participar. Pessoas de fora {como eu) podiam participar de todas as
conversas. Pessoas neutras — que nao fazem parte de nenhuma das famitias cu pertencentes
3 familia dos avds (Kinkaka} - podem atuar como mediadores, tendo a liberdade de assistir a

todos os debates, ajudando na negociacao.
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coma serio encaminhados os fithos e dependentes menores (nfo casados) e &
quando a familla da viiva expbe problemas e pendéncias existentes,

Sendo a vilva uma senhora de idade, lhe fol permitide tomar a palavra,
Neste momento, ela expds uma sérle de dificuldades enfrentadas dentro de casa,
como casos de doenga, desemprego, problemas espirituals, sobretudo o caso das
filhas que ndo conseguiam manter seus casamentos.

Apis esta exposicio, os objetos pessoas. do falecldo foram inspecionados
por suas famfllas (Kande e Kise). Reafirma-se assim © poder das lnhagens
matema e paterna que tém ¢ direito de tomar os bens - méveis e iméveis -~ do
morto podendo deixar pouce ou nada na posse da viliva e dos filhas que deverlam
contar, para seu sustento, com o apolo da sua propria matrilinhagem. Teodavia,
indicando a tendéncia de reconhecimento do poder patermo, as famillas do falecido
decidiram apropriar-se simbolicamente dos objetes do morto - a saber, uma tdmina
de barbear, uma calca e uma camisa — demonstrando assim boa vontade para com
a vidva e os flhos que deverdio continuar na posse dos bens do falecido, para com
eles garantir seu sustento,

A Kanda e o Kise do falecido aspergiram dgua pelos cdmodos da casa,
simbolizando a limpeza e a liberaglo da casa e da familia da sombta do morto e de
qualquer maileficio ou perturbagiio que pudesse pairar com o espirito do falecido.

Seguiu-se entdo o ritual de limpeza da vidva. Foram trazidos um pano e
um lengoe novos, um chinelo ¢ um sabonete. A vidva fof abencoada e liberada para
sua nova vida de solteira. Ela deu uma volta-em tomo de um parente seu, o que
simboliza o retorno da vidva 3 sua familia. No entanto, ela fol entregue de volta &

famnilia do marido, Indicando a permanéncfa da allanga fefta entre as duas famllas

quando do casamento'”.

173 pela tradigo, a viiva deveria retornar a viver com sua familla matema. Em outros
terpos, eéfa poderia ser dada em casaments a um fmlﬁu do falecido (Irm#o direto ou
classificatorio}, de modo a manter os fithos sob & protecdo da familia do esposo. Todavia,
sendo a viliva 14 ilosa com os filhos J4 crlados, fol decidida & permanéncia dela na casa onde
vivia com seu marido, de acordo com a decisio anterior de nda retirarem os bens do

falecido.
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Depols, decldiu-se sobre a heranca do falecido. Todos os bens ficaram em
poder da esposa e seus filhos e o fllho mals velho tornou-se ¢ responsivel pela
conduco de seus negdclos (uma pequena moagem e um galpdo).

A partlr destas cerimdénias, obrigatdrias, as famillas tornaram a discutir o3
problermnas colocados no Infclo da reunifio pela vidiva, os problemas que scometiam
sobretudo svas filhas. Comegou dal um amblente dificll, quando pesadas criticas
foram feitas as fllhas do falecide que teimavam em se casar fora da tradigdo efou
com pessoas estranhas ac grupo (Bakongo) e permaneclam, apds o fracasso do
casamento, na casa do pai, depois de adultas e com seus filhos, 0 que é contra o
costume. A famllia paterna do pai, que dirigla a reunido, argumentou que nfc era
da sua alcada a resolugdo do problema dos filhes do falecido, posto que eles
representam a Kinkaka (¢ cld avd) destes, sem poder de decisfo. Pediu-se entdo
que a Kanda e o Kise dos filhos (respectivamente a Kanda da vidva e a Kanda do
pai) procurassem resolver o problema.

Na saida destes dois grupos foi dada a palavra aos filhos do falecido. A filha
mais vetha eatfo declarou estar sonhando com os ties, que sonhava deltar-se com
eles, o que significa uma acusaco de feitigarla aos tlos, irmdos do pal, Ela indicou
os acusados, que estavam presentes no Mbokino. Seguldamente, outras filhas
narraram seus problemas, de desemprego persistente, doencas inexplicivelis e
casamentos [nstaveis,

As familias retornaram & casa e a Kanda dos flihos relatou a acusacio que
a moca havia felto acs tios. A familia paterna do falecido lamentou que tal assunto
tivesse vindo 3 tona, avisando que estes problemas deveriam ser resolvidos em
congenso. Acusou o falecldo de gque, por ser pastor, dificlimente consultava ou
pedia ajuda as familias para resclver os problemas, preferindo resolvé-los no
smblte da igreja. Esta postura de indiferenca a familia extensa teria ocasionado o
acumulo de problemas dentre da casa.

Foi lembrado também que quando morTeu o primeire marido da fllha mais

jha talvez n3o se tivesse felto a cerimbnia de lavar a vilva - poderla estar
ve

215



havendo perseguicSo do espirito deste marido & esposa acossada. O Kise do
falecido reclamava gue 2-K2nda do mesmo tratara dos assuntes de forma [rregular,
sem falar com o Kise, Ele deveria ter chamado a Kanda dos fllhos, seus proprios
Kanda e Kise, para resolver os problemas de forma adequada.

A Kanda do falecido, por sua vez, argumentou que foram os filhos que
arraram e que o marido da filha acusadora nfio era mukongo (ol n&o era uma
pessoa ligada 4 tradicéo), que as filhas arranjavam maridos fora da grupo, e ndo
apresentavam seus parcelros a toda a familia. Houve também comentérios
paraleios de que um dos filho do falecido no tinha ido ac dbito e terla saido da

familia'’®.

Na saida seguinte, os acusados foram interrogades e negaram a acusagao
de serem feiticelros. Um dos tios acusados, irmdc do pal da mesma familia
materna, tomou a palavra argumentando que, por ser um pastor, serla Incapaz de
praticar feltige. O outro acusado, um Irmdo do pal, mas de mée diferente, nio se
manifestou. Desta discussao, saiu um sub-grupo que discutiu entre si, evidenciando
a dificuldade do problema posto e as diferentes famfillas implicadas, J& que os
acusados eram de diferentes Kanda, embora de mesmo Kise.

As familias acusadas retornaram & reunido e negaram a acusacdo.
Decldiram entdo por uma evocacdo aos espiritos que ameaca publlcamente o
espirito do feiticeiro. Através de oractes e Imprecagbes, feitas pelo tlo pastor
acusado, foram feltas ameagas ao feiticeiro, acusado de atuar disfarcado com a
imagem de inocentes. Anunciou-se que uma *pedra de 350 kg” subiria aos céus e
calria em breve na cabeca do feiticelro, *Tudo o que é fechado na terra é fechado
em cima” foi a frase utilizada para “encerrar” o assunto do feitico. O chefe da
familia da vilva rezou com 05 fithos, abengoando-0s, procurando “fechar os

caminhos® aos maus espiritos.

17 () ndo comparedmento a¢ éblto de um parente faz pairar grande peso e desconflanga
sobre 0 ausente, possivelmente com acusacbes de feitlcaria. Também aqueles parentes que,

articipando de um dbita, ndo cantam e dangam (ritual que cabe principalmente &s
mutheres) pade recair o mesmo tipo de acusacdo.
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Depois deste apice dramético, a reunifo voltou a sua atencdo aos
pequenos problemas deixados pelo falecido, como ¢ de uma sobrinha que tinha
desfeito o nolvado, cujo ex-noivo reclamava parte dos bens que J& tinham sido
entregues. A reunido se encerrou, ao final de quase quatro horas de debate, e 3
famllia do falecido foi liberada para segulr sua vida cotidiana.

Estavam a espera, fora da ¢asa, membros da lgreja kimbanguista que, ao
final da reunlo, foram autorizados a entrar para a rezar funto 3 vilva e seus
familiares € abengoar a familia enlutada.

Semanas depols, visitando o mais-valho que dirlgira a reunlap, soube que
primogénitoc do falecldo estava preso por ter sido encontrade molestando
sexualmente uma fllha ou sobrinha - que na linguagem da feltigaria, significa que
ele estava usando a crlanga para fazer feitico. Isso fol considerado a prova de que,
afinal, tinha sido ele o feiticeiro que utillzara a imagem dos tios para enfeiticar a

irma (praticando incesto com ela}.
Algumas consideragies sobre sociabllidade num contexto urbano

A descricio e andlise do rtual pretende dar conta de dols sistemas em
interagao no grupo Bakongo: o rellgioso e o de parentesco. A intercessdo enire os
dois sistemas, embora n3c seja algo novo, assume caractesisticas interessantes
num contexto de urbanizacdo, onde o poder advindo da estrutura de parentesco
alargado, representado pela figura do nzaki (chefe do cld, representando a figura
do tio materno), parece perder progressivamente importincia para a familia

puclear submetida & autoridade paterna.

A organlzacio social dos bairros periféricos também d3 espago para outras
formas cada vez mais importantes de sociabilidade e apolo mituo, como vimos.
Entre elas estdo os Jagos entre vizinhos que, alnda que possam ser de mesma
origem étnica, raramente configuram-se em lagos de parentesco, e a comunidade

religlosa, que & um elemento poderoso de agregacdo e solidaricdade e néo sé
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compete como também complementa os lacos de parentesco.

Especialmente num contextc de pohreza e instabilidade, cabe considerar
que lagos sociais sdo sempre somados e que nao parece razoavel imaginar que os
apoios advindos do parentesco seriam descartados em prol do apoio mutuo
promovido pela vizinhanca e pelos irmdos de fé. Todavia, os lagos de parentesco
sdo elos profundos e exigentes. A légica da reciprocidade advinda do parentesco é
mais severa que as relagfes pragmaticas e igualitarias proporcionadas pela
vizinhanca e pela comunidade da igreja. As exigéncias redistributivas que partem
da familia extensa sdo, freglientemente, insustentaveis num contexto urbano pois,
distorcidas no ambito da economia de mercado (orientada pela légica da
acumulacdo e ndo da distribuigdo), redundam na fragmentacdo em torno dos
nicleos de residéncia patrilocais.

Para além dos problemas e aflicées do cotidiano, que podem ser aliviadas
recorrendo-se tanto aos irmdos de fé como aos parentes ou aos vizinhos, tento
levantar questbes sobre as disputas ao nivel das lealdades e da profundidade
destas lealdades dedicadas a igreja e as autoridades familiares nos casos de
mediacdo com o outro mundo, onde a igreja tenta se impor como a Unica instancia
legitima. A autoridade familiar, por sua vez, busca ndo perder um espago ja
esvaziado, na medida em que ndo é mais a grande ordenadora do social, que
recobria os campos ndo s0 da organizagdo e da distribuicdo da producdo, mas
também do religioso e do politico.

As relacoes diferenciadas estabelecidas entre cada igreja e a esfera familiar
que discutimos antes sao importantes para lembrar que o caso do ritual estudado
poderia ter uma configuragdn bem distinta se o falecido e seus familiares mais
proximos pertencessem a outra comunidade religiosa que ndo a kimbanguista.
Conta o fato desta ser uma igreja grande, muito estruturada e hierarquizada, com
uma comunidade de fiéis coesa, cujos lagos com a igreja remontam, em alguns

casos, aos tempos de exilio no Congo.
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Ritual e conflito

No ritwal do dbito, Identificamos trés fases nas quals percebemos trés
mamentos da disputa entre os poderes tradiclonal e religioso. Na primelra parte do
ritual, entre o falecimento e o veldrio, até a véspera do funeral, assistimos a
condugfo, pela autoridade familiar, dos procedimentos necessarios ao desenrolar
ordenado do ritual: a escolha do porta-voz (Yafa Nku), as decisGes relativas ao
corpo € ao enterro, a disposicio do reciplente para as ofertas, a recepcio aos
visitantes. Percebe-se, contudo, a participagfio continua das igrejas durante as
noites de velorio, a ajuda materlal que os fidis se obrigam a dar e os momentos de
intervencdo da Igreja — as pregagbes — alnda que disciplinadas pelos mals-vefhos
das famillas.

J4 durante o concorrido funeral, percebemos © dominio aparente da
comunidade rellgiosa - através das festas, dos discursos, onde a autoridade
famlliar adotou uma atltude de reserva. Na terceira parte do ritual, a reunido
familiar, momento menos espetacular e plblico (no sentido de ndo ser aberto &
participacdo de qualquei' um}), tmas muite significativo, a autoridade familiar tornou-
se absoluta e a presenca religiosa quase ndo se fez notar, a njo ser na auto-
identificacdo dos parentes como pastores, principalmente daquele acusado de
feiticeiro por sua sobrinha.

Houve uma critica expliclta a0 poder das igrejas, pols o Falecido, por ser
pastor, ndo teria recorrido aos parentes para a resolugdio de problemas famlllares
que sé cabia a familia (materna e paterna) resolver, levando problemas famillares &
alcada da Igreja. N&o houve contestacdo a esta critica durante a reunido.,

Também as criticas as filhas, por terem se casado com pessoas ndo
pertencentes ao grupe, foram significativas, pois se considera que casamentos em
que ¢ noiva ndo paga o longo {transferéncia de bens da familia do nolvo 3 famllla
da noiva}, costumam ser casamentos fadados ao fracasse. MNesse sentido, 05

valores tradicionals e famlliares foram explicltamente reiterados (ainda que néo
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propriamente contra a postura da igreja), bem com a critica & resclugio de
quaisquer tipo de problema que nadn passasse hela via familiar.

Entretanto, quando emergiram as acusagtes de feitigarla, a resolugdo
encontrada apareceu de uma forma ambigua, onde imprecagies e rezas
configuraram-se numa forma de resolugSo corum tanio ao meio religiose cristdo
como ao meic tradicional, posto que o dltimo também € uma instincia de poder
fundamentada no sagrado, cuja autoridade & legada e referendada pelos
artepassados. A negagdo do tio acusado de feitigaria de que n3c poderia ser o
feiticeiro, j@ que era um religioso, demarcou seu afastamento de um universo
tradicional. Poréem o pastor acusado demonstrou incorporar, sem grandes
contradigtes, na sua pratica cristd, c poder semi-divino da profetizagdc atraveés da
prdtica tradicional da evecagdo aos espiritos dos mortos.

O ritual concluiu-se, assim, sob a égide do poder tradicional, embora tenha
encontrade recurses simbdlicos de harmonizagae entre duas instinclas de poder.
sinal disto fol o final do encontro familiar, quando cs membres da Igreja

kimbanguista foram suforizados a entrar na casa da espesa e concluir, 3o sey

moda, o firal do dbito.
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IEBA: O culto de Acdo de Gragas

A congregacao

¥

A igreja IEBA do Palanca
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Avas, filhas e netas

A Banda da IEBA



O Obito, no bairro do Cazenga

A despedida da familia e da igreja kimbanguista



As mulheres em cortejo e os homens da familia



A banda da igreja Kimbanguista

A cozinha
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0 comeco da reunido

A limpeza da casa e verificagao dos bens do falecido

Saida de uma familia para discussao

O Mbokino



Ilda Madalena e Pindi Neves (a direita). No centro, André, um sobrinho.



CONCLUSAOD

Caminhos da voita
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CONCLUSAO

Caminhos da volta

The position of theory in anthropology is
somewhat like that of kindoki in Kongo cufture,
It is an occult power of which everybody wha is
anybody should have some, although one is
never sure that those who possess it will use it
for good. (...} Wyatt MacGaffey (19383: xi).

As questies aqui discutidas, de {ransformagbes sociais e culturais, que em
Angola foram agudizadas por uma guerra continua, dizem respeito a um processo
glebal de mudangas de padries culturals dados pela urbanizaglo acelerada, pela
alteracio das formas de sodabilidade através da Integragdo ao conjunto naclonal.
Essas mudangas tocam de perto os processos identlt@rios e, em conseqliéncia disto,
a reformulacio de demandas politicas num contexto alnda autorltdrio, apesar da
paz recentemente alcangada.

Reitero aqui que o modo como 0s grupos socials pensam e reconstroem
seus percursos histéricos, vividos sob o signo da mudanga e da necessidade de
insergiio nestes contextos dificeis, opera especialmente com a composicio de
elementos € a partir de determinados sistemas de pensamento e agio que “fagam
sentido” e que lhes permitam tentar controlar estas transformacfes e seu lugar
nelas.

Considera-se que uma das conseqiléncias promeovidas pela urbanizacdo, de
um modo global para Africa, seria o enfraquecimento dos lacos de parentesco e do
geuy papel como principal ordenador social, em prol de outras formas de
soclabilidade, autoridade e legitimidade que vém emergindo do processo de
trucdo nacional e do esprafamento da légilca de mercade. Em sociedades

cons

matrilineares, como é o caso dos Bakongo, estas transformacfies serlam agravadas
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com a transigdo para o sistema de parentesce patrilinear, padrdao do sistema
ocidental.

Este trabalho procurcu distinguir-se de um senso comum que supge que
lagos de parentesco fragilizados neste processo de urbanlzacde sdo substituidos por
putras relagdes, como religiosas, de vizinhanga, cu por uma etnicidade urbana
“reinventada®. Uma das perspectivas deste trabalhe € que os lagos de parentesco,
apesar de relativamente enfraquecidos no contexto urbano, sdo somados e
superpostos a outras formas de arganlzagdo social. Esta nova configuragdo, por sua
vez, faz com que os lages de parentesce sejam também recriados, garantindo sua
permanéncia e pertinéncia como instancla fundamental nas redes soctais dos
Bakonga em Angals,

As articutaches entre sistemas dispares, cemo cristianizacéo, cosmologias
locais, parentesco, pader colonial e poderes e relagbes reconfigurados no contexio
do Estade Nacional moderno e do sistema global n&o podem ser pensadas apenas
em termos de perdas culturais e reagfies de reinvengdo identitdria, mas sim como
uma relacio complexa de disputas, interposigBes e amalgamas. Dai, o interesse de
pensar na articulacdo entre instituicdes de religido e parentesco entre 0s grupos de
origem bakongo na cidade de Luanda. A partir destas discussdes, pode-se repensar
também certas definicies normalmente construidas a priori como Estado-nacional,
tradicio e modernidade, esferas pablica e privada.

Pensando a partir de homolagias entre sistemas e instituigBes — cosmologia
kongo e cristd, Igreja e Estado, argumentacéo religiosa ¢ tradicienal, sistema kongo
e campo religioso — procurel explicitar pentos de contato e pontos de contradigdo a
partir dos quais estes sistemas e instituigdes dialogam e disputam. A partir dai é
possivel encorirar pistas que nos facamn perceber como sighificados sdo conferidos
a estes sistermnas e instituigbes, comao eles enfram am coniate € de fato informam a
agio dos grupos, fazendo sentido para eles.

Tensdes nao resolvidas na rejacdo entre estes sistemas e agentes podem

ger entrevistas nas situagBes rituais. Por vezes sdo tensies decorrentes de sistemas
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dispares em conflito, por vezes o ritual nos mostra as tensdes inerentes ao proprio
grupo em questdo. O ritual assim é uma foerma de pdr os conflitos na arena, fezer o
grupo pensar sobre eles, recanhece-los e, se possivel, rasolve-ios, simbolicaments.
Este fol o caso do confilto apresentado no Kamajongo, que permilte resolver
conflitos relativamente regulares Internos ao grupo, e o caso do Obito assistido no
bairro do Cazenga, que pds em cena conflitos gerados da convivéncla de sistemas
relativamente divergentas e concorrentes.

Os rituats também criam, reiteram e veiculam narrativas: de concepolies
coletivas da histdria, de afirmacfio de identidade - de grupos étnicos, religlosos,
nacionals. Criam e velculam narrativas “para dentro” e “para fora”, permitindo
articulagdes entre © grupo e as diversas Instdncias que o atravessam. No
Kamalongo fol possivel ao grupo reiterar linhas internas de poder e autoridade a0
mesmo tempo em que inseriam novas formas de disting8e como na ralacio com o
novo papel atribuido ao dinheiro e & economia de mercadao.

Também novas narrativas foram reveladas na dindmica do uso das Ifnguas
nas diferentes Igrejas de freqliéncia bakongo. Neste caso, os cultos das difarentes
igrejas permitiram pensar tanto na afirmaclio dos fils como pertencentes a0 corpo

- da lgrefa (visto no momento do ofertdrio) como na comunilcagdo de novas formas -

mais incluslvas - de pensar a haglio angolana.

Nesta situaclo, as igrefas acabam por ocupar um espaco de pluralidade e
de producho de significados mdltipios que engendram formas plurals de
pertencimento e reconhecimento, divergentes da narrativa velculada pelo Estado
que aparece cOMo uma narrativa unitéria e fechada, produtora de sentidos restritos
{Meyer, 2004).

Assim, se recolocam as relagBes entre as Institul¢bes do Estadoe, Igrefa e
famfiia, no caso estudado dos Bakongo de Luanda. A primeira e a ditima parecem,
numa perspectiva "modelar” refterar as nogbes regulares de piblico e privado,
Nesta concepcdo, as igrejas estariam no “meic do caminho®, atuando para

comunidades restritas em espagos de acesso plblico, mas vistas come geupando
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espacos privados, em contraposicao a atuagéio do Estado, por um lado, € da famllia,
de outro.

Todavia, tomando uma perspectiva histérica e mais prixima & praducio de
sentldo feita pelos grupos, vemos que, concretamente e no caso dos Bakongo, as
noctes de piblico e privado devem também ser pensadas tomando como baliza os
significades que os atores soclals dio a estas esferas. Observamos, desta
perspectiva, que familias, Igrefas e Estado dialogam e permutam seus papéls
constantemente.

Assim, percebemos que as familias, embora nSio constltuam institulgbes
forrnals, séo reconhecidas como atores socials que veiculam narratlvas de
identidade coletiva e engendram relacBes pdblicas entre si em espagos regulados
seqgundo normas aceltas, pattvadas e negociadas abertamente.

As igrejas vém sistematicamente - e muito além do segmento bakango -
relvindicando seu papel na chamada esfera plblica, interferindo, avaliando, se
contraponde e articulando-se com as aclies do Estado. O Estado, por sua vez...
nesta perspectiva parece obedecer mais & esfera do privado do que se supde.

Assumindo a nogdo segundo a qual ¢ Estado se coloca acima da socledade,
e atua como sua princlpal Instincia reguladora, retomamos as concepcies da
autoridade legitima e scberana. O Estado assim aparece como soberano e como
mediador, confirmando as concepglies de poder existentes entre os Bakongo onde o
mediador é um ator poderose que exerce a delegacfo de mediagio com a outro
mundo para o beneflcio coletive, Todavla, o Estado aparece como um mediador
llegitimo, que ndo exerce adequadamnente seu papel. Isso se verifica quando as
decisbes e a¢des reservadas e secrefas tomadas pelos agentes do Estado s§o
multas das vezes assocladas a feiticarla, ou seja, uma manipulagiio de forcas
superlores para beneficio privado &s expensas de outrem (MacGaffey, 1983;
Geshiere, 1997).

Estas percepgdes, portanto, reconfiguram modelos anteriores & nos ajudam

5 questionar a pertinéncla de certas nogles persistentes como “tradiglo” e
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*modemidade” que impelem a uma separaciio de esferas - politico e religioso,
publico e privado - que impedem uma visiio mals abrangente e adequada dos
grupos, postos em relagio com outros grupos, com o Estado e com sl mesmos,

como no caso dos Bakongo.

ik

Uma vez, quando entrevistava um mais-velho, ele me pediu que Ihe falasse
sobre como era o sisterna de parentesco no Brasil. Expllcava para ele que o nosso
sisterna era parecldo com o europel, que segue ao mesmo tempo a linha do pal e
da m&e, mas 0 nome do pai em geral era o que prevalecia. £Ele perguntou se os
negros no Brasll ndo sablam qual era a sua Kanda. Eu disse que ndo havia esse
sistemna de Kanda, embora boa parte deles se preocupasse em saber quais seriam
seus ancestrais e de que parte da Africa eles teriam vindo. E Interessante porque
nesse tlpo de conversa em geral tenho que convencer meu interlocutor que a
famnflia de minha mae & negra e que, portanto, tenho ascendéncla africana, aspecto
asse sempre posto em divida entre os bakongo com os quals conversava. Com
este mais-velho achel que ndo precisarla fazer isse, pols ele comentou ao final da
conversa: “Entdc vocé voltou”. Eu achava que isso se devia a ele ter me
jdentlficado como descendente de africancs...

Depols percebl que na verdade essa frase pode ter significado outras
colsas. O “voltou” pode ter sido uma alusdo a volta do mundo dos mortoes, que os
pakengo locallzam nas Américas {MacGaffey, 1983: 212}, para onde tinha Ido boa
parte dos africanos da reglo do Reino do Kongo nos Séculos anteriores. A
escraviddo nas Américas fol vista, entre os Bakongo, como a morte e a passagem
para o outre mundo, localizado do outro lade de um extenso corpo de Agua (o
Atlantlco).

Talvez minha cor clara possa ter me identificado, para aquele senhor, como
yém vindo do outro mundo. Nessas narrativas o retornado & alguém mals

alg
poderuﬁn, que vem para ensinar aigo do outro mundo aos vivos deste mundo. Eu
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tinha ide até Africa para aprender e, quem sabe até, para adquiric algum kundy,
asta substancia ou poder magice e manlpuldve!, vinde do mundoe invisivel, que na
verdade vem sendo usado muitc mais em meu préprio beneficic do que para o
beneficio da coletividade, como eu gostarla que ocorresse um dia.

Os portugueses chegaram a foz do Rio Congo néo exatamente para ensinar
novas técnicas e rituais, mas para estabelecer aliancas politicas, religiosas e
comerciais com as elites kongolesas. 0Os desdobramentos destas aliangas
redundariam - e nio apenas por respensabilidade dos portugueses - em mal-
entendidos, decadéncia e desagregagio social. Todavia destz relagdo tambem
surgirlam novas culturas, novos sistemas simbdélicos e de poder. Assim, minha ida
a Angola de alguma forma se relaciona com estes processes tdo antiges de idas e
vindas, procurando entender o qué do passado ressoa tdo enfaticamente no
presente € quals novas questbes traz este presente que intenta buscar no passado

elementos para se fazer compreender.
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