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pele alvissima, olhos e cabelos claros, de tradicional familia da classe alta da
mesma cidade. Apaixonados e decididos a casar, contra a vontade dos pais da
moga, a jovem foi desprezada pela familia e, casando com o médico negro, passou
a morar com os pais e irmdos do marido (todos negros), tendo tido, depois, um
unico filho, mulato escuro. A partir dai, a familia da jovem sé se referia a ela como :
"a garca no meio dos urubus", frase que era repetida pelas pessoas em tom de
gracejo, ou de censura, mas, também, de pena, pela situacdo contrastante da
presenca dela ali.

O caso, resumido acima, me parece precioso, porque, tal como os

- navios dentro de garrafas, de que nos fala Lévi-Strauss, que contém, em sua

dimens&o reduzida, todos os elementos de sua espécie, ele contém também os
elementos fundamentais do racismo na sua tradugéo brasileira. |

Primeiro, o dado mais eloquente do relato, que mostra o choque frontal
entre normas ideais (igualitarias) de comportamento e o comportamento real, este
com grau elevado de estereotipia contra os negros e ndo brancos em geral, e
profundamente evitativo no caso de relagdes intimas formais, traduzido aqui na
rejeicdo do casamento interracial: a recusa da "entrega" da filha branca ao marido
negro que, como médico, de familia conceituada e habitos "puritanos”, como era o
caso, so tinha a desconsidera-lo sua cor negra.

Segundo, a forma como o fato se expressava, através de um dito
popular - referindo a jovem branca, casada com negro, como "a garga no meio dos
urubus" -, forma privilegiada, até hoje, de revelarmos (sem dizer diretamente) nosso
preconceito, nosso racismo, quase sempre disfargado por nossa "vergonha" de
senti-lo. N&o preciso’ lembrar, alids, a identificagdo da garca com a "pureza" e
"elegancia" e do urubu com a "sujeira" e o "mau agouro". -

Além disso, nossaé mais caras teses também estéo nele contidas. De
um lado, o brangqueamento - até os anos 70, referida como solugdo genuinamente
brasileira (Skidmore, 1976), mas que, na verdade, dividimos com toda a América
Latina, embora ninguém nos venga em eficacia e sofisticagéo (Hanchard, 1994) -,
expresso na escolha possivel, ao médico negro, por seu status social e profissional,
na forma especial da familia e dos amigos (negros/mulatos) tratarem a branca e, de
forma invertida, no comentéario irbnico, na verdade insultante para os negros, com
que se designava a uni&o dos dois.

Para completar, podemos falar no mito da democracia racial, no
cruzamento entre raga e classe e no jogo ambiguo da visibilidade/invisibilidade.
Para os mais distantes, o casamento podia ser visto como prova da convivéncia
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cordial e intima entre as ragas; portanto, um refor¢o ao mito e a invisibilidade da
questao racial. Para os mais proximos e superiores (na hierarquia social e racial), o
mito é mito mesmo e a visibilidade é a que existe entre nds para o negro: sempre
negativa, qualquer que seja sua classe.

Além dos elementos que explorei, & possivel juntar meu exemplo ao do
incidenfe desagradavel sofrido por Hanchard no Supermercado carioca e a
concordancia dele, ao final de sua permanéncia, dando razdo a seus amigos
brancos e afro-brasileiros, de que, primeiro, aquilo era uma forma comum de
discriminag&o no Brasil; e, segundo, que a maioria dos brancos e afro-trasileiros
nao reconhecia isso como tal. O ponto de partida de Hanchard, em seu trabalho, foi
indagar por_gque isto acontece. Para mim, o jogo ambiguo e ambivalente da
visibilidade e invisibilidade'que discuto neste trabalho, &, pelo menos, uma das
respostas que ele brocurava e a que cheguei, ao me concentrar sobre o discurso
negro no Brasil, considerando-o, sem reservas, como parte integrante do nosso
pensamento social. Portanto, sem desconhecer suas imbricagbes com o
pensamento das elites brancas e suas bases histéricas e intelectuais,
profundamente marcadas pelo signo da raga e pela ideologia racista que "emergiu
simultaneamente em todos os paises ocidentais durante o século XX" e que, como
"toda ideologia que se preza, é criada, mantida e aperfeigoada, como arma politica
e ndo como doutrina tedrica" (Arendt, 1990: 189).

Se é como arma politica que o racismo investe ainda hoje contra a
igualdade racial no Brasil, € sua configuragéo politico-ideologica e sua reprodugéo
com as mais diferentes faces e simbolos, que permite que tenhamos o sistema
ambiguo e desmobilizador que os autores identificam (Mitchell, 1977, Hasenbalg,
1979; lanni, 1991; Hanchard, 1994). E que se expressa nas situagdes vividas, como
aquela do meu relato, ou a do incidente que o mesmo Hanchard viveu e ainda, no
proprio discurso, como reflexo que é "das relagdes sociais estaveis dos falantes”
(Bakhtin, 1995/29: 147).

Este trabalho se concentra justamente sobre o discurso (e o
pensamento que ele expressa) que tem como tema e razdo de ser - no caso da
produgdo especifica que examino - esse peculiar racismo brasileiro.

Ele se dedica ao exame e interpretagdo do discurso produzido pelas
elites negras representadas pelas liderangas intelectuais e politicas dos movimentos
negros pds-aboligdo, considerando, para isso, 0 periodo que vai das décadas de
1920/1930 até as de 1970/1980 e destacando o tipo de avaliagéo e de interpretacdo
particular - até quanto possa ser - privilegiada em cada momento.
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Este recorte temporal visa a apreens&o do pensamento negro, a partir
da emergéncia mais sélida de organizagdes negras de carater politico, que se
configura como um dado significativo para perceber as mudangas que ele sofre e
'que, ao mesmo tempo, acompanham e orientam os rumos seguidos pela prépria
luta. Devo lembrar que a década de 30 foi a época da efervescéncia inicial do
chamado "protesto negro", caracterizada pelo aparecimento de uma imprensa negra
de feicdo mais nitidamente politica e pela atuagdo marcante da Frente Negra
Brasileira. Por isso mesmo esta década é tomada como marco inicial da eclos&o do
processo de luta pelos direitos dos negros que, com altos e baixos, se mantém até
hoje. _ '

Do mesmo modo, embora com outros contornos e outras sinalizagdes,
pode-se considerar também o final da década de 70 e o inicio da de 80, quando,
com a organizagdo do Movimento Negro Unificado, reativa-se a luta e surge no pais
um numero cada vez mais expressivo de entidades negras.

Tomando-o, 'de um lado, enquanto reflexdo das liderangas sobre o
proprio negro e como expresséo e porta-voz dos anseios e reclamos da raga e, de
outro, enquanto discurso critico do pensamento do branco (das elites brancas)
sobre o negro, isso significa considera-lo da mesma forma - como um pensamento
das elites negras, construido ao longo da trajétéria dos movimentos.

Esse discurso surge, acompanha e, de certa forma, sustenta a luta do
negro juridicamente livie no Brasil, através de suas entidades, refletindo e
reproduzindo, numa extensa documentagdo, ndo somente o "protesto da raca", mas
constituindo-se, também, numa forma peculiar de pensar sobre a situag&o do negro,
sobre as relagdes entre negros e brancos e sobre a propria sociedade brasileira
como um todo.

Assim, para apresentar os rumos e as tdnicas desse discurso é
preciso, conjuntamente, acompanhar os rumos do movimento negro e o tom
imprimido pelas suas liderangas, desde suas primeiras organizagdes. E possivel,
entéo, identificar, ao longo do tempo, diferentes interpretagdes, propostas e projetos
que marcam, também, periodos de maior atuagdo e visibilidade das organizagdes
negras, marcadas historicamente, como se sabe, por interrupgdes forgadas,
provocadas pela propria conjuntura politica nacional - como ocorreu em 37 com a
instalagéo da ditadura. Vargas e em 64 com o golpe militar -, ou por certas
descontinuidades ligadas as injungées internas ao movimento (Motta-Maués, 1988
a; Andrews, 1991).
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O pensamento negro sobre o negro no Brasil, tema central deste
trabalho, bem como o discurso que o atualiza, tem, como veiculos principais, a
Imprensa Negra, os documentos das entidades de Movimento Negro, nas suas
diferentes formas e momentos, a documentagéo ligada ao Teatro Experimental do
Negro (TEN), aos Congressos, Convengdes, Conferéncias e Debates mais
representativos patrocinados pelo meio negro e as obras dos intelectuais e lideres
negros sobre a questio racial no Brasil. Desse modo, essas sdo as fontes principais
utilizadas neste trabalho.

.A pesquisa para chegar a essa documentagéo foi realizada em varios
momentos, nas cidades de Sdo Paulo (1983), Rio de Janeiro (1983 e 1986) e Sao
Luis (1986). Nessas cidades fiz pesquisa em bibliotecas e arquivos publicos e,
principalmente, coletei, junto a antigos lideres de movimentos negros, material
referente & imprensa negra (jornais e revistas), aquela altura ainda nao registrado e
catalogado sob essa rubrica, como em boa parte se encontram hoje (Cf. arquivo do
CEAA). Praticamente s6 era encontrado, no volume recolhido e utilizado aqui, nas
colegdes, pbr vezes precariamente guardadas (como verdadeiros tesouros e
testemunhos de sua luta), por velhos militantes da causa negra. Realizei também
entrevistas com estes militantes e mantive, com eles, longas conversas informais,
obtendo, desse modo, relatos preciosos sobre os "bastidores", nem sempre
noticiados, da militancia e da vida das organizagbes negras e até do proprio "meio
negro”.

Além das antigas liderangas, também entrevistei e coletei material
junto a militantes do movimento negro mais recente (anos 70 e 80), que colocaram &
disposicao seus arquivos particulares e suas reflexdes sobre 0 movimento.

Apesar de dificilmente mensuravel, concretamente falando, um
material precioso para este trabalho foi, ainda, a obse'rvag:éo e participagdo em uma
série de eventos cientificos relativos & tematica aqui estudada, bem como aqueles,
de carater politico (primordialmente), ou de expressdo ritual, promovidos pelos
movimentos negros.

Apesar de existirem trabalhos que se dedicaram ao estudo dos
movimentos negros como tema secundério as suas obras (Bastide, 1973/1953;
Fernandes, 1978; Hasenbalg, 1979), seja como preocupag&o principal delas
(Mitchell, 1977; Ferrara, 1986; Pinto, 1990, Andrews, 1991, Hanchard, 1994),
nenhum deles se concentra especificamente na analise do pensamento das elites
intelectuais e politicas que lideraram (lideram) esses movimentos. E produziram, ao
mesmo tempo, uma reflexdo e um discurso mais representativos do que tém sido
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considerados. Isto configura uma situacdo esdrixula, em que, diferentemente do
que ocorre nos Estados Unidos, onde existe uma extensa lista de titulos sobre "the
ideas", "the writtings”, "the thought", "the images", das elites negras, além das
incontaveis "biograph\)%" (Cf. Skidmore, 1976; e, especialmente, Fredrickson, 1995),
entre nos, essa é uma literatura inexistente.

Se isso pode ser creditado a dimens&o e impacto histérico e politico
incomparavelmente maiores do movimento negro americano, também tem a ver, no
caso brasileiro, com a perspectiva diferente com que o Estado e a academia (para
nao ir mais Iohge) tém olhado a questdo racial - por muito tempo um "problema
negro" -, os movimentos negros e suas liderancas.

Diante dessa auséncia de analises interpretativas sobre as elites
negras, este trabalho tem dois objetivos principais. Primeiro, apresentar e interpretar
em conjunto uma documentagéo histérica produzida ao longo de mais de setenta
anos pelas liderangas de movimentos negros, proveniente das diferentes fontes ja
referidas, no desejo de mostrar que essas elites ndo devem ser excluidas do
debate, de alguma forma existente, sobre a questéo racial no Brasil, considerando,
inclusive, os paralelismos encontrados entre elas e as que tém atuado nos Estados
Unidos e na Africa do Sul. Segundo, e a partir dos discursos imbricados que o
exame da documentagéo revela, realizar uma interpretagéo teoricamente relevante
e empiricamente informada da ideologia racial brasileira.

Como o leitor percebe e perceberd no decorrer do trabalho, muitas
vezes fago referéncia nele & ideologia racial brasileira. Ndo pretendo, nem seria o
caso, discutir o conceito de ideologia, inclusive porque o emprego e utilizo na forma
especifica nomeada acima. E esta, seja la o que se entenda por, é perfeitamente
inteligivel, ndo s6 entre os que a empregam em seus estudos (DaMatta, 1981; Fry,
1982; Seyferth, 1982), mas até para um publico maior que ja aprendeu a identifica-
la. De todo modo devo dizer, também, que n&o estou usando este conceito segundo
a conhecida formulagéo marxista, no sentido de uma racionalizagdo que rege a
dominagdo de classes, internalizada como “falsa consciéncia" pelas classes
dominadas. Uso o termo como um corpo coerente (de determinado ponto de vista)
de idéias, que ndo pretende "inverter" a realidade, mas torna-la algo completo em
sua imagem e seu sentido, dentro de um determinado campo, no caso, o das
relagdes raciais.

N&o chegando a ser definido como uma historia intelectual, este

'
t

. . . . Y . e |
trabalho fica bem préximo disso, quer pelo seu tema, como pelo material que utiliza |
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e, principalmente, por seus produtores - as elites intelectuais negras, principais
personagens de meu estudo. Estas, tal como os "protagonists" de Fredrickson,

"would be, in Antonio Gramsci's terminology, 'organic' rather than
‘traditional' intellectuals, witch means that their thought was consciously and
explicitly rooted in the struggles of the social group to witch they belong rather than
being presented as the Olympian reflections of putatively independent minds" (1995:
8).

Nesse sentido é preciso indicar, aqui, como sera visto, ao final deste
estudo, a enorme similaridade entre a argumentagao presente nos discursos sobre
a questdo racial que Fredrickson assinala para os "African-Americans” e-0s "black
South-Africans", e que posso referir para os afro-brasileiros. O que indica ndo so6 a
proximidade entre as ideologias surgidas nas lutas de libertagdo dos negros - que
Fredrickson chama ‘ideological parallelism” -, mas -também aponta para a
necessidade, cada vez maior, de avangarmos na diregdo dos estudos de maior
alcance comparativo. E, mais ainda, que, se os paralelismos relevam da
similaridade entre os argumentos e racionalizagbes das elites brancas, relevam
talvez até mais de um sentimento de identificagdo das populagées negras (das
Américas e da Africa) entre si e contra a opressdo do branco, que tem existido
sempre ao longo do tempo. Além disso, contribui ainda, para esse paralelismo, o
perfil semelhante dessas elites negras que, em toda parte, tém estado a frente,
construindo a luta e o pensamento que a informa. Que, no que se refere as elites
negras brasileiras, procuro interpretar, aqui.

Este trabalho estéd organizado em duas partes e um capitulo final
conclusivo. As duas partes sdo dedicadas, ambas, & apresentagdo e analise do
pensamento social brasileiro, naquilo que diz respeito as suas construgdes sobre a
questao racial (do negro) no Brasil.

Na primeira parte, trato do discurso das elites brancas, percorrendo o
debate sobre raga, quest&o racial e relagdes raciais, que vai da virada do século
XIX até os anos de 1970. Na segunda, trato do discurso das elites negras,
acompanhando a trajetéria de seu pensamento, produzido ao longo da histéria dos
movimentos negros pés-aboligdo - o que significa um periodo de tempo que vai das
décadas de 1920/30 até as de 1970/80.

O Capitulo | focaliza o debate sobre a quest&o racial brasileira em
torno dos temas da mesticagem e do branqueamento, em que estiveram envolvidas
algumas das figuras mais representativas da politica e da intelectualidade
brasileiras, entre o final do século XIX e as duas primeiras décadas do XX.
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acompanhada, a partir do final dos anos 60, com o importante debate "80 Anos de
Abolicdo", indo até o final dos anos 80. Novo discurso e novos simbolos sio
produzidos, pontificando uma fala que prega a adesdo a negritude e a "volta as
raizes" africanas do negro, ao lado de uma énfase classista que o novo perfil
politico do-movimento, de forte influéncia esquerdista, encaminhava. Além disso e
por um outro lado desse perfil, acentua-se o distanciamento, que ja se fazia sentir
desde os anos 40, entre uma elite negra intelectualizada e em ascenséo social e
uma grande massa negra ainda fora do movimento. Ao final, o capitulo retoma os
varios pontos discutidos num didlogo com o debate mais recente proporcionado por
novas analises que revisitam os movimentos negros.

O Capitulo IX apresenta, a partir da consideragdo do discurso mais
recente do movimento negro, uma analise conclusiva das imbricagées, das
continuidades e das rupturas desse discurso, produzido entre os anos 30 e 80,
retomando as questdes discutidas e propondo uma interpretagéo de nossa forma de
lidar com a questao racial. Ou seja, da verséo brasileira do racismo, considerando
nossas matrizes histéricas e intelectuais, sem deixar de lado a participacdo das
elites negras e brancas na produg&o do pensamento social sobre raga no Brasil,
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12 PARTE:

A QUESTAO RACIAL NO PENSAMENTO BRASILEIRO:
O DISCURSO DO "BRANCO"
(OS "INTERPRETES DO BRASIL")
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Capitulo | - O "dilema" brasileiro e sua "resolucéo": mesticagem e
branqueamento

Para contextualizar e analisar melhor o discurso e o pensamento do
negro, devo comegcar por apresentar o discurso do branco sobre o negro, uma vez
que este se constitui no dado crucial para a prépria construcdo e constituigido do
pensamento do negro sobre ele mesmo. A proposta para a discussdo, neste
particular, é seguir as linhas mestras desse pensamento das elites brancas,
revelado a partir das suas dimensées mais caracteristicas.
| Neste sentido, serdo apresentadas e analisadas agora as idéias
contidas no discurso de algumas das figuras mais representativas da
intelectualidade brasileira, que estiveram empenhadas, na virada do século XIX, na
resolucdo de duas questdes tidas como fundamentais: a construgdo da
nacionalidade e a busca ou a formulagéo da identidade nacional, o que incluia a
criagdo de uma imagem positiva para o pais.

Tomando, inicialmente, como fio condutor para essa empreitada, a
crenga inconteste nas teorias pretensamente cientificas da desigualdade racial,
esses intérpretes se arvoravam em construtores de uma teoria explicativa da
realidade brasileira e em' ditadores das regras garantidoras do futuro da
nacionalidade, tal como o pretendiam. A tarefa que chamavam a si era enfrentar e
resolver o que para eles se constituia no "dilema" brasileiro, qual seja, o ideal,
sonhado por todos, de um Brasil branco e a realidade da presenga da numerosa
massa negra, ja miscigenada.

Por tras desse ideal estavam, na verdade, as teorias raciais (racistas)
produzidas na Europa e "transplantadas" ao Brasil através das obras de autores
como o Conde Arthur de Gobineau, Varger de Lapouge, Thomas Buckle, Louis
Agassis, etc, que, pode-se dizer mesmo, constituiam os "livros de cabeceira" dos
estudiosos que escreveram sobre raga no final do século XIX e primeiras décadas
do XX em nosso pais. Tentando dar conta do "dilema", as elites brasileiras viam-se
as voltas com um dilema particular: combinar a crenga nas idéias sobre a hierarquia
entre as ragas, a desgraga de seu cruzamento, os prognosticos no minimo sombrios
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em relagdo ao Brasil (que estavam em todos esses autores), com a realidade
secular da mistura racial de acento fortemente negro. '

Sentenciado a prazo fixo na previsdo apocaliptica do conde francés
(que de todos daqui s6 "salvava" o Imperador), condenado pelo clima e pela raga,
nas célebres e exaustivamente referidas "oito paginas" da Histéria da Civilizagéo na
Inglaterra por Thomas Buckle e exibido ao mundo como exemplo par excelence dos
"males" da mistura de ragas, na leitura mérbida de Agassiz, o Brasil - suas elites
brancas -, junto com seus irmdos da América Latina, iria construir uma solugéo
impar no mundo: a tese do branqueamento. E s6 na terceira década do século vai
usar o proprio "problema"” como solugéo do dilema (1).
' As teorias raciais elaboradas por esses autores ndo supunham apenas
a existéncia de uma desigualdade entre as ragas, no sentido de considerar ragas
superiores e inferiores. Elas iam além, e afirmavam a superioridade da raga branca
européia sobre todas as outras. E se continuarmos a tragar os desdobramentos

~ desse pensamento sobre raga, vamos chegar a constituigdo do chamado "mito

ariano” (Cf. Poliakov, 1974) que tem seu momento mais dramatico na consideragio
da pretensa encarnagéo desse mito na figura do "ariano” como uma raga superior,
destinada a reger os destinos do mundo (2).

E importante assinalar, aqui, que as teorias raciais que tém suas

SR

raizes no darwinismo social, est&o profundamente vinculadas, em cada contexto /;c},[‘ e

onde s&o produzidas, & questdo nacional, que era um debate muito mais amplo do

que as vezes se supde, e ndo limitado, apenas, as escolas identificadas depois com
o chamado "racismo cientifico".

No caso do Brasil, o "dilema" (racial) a ser resolvido ndo estava
apenas no nivel da realidade do pais, mas implicava também, como referi acima, em
conciliar essa realidade com as idéias dos tedricos europeus que apontavam n&o s
a ragca negra, mas (e principalmente) a mesticagem, como causa da
degenerescéncia da raga branca e do declinio de qualquer civilizagdo que ela se
proponha a criar em situagdes onde haja extenso contato com ragas “inferiores".
Diante disso a solugéo brasileira vai ser a formulagéo da tese do branqueamento,
pedra angular de toda a nossa ideologia racial elaborada pelas elites brancas, a
qual, de qualquer forma, continua a se manter de pé até hoje, permeando o
pensamento, o discurso e o projeto de brancos e n&o brancos no Brasil.

Apesar de referida, inclusive em importante estudo sobre o pais, como
"teoria peculiar ao Brasil" (Skidmore, 1976, grifo meu, MAMM), apresentada no livro
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como '"Bfanque‘amentoﬂ a solugao brasileira" (idem), a tese do branqueamento foi
solugdo compartilhada com toda a "América Hispanica".

Pelas vozes de Juan Bautista Alberdi (expressa desde 1852), de
Domingo Faustino Sarmiento (1880), Carlos Octavio Bunge (1903) e,
particularmente, de José Ingenieros (1908), a Argentina teorizou insistentemente
sobre raga e promoveu "the glorification of 'whitening™ (Helg, 1990).

José Ingenieros, talvez o mais enfatico de todos, condenava as "ragas
inferiores" (n&o brancas) ao inevitavel desaparecimento, embora, contando com a
também inevitavel mesticagem entre estas e as "superiores", armasse um raciocinio
muito pr6ximo ao de Nina Rodrigues, com sua categoria dos mulatos superiores ja
cruzados e tendendo para a raga branca (1894). Para Ingenieros, a mestigagem (ja

i que irreversivel) garantiria, junto com essa tendéncia, a absorgdo das qualidades

superiores daquela raga, promovendo assim o processo completo do
branqueamento. Nas suas palavras: "and thus 'whiten" (Apud Helg, 1990). A grande
diferenca entre Brasil e Argentina, neste particular, é o nacionalismo argentino, ndo
sacrificado. no .processo; e que levou a formulagdo de uma imagem positiva do
nativo e a depreciag&o daquela do imigrante.

O mesmo fizeram Cuba (Francisco Figueras, 1907; Fernando Ortiz,
1907), Venezuela (Aristides Rojas, 1893; José Gil Fortoul, 1895), com a vis&o
favoravel a sociedade "café con leche", desde que caminhando para o
embranquecimento, e o México. Este dultimo, particularmente, com o culto a
mesticagem pregado por José Vasconcelos (1925) e sua idéia de uma "raga
cosmica" - uma nova raga surgida da mesticagem, destinada a predominar, néo sé
no México, mas no mundo todo (Knight, 1990: 86).

N&o seria demais, neste caso, assinalar a antecipagdo de Vasconcelos
em relagdo as propostas de Gilberto Freyre, com seu elogio & mestigagem, e sua
idéia, posterior, da "metarraga” brasileira. Embora ele préprio (Vasconcelos) seja
precedido por Gil Fortoul, da Venezuela, que ja falava da mistura racial bem
sucedida pela presenga marcante da imigragéo européia.

O certo é que, em toda a América Latina, as elites produziam a mesma .
equag&o: progresso = imigragéo européia. Em toda parte elas trabalhavam com o .
mesmo pressuposto - da inferioridade de negros e indios - € com a mesma idéia - |

da "salvagéo" nacional através da mestigagem controlada. O que significava contar
com a "boa" mistura com europeus para atingir a meta final - o branqueamento fisico
e cultural.

(
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Voltando ao caso particular do Brasil, sabemos todos que, frente as
idéias esposadas pelos tedricos do “racismo cientifico" - de que o homem branco
"puro”, isto &, sem misturas de sangue (3), seria o tipo racial mais eugénico, e assim
;destinado ao comando dos demais tipos raciais "mistos" -, nossas elites tinham que

© lidar com o dado real da extensa mestigagem praticada no pais desde o inicio da

colonizag:éo e intensificada durante a vigéncia do regime escravista, inclusive para
atender os interesses econdmicos, ou de outro tipo, dessas mesmas elites. Nestas
condicdes, a tese do branqueamento representa a solugéo ideal - do seu ponto de
vista - para o que elas consideravam a grande ameaga ao futuro da nacionalidade,
ou seja, o chamado problema negro. '

Surgindo, como vimos, num contexto que extrapola as fronteiras
‘nacionais, a tese se acha estreitamente vinculada, entre nés, a todo um debate que
a antecede e que tem uma continuidade que a ultrapassa, em torno das questdes
da nacionalidade e da identidade do brasileiro, traduzidas na preocupacéo maior
com a imagem do Brasil diante do mundo, do seu futuro como nagéo, e da raga que
estaria se formando no pais:

Este é um debate que, ainda que sem a vinculagdo explicita com o
projeto de embranquecimento, percorre toda a histéria do pensamento social
brasileiro. Dele participaram também as elites negras da década de 30, que nos
seus jornais discutiam essa "nacionalidade em formag&o”, reclamando porém o
lugar do negro na "Raga Brasileira" ainda se constituindo, uma vez que "o tronco
soberbo da Raga" (por obra da miscigenag&o) é o "sangue negro-luso-indio" (Cf. A
Voz da Raga, Sao Paulo, abril de 1934). Alids, se ndo discutimos mais seriamente
hoje que:futuro racial queremos - mesmo que ainda imputem alguns as influéncias
raciais as diferengas regionais -, continuamos perguntando a nés mesmos pela
nagao que nunca construimos. Naquele momento porém a idéia era que, se ndo
existia ainda uma unidade racial, se a crenga comum era a da superioridade do
branco, se a presenga de uma raga inferior (a negra) ameacgava o futuro do Brasil
enquanto povo, a resposta ndo poderia ser outra sendo tratar de consertar ou
reverter a situag&o, ou seja - tornar o Brasil "branco” (4).

Neste sentido a mesticagem mudava completamente de significado e
podia ser lida, de certo ponto de vista, até como solugéo. Através da idéia da
génese das trés ragas poderia ser concretizado enfim o ideal do branqueamento,
para cuja atualizagdo chegava-se até ao extremo de marcar datas mais ou menos
préximas, conforme o ponto de vista de quem analisava a situag&o brasileira - coisa
que, por sinal, sé6 se deu no Brasil (5). Até expoentes da literatura nacional da
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época colocam na boca de seus personagens as palavras que certamente estavam
também nas suas. E ai talvez o exemplo melhor seja o de Graga Aranha que "fala”
atrav? de Lenck e Milkal, os dois alemées do romance Cana3, cujos dialogos sobre
o futufo do pais espelham fielmente as idéias das elites brasileiras sobre raca e
mesticagem e os dilemas que enfrentavam, aos quais ja referi antes. Inclusive a
atualizagao do confronto entre os que condenavam o pais e os que, com a ajuda do
sangue e da civilizagdo da branca Europa, acreditavam poder salva-lo.

Embora mais sofisticado que Graga Aranha, sdo também as idéias
dominantes sobre raga e meio fisico - os dois determinismos que governavam a
historia - que percorrem, junto com o olhar e a pena de Euclides da Cunha, as
paisagens e as humanidades d'Os Sert6es. Essas idéias estdo presentes no proprio
plano da obra, junto com a "saida" euclidiana para os dilemas que referi - a idéia do
isolamento do sertanejo. Embora mestico, o sertanejo é produto de indios e
brancos, para Euclides, diferentemente do mulato, uma "raga de cruzados idénticos"
(aos paulistas). Essa sendo, junto com o isolamento, que evitou os males da
"mistura de ragas mui diversas", que ele condenava, o dado de peso para a eleigéo
(ou salvagéo) do jagungo, e ndo do mulato (6).

Por outro lado, a ideologia do branqueamento n&o era apenas uma

- preocupagéo dos intelectuais. Ela também esta presente no discurso dos técnicos

(da burocracia estatal) que escrevem sobre o problema da imigragdo nesse
momento. E, neste particular, se lembrarmos também o debate em torno da
chamada "questdo chinesa", em que as objegdes a "imigragdo amarela" tém sempre
uma conotagéo de ordem racial, pode-se mesmo dizer que o branqueamento era
também uma questdo do Estado.

Em sintese, conforme nos mostra Thomas Skidmore, a tese do
branqueamento "(...) baseava-se na presungéo da superioridade branca (...)", a qual
juntavam-se mais outras duas:

"Primeiro - a populagdo negra diminuia progressivamente em relagéo a
branca por motivos que incluiam a suposta taxa de natalidade mais baixa, a maior
incidéncia de doengas e a desorganizagdo social. Segundo - a miscigenagéo
produzia 'naturalmente’ uma populagéo mais clara, em parte porque o gene branco
era mais forte e em parte porque as pessoas procurassem parceiros mais claros do
que elas" (Skidmore 1976: 81). ,

Todo o otimismo expresso pelas elites brasileiras baseava-se na
possibilidade da produgdo de mesticos cada vez mais claros (portanto n&o
"degenerados"), até se chegar & formagé&o de um tipo brasileiro que se pudesse
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considerar branco, tanto fisica como culturalmente. Alids, a mesma idéia que tinham
para seus paises intelectuais da Venezuela, Argentina, Cuba e México (Graham,
1990; Helg, 1990; Knight, 1980; Wright, 1995), todos perseguindo (através do
bindmio mesticagem/imigragcéo européia) o ideal do embranquecimento. Como se
sabe, até o inicio deste século, toda a legislagdo na América Latina impedia
ciganos, negros e chineses de entrarem como imigrantes.

Pelo exame das proposigdes da tese do branqueamento, pode-se ver
que 0S seus defensores usaram de certos artificios para lidar com o problema da
miscigenacdo. Neste particular dois aspectos devem ser ressaltados. Primeiro, a
idéia de que era possivel isolar, no grupo mestigo, individuos superiores nos quais o
sangue branco predominava, podendo entdo ser mais facilmente "branqueados".
Segundo, a proposta concreta de eliminagdo do elemento tido como inferior (o
negro). Esta se daria através de dois processos: o da eliminagéo fisica do negro,
pelo seu desaparecimento em larga escala pelos efeitos "evolutivos" da prépria
miscigenacéo - a preferéncia por parceiros mais claros; e o da eliminag&o cultural,
pela qual os mulatos superiores acabariam por se branquear através da perda de
seus valores africanos e da imposigao daqueles de matriz européia (7).

Para ‘explicar melhor essas idéias no contexto da sua elaboragao
teorica pelas elites brasileiras da época, veremos agora como elas aparecem ha
obra de dois dos maiores expoentes deste tipo de pensamento. S&o eles: Sylvio
Romero e Oliveira Vianna. Sua escolha justifica-se ndo s6 pelo carater de suas
obras, consideradas exemplares da ciéncia ao seu tempo, como devido & grande
influéncia que tiveram sobre os estudiosos do problema racial brasileiro que Ihes
sdo posteriores.

Sylvio _Romero: As idéias deste autor podem ser talvez melhor
entendidas se partirmos da consideragdo das vinculagbes intelectuais que ele
reclamava para si. Vé-se entdo que alguns dos que ele apresentava como seus
"verdadeiros mestres", tais como Gobineau, Buckle, Buchner, Vogt, foram todos
tedricos da desigualdade racial e evolucionistas.

A partir-dai, Sylvio Romero vai formular, na sua "Histéria da Literatura
Brasileira" (1888), uma teoria interpretativa da histéria do pais que releva de uma
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questédo basica para ele - a mesticagem. Na sua opinido, essa histéria deve partir
da consideragdo de que o mestico é que é o tipo genuinamente brasileiro. Sé que
esse mestico ndo deve ser confundido com o mulato. Por isso, ao falar do futuro da
populagéo brasileira, Sylvio Romero vai dizer que "(...) mestigos tendem a aumentar,
indios e negros a diminuir e desaparecer num futuro ndo muito remoto (...)" e entdo
esse mestigo "(...) ficara sé diante do branco puro, com o qual se ha de mais cedo
ou mais tarde, confundir" (1888: 66). De qualquer forma o importante é atingir o
branqueamento, e esta idéia aparece nele com firmeza - "(...) ndo quer dizer que
constituiremos uma nacdo de mulatos; pois que a forma branca vai prevalecer e
prevalecera (...)" (1888: 90-91).

Se essa era sua previsdo e seu desejo, ndo parecia ser algo de facil
atualizagao, a julgar pelo que o autor fala dos componentes da mistura que produziu
o] brasileirq: _ |

~ "O brasileiro ficou quase o retrato do portugués. A natureza, como
agente de transformagdo, pouco ha feito para alteré-lo, tendo a lutar contra a
estreiteza do tempo e a civilizagéo européia. O caboclo (indio), tipo quase perdido,
que se vai esvaecendo cada vez mais, mui fracamente contribuiu também nesse
sentido. O africano, rebelde aos progressos intelectuais, tem alterado, sem
vantagem, nossa fisionomia pretérita. Do consércio, pois, da velha populagéo latina,
bestamente atrasada, bestamente infecunda, e. de selvagens africanos,
estupidamente indolentes, estupidamente talhados para escravos, surgiu, na
méaxima parte este povo (...)" (Sylvio Romero, O Carater Nacional e as Origens do
Povo Brasileiro, 1871. Transcrito em Moreira Leite, 1969: 185).

Pode-se ver também que a carga maior de preconceitos é dirigida ao
negro, no que, alias, ele ndo diferia de muitos ou até da maioria dos intelectuais de
seu tempo. Em termos mais gerais, Sylvio Romero acaba por juntar determinismo
biolégico com determinismo ambiental, elegendo, como termos cruciais para o
entendimento e explicacéo da historia, a raga € o meio fisico. O que estava de
acordo com o pensamento de expoentes das idéias sobre o papel das ragas como
Buckle e Chamberlain, para os quais, como mostra M. Banton (1979), "a histéria era

" a historia da raga". Sao os dois fatores que ele junta quando diz que a histéria do

Brasil "deve ser a historia de um tipo novo - o mestigo - resultante de cinco fatores:
o portugués, o negro, o indio, o meio fisico e a imigragéo estrangeira" (Apud Moreira
Leite, 1969: 186). Dessa combinag&o sairia enfim o tipo brasileiro que tinha a salva-

lo a imigragao, fator que Sylvio Romero acrescenta a raga (portugués, negro e indio)
e ao melo, na medida em que por esse lado n&o havia esperanga.
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Meridionais do Brasil", "Evolug&o do Povo Brasileiro” e "Raga e Assimilagéo”. No
que se refere & discussdo sobre a questdo racial brasileira, Oliveira Vianna vai
introduzir um dado movo, que é a propriedade privada da terra, destinada em sua
analise a ser apanaglo de uma elite, segundo ele, naturalmente, branca, e, para ele,
arianizada. , '

Entretanto, diferentemente de outros autores que se pode considerar
até como tedricos racistas, Oliveira Vianna além disso é tido, na opini&o de seus
criticos (entre os quais Nelson Werneck Sodré), como alguém que utilizava métodos
falsos, que carecia de um minimo de informagdo em seus livros, e que mantinha
uma fidelidade ideolégica sem par & aristocracia brasileira. (Apud Moreira Leite
1969: 221). ‘
' Apesar de todas as criticas dirigidas a Oliveira Vianna, sua obra foi
sempre muito considerada, chegando mesmo a ser uma das mais lidas e creditadas
interpretagbes da realidade brasileira, 4 sua época. ’

Neste sentido, até mesmo um estudioso da questao racial muito
identificado com as organizac6es negras das décadas de 1940 e 1950, o sociélogo
Alberto Guerreiro Ramos, ao fazer uma comparagédo entre Oliveira Vianna e Nina
Rodrigues, acha que os dois "(...) distinguem-se muito significativamente (...)", pois
enquanto o segundo via o problema negro como algo insoluvel, como um dos
fatores da inferioridade do povo brasileiro, o primeiro ndo considerou a questéo em
termos absolutos. Guerreiro Ramos chega mesmo a desculpéa-lo, vendo-o como "(...)
vitima da extremagdo de uma de suas qualidades: a de fazer da sociologia um
instrumento de auto-determinagdo nacional", sendo assim sua obra, "(...) uma
reacao infeliz do orgulho nacional ferido" (1954: 138/139).

A diferenga, entretanto, ndo parece favorecer muito O. Vianna, para o
que me interessa aqui, pois a inferioridade do negro permanecia intocavel para ele.
O que mudava na sua formulagéo era a certeza explicita de que o branqueamento,
que ja se fazia notar, iria triunfar completamente. E, nesse caso, 0 negro s6 deixaria
de ser inferior quando ndo fosse mais negro, e sim um produto embranquecido no
processo de "arianizag&o", em curso no pais, segundo o autor.

Vamos ver agora algumas idéias de Oliveira Vianna, tal como
aparecem em suas obras, particularmente em "Populagées Meridionais”. Neste
estudo, objetivando "estabelecer a categorizagdo social do nosso povo", o autor
coloca toda a sua énfase na consideragdo do "tipo rural”, como matriz da
nacionalidade, mas conferindo peso maior & "alta classe rural", ou seja, a elite
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branca proprietaria. Sua analise vai apenas até o final do segundo império, pois
para ele, /
"(...) depois da aboligdo do trabalho servil, 0 nosso povo entra numa
fase de desorganizagdo profunda e geral, sem paralelo em toda a sua historia.
Todas as diretrizes da nossa evolugdo coletiva se acham, desde essa data,
completamente quebradas e desviadas" (Prefacio de 1918, p. 21. Publicado na
edi¢do de 1973).

A idéia aqui é a da necessidade imperiosa de uma hierarquizagdo

rigida da sociedade, em que cada grupo conhece e ocupa o "seu lugar”, idéia essa
q grup

que vai transparecer das analises do autor sobre a organizagdo da vida rural
vicentina. Nesta, segundo O. Vianna,

"(...) salvo nas camadas plebéias, em que, pela profusa mistura de
sangues barbaros, opera-se uma desorganizag@o sensivel na moralidade dos seus
elementos componentes, na alta g‘ésse rural, o nivel de sua mentalidade se
mantém inalterado até, pelo menos, 1888" (Vianna, 1973: 52).

Bem se vé que, nessa hierarquizagéo, a raca € um dos elementos
mais cruciais. Sendo injetados com os "sangues barbaros", os membros da plebe
rural herdaram com estes as suas falhas morais, de que, segundo o autor, estdo
completamente eivados. '

Na verdade, a questéo que se colocava para Oliveira Vianna era a da
mesticagem e, nesse ponto, aparecem algumas das maiores contradigbes desse
autor, pois, a par da sua afirmagdo de uma "pureza" racial da nobreza territorial
(como ele chamava), que teria sido mantida pela "ag&o seletiva de téo salutares
preconceitos”, também é afirmado que o branco "é atraido, na procura do desafogo
sexual, para esses vastos e grosseiros gineceus, que s&o as senzalas fazendeiras"
(Vianna, 1973: 73 e 103). Se assim era, parece entdo que a "pureza" ndo vinha
realmente dos "desdéns pela mestigagem", mas da situagéo privilegiada que, como
senhores-e grandes proprietarios, os brancos desfrutavam (9).

De qualquer forma, ele insiste em que mesmo quando a velha nobreza
territorial se mistura uma plebe de forasteiros, a composig&o étnica se mantém, ja
que aqueles séo "na sua quase totalidade, arianos puros, vindos do Minho e das
duas Beiras (...)", regiées de onde "(...) saem os mais tipicos representantes da raga
lusa" (Vianna, 1973: 105). Realmente tém razéo seus criticos, pois € preciso mesmo
muita devogdo a "aristocracia brasileira" para apresentar como "arianos puros"
duvidosos brancos portugueses vindos "do Minho e das duas Beiras".
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" Diante de todas essas colocagbes do autor, causa estranheza sua
idéia da existéncia de graus na classificagcdo dos mestigos. De todo modo, ele
afirma que "(...) ha mestigos eugénicos ou superiores, cuja existéncia é impossivel
negar", fato este baseado na variedade do tipo negro, "tanto somatica, como
psiquica”, o que ndo poderia deixar de influir "nos resultados de seu cruzamento
com o luso" (Vianna, 1973: 107-108).

Dé_sse modo, para Oliveira Vianna, existem dois tipos de mulato: um
inferior e outro superior. O mulato inferior é "incapaz de ascensédo, degradado nas
camadas mais baixas da sociedade e provindo do cruzamento do branco com negro
do tipo inferior". JA os mulatos superiores sdo "arianos pelo carater e pela
inteligéncia ou pelo menos, suscetiveis de arianizagéo (...). Do matiz dos cabelos &
coloragédo da pele, da moralidade dos sentimentos ao vigor da inteligéncia, sdo de
uma aparéncia perfeitamente ariana". E s estes é que, para o autor, tém chances
de ascender, pois "os preconceitos de cor e de sangue (...) tém, destarte, uma
fungcdo verdadeiramente providencial. Sdo admiraveis aparelhos seletivos, que .
impedem a ascensdo até as classes dirigentes, desses mestigos inferiores (...)"
(Vianna 1973: 108; grifos meus, MAMM).

"Selegdo" que é vista como de extrema utilidade, uma vez que os ditos
mesticos inferiores, isto é, "os 'pardos’, os 'cabras’, os 'fulos’, em que a dosagem
dos sangues inferiores é maior, sdo, na maior parte, 'degenerantes™ (Vianna, 1973:
111). Mas, mesmo assim, os mestigos superiores que ascendem, n&o o fazem
"como mesticos". Eles s6 ascendem quando "(...) se transformam e perdem essas
caracteristicas, quando deixam de ser psicologicamente mestigcos - porque se
arianizam" (Vianna, 1973: 114; grifos meus, MAMM). Vé-se, por ai, que sua
afirmagdo dé que ha negros com caracteristicas superiores, cai por terra, uma vez
que o mulato; para subir, tem que se "arianizar".

Diante do que foi examinado até aqui, e do discurso téo eloquente do
autor, parece ndo haver muito mais a dizer, principalmente levando em conta o fato
de que, como se sabe e segundo o apresentam seus criticos, Oliveira Vianna era
um "mulato escuro”. Neste sentido, sdo bastante pertinentes as colocagées de
Moreira Leite, quando diz que a obra desse autor demonstra "a crueldade do
dominio de um grupo, por outro: o grupo dominado acaba por se ver com os olhos
do grupo dominante, a desprezar e a odiar, em si mesmo, os sinais do que os outros
consideram sua inferioridade" (1969: 231) (10). Alias, ver-se deste modo ndo &
privilégio de Oliveira Viahna, pois outra coisa n&o fizeram também Nina Rodrigues,
Machado de Assis, Cruz e Souza, Aluizio de Azevedo, e outros mais.
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Concluindo este capitulo, quero retomar, para enfatiza-los, os
elementos principais da tese do branqueamento, uma vez que esta formulagéo é
que alimenta e encaminha a produgéo intelectual que foi examinada aqui e, mais do
que isso, a ideologia racial brasileira e o ideal particular de brancos e negros deste
pais.

Mesmo ndo sendo uma concepgdo e uma proposi¢do genuinamente
brasileiras, como mostrei, ao longo do percurso feito entre nds, a tese do

branqueamento acabou por se tornar assim. N&o sei de lugar algum desta nossa
'América em que querer "ser branco" seja um ideal e uma meta tao fortes, a ponto de

fazer disso, ndo s6 um desejo, mas uma espécie de ilus&o vivida e vivida realmente.

N&o falo aqui do imaginario, do simbolismo, da estética, do culto enfim
da ou a brancura - que isso partilhamos com todos os latinos (11) -, mas do
estranho "daltonismo" que permite a alguém de raga e cor negras se "ver" (como)
branco, e ndo s6 se ver, mas acreditar piamente que é branco. Estranho jogo de
visibilidade (branca) / invisibilidade (negra) que nos faz a todos no maximo
"morenos".

Chamo ateng&o que o termo mulata s6 "existe" entre nds, no uso que é
feito dele, no feminino e, mais do que um tipico resultado da mesticagem entre
negros e brancos, designa -uma categoria de género negativamente marcada por
seu acento racial negro (Giacomini, 1988), mesmo que isso n&o seja posto como
algo explicito. Coisa que foi produzida "cientificamente”, através de uma genealogia
que inclui figuras do porte de José Verissimo, Nina Rodrigues, Paulo Prado, entre
os estudiosos da questdo racial (ver Cap. Il) e, mais, Aluizio de Azevedo, Graga
Aranha, Jorge de Lima, Jorge Amado e Di Cavalcanti, na literatura e nas artes (12).

Além disso, como nos outros paises onde vigorou, a tese do
branqueamento pressupunha no Brasil (e contava com) o exterminio das supostas
ragas inferiores, pois é isto, realmente, que esté por tras de seus postulados e das
formulagdes de seus defensores. Desse modo, com a injecdo cada vez maior e bem
distribuida de sangue branco, processo esse ajudado pelo desaparecimento puro e
simples do negro - provocado pela sua suposta baixa taxa de natalidade e pelas
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NOTAS DO CAPITULO |

(1) Para uma discussdo mais ampla da influéncia desses e de outros
autores no debate e na construgdo do pensamento sobre raga e questéo racial no
Brasil, ver Skidmore (1976), Seiferth (1982) e Schwarcz (1993).

(2) O panorama completo da construgdo da idéia de raga - a
biologizagdo do conceito e a racializagdo do mundo - encontra-se em Michael
Banton (1979). .

(3) Em seus importantes estudos "Preconceito Racial - Portugal e
Brasil-Coldnia" (1988) e "O Anti-Semitismo na Era Vargas (1930-1945)" (1988), M.
L. Tucci Carneiro, investigando as origens na Europa e a repercusséo posterior no
Brasil da "inveng&o" do anti-semitismo, rastreia os caminhos da construgdo da idéia
da "pureza de sangue" na Peninsula Ibérica e de sua aplicag&o nos "Estatutos" que
separavam "limpos de sangue" (brancos cristdos) dos "infectos" (judeus, mouros,
ciganos, cristdos novos, indigenas, negros e mulatos), e vigentes na Espanha e
depois Portugal, a partir de meados do século XV. Gostaria de chamar atengéo aqui
para a inclusdo dos mouros (africanos) junto com os judeus como os dois grupos
atingidos desde as primeiras leis discriminatérias (Afonsinas, 1446/7), e mais ainda
que, a partir de 1774, quando todos os outros grupos étnicos deixaram de ser
atingidos, negros e mulatos, que comegaram a ser incluidos com as Filipinas em
1603, continuaram, assim, até 1800.

(4) No contexto dessa discussé@o, embora o indio também fosse visto
com inferior, ele ndo constituia uma ameaga, nesse sentido, dai que o alvo a ser
atingido néo seja ele, mas o negro, em que pesem as referéncias depreciativas que
Ihe fazem os autores que discutem raga no periodo.

(5) Propostas extravagantes sobre esses “célculos" eram feitas por
figuras como J. B. de Lacerda, Roquette Pinto, Oliveira Vianna, que enfrentavam o
desagrado que a demora no processo de branqueamento prevista em alguns deles
causou na intelectualidade e, de modo geral, nas elites brasileiras do inicio do
século.
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(6) Bem diferente parece ser a avaliagdo das elites negras, que, n'A
Voz da Raga, quase trinta anos depois da escrita de "Os Sertdes", queriam acentuar
(ou fazer coincidir) no mesti¢o o negro, quando diziam:

"Defender, pois, o NEGRO, defender o MESTICO é defender a
tradicdo do Brasil eterno, imortal. (...) o sangue negro-luso-indio, tronco soberbo da
Raca." (S. Paulo, sabado, 28 de abril de 1934).

(7) Na introducdo de "Tanto Preto Quanto Branco" (1985), Oracy
Nogueira apresenta uma interessante discussdo a respeito da ideologia do
branqueamento e do fendmeno da incorporagdo dos mestigos mais claros ao grupo
branco com a consequente transferéncia para esse grupo "das conquistas materiais
e culturais das pessoas de cor bem sucedidas" - uma das formas do que vou discutir
neste estudo como imposigéo de invisibilidade do negro.

(8) Esta era também uma preocupacdo de outros estudiosos (ou
interessados) na questao racial brasileira, aparecendo em Nina Rodrigues (1894),
José Verissimo (1970/1865) e mesmo em Graga Aranha (Cana&, publicado em
1901). No caso de José Verissimo, dois dados merecem destaque: o fato de ser da
Amazonia e de ter colocado a questdo antes dos outros, sendo inclusive referéncia
recorrente de Nina Rodrigues. No seu "As Ragas Cruzadas do Parg", de 1865, traga
o retrato sombrio da gente amazobnica: "A incuria a tudo preside; nada de
precaugédes, nada de higiene (...), a apatia entrega o homem indefeso as influéncias
deletérias (...). Essa gente, quer a tapuia, quer a mameluca, estd profundamente
degradada" (Verissimo, Estudos Amazonicos, 1898-1916. Edigao de 1970).

(9) E digna de nota, neste particular, a semelhanga entre as
observagbes de Oliveira Vianna e de Gilberto Freyre; com a diferenga que o
segundo as utiliza para "comprovar' a tendéncia democratizante das relagbes
raciais. Em vez dos "tdo salutares preconceitos", celebra-se a harmonia racial.

(10) E a processo semelhante que, no caso do indigena brasileiro,
Roberto Cardoso de Oliveira (1964) chama de "caboclizagdo".

~ (11) Em seu instigante artigo sobre a Venezuela, que
significativamente intitula "Imagens negras num mundo branco (...)", repetindo assim
a designacéo feita ao Brasil no titulo do conhecido livro de Florestan Fernandes,
Wright aprésenta uma série de exemplos de referéncias verbais depreciativas,
expressas em cartoons, ditados, poemas, quadrinhas, todos extremamente
semelhantes aos que circulam no Brasil. Como se pode ver nos exemplos que
transcrevo agora:
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"Comecei a lavar um negro

Para ver de que cor ele iria ficar

Quanto mais sab&o eu usava

Mais sujo ele ficava". ‘

"Quando um branco come na companhia de um negro, ou o branco
deve ao negro alguma coisa, ou a comida & do negro" (Wright, 1995: 160).

(12) Nao preciso lembrar as personagens marcantes de Jorge Amado,
das quais Gabriela seja talvez "a sua mais completa tradugdo”, misto de
ingenuidade infantil e sensualidade animal, que, como esposa e patroa, fica
totalmente fora de lugar. Alids, Di Cavalcanti dizia, das mulatas, que tantas vezes
pintou: "elas sdo a sintese do sensualismo brasileiro” (Apud Castro, 1997).
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Capitulo Il - A negacéo do dilema ou A producéo do "homem invisivel"

1 - As sobrevivéncias africanas, o sincretismo e a aculturagdo

Contrariamente aos tedricos do branqueamento, que queriam,
literalmente, retirar. o'-ne"gré de cena, para poder solucionar a questdo da
nacionalidade e da identidade brasileira, outros passam a fazer isso mais
sofisticada e eficientemente. Estou falando daqueles que procuram destacar a
presenca do negro para execra-lo, num caso, para transforma-lo em objeto de
ciéncia, noutro, ou, ainda, em uma espécié de figura "mitica".

Trata-se dos estudiosos que passaram a ver 0 negro mais como um
"dado” de suas pesquisas e andlises, como alguém praticamente sem presente
(pensado sempre no passado) e cuja presenga fisica atual na sociedade brasileira
podia, assim, ser condenada como indesejdvel, ignorada ou tornada distante, ou,
ent&o, "exaltada", num processo quase de mitificagéo.

Neste sentido, constitui um dado caracteristico da situagdo racial
brasileira a mengdo, no discurso, aos "parceiros" indesejaveis, para nossa
ideologia, como se ndo fossem membros vivos, atuais, desta sociedade. Referi-los
no tempo (verbal) passado é uma forma de desconsidera-los, retira-los do mapa
social como inexistentes.

Na verdade estou falando da produgéo "cientifica" da invisibilidade do
negro no Brasil, que discutirei ao longo deste estudo. Reconhecida, denunciada e
combatida veementemente, quase um século depois (j& nos anos 80), por um
estudioso da questdo racial (Hasenbalg, 1982) (1), e por liderangas do Movimento
Negro da fase mais recente, a imposigéo da invisibilidade parece comegar a ser
construida junto e a partir das "novas" formas de enfrentar o dilema que
atormentava nossas elites - para néo ir mais longe - desde as ultimas trés décadas
do XIX.
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“imprevidéncia", dai ndo poderem ser tratados, diante do Cédigo Penal, em pé de
igualdade com as outras (superiores). Sua argumentacdo ndo visa, entretanto,
apenas as "ragas inferiores", mas também os mesticos delas oriundos, os quais
acabariam, segundo ele, por herdar-lhes os tragos de inferioridade e incapacidade.

Definido como a "questdo capital' da obra, "o problema da
responsabilidade penal das ragas inferiores no Brasil", esta, segundo Nina, deve ser
formulada nos quatro "quesitos” abaixo:

"Pode-se exigir que todas essas ragas distintas respondam por seus
actos perante a lei com igual plenitude de responsabilidade penal? Acaso (...) se
pode admittir que os selvagens americanos e os negfos africanos, bem como os
seus mestigo's, ja tenham- adquirido o desenvolvimento physico e a somma das
faculdade psychicas, sufficientes para reconhecer num caso dado, o valor legal do
seu acto (discernimento) e para se decidir livremente a comettel-o ou ndo (livre
arbitrio)? - Por ventura pode-se conceder que a consciéncia do direito e do dever
que teem essas ragas inferiores seja a mesma que possue a raga branca civilisada?
- ou que, pela simples convivencia e submissdo, possam aquellas adquirir, de um
momento para outro, essa consciéncia, a ponto de se adoptar para ellas conceito de
responsabilidade penal identico ao dos italianos, de quem fomos copiar nosso
codigo?” (Rodrigues, 1938: 145). _~, T~ e

Os "quesitos" de Nina, cuja resposta bem se pode imaginar, tém a
sustentd-los uma série interminavel de argumentos que indicam o zelo do
pesquisador que ele era para rastrear e reunir um elenco diversamente notavel de
estudiosos da qguestido da raga e do problema racial no Brasil, que inclui, entre os
brasileiros, Sylvio Romero, José Verissimo, Couto de Magalhdes, Jodo Baptista de
Lacerda, Ladislau Netto, Barbosa Rodrigues, Tobias Barreto e, entre os
estrangeiros, figuras como Spencer, Morel, Havelacque, Buffon, Orgeas, Huxley,
Garofalo, Corre, Tarde, Buckle. Seguir um pouco a trilha percorrida por Nina, nos
faz descobrir algumas das "j6ias preciosas" do pensamento europeu e brasileiro
sobre a pretensa hierarquia entre as ragas, que estdo na base de nossa ideologia
racial (Schwarcz, 1993) e que persistem, de algum modo, até hoje (2).

Um ponto central e para ele indubitdvel da discussdo em Nina
Rodrigues é a idéia da impossibilidade de civilizagdo do indio ("domesticado”) e do
negro submetido & escraviddo - para fundamentar sua proposta sobre a
responsabilidade penal dessas ragas. Em seguida, da cuidadosa construgéo desse
autor, algumas das "j6ias" referidas acima, com o devido destaque para as opinites
sobre 0 negro e a miscigenagéao e seus produtos.
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De uma obra cujo titulo é bem o retrato do debate que informava as
elites brasileiras - "Traité des dégénerescences physiques, intellectuelles et morales
de I'espece humaine (Paris, 1857)" - Nina transcreve: :Morel o qual, concordando
com a opinido de Buffon, diz que:

"os negros crioulos, qualquer que seja a nagdo de que tirem sua
origem, n&o conservam de seus pais e mais, sendo o-espirito de sujeicdo e a cor"
(Apud Rodrigues, 1938: 152), acrescentando que, embora Morel acreditasse na
possibilidade de civilizagdo e conversao religiosa do negro (africano), dava como
certa a "degeneragéo do crioulo” (mestigo), resultante da prépria escravidao.

De Sylvio Romero (1881), uma das pedras angulares do debate e da
ideologia racial, transcreve também:

"Ndo ha exemplo de uma civilizagdo negra. A unica civilizagdo
africana, a do Egyto, era branca, do ramo cuschitosemita, (...). A Africa esteve,
desde a mais remota antiguidade, em contato com os egypcios, persas, gregos, (...),

- € 0 negro nunca chegou a civilizar-se! Ha quatro séculos estd em contato com os

modernos povos europeus e continua nas trevas." (Apud Rodrigues, 1938: 153)

Na cadeia de referéncias caracteristica de todos que no Brasil
discutiam o "problema racial’, cada autor cita exatamente as mesmas fontes
(mesmo que uns através dos outros), numa rede que &, por si sO, de interesse
sociologico inestimavel. Nina vai citar Huxley, na transcrigdo que dele faz Sylvio
Romero, para acrescentar alguns elementos fundamentais de nosso pensamento - a
diferenga entre um negro (qualquer individuo de cor negra) e 0 negro (a raga negra
enquanto tal), e a origem bioldgica (racial) da "deficiéncia" e descompasso do
negro, no que diz respeito a ele mesmo ou em relagéo ao branco:

, "Pode ser absolutamente certo, diz Huxley, que alguns negros sejam
superiores a alguns brancos; mas nenhum homem de bom senso (...) podera crer
que em geral 0 negro valha tanto quanto o branco e muito menos seja-lhe superior.
E se assim &, torna-se impossivel acreditar que (nas mesmas condigdes) nossos
irmaos prognothicos possam luctar com vantagem com seus irmdos melhor
favorecidos de cérebro (...)" (Apud Rodrigues, 1938: 154)

Essa questdo da (in) capacidade de civilizagdo da raga negra é
insistentemente discutida por Nina, que recorre, em longa citacdo, entre outros, ao
senhor Abel Havelaque (1889), que a teria estudado e interpretado "com o rigor
scientifico e a isempgao de animo que requeria". S&o dele as "conclusdes" abaixo:

"(...) Que, por seu desenvolvimento intellectual e por sua civilizagéo,
os negros africanos sejam inferiores & massa das populag6es européas, ninguém
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evidentemente pdde por em duvida. Ninguém péde duvidar tdo pouco de que
anatomicamente o negro esteja menos adiantado em evolugéo que o branco. Os
negros africanos s&o o que sdo: nem melhores nem peores que os brancos;
simplesmente elles pertencem a uma outra phase do desenvolvimento intellectual e
moral":(idem: 155-156).

Classificados os negros africanos por Havelaque como "populagdes
infantis”, impermeaveis as tentativas de civiliza-los, exemplares vivos de um estagio
atrazado da evolugdo, onde, na verdade, estacionaram, o mesmo se da com os
negros crioulos (apesar de crer em alguma excegdo), de quem outro inspirador de
Nina diz:

“(...) O negro crioulo (...) adquiriu algum verniz pelo atrito com
elementos ethnicos superiores; melhorou, mas néo deixou de pertencer a sua raga,
ndo é adaptavel as mesmas condigdes sociaes do aryano.”

E, . invocando a exce¢do que confima a regra (da
inferioridadefincapacidade), observa, ainda:

"Se se quizer uma prova, lancem-se as vistas sobre a republica do
Haiti. Houve um Toussaint-Louverture (...). Mas excepgdes numa raga néo poderiam
estabelecer a capacidade real da massa (...). Ndo sentem e ndo comprehendem a
modo: dos aryanos (...). O negro crioulo conservou vivos os instintos brutaes do
africano: é rychoso, violento nas suas impulsGes sexuaes, muito dado a embriaguez
e esse fundo de caracter imprime o seu cunho na criminalidade colonial actual."
(Corre, 1889, apud Rodrigues, 1938: 158 a 161).

Nas afirmagdes deste elogiado (por Nina Rodrigues) Dr. Corre,
ressalte-se o uso do termo "aryano" como sindnimo de branco e a interpretagéo da
criminalidade (cblonial) como resultado direto da heranga africana do negro.

. Mas, se no negro crioulo e no indio o choque entre sua heranga
selvagem e primitiva e a civilizagdo que lhes foi imposta, além de transformar em
"amalgama indissoluvel" seus usos e costumes, produzia entre eles "typos muito
menos normaes"” do que os americanos descritos pelos alienistas Motet e Brauardel,
no caso dos mestigos o problema era praticamente insolavel.

Nina ndo parecia totalmente convencido de que o cruzamento de
ragas humanas nao produzia hibridos, invocando a realidade para argumentar:

" "Mas os factos demonstram que se ainda n&o esta provada a hybridez
physica, certos cruzamentos d&do origem em todo caso a productos moraes e
sociaes, evidentemente inviaveis e certamente hybridos" (1938: 172).
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Apoiado em Spencer, para quem "(...) a mistura de ragas de homens
muito dissemelhantes parece produzir um typo mental sem valor, (...) que ndo presta
enfim para genero algum de vida (-..)" (Apud Rodrigues, 1938: 173), Nina afirma que
"o mesticamento no Brasil confirma e exemplifica estas previsbes" e vale-se do
quadro sombrio pintado pelo conhecido critico literario nascido no Para José
Verissimo, para fazer da mesticagem na Amazdnia o exemplo atualizado das teses
que defendia. |

Nos trechos a seguir, uma amostra da etnografia negativamente
racialista de Verissimo, em trabalho que chamou "As Ragas Cruzadas no Para", de
1865, que Nina (e outros) cita extensamente (Cf., por exemplo, Prado, 1928) (3):

/ "A feicdo dominante do carater desta gente é uma falta completa,
absoluta, de energia e de acgdo (..). Suas mesquinhas habitagbes sdo sem
elegancia e sem conforto (...). Falecem-lhes aspirages de.um melhor viver (...).
Tudo que exige acgao, iniciativa, exercicio continuado, persisténcia, a energia moral
pdn;z:,'onde‘?as fortes individualidades se affirmam, lhes & impossivel. Tal é o seu
estado moral (...). Falta-lhes, por assim dizer, o sentimento delicado do pudor, como
o respeito mutuo, e a familia ndo tem base. O concubinato é ja cousa natural, facil,
consentida, de regra geral e o adulterio vulgar e tolerado (...). A prostituigio
disfarcada, sob a forma de concubinado, é geral (..). Inconstantes e
despreocupados dos serios cuidados da vida, preferem ao sedentarismo o trabalho
nomada (...). Ndo é ambigdo que os leva, que ndo a teem (...). Esta gente, quer a
tapuia, quer a mameluca, esta profundamente degradada. As ragas cruzadas do
Para estéo profundamente degradadas” (Apud Rodrigues, 1938: 174-177).

De todo modo, como também fizeram todos os outros, Nina acaba por
ndo condenar cémpletame’nte o cruzamento das ragas, produzindo uma tipologia da
mesticagem em que chega a distinguir entre os mulatos uma categoria superior, a
dos "mulatos. claros, de retorno & raga branca e que ameagam absorvé-la de todo"
(1938: 119). |

Para efeito da responsabilidade penal, de que se ocupou na obra que
é,. mais que isso, um fiel exemplar do pensamento brasileiro sobre a questao racial
em geral e, de modo particular, no pais, 0 mestre da Bahia divide os mestigos,
primeiramente, em superiores, em cuja organizacéo predomina a raga civilizada ou
"uma combinag¢do mental.feliz" que "devem ser julgados perfeitamente equilibrados
e plenamente responsaveis" (1938: 216). O segundo grupo € o dos "mestigos

~ evidentemente deg'enerado's" que sao, segundo Morel (invocado neste ponto por

Nina), “tristes representantes de variedades doentias da espécie". Estes, conforme
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e a inevitabilidade da "troca" de elementos culturais entre os grupos postos frente a
frente - tudo isso mediado pela instituicdo da escravidao -, € que o autor vai estudar
como se deu a aculturagao no Brasil.

Para ele, os negros passaram primeiro no Brasil por um processo de
aculturacdo entre eles mesmos, formando "um novo grupo primario, condicionado
pela escraviddo”, pois esta "moldou-lhes comportamentos, atitudes e opinides
dentro da diversidade cultural dos grupos" (1962: 138). Para exemplificar esse
processo, o autor lembra a existéncia de uma lingua geral formada com elementos
das linguas particulares dos diversos grupos, e as organizagbes e associagdes
negras - como as confrarias e irmandades, juntas de alforria, etc - que
congregariam, cada uma delas, membros de diferentes origens africanas.

Por outro lado "nesta balanga de dar e tomar"”, o branco também foi
influenciado pelas culturas negras. Isto se faria notar particularmente no plano
religioso, mas também na lingua, nos costumes, na culinaria, etc. Arthur Ramos
chega a dizer que

"a DESAFRICANIZACAQ gradual do Negro foi acompanhada, como
contraparte, de uma DESEUROPEIZACAOQ do branco, no Brasil, tudo resultando
num compromisso, numa forma cultural nova, onde o Negro adaptou elementos
culturais europeus, e o0 branco ACEITOU elementos culturais africanos" (1962: 140,
grifos meus, MAMM). :

Com essa idéia, tdo enfatizada por ele, de uma espécie de
reciprocidade da aculturagdo, em que o negro se "desafricanizou” e o branco se
"deseuropeizou” - o que, dito na forma positiva, significaria a "africanizagdo" do
branco e a "europeizag&o" do negro - Arthur Ramos pode bem ser considerado uma
espécie de precursor de uma tese da criolité ou "criolicidade”, que circula hoje na
regido do Caribe.

Trata-se da idéia de que, no contato provocado pela escravidio, o
negro se "ocidentalizou" e o branco, que afinal ndo seria "branco mesmo", ficou um
"branco crioulo”. Ndo propriamente na raga, mas na cultura.

Na medida em que Ramos estava realmente falando de uma
miscigenagdo cultural, é possivel vé-lo, naquele papel, e dizer que, meio século
atras, falando de Brasil, nosso estudioso do fendmeno da aculturagéo ja adiantava a
idéia de uma mestigagem cultural que, no final das contas, também atingia (atinge,
como se mostra hoje no Caribe) o branco (6).

Além disso, essa idéia de uma espécie de fusdo de elementos
culturais dos grupos em contato, de onde emerge um produto novo, hibrido, uma
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2 - A teoria da democracia racial de Gilberto Freyre

O autor e sua teoria, a rigor, dispensam apresentacdes, tdo
conhecidos e discutidos que s@o ambos desde a divulgacédo da obra que deu forma
acabada ao mito mais difundido da nossa situagéo racial. Celebrada até hoje como
um marco da nossa produgédo sociologica, "Casa Grande & Senzala", publicado pela
primeira vez em 1933, é, mais do que tudo - em que pesem as qualidades a lhe
serem imputadas -, um texto exemplar do pensamento das elites brasileiras e de um
determinado momento histérico, para cuja perspectiva a imagem do Brasil, forjada
até entéo, ja ndo servia, e deveria ser trocada por outra.

Dai se poder quase dizer que o grande mérito desse "classico" da
producdo académica brasileira seja o de ter - revolucionariamente, dessa
perspectiva - conseguido que o Brasil (suas elites pensantes) passasse a encarar
de modo inteiramente diferente a sua face de pais mestico. Ou, o de ter operado
uma espécie de redefinigdo dos valores raciais brasileiros (Skidmore, 1976).

Iniciada em "Casa Grande & Senzala", onde Freyre teria dito
praticamente tudo que tinha a dizer de novo, segundo comentario de Moreira Leite
(1969), mas continuada principalmente em "Sobrados e Mucambos" e "Ordem e
Progresso", a interpretagdo do autor sobre o Brasil marca algumas diferengas que
devem ser assinaladas.

Em primeiro lugar, ele realiza uma espécie de redefinicdo do mestigo,
apresentando como dado novo, em relagéo ao problema da mesticagem, que é o
rompimento com o determinismo biolégico, introduzindo, de forma inovadora, a
explicagdo cultural, ou social, como gosta de enfatizar, no trato da situagéo racial
brasileira - leia-se a influéncia maléfica da escravidao na forma (perniciosa) de ser
do negro.

.Por outro lado, ao declarar enfaticamente, no livro, sua filiagéo a Franz
Boas e sua tese culturalista - segundo a qual a diversidade entre grupos raciais tem
sua explicagdo no ambiente social e n&o nas caracteristicas proprias de cada raga -,
Freyre marca sua diferenga em relacdo aos outros autores da época. A passagem
da explicagdo racial para a cultural, diferentemente de Arthur Ramos, é feita por ele
através da sua reavaliagdo do papel da raga negra. E ai o dado crucial ¢ a
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consideracdo de que o negro enquanto raga ndo é inferior ao branco, sendo as
diferengas que apresenta imputadas a sua condigdo de escravo.

Neste aspecto, apesar de apresentada e sempre celebrada como o
brilhante insight de Freyre, pode-se dizer que a idéia sobre os efeitos deletérios da
escraviddo sobre "os coragbes e as mentes" dos escravos ja estava presente em
varios outros estudiosos (ou pelo menos interessados na) da questdo racial
brasileira. Para ndo ir mais longe, refira-se Manoel Ribeiro Rocha que, em 1758, ja
nos meados do século XVIII, portanto, na sua obra classica "Etiope Resgatado"”,
adverte os senhores contra os "domeésticos-inimigos" - os escravos e seu odio
racial, fruto dos abusos da escravidao.

Cem anos depois, em 1869, Joaquim Manuel de Macedo clama
também contra os males da escravidao, através dos feitos maldosos de Sime&o,
Pai-Raiol e Lucinda, as ‘vitimas-algozes"”, figuras paradigmaticas dos
escravos/personagens de suas trés novelas, reunidas no livio que chamou
justamente "As Vitimas-Algozes - Quadros da Escraviddo" (1988/1869), para bem
frisar que, embora novelas, estavam ali, nas suas palavras, "historias verdadeiras".

Quase tal como acontece com Nina Rodrigues, é logo no Prefacio a
primeira edicdo de "Casa-Grande (...)", datada de 1933, que Freyre apresenta, de
forma exemplar, todas as proposigdes desenvolvidas depois, ao longo de todo o
denso volume que constitui a obra. Iniciando com a imprescindivel comparagdo com
os Estados Unidos, a que, h4 bom tempo, todos aderiam (desde Perdigédo Malheiro
em 1871 a Paulo Prado em 1928, para referir apenas 0 mais anterior e o mais
proximo de Freyre), onde os itens invocados para as semelhangas entre o "Deep
South" e 0 "norte do Brasil" ddo bem idéia (esses itens) da argumentacéo freyreana,
tecida, a0 mesmo tempo, de elementos da histéria da colonizagéo brasileira e de
"pedacos" significativos de estilos, gostos, modos. Estes ultimos, além de
denotarem um certo trago freyreano de interpretacdo e de tipo de referéncias
usadas para isso (aparentemente e simplesmente cuituralista no sentido mais
comezinho do termo), sinalizam mais do que tudo o lugar a partir de onde Freyre
olha e fala. Como se pode bem ver na citagdo a seguir e, melhor ainda, em outras

. que Ihe seguem:

"(...) o mesmo gosto pelo sofa, pela cadeira de balango, pela boa

cozinha, pela mulher, pelo cavalo, pelo jogo (...)".
Um ponto chave para a construgéo da tese que o identifica é o relato,

a critica a sua propria fonte e a concluséo de Freyre no sempre citado episddio dos
marinheiros no Brooklyn:
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"Vi uma vez (..) um bando de marinheiros nacionais - mulatos e
cafuzos - descendo (...) pela neve mole de Brooklyn. Deram-me a impressao de
caricaturas de homens. E veio-me & lembranca a frase de um livro de viajante
americano (...) 'the 'fearfully mongreal aspect of most of the population'. A
miscigenacé&o resultava naquilo” (8).

E ai o insight de Freyre (pelas maos de Boas, segundo ele):

“Faltou-me quem me dissesse entdo, como em 1929 Roquette-Pinto
aos arianistas do Congresso Brasileiro de Eugenia, que n3o eram simplesmente
mulatos ou cafuzos os individuos que eu julgava representarem o Brasil, mas
cafuzos e mulatos doentes" (Freyre, 1985/1933: Ivii).

O que significa que a licdo de antropologia aprendida com Boas |he
“revelou o negro e o mulato no seu justo valor - separados dos tragos de raca, os
efeitos do ambiente ou da experiéncia cultural” (idem).

Para ele:

"Ligam-se a monocultura latifundiaria, males profundos que tém
comprometido, através de gerages, a robustez e a eficiéncia da populagido
brasileira (...)" (Freyre, 1985/1933: Ixi).

Nas suas classicas afirmagdes:

"A casa-grande, completada pela senzala, representa todo um sistema
econdmico, social, politico: de produgéo (...); de trabalho (...). Foi ainda fortaleza,
banco, cemitério, escola, santa casa de misericérdia (...)" (1985/1933: Ixiii).

"A casa-grande venceu no Brasil a Igreja (...). Vencido o jesuita, o
senhor de engenho ficou dominando a coldnia quase sozinho. O verdadeiro dono do
Brasil" (Ixviii).

"A verdade é que em torno dos senhores de engenho criou-se o tipo
de civilizagdo mais estavel da América hispanica (...). O estilo das casas-grandes
(---) pode ter sido de empréstimo: sua arquitetura, porém, foi honesta e auténtica.
Brasileirinha da silva (...)" (Ixiii).

Na sua interpretagdo do Brasil e do carater nacional, ou, como prefere
Freyre, na sua histéria da sociedade patriarcal brasileira, o eixo da argumentagao
do autor repousa sobre a consideragdo de alguns elementos (termos de
argumentagdo) muito recorrentes em toda a sua obra, tais como, raga, meio, cultura,
miscigenagéo, mobilidade, familia, religido, todos olhados através do pano de fundo
do sistema escravocrata, monocultor, e poligadmico, secularmente implantado no
pais, e 0 Unico, para ele, capaz de realizar a obra de colonizag&o numa terra como
o Brasil.
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Nesse sistema, se observarmos mais detidamente o que Freyre diz,
veremos que o dado crucial da sua interpretagdo, seu ponto de partida e de
chegada, é realmente a "casa-grande", tomada como um microcosmo de onde se
irradiam e para onde convergem todos os elementos da andlise que ele desenvolve.
E, assim, da perspectiva da casa senhorial dos engenhos de agucar - o que implica
em dizer, a partir da 6tica dos "senhores" -, que o autor tece toda a trama de
relagbes, a partir das quais ele elabora a sua teoria.

E por tudo isso que Freyre chega mesmo a dizer que "a historia social
da casa-grande € a historia intima de quase todo brasileiro" e mais:

"Nas casas-grandes foi até hoje onde melhor se exprimiu o carater
brasileiro: a nossa continuidade social" (Ixxv).

Por ai se pode ver que, além de ndo fugir a um tipo de visao
profundamente elitista da sociedade brasileira, Freyre também encaminha sua
andlise dentro da orientagdo dos chamados estudos de carater nacional. Na
verdade a preocupagédo central do autor parece ser com a questdo da identidade
brasileira, em novas bases (9). Mas, para chegar a isso, ele precisava elaborar
também, como realmente fez, uma nova 'rationale" para a nossa sociedade
multirracial (Cf. Skidmore, 1976: 211). Nesta tem lugar de honra a consideragdo do
carater portugués, pois ele é que afinal dita, determina, através de seus trés itens
basicos - “"mobilidade”, "miscibilidade" e "aclimatabilidade" -, o carater da
colonizagéo e da sociedade brasileira. Indefinido e indefinivel, esse carater (como
indeciso ja era Portugal entre Europa e Africa), dele fala Freyre em incontaveis
passagens de seus escritos, como nesta que transcrevo abaixo:

"E gente mais flutuante que a portuguesa, dificilmente se imagina; o
bambo equilibrio de antagonismos reflete-se em tudo o que é seu (...)" (Freyre,
1985/1933: 6).

O que Freyre mais adiante repete para o pais:

"Considerada de modo geral, a formagdo brasileira tem sido na
verdade (...), um processo de equilibrio de antagonismos" (idem: 53).

Enfatica e seguidamente indicado por Freyre, esse equilibrio de
opostos que, ao mesmo tempo, se misturam, como unidades distintas, € um dos
esteios de sua interpretacdo. Promovendo a unido de termos absolutamente
inconcilidveis (do ponto de vista da légica do préprio sistema que interpreta) - casa
grande e senzala, escravos e senhores, tendéncias aristocratizantes e
democratizantes, sobrados e mucambos -, Freyre realiza a impossivel tarefa do
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encontro de paralelas que permanecem como tal, posto que elege ndo s6 a
ambiglidade, mas também a ambivaléncia, como valores analiticos.

Minha impressdo € que, para Freyre, ndo se trata de considerar,
corretamente, como seria, as faces diversas da dificil relagdo préxima (até intima)
entre "desiguais” promovida pela escraviddo, a qual combinava exploragdo (sexual,
inclusive) com negociagao, interesse e até amizade (Reis, 1986; Bellini, 1988;
Mattoso, 1988). O "equilibrio" ndo parece ser algo garantido pela combinagdo de
pares de opostos - o "amalgama tenso" de Benzaquen de Araujo -, na medida em
gue os antagonismos que se combinam incluem "vencedores" e "dominadores
absolutos" (os brancos portugueses) que, vencendo e dominando, tiveram que
"transigir" (com os n&o-brancos, indigenas e africanos), e, portanto, superiormente
posicionados, dirigem, conduzem, governam.

Dai o equilibrio ndo poder ficar ao sabor da tensdo equanimemente
distribuida entre os dois lados. Parece que temos entdo uma clara diferenga entre
os termos e o que seria o fiel da balanga pende mais para um dos lados. E se assim
€, nao produz sequer um "bambo equilibrio". Teremos sempre um equilibrio falso.

E disso também que, em outros termos, esta falando Hanchard (1995),
ao discutir a idéia do excepcionalismo racial que floresceu na América Latina, desde
a virada do século, vendo as situagbes do Brasil, México e Cuba, e tendo com
espelho, como sempre, os Estados Unidos. O qual, dessa perspectiva, "podia ser
visto como a exceg¢do negativa".

Afirmando que:

"O excepcionalismo racial, como formulagdo ideolégica mais ampla
das elites proprietarias de escravos e republicanas, sobreviveu & democracia racial,
como forma ideolégica" (1995: 208),

Hanchard toma de Freyre a proposta e a argumentagéo valorizadora
das "tradigGes regionais brasileiras e das consequéncias sincréticas" do encontro
racial que se deu nas "zonas de confraternizagdo” e mostra outras dimensées disso,
como tento eu também fazer aqui. Tomo dele algumas importantes observagées,
para completar, por ora, minha discusséo.

Diz ele:

"Essas 'zonas de confraternizagdo’ (onde ocorria o 'bambo equilibrio')
eram situadas no reino do caos, especificamente nos desejos dos proprietarios de
escravos, homens e brancos. Os homens negros ou de pele escura, assim como as
mulheres brancas, estdo ausentes desse cenario. Também estad ausente a
possibilidade de que as chamadas 'zonas de confraternizagéo' fossem espagos de
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intimidade brutal onde as relagdes entre senhor e servo se estruturassem por uma
relativa liberdade de escolha para a mulher serva. Serva, nessa veia, tem dupla
conotacéo, relacionando-se ao trabalho assim como a uma fungdo sexual" (1995:
209). .

Mas é a outra diregdo ou desdobramento que Hanchard vé na
"miscigenacéo seletiva" freyreana em sua conexdo com a "ascens&o da democracia
racial no Brasil", qUe desejo mais frisar aqui.

Para esse autor o que Freyre esta sugerindo com o fim da passagem
"d4d uma nova ressonancia & nogdo de um 'efeito vertical de ampliagdo' no
liberalismo econdmico e filosé6fico" no sentido de que "a unido sexual entre homens
brancos e mulheres ndo-brancas tinha um efeito socializante para a composigao
das familias, a heranca das propriedades, a propria redistribuigdo da terra, da
propriedade e do capital no Brasil". E, nessas condi¢gdes "equilibradas" emergiria a
nova raga dos mulatos, todo equilibrado de partes diferentes igualmente unidas,
"uma raca de pessoas intelectualmente sensualizadas, nem negras nem brancas,
mas morenas e brasileiras".

Mulatos que como outras misturas "aparecem como produtos
individuais" que se encaixam no esquema do excepcionalismo racial. Exemplos de
discriminagcdo, de um lado, e de ascensdo, de outro, passam por fendmenos
também individuais ou isolados.

Entdo, "quando o racismo aparece, é tratado como uma observagéo
gue nao solapa a premissa social mais ampla (...), a elevagéo de status de uns
poucos individuos € um bom augurio para a democracia racial como um todo". O
que faz Hanchard sugerir ser essa "a principal consequéncia da ideologia da
democracia racial brasileira, pois € a barreira epistemologica fundamental que
impede muitos brasileiros de saberem que o racismo existe. Uma vez que se
presume que o racismo estd em outros lugares, por que procura-lo em casa?"
(1995: 209-210).

“Sem concordar certamente com o estrabismo de Freyre, mas sem
deixar de contar que as relagdes entre senhores e escravos (inclusive nas questdes
de sexo) também se davam "por amor e por interesse" (Bellini, 1988), e que
incluiam, além da submissdo pura e simples, a resisténcia e a negociagéo (Reis,
1986: Mattoso, 1988; Azevedo, 1988), quero salientar, com as observagbes acima,
a impossibilidade légica (e concreta) do bambo e, ao mesmo tempo, estavel e
sereno equilibrio de antagonismos a moda de Freyre. °
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Freyre parte da analise da colonizagdo, considerando ai dois fatores
principais: a escravidiao e a miscigenagao, cuja relagdo indispensavel ele descreve
assim:

“Vencedores no sentido militar e técnico sobre as populagdes
indigenas; dominadores absolutos dos negros importados da Africa (...) os europeus
e seus descendentes tiveram entretanto de transigir com indios e africanos quanto
as relagbes genéticas e sociais. A escassez de mulheres brancas criou zonas de
confraternizacéo entre vencedores e vencidos, entre senhores e escravos.” (idem:
Ix, grifos meus, MAMM) '

Assim, para ele, enquanto o regime escravocrata, base e sustentaculo
dessa colonizagdo, caracterizava-se por uma "tendéncia aristocratizante", a
miscigenacdo operava no sentido inverso, realizando uma "democratizagéo" das
relagGes entre os grupos em contato. E a sua explicacéo e interpretagdo do Brasil
faz-se, justamente, em termos de uma espécie de tens@o entre estas duas
tendéncias, s6 que o maior peso acaba sendo imputado & segunda:

"A miscigenacéo (...) corrigiu a distancia social que doutro modo se
teria conservado enorme entre a casa-grande e a mata tropical; entre a casa-grande
e a senzala. O que a monocultura latifundidria e escravocrata realizou no sentido de
aristocratizagdo, extremando a sociedade brasileira em senhores e escravos, com
uma rala e insignificante. lambujem de gente livre sanduichada entre os extremos
antagodnicos, foi em grande parte contrariado pelos efeitos sociais da miscigenagao.
A india e a negra-mina a principio, depois a mulata, a cabrocha, a quadradona, a
oitavona, tornando-se caseiras, concubinas e até esposas legitimas dos senhores
brancos, agiram poderosamente no sentido de democratizacio social no Brasil."
(idem, grifos meus, MAMM).

Ao transcrever longamente Freyre, em trechos por demais citados de
sua mais decantada obra, minha inteng&o é indicar, com toda a énfase, a férmula

“que ele utiliza na construgdo da idéia da democracia racial brasileira. Apesar de

considerada, no que toca a ideologia racial, renovadora e reorientadora em relagéo
a visdo do Brasil de si mesmo e dos préprios valores nacionais (Cf. Medeiros,
1984), na verdade o uso da miscigenagdo como item basico da concretizagdo
daquela idéia, absolutamente néo invalida sua visdo do papel preponderante e
superior dos europeus (do branco, portanto), “vencedores no sentido militar e

técnico”, que, por necessidade, devido a "escassez de mulheres brancas", tiveram
que “transigir' com ‘"indios e africanos”, mas sempre como desiguais
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hierarquicamente, "sem deixarem de ser relagdes - as dos brancos com as mulheres
de cor - de 'superiores' com 'inferiores™.

Se juntarmos a isso o fato de que a reavaliagdo do mestico - sua
sempre citada rejeicdo dos determinismos bioldgico e geografico - implica apenas
em reconhecer que seus "tragos de vida estéril e de fisico inferior" sdo resultado da
experiéncia cultural e econdmica do regime escravocrata e da monocultura
latifundiaria, podemos perguntar que revalorizagdo de nossa face mestica afinal é
essa, na qual s6 o mestico (leia-se, na verdade, para Freyre, o mulato) apresenta
problemas fisicos e morais que deixaram marcas deletérias indeléveis na feigcdo da
populagao nacional e na moral da familia brasileira, segundo a interpretacéo farta e
minuciosamente apresentada nas paginas do proprio "Casa-Grande (...)".

Deste ponto de vista pode-se dizer que Freyre, de modo mais
sofisticado - como s6 seria talvez possivel a alguém no seu tempo e com sua
informag&o intelectual - e sem atribuir propriamente isso a origem racial, ja que fala
em "tendéncias" e "qualidades psicoldgicas", continua considerando o mestigo (em
ultimo caso a mesticagem) um problema nacional, algo que envenenou da forma
mais eficaz, porque mais intima, o corpo e a alma (através da negra na cama do
senhor e da mé&e preta no bergo do nhdonhd) do verdadeiro brasileiro. Este, para ele,
produto legitimo e genuino da casa-grande. Mais do que isso, como nem a raga,
nem as condigdes do contacto entre brancos e negros impediria a mobilidade e o
sucesso do negro, ao sacramentar a idéia da harmonia racial, Freyre, ndo apenas
providencia para o pais a nova rationale de que fala Skidmore (1976), mas, com
isso, "eliminando" o seu motivo, da sua contribuicdo ao desenho do quadro de
desmobilizagdo politica do negro. Cujo entendimento tem mobilizado, por sua vez,
outros estudiosos, que hoje tentam interpretar as formas de reagio politica e
conscientizacdo dos afro-brasileiros numa perspectiva comparada (Cf,
espocizlxlmente Mitchell, 1977; Andrews, 1991; Hanchard, 1994).

Por tudo isso, nunca € demais ressaltar o impacto de Casa-Grande &
Senzala, condensado assim por um intérprete do pensamento brasileiro:

"Freyre's portrait, often impressionistic and idiosyncratic in its structure
and documentation, provided a sympathetic insight into the intimate personal
relations among the planter families and their slaves. In furnishing his detailed
picture of this intensely patriarchical ethos, Freyre dwelt on the manifold ways in
which the African and Afro-Brazilian deeply influenced the lifestyle of the planter
class, in food, clothing, and sex" (Skidmore, 1990: 21).
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Freyre volta & mesma questdo em "Sobrados e Mucambos", ao falar
dos processos de integragéo do sistema feudal (ou patriarcal) e do "amalgamento"
das racgas e culturas. Diz ele:

"Desde os primeiros dias de colonizagdo portuguesa da América, a
tendéncia foi para os dois processos operarem interpenetrando-se. Até que o que
havia de mais renitentemente aristocratico na organizagéo patriarcal (...) foi atingido
pelo que sempre houve de contagiosamente democratico ou democratizante e até
anarquizante, no amalgamento de ragas e culturas (...)" (Freyre, 1968: 354-355).

Como se viu, é praticamente sobre a idéia da miscigenagdo
(racial/cultural) e da contribuicdo igualmente valida das "racas formadoras" que
Freyre constri a sua teoria da democracia racial brasileira. Alias ndo poderia ser de
outro modo, pois o que ele faz é justamente "reavaliar" a mesticagem, de modo a
conferir as relagdes entre as "ragas" que |lhe ddo origem uma imagem de
confraternizagdo, de quase igualdade mesmo.

Em outros aspectos ele segue de perto a mesma orientagdo de
estudiosos como Oliveira Vianna, Nina Rodrigues, José Verissimo, que, como ele,
descreveram os principais grupos que realizaram a colonizagdo, ou seja, o
portugués, o indio e o negro, mostrando a contribuigcdo de cada um para a formagéo
do Brasil. A diferenga é que, enquanto aqueles se apegaram ao que consideravam
caracteristicas raciais biologicamente herdadas, Freyre reverte a ética da andlise e
vai falar de "qualidades psicolégicas”, de "tendéncias", de "predisposi¢cdes”, que
podem ser "condicionadas biologicamente pela raga, mas néo determinadas de
modo exclusivo ou absoluto" (1968: 657). Colocando a quest&o nestes termos, ele
transfere as explicagGes no propriamente para o terreno da psicologia, mas passa
a lidar, na verdade, com representacdes. Ou seja, quando Freyre caracteriza
psicologicamente os trés grupos (ragas formadoras"), ele esta incorporando e
dando uma roupagem "cientifica", a um determinado tipo de vis&o ou percepgao
social, ja mais ou menos preexistente, sobre cada um deles.

Por outro lado, como assinala Moreira Leite (1969), a Histéria Social -
ou Sociologia Genética - de Freyre é escrita e interpretada do ponto de vista da
classe dominante, o que significa, no dizer de M. A. A. Medeiros, que para esse
autor, "o mundo senhorial das casas-grandes do Brasil escravocrata é o mundo
brasileiro por exceléncia" (1984: 62). Dai que, no fundo, Freyre acaba repetindo os
mesmos tipos de argumentos de autores que o precederam, atenuados - ou
amenizados - por uma linguagem pretensamente valorizadora e redefinidora das
racas, tidas, por aqueles, simplesmente como inferiores. Assim, € sucumbindo, de
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um lado, aos pressupostos evolucionistas e, de outro, aos valores conservadores da
classe senhorial, da qual, orgulhosamente, se dizia descendente, que ele retrata as
"racas formadoras” do Brasil e as suas relagdes, o que serve de parametro para a
sua mais celebrada tese. Qoue meio século mais tarde R. DaMatta, o mais
importante intérprete do Brasil desde Freyre, vai criticamente avaliar e reescrever,
tratando-a como uma fabula - a "fabula das trés ragas" que, para ele, é o outro
nome do "racismo a brasileira" (1981: 58-85).

_ Sem falar sobre o indigena, que n&o vou particularmente considerar no
contexto desta discussdo, na visdo do colono portugués, apresentada por Freyre,
este € caracterizado como um "(...) tipo contemporizador. Nem ideais absolutos,
nem preconceitos inflexiveis". No que toca a sua imagem de-escravizador, embora
se possa pensa-lo como

"O escravocrata terrivel que so faltou transportar da Africa para a
América, em navios imundos, que de longe se adivinhavam pela inhaca, a
populagéo inteira de negros, foi por outro lado o colonizador europeu que melhor
confraternizou com as ragas chamadas inferiores. O menos cruel nas relagbes com
os escravos”, pendendo sempre, "(...) para o cruzamento e miscigenagao.
Tendéncia que parece resultar da plasticidade social, maior no portugués que em
qualquer outro colonizador europeu" (Freyre 1985/1933: 189).

Para o quadro que Freyre quer tragar resulta importante salientar néo
sO essa 'plasticidade" do portugués, como também o que ele chama de seu
"cosmopolitismo", traduzido numa ‘'"extraordinaria riqueza e variedade de
antagonismos étnicos e de cultura"”, o que Ihe confere um carater nacional "quente e
plastico" bem como "classes e instituicoes, nunca endurecidas nem definitivamente
estratificadas". Por isso ndo ha em Portugal, "nenhum exclusivismo - a ndo ser
oficial ou superficial - de fac;a ou de cultura" (Cf. Freyre, 1985/1933: 4 e 201).

Nos elementos destacados da analise de Freyre (e em destaque na

propria andlise) vale a pena insistir no tipo de argumentacao e mais ainda no tipo de
elemento invocado para isso. Falo do carater ambiguo, no sentido de indefinido
mesmo e subjetivo, desses "tragos" do portugués e sua sociedade, alias espalhados
pelo resto da andlise, mas que permitem combinar numa interpretagéo particular o
reino significativo da cultura com dados pretensamente bem reais, desse ponto de
vista, da histéria informada pela ¢ética da raga.

De toda essa caracterizagdo do portugués Freyre acaba por concluir,
como numa espécie de determinismo benfazejo, que este era o elemento talhado
para a miscigenagéo e, mais ainda, para "vencer" nos tropicos e fundar ai "a maior
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civilizagdo moderna", que, segundo sua opinido, sO poderia ter sido uma
"colonizagdo agraria, escravocrata e poligama (...)" (Cf. Freyre, 1985/1933: 200 e
208). Interpreta assim a instituigdo escravocrata, como o tipo de "solugéo ideal"
para a colonizagdo brasileira. Mencionando e respondendo em "Casa-Grande (...)"
a pergunta de Oliveira Martins, sobre se "teria sido mesmo 'um crime escravizar o
negro e leva-lo 3 América?" e referindo, mais uma vez, ao modo de nossos
primeiros cronistas, as intempéries e pragas que infernizariam a vida dos colonos
nas pequenas propriedades, Freyre afirma: .

"Tenhamos a honestidade de reconhecer que s6 a colonizagdo
latifundidria e escravocrata teria sido capaz de resistir aos obstaculos que se
levantaram & civilizagdo do Brasil pelo europeu. S6 a casa-grande e a senzala. O
senhor de engenho rico e o negro capaz de esforgo agricola e a ele obrigado pelo
regime de trabalho escravo" (1985/1933: 243-244).

Mais uma vez os antagonismos equilibrados de nosso autor, que
agora se juntam a caracterizacdo feita do negro (como antes do portugués) para
fechar afinal a tese da democracia racial.

Neste ponto Freyre acaba usando os mesmos argumentos das teorias
da desigualdade racial ao falar da predisposigéo biolégica e psiquica do negro para
a vida nos tropicos, de sua maior fertilidade nas regiées quentes, afirmando que sua
disposigéo psiquica e adaptagdo biolgica ao clima quente explicariam ter sido o
negro na América o "maior e mais pratico colaborador do branco na obra de
colonizagao agréria" (Cf. Freyre 1985/1933: 289) (10).

Além disso, ele considera também a existéncia de uma diferenciagéo
entre os grupos de negros que vieram para o Brasil, mostrando que a superioridade
da colonizag&o negra aqui, em comparagdo com os Estados Unidos, se deu devido
a vinda de maior numero de fula-fulos ou semi-hamitas, os chamados "falsos-
negros”, de um stock superior ao dos "pretos auténticos”. Esses fula-fulos eram
considerados, por certos autores como Oliveira Vianna e Nina Rodrigues, como ja
"embranquecidos” pelo cruzamento com ramos da raga branca ainda na Africa.

Dai porque Freyre diz que "O Brasil ndo se limitou a recolher da Africa
a lama de gente preta (...)", ja que os "falsos negros" sobrepujaram em numero, e
segundo ele, em influéncia cultural, os "pretos auténticos” (Cf. Freyre, 1985/1933:
308). N&o seria demais lembrar que os "falsos negros” constituem o "stock superior”
e os "pretos auténticos" sdo, certamente, a "lama de gente preta” que, segundo
Freyre, o Brasil recolheu da Africa.
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Considerar graus de diferenciagéo, entre os grupos negros, & uma das

férmulas de Freyre para resgatar o valor do negro na formagéo social brasileira - o

que acrescenta um dado verdadeiramente novo e, desse modo, diferente das
interpretagbes anteriores (Cf. Nina Rodrigues especialmente) que admitiam a
possibilidade de um ou outro negro se igualar ao branco, mas ndo a raga negra
enquanto tal. A outra férmula € "culpar" a instituicdo escravocrata pela suposta
influéncia- perniciosa do negro, fartamente afirmada por Freyre no livro,
particularmente no que concerne a vida sexual e moral do "branco".

Diz o autor que os males que o negro provocou nido devem ser
tributados a ele como negro, mas enquanto escravo. Coisas alias que, antes dele, ja
haviam falado J. M. de Macedo, J. Verissimo, Nina Rodrigues e Paulo Prado. No
entanto fica dificil de aceitar que é isto que Freyre quer afirmar, ndo so pelas
inimeras referéncias a certas "predisposigées” do negro, como pelo tipo de viséo
que o autor apresenta sobre as relagdes entre senhores e escravos no Brasil.

Quanto a este ultimo ponto, Freyre destaca, em inuUmeras ocasibes, a
“"benevoléncia" do senhor branco e sua "agéo civilizadora" em relagdo ao negro
escravo, e, em contrapartida, a passividade do negro e a grande liberdade de que
gozava sob a égide de um sistema que era apreseniado, ao mesmo tempo, como
profundamente hieférquico e confraternizante. Tendo sempre algum elemento
mediador a aparar as arestas e os antagonismos, é assim que Freyre descreve a
sociedade que o portugués teria estabelecido aqui:

"Hibrida desde o inicio, a sociedade brasileira & de todas da América a
que se constituiu mais harmoniosamente quanto as relagdes da raga: dentro de um
ambiente de quase reciprocidade cultural ‘que resultou no maximo de
aproveitamento dos valores e experiéncias dos povos atrasados pelo adiantado; no
maximo de contemporizagdo da cultura adventicia com a nativa, da do conquistador
com a do conquistado” (1985/1933: 91).

Mesmo salientando o "sadismo do senhor" e o "masoquismo do
escravo” ou, no caso do indio, a degradagdo de sua cultura, Freyre acaba
suavizando de alguma forma o processo de dominagéo e exploragcdo, bem como a
ideologia racista que informava as relagées entre brancos e néo brancos. Parecem
nao contar, entéo, a imposigdo da cultura do branco, a exploragéo sexual da mulher
indigena e negra, a contaminagdo de indios e negros pelos "males internacionais"
(como ele os denomina), as torturas, mutilagées e assassinatos de negros escravos,
uma vez que tudo isso foi suavizado pelo "6leo lubrico da profunda miscigenagao”,
como se esta tivesse tido o dom de realizar uma democracia racial que a propria
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situagdo desigual dos mesfigos desmentia para o presente e que, mais tarde, a
pesquisa historica revelou falsa no tocante ao passado (positivamente idealizado
por Freyre) (11).

Como ocorre com todo mito em que, sobre uma espécie de matriz - a
estoria que o mito conta, ou seu tema -, séo feitas outras reelaboragées, também o
da democracia racial brasileira, apesar de recheado de "novos" elementos, continua
radicado na velha idéia do branqueamento, que acaba por aflorar, entre outros,
neste comentario do autor, em Sobrados e Mucambos:

"0 problema do negro, entre nds, esta simplificado pela miscigenacao
larga - que alagou tudo, s6 ndo chegando a um ou outro resto mais sé e isolado de
quilombo ou a um ou outro grupo ou reduto de brancos mais intransigentes nos
seus preconceitos de casta ou de raga. Os préprios grandes lideres do que o negro
conserva de mais intimamente seu entre nés - as tradigdes religiosas - s&o hoje
mulatos” (1868: 649) (12).

E ainda e sempre o mulato (ou a mesticagem) a solugdo. Na
democracia racial de Freyre o a'spectb crucial & a ambiglidade da transigdo, da
passagem "de uma classe a outra: do mucambo ao sobrado. De uma raga a outra:
de negro a 'branco' ou a 'moreno’ ou ‘caboclo™ (Freyre 1968: 654). Nela, na
verdade, ndo ha lugar para o negro enquanto tal, pois a sua marca registrada,
segundo Freyre, & justamente a rapidez com que se da a "ascens&o social" do
preto, o que significaria afinal seu branqueamento. Mesmo essa ascenséo, na
verdade muito localizada - a cooptagéo individualizante de que fala Hasenbalg
(1979) -, pelo menos na forma como o autor a retrata, é também um mito.

A tese freyreana repousa sobre a extrema contradicéo de considerar
que a relagdo entre senhores e escravos €, ao mesmo tempo, autoritaria e
democrética, senhorial e igualitaria, como a classifica Cardoso (1977). Dai poder
Freyre caracterizar o padrao brasileiro de relagbes raciais como harmdnico, sem
tensdes, livre de preconceitos e discriminagdes. Tudo se passa, entdo, como se ndo
existisse realmente um problema racial no Brasil, a exigir discussdo e
encaminhamento.

Reunindo agora as trés figuras chaves no que se refere & construgéo
cientifica da invisibilidade do negro (portanto, da quest&o racial também), sustento
que, a seu modo, e com o tipo de orientagdo que cada um imprimiu ao estudo da
tematica racial, Nina, Arthur Ramos e Freyre, ajudam, decisivamente, naquele
processo. Na verdade produzem, em conjunto, essa invisibilidade.
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Como os primeiros mais importantes estudiosos do negro, sua
situac&o, sua cultura, religido, folclore, contribuigdo e relagéo com o branco, Nina,
Ramos e Freyre realizam, conjuntamente, mesmo que de perspectivas e em
momentos diferentes, a tarefa de transformar o negro, de figura humana de carne e
0sso, como se diz, fazendo parte do cotidiano atualizado da'sociedade brasileira,
em objeto de estudo e pesquisa, em dado necessaério a elaboragéo de suas teses.

O que afirmo é que, sem enveredar pelos caminhos politicos da
questdo, embora contando com eles, querendo ou n&o, os "estudos do negro"
promoveram a invisibilidade do negro.

Os velhos africanos de Nina, de quem ele recolhia vocabularios
africanos, costumes religiosos, pegas do folclore, e que, doentes ou mortos, lhe
serviam para "provar' as teses raciais em.que acreditava e que constituiam a
"esfinge” do nosso futuro, acabaram todos, no seu legado, "sobrevivéncias
africanas”. E bom lembrar que a esfinge - o problema negro -, se era uma ameaga
futura (e perene), era totalmente remetida ao passado, a Africa e sua
"impossibilidade" de civilizagdo. Com Nina, portanto, o negro do presente e até seu
"problema", para usar sua linguagem, é retirado de cena.

Arthur Ramos, discipulo maior do mestre baiano, segue-lhe os passos,
mudando, porém, o eixo de andlise da raga para a cultura e, com isso, retira
novamente o negro real de cena. A perspectiva culturalista desse autor implica,
entre outras coisas, em tomar como certo, e procurar delinear nas varias instancias,
0 processo de aculturagdo do negro no Brasil. O que significava traduzir em etapas
o desaparecimento dos grupos e culturas negras originais transformadas pela agéo
da escraviddao em algo novo que, absorvendo, reinterpretando, re-significando
herangas diversas, apresenta-se como uma outra entidade. Ndo mais a original,
nem tampouco a que lhe serviu de empréstimo - em qualquer caso invisibiliza o
negro. Como na transformagdo do batuque negro em samba, para Ramos ainda
uma etapa no processo para uma forma definitiva e ndo "primitiva” que néo sera
mais negra (Ramos, 1971).

Quanto a Freyre, o "negro" é subsumido no "escravo" Com a
reavaliag&o (positiva) que ele faz do negro e da mestigagem, trocando a explicagéo
biolégica (da raga) pela explicagéo histérica (da escravidéo), Freyre acaba, como no
conhecido ditado, jogando fora o bebé& com a agua do banho. Neste sentido, se,
apesar de que, nas suas interpretagGes psicologizantes, sobre tendéncias,
predisposigbes, etc., Freyre se refira mesmo ao negro, como mostrei, o que ficou
como a sua contribuicdo mais divulgada é a que atribui ao sistema escravocrata a

|
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origem de todos os males, tendo o escravo (negro) como mero veiculo. Por ai, ainda
que ambiguamente, retira o negro de cena.
Por outro lado, ao acentuar mais o carater quase "familiar" das

relacbes entre senhores e escravos, a extensa miscigenagéo e incorporagéo da

prole mestica do senhor, a que junta o processo de alocagédo e mobilidade social do
mulato (o protétipo do bacharel), Freyre completa o quadro da invisibilidade, pois
néao s6 o negro, mas a questdo negra desaparecem.

Como se vé, seja compartimentando-o em diferentes objetos de
estudo, como o faz Nina Rodrigues, seja deslocando o foco de analise da raga para
a cultura, como Arthur Ramos, seja escondendo o negro sob a mascara do escravo
e sua questdo no mito da democracia racial, como o faz Freyre, o certo é que, de

" qualquer maneira, os trés retiram de cena o negro - constroem, cientificamente, sua

invisibilidade.

3 - Reconsiderando os "intérpretes”

Concluindo estes dois capitulos da 12 parte, que propdem uma
discussdo a respeito de alguns dos autores que estou denominando aqui de
"intérpretes do Brasil", gostaria de retomar alguns dos pontos principais que foram
apreciados, a partir do seu discurso, para que possamos visualizar melhor o quadro
que se esboga como uma vis&o (ou um "retrato") do Brasil e dos brasileiros.

O fio condutor das analises comentadas aqui é a questdo racial
brasileira e, neste sentido, penso que se pode dizer que este serve de elo de
ligagdo entre as interpretagdes tedricas e as propostas de solugdo contidas nas
mesmas.

. Tomando as trés interpretagbes mais gerais consideradas, veremos
que, no ;;rimeiro caso (mais que nos outros), a situag&o racial € pensada como um
"dilema" que exigia uma resolugéo que viabilizasse o proprio pais ameagado na sua
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formagéo (vista sempre como ainda em processo), pelo fantasma ameacador da
intensa e extensa miscigenacao.
Dai que a preocupagdo fundamental dos intérpretes do primeiro

- momento do debate & exatamente com essa mistura de ragas tdo dispares, em

razdo de uma esmagadora presenga de elemento negro, a prejudicar o sonho
acalentado por todos de um Brasil "branco". Tendo, entdo, como respaldo, uma
releitura "a brasileira" dos tedricos do chamado racismo cientifico, as elites
intelectuais (brancas) do Brasil vao produzir, como se sabe, a tese do
branqueamento.

Se a presenga fisica do negro e sua relagdo com o branco, através da
miscigenacgao, era a questdo crucial para os primeiros intérpretes, que ndo véem
outro caminho sendo sua eliminagéo (fisica e/ou cultural), as elites brancas do
segundo momento do debate encaminharam-se para outra solugdo, a meu ver
também muito particular e especial. Sem poder - coisa que o tempo ja mostrara -
embranquecer totalmente o pais (pelo menos no prazo estipulado, até com data
marcada, pelos primeiros), os intérpretes seguintes simplesmente "retiram" o negro
de cena como por um passe de magica. Alids, se é possivel falar assim, a magica
da ciéncia. Tranformam-no em "objeto de estudo" e passam a falar dele como se
ndo existisse no presente, e das suas culturas como "sobrevivéncias". Ajudam,
assim, a melhor desenvolver e estabelecer a sindrome da invisibilidade que vai ser
uma pega chave do racismo brasileiro em relagdo ao negro.

Neste sentido, pode-se até dizer que se "transforma" a miscigenagao
em aculturagéo, ja que o que passa a contar sdo os elementos culturais "trocados” e
néo as pessoas que os produzem. Comega ai o processo de mitificagdo do negro
(sem que isto implique em qualquer pudang&@ggologia racista da sociedade),
processo este que vai atingir seu apice com a produgdo da chamada teoria da
democracia racial no inicio dos anos 30, o que coincide, ndo por acaso
(historicamente falando), com o inicio dos movimentos sociais do meio negro em
Sao Paulo.

Se o "dilema" brasileiro citado no inicio ndo estava (e ndo esta)
resolvido, podemos ver que as elites brancas caminharam muito "brasileiramente”
para ameniza-lo no nivel do discurso, até chegarem, com Gilberto Freyre
principalmente, a désconsideré-lo, como algo "inexistente". Para isso, Freyre muda
diametralmente a ética pela qual o negro era analisado até entdo, no sentido de
atribuir seus "defeitos" a instituicdo escravista, e de "valorizar" sua contribuigéo a
formagéo do pais e dos brasileiros.

i
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NOTAS DO CAPITULO I

1
g

('1".) Hasenbalg discute, nesse artigo, a questdo da invisibilidade,
analisando as'imagens do negro, o "lugar" do negro na publicidade brasileira.

‘ (2) Em seu livro "O Espetaculo das Ragas" (1993), Schwarcz analisa
essa espécie.de transposigéo particular das teorias raciais do século XIX para o
Brasil, discutindo, inclusive, a idéia, sempre posta, da "copia" que delas fariam os
estudiosos da raga entre nos (Cf. também Leite, 1969; Motta, 1977; DaMatta, 1981).

(3) Cabe assinalar aqui que a visdo detratora que se estendeu em
certo momentc;da América, de modo geral, para incluir o Brasil em particular (Mello
e Souza, 1987), desde as cartas jesuiticas, parece ter se deslocado bem mais tarde,
ja no XIX, para a Amazonia, como um "Inferno Verde", como batizou Rangel, e sua
gente misturada. Bem conhecida e citada &, entre outras, a avaliagdo de Agassiz
(1865), oferecendo o exemplo da regiéo como argumento insofismavel aqueles que
acaso duvidassem dos "males da miscigenagéo". Verissimo estava em muito "boa"
companhia. '

(4) Embora n3o possa ser remetido ao contexto da discussao que fago
neste trabalho, vale a pena referir a presenga marcante desta categoria, tanto no
discurso dos abolicionistas, na imprensa de Belém, no periodo anterior e posterior a
aboligdo, que cantava, exortava e detratava, em prosa e verso, a assim nomeada
"mulata paraénse", como na figura concreta da mulher que andava e trabalhava
(como vendedora de comidas e ervas ou como doméstica) nas ruas da cidade. E
que se vestia com sua saia de flordo de chita e "cabeg&o" branco de renda e
algoddo e seu mago de ervas perfumadas preso no cabelo. E, nesse sentido,
extremamente significativo que seja um paraense a oferecer sobre a mulata um
discurso dessa natureza. |

(5) Pode ter sido através de Arthur Ramos, que esteve ligado as elites
negras do Rio através do jornal e do grupo de teatro que criaram nos anos 40, que
Abdias do Nascimento absorveu as idéias sobre o pensamento pré-légico de Lévy-
Bruhl, que usou com tanta énfase para falar da "massa negra” e suas deficiéncias
de mentalidade, conforme séra visto quando tratar do pensamento das liderangas
negras nesse periodo. “








