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Resumao

Trabalho visando possibilitar algumas reflexdes so-
bre o ideal de pesscoa humana na c¢ultura negra e suas implica-
¢coes com a moral soclial brasileira.

Partindo da metodologia precontzada por Max Scheler,
buscou-se tornar visivel ¢ nitida a cultura negra, sob uma &—
tica nova, sem os preconceites que, normalmente, a distorcem
e minimizam. &cheler apresenta o concelto de igqualizagac do
espirito humano, qQue procura mostrar o outro cCOm suas caracte
risticas préoprias, identidades e alteridades, em funcao da
formagao do homem integral, resultado do amalgamento de dife-
refntes culturas e de diversos ldeais,

Mergulhando-se na cultura negra & em sSuas origens a-
fricanas, puderam ser aprofundados conceitos fundamentais co-
mo AXE, SACRIFICIO ¢ MORTE, concluindo-se que a cultura negra
possui elementos importantes para o desenvelvimento da nagio
brasileira, gque busca sua identidade e que se caracteriza pe-
la pluralidade étnica e culturai. Assim, com hase nas estra-
tégias de sobrevivencia e nos valores vividos pelos negros em
5uas instituigaes socials, apresentou-se a cultura negra como
uma nova maneira de ser brasileiro, como um resultado da cria
cao cultural de diferentes grupos sociais, que se orgulham de
suas ralzes e gue exteriorizam através de suas festas e ri-
tuais a sua capacidade de organizagao, de originalidade e de
criatividade, elementos impoXtantes para ¢ processo de transg-
formagia necessario d sociedade brasileira.

0 presente trabalho se divide em guatro capltulos,
sendo o primeirc uma refleXac sobre # sociedade e cultura bra

sileiras, oi+uando-se a inSEIQEU da cultura negra na socicda-

de atual., No seywido capltule procurou-s¢ usar © concelto de
AXE, basico para ©F DEILOS, coms ypa jdeoleogia, 38 que tom
vi



uma fungao profundamente ligada & vida, No terceiro capltu-
lo, atraves de um mergulho maior nas ralzoee africanas, tan~
tou=-se mestrar a moral africana e no glarte e Gliimo as  con-
clusoes, voitadas para wma nova perspcctiva do pais em funcao

de uma nova forma de se olhar a cultura nagra.
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Abstract

This work aims to make possible some reflections  on
the ideal of the human being in black culture and it's
implicationg for Brazillan social morallty.

Starting from the methodology put forward by Maxn
Scheler, I have tried to make bhlack culture clearer, from a
new perspective, without the preconceptions which normally
distort.it and minimize it. Scheler presents the concept of
the equalization of the human spirit, which attempts to show

tha other werson with his own ‘characteristics, identities and

variations, in functilon of the formation of the man as a

whole, resulting from the amalgamation of different cultures

and 1d=als.
While examining black culture and it's african
origing, fundamental concepts such as AXE, SACRIFICE AND

DEATH were looked at, from which the conclusion was reached

that black culture pcossesses important elements for the
development of the Brazilian nation, which is in search of
it's identity and which is characterized by ethnic and
cultural plurality. Therefore, hased on the survival
strategies and the wvalues held by blacks in their soclal

institutions, black culture presents itself as a new way cf
beign Brazilian, a result of the cultural creation of
diffevent social groups, which are proud of thelr roots and
which externalize through thelr festivals and rituals, their
capacity for organization, originality and creativity,
important elements for the procegs of transformation
necessary for Brazillan society,

This work is divided inte four chanters, the first
being a reflectioh On Braziliasn euyiture and society, showing
how black cnlture 18 inscriaq intg contemporary society. In
the senond chaphelr T have trigg ro use the concept of  Ax#,
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Fundamental to blacks as an ideclogy, since it has a function

profoundly linked to the concept of life. In the thirad
chapter, through a deeper examination of african roots, I
have tried to show this african moralith and in the fourth

and last the conclusions, geared to a new perspective of the
country, resulting from a new way of looking at black

culture.,
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PESSOA E TDENTIDADE CULTURAL



INTRODUGCAO

A sociedade brasileira desconhece através de seus dis
cursos institucionais, a existéncia e a forca de uma cultura
negra - sistema simbhélice, com regras proprias, de cariter ery
ditoc e popular - capaz de responder pela identidade histdrica
do homem negro no Brésil.

Como se sabe, as culturas africanas foram transporta-
das para ¢ Brasil pelos e5Cravos negros gue OS colonizadores
portugueses trouxeram desde sua chegada, como parte de seus
bens, e que, mais tarde, lmportaram diretamente da Africa, par
ticularmente da chamada Costa dos Escravos. Durante trés sécu

los, os diversos grupos &tnicos ou "nagées" de diferentes par-
tes da Africa Ocidental, Equatorial e Oriental foram imprimin-
ﬂé a0 pais suas profundas marcas culturais. BEntretanto, as
principais suportes da cultura negra neo Brasil provem basica-
mente de duas regidoes: do sul do continente - principalmente
de Angola e do Congo, & da Africa Ocidental - destacadamente
da tligeéria e do Benin, antlgo Daomé. Impossivel, no entantoc .
¢ dizer-se, com seguranga absoluta, que o35 negrcs chegados ao
Brasil provieram dagqui ou dali. A Arthur Ramos (1) pareceu
mais viavel organizar um quadro segundo as culturas a gue 5
integravam, pelo conheclmentc das diferentes manifestacoes cultu
rals gque revelavam.

Arthur Ramos (1) icentificon trds grandes grupos — cultu-

rals:

(1) Ramos, Brthur. S NEJLO brasijeipy, §.P. Ed. Nacional '

1940, p. 2L1. i At
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1} os SUDAHNSES formados principalmente pelos Yoruba, da Ni-
géria (Magd, Ijmchd, Rubd ou Egbd, Ketu, ﬁbaﬂan, Yebu ou I-
iebu e grupcs nenores); pelos Fanti-Ashanti, da Costa do O
¥o; por grupos manores 4da Ganbila, da Serra TLeoa, da  Libe-

ria, da Costa do Malagueta, da Costa do Marfim (Rrumano, R

ni, Zema, Tipmini);

2} o8 GUINEANO-SUDALNSES JISLAMIZADOS, formados pelos Peuhl (FH
la, ete), peles Mandiga (Solinke, Bambara, ata) , pelos
Haussd do norte da Nidéria e outros grupcs meRnores

3} os BANTOS, constituldos pelas inidmeras tribos do grupo Ango
la-Congolés e dc'grupm da Contra-Costa. ;

0 mapa elaborade pelo Visual Arts Pegsearch and Resourx f
¢ Center Relating to the Caribhean, demanstra de forma Eem
clara, os pontos da chegada e dispersdo dos africanos nas Amd-
ricas {vide flgura 1}, onde se pode observar que a classifica-

a0 feita poy Arthur Ramon é canfirmada:
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Para Juara Elbein dos Santos (2) "os Yoruba do Daomé
estio constituidos de populacdes que se consideram descenden-
tes de Ifé, irmanados por um mesmo mito genético," O nome ge-
nerico dos YORUBA & NAGO, NAGONU ou ANAGOMU, nome constituido
de ANAGO + NU, sufixo que significa PESSOA em FON.

Pela época da chegada dos nagd, um comércio intensof}x
se desenvolvia entre Bahia e Africa: os navios traziam escra- ;

\
vos para ca; daqui levavam mercadorias para a Eurcopa; da Euro-
pa levavam coisas para a Africa; e da Africa traziam escravos
para o Brasil, retomando o ciclo. Toda essa circunstancia foi \
gue levou a predominancia dos costumes, das estruturas hierir-
quicas, da lingua, da misica, da literatura oral e mitoli’:gicalll
e dos coneceitos filosdficos e estéticos dos NAGD. =

Do mesmo modo gue na Africa Ocidental, a religiio im-
pregnou e marcou todas as atividades do NAGD brasileiro, esten
dendo-se, regulando e influenclando os demais grupos cultu-
rais. Para os NAGD o conceito de religiiio & dinimico e contex
tdal, sendo uma maneira de wviver, um modo de vida. PE uma re—
criacio de um complexo de identificagoes gue, transcendendo o
plano liturgico, atualiza os valores culturais e a memdria co-
munitaria.

Assim como os nago, as demais nagoes que deram escra-
vos ao Brasil professam, desde suas origens, e com ligeiras va
riacBes locais, a chamada religiao tradicional negro-africana.
Essa religiao se apoia numa forga suprema, geradora de todas
as colsas, mas, abalxo dela, existem e sdo cultuadas forcas da
natureza e espiritos dos antepassados.

A religiao tradicional neqro-africana, reposta nos
terreiros, bem no gelo de uma sociedade come a brasileira, que

6 rogulada por uma node rna lidlealonaisy saidental, posasibilitoun a

(2) Santos, J.E. ©95-Magd e a myrte. petrdpolis, Vozes, 1977 ,
B. 29.
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coexigténcia e a interpenetracas multisceculares de duasg or=-
deons culturais: a branca e = negra. Desta forma, considerao-se
que a cultura negra vem funcionando como uma fonte permanente
de resistencia a dispositives de dominacio e, também, como man-
tenedora do equilibrio =mocional do negro no Brasil,

£ importante situar que nao ge tratou jamails de uma
cultura negra geradora de um campo de resisténcia. As varias
culturas correspondantes as lnimeras nagoes que foram arranca-
das d Africa entre os séculos XVI a XIX j& conheciam modifica-
gbes em sua terra de origem, por forca das reorganizagdes ter-
Titoriaiz e das transfarmagaes civilizatorias. Mo Brasil as
mudancas sao alnda maiores, criandoe-~se uma cultura negra espe-—
cIfica, que pode responder pela identidade cultural brasilai-
ra.

De manelra geral, podem ser apontadas cono religioes
Negras:
~ o culto nagd (implantado pelos iorub&s e seus des-

cendentes} ;

- o culto gege (trazido pelos fon ou minal;

cultos bantos (candomblé congo, candomblé angola, o
molokd, candonblé de caboclo, umbanda, jare, etc).
Roger Bastide identificou, pela primeira vez, a incom
patibilidade basica existente entre essas duas culturas, pre-
sentes na socliedade brasileira - a ocidental e a africana - si

tuando tal conflito como um conflito antre duas morais.




1. Reflexoes sobre metodologia

O esforgo que representa o atual trabalho busca a ana
lise das entranhas pluralistas de nossa cultura, num clhar sem
Preconceito ds tradigdes reprimidas, em busca de fontas origi-
nais, numa conscientizagao da natureza profunda dos povos, das
alteridades, dos particularismos, das identidades. Entretan-
to, cuidados se fazem necessarios para tal empreitada, Marco
Aurélic Luz{3} situa em seu livro a necessidade de uma revisio
metodoldogica para a pesguisa numa pais plural, multirracial,
Pluricultural, como o nosso, cﬂammﬁk; a atencdo para a busca de
dados segundo uma visdo "desde dentro para desde fora", situan
a0 a necessidade que o pesquisador tem de desfazer—se primeiro
de sua ganga preconceituosa em relagiac ao outro, e, no caso
brasileiro, de assumir todos 0s aspectos de sua negritude.

Como negra brasileira, com um saber inicidtico da cul
tura nago, procuro analisar as partes que compoem a minha pes-
504, gue se move dentro de una pluralidade cultural e que bus-
ca entender as relagoes dos diversos saberes e pensares desta
realidade objetiva.

0 estudo das flliesoflas portuguesa e brasileira possi
bilitou a constatagae de que podemos nos sentir autenticamente
parte tanto das culturas lusa e eurcpéia, quanto das africa-
nas. Desta forma, pressupoe-se que a cultura negra axiste '
sendo, inclusive, capaz de resyonder pela constante criacio de wma socle-
dade, da qual nao 2 elarento marginal , mas sim dialético. £ como a-
firma o poeta angolano Manuel Rui Monteiro{4}:

"... A identidade por ideals comuns., Um pals a cons
truir-se de muitas ragas o culturas. {(...) Numa pa-
tria agsim, S8MRre O real go decifra Por angulos ca
da ver mais diferentes ¢ 5 prdpria comunicacdo & @
multicriatividade, pelo que é nsgencial: o hoemem,®

{3} Luz, Marco aurelio, “CULEHKH neqro e ldeglegia do  Recal-
que. Rio, Bd. Achiame, jogy "= )
(43 hcﬁtniro, Manuel Rui. Tesey Hngﬂlﬂﬂﬂﬁ' Luanda, Unlan  dos

Egoritores Angolanos, JHRTe- msas
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Assim, pensando no homem negro brasileiro, tento a-
briy novos espagos, procurando mergulhar em conceitos funda-
mentais da cultura negra, tais como AXE, EXU e MORTE, buscan-
d0 superar as limitagdes pesscais e metodoldgicas Jgue, tradi-
cionalnente, esvaziam cssas idéius-forga de seus verdndeiros
contelides filosHficos.

A religido nagd, assim como as demais religicdes afro
brasileiras, esta ligada 3 identidade e a tudo o que signifi-
ca O grupoe poerceber-se como uma identidade. FEsta identidade &
estruturada através dos mitos, no entanto, 03 problemas rela-
cionados 3 compreensac da eultura negra ¢ dos mitos gue a og-
truturam sac de nivel 1deolSgico, metodoldgico e ético. Dai
propor-se © uso de uma metodologia que possibilite o reconhe-
cimento da especificidade da contribuigac africana ou de suas
manifestacoes mais expressivas, sem que isto implique menos-
Prezo pelo Qceidonte cu palo Oriente.

Embora nac se possa falar aqui em metodologia rigorosa~
mente formalizada, crelo que em algumas obras de Max Scheler
(1874/1928), em especial nas que dedicou 3 elaboragao de uma
sociologia da cultura(5) encontram-se um roteiro motodoldoalco
Seguro para o nosso propdsito. Cabe advertir desde logo  que

sociologia no entendimento de Max Scheler n3o seria apenas

uma ciéncia emplirica, mas uma investigac3oc delimitada por  uma
hipbtese - gue se ndo chega a ser metafisica, isto &, apoiada
num absoluto transcendente, pele menos & meta-histdrica, no
sentido de que nac se basela Intelramente nn resultado da pey
quisa histdrica, embora nac se possa simultaneamente dizer que
esta a refuta - relativa d partigipacan dos tipos humanos na

eiaboragdo da cultura. ESta ndo § um produto acabado mag um

formas do “saber © a FDGideue} LElpZiqr ]926 “Lraduzlda
a0 espanhol a 2. PArte con 5 ganominagao de Sociologla do

saber—1425, £ F SCdUNds rene Conhecimento e Traballo~
19607 e também O Dosia do Lomem no COSMOS la. ed. alami,
1998 trad. cepaiold en 1§58~ U3, edlo3o) . Auessivanente el fada,
\ PR
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fazer-se. Do ponto de vista em que nos situamos, o grande ma-

rito de Scheler, reside em ter relativizado o lugar da cultura
europ@ia ao apontar na direg¢ao do gque cliamou de igualizagao do
espirito humano.

E certo, como muitec bem entendeu Tufs Washington Vita
(1921/1968) , sem favor um dos pPloneiros na divulgagao das i-
déias de Scheler no Brasil, que sua sociologia da cultura nao
Pode dissociar-se da antropologia filosdfica e da metafisica
do espirito que concebeu. Avaliando o significado desta escre
veria Vita:

"... de tddas as suas contribuicdes ressalta sua an-
tropologia filosofica que, nas palavras do préprio
Scheler, ha-de servir de "ponte entre as cidncias
positivas e a metafisica" o cujo resultado mais pre
ciso foi a teoria scheleriana do espirito concebido
como personalidade. Isto &: em oposicao a tdda  a
concepgac estatica da pessoa 2 em luta contra a res
trigac do espiritual a esfera psicofisica, Scheler
concebe a pessoa como uma entidade dinamica, como a
unidade de seus atos ¢, em conseqfincia, como algo
que se acha fora de tbda redugdo ac material ¢ in-
clusive ao psiguico. 0 material e o psiquico, em
gue sc resolve, habitualmente, o mundo humano, nao
e para Scheler suficiente se se pretende edificar

: uma antropologia filos6fica que mostre com precisio

0 lugar do homem no cosmos ¢ constituin, engquanto
teoria dos impulsos humanos e enquanto teecria do es
pirito humano, o fundamento da sociologia real @
cultural.
(+..) O personalismo scheleriano estd, pois, dirigi
do tanto contra o impersonalismo abstrato quanto
contra o individualismo empirico que nega o cardter
especifico da espiritualidade pessoal: a pessca € ©
espirito como unidade essencial, como centro dos a-
tos superiores efetivos e possiveis.
Claro estd gue a desvinculagdo entre o espirito e o
ser psicofisico naoc significa a separacao absoluta
de duas entidades irredutlveis, mas, unicamente, a
colocagan de ambas numa hierarquia, o fato de que,
enraizando-se certamente ¢ eepfrito no psiqulco, és
te nac pode aspirar a ser o territorio em (ue se de
senvolvem o5 atog da espiritualidade. E é justamen
te nesta descricao e interpretagio da pessna e  do
espirito onde se acha a resposta de Scheler ao pro-
blema da realizagao cOncreta dos valores e, especi-
almente, dos valoreS Supremns, realizagao confiada
A atividade da pessoad espiritual. vValor e espiri-
I-ﬂ, Hnj_dﬂ"']".—.'" L] r:i:'!'n'!r.'.'l_-ﬂ rji-“-‘lhlil’:"l, ﬁtgtﬂn{‘lmir! & hierar-
quia, formam 08 fios com g guals trama Scheler uma
filosnfia gue 5 elCaminha divetamente g uma metafi
sica onde SRCORLIa Sew Jugayr a investigagdo do pro-
pric abseluto.”(6)

(6) _i’eq_m_‘.n-n his l*—é"—"'—i'a—'j‘ﬂ—'r-j=4-‘-z‘ﬁ.‘.ﬂ ia. Sao Paulo, Saralva, 1968,
p.p. 161/162-
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Nao teria sentido, contudo, pretender aqui remontar ao
conjunto da metafisica scheleriana, bastando registrar que ao
conceber a sociologia da cultura tem em vista remeter suas
descobertas para um objetivo mais remoto. Apesar disto, é &b
vic, suas descobertas nesse terreno valem por si mesmas e po-
dem orientar uma investigacdo que se pretende, como a nossa,
descompromissada daquela metafisica. Talvez pelo fato mesmo’
de que a sociologia nagquele autor seja sobretudo uma investi-
gagao categorial de Indole filosdofica. E s3o estas catego-
rias que importam A nossa pesquisa.

E conhecida a classificagdo das tr8s espécies de sa-
ber propostas por Scheler. Lufs Washington Vita as resume

desta forma:

"+.. Scheler falou de tr3s espécies de saber denomi
nadas: saber técnico (que tem suas raizes na neces
sidade, a qgual pode ser - e costuma ser - mate-
rial, em cujo caso se tem a técnica em sentido es-
trito, mas pode ser tamhém "espiritual", em cujo
caso o saber téenico & um "treinamento espiritu-
al", "treinamento psiquico" - ascese, ascética) ;
saber culto (que tem suas rafzes na admiracao e na
curiosidade, entendendo-se esta Gltima como "ecurio
sidade nobre", curiosidade de "esséncia" e nio de
"insuficieéncias". 0 saber culto pode ter sua ori-
gem real na necessidade, e ser um instrumento para
© dominio da natureza ou dos homens, mas, em sua
esséncia, é desinteressado. Os exemplos mais cons
picuos do saber culto sao a ciéncia e a filoso=-
fia); saber de salvaciao (que & um saber cujo fim &
a divindade. Exemplos désse saber sao as tendan-
cias misticas e grande parte do contefido das cren-
¢as religiosas. Trata-se de um saber que nao se
refere a éste mundo, mas ao "outro mundo": portan-
to, de um saber extramundano e ndo intramundang -
razao pela qual muitos autores nZo estariam dispos
tes a considera-lo, propriamente, como um “sa-
ber")." (7)

Menos conhecido € o seu conceito de lgualizagao que

se encontra em diversas de suas obras, inclusive nas que men-
cionou anteriormente, tendo sido yesumido no ensaio intitula-

do "O futuro do homem", que aparpeeu na Revista de  Ocidente

(tomo XVII, nimerc 30, agosto de 1927).

2NSE to i o ftico no Brasil. San
(7) ﬂnto109ia_ﬂEﬂEEEEEEEﬂH_Hﬁggiﬂl e pol L
Paulo, Grijalbor 1968, pr—y=—
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Scheler parte da consideracao de que, do ponto de
vista bioldgico, ndo se deve esperar progressos da espécie hu
mana, admitindo inclusive que esteja fadada ao desaparecimen-
to, como ocorreu com outras espécies, embora essa uspeculaqﬁo
nao deva merecer maior aten¢ao considerada a magnitude do que
chama de tempo biolégico. O desenvolvimento do homem, para
Scheler, deve provir do espiritual.

Afirma Scheler que o espirito pode infligir ferimen-
tos, mas também é capaz de cura-los. Cham a atengao para o
perigo que a cultura do Ocidente pode representar, ja que po-

de tornar a humanidade politicamente impotente, se cada  ato

que interferir com a natureza, nio for acompanhado por um ato
de reflexac. Assim sendo, em sua preocupagac com o futuro
terrestre do homem, situa que o ideal maximo de homem & o ho-

mem integral. FEste seria o contrario da preferé@ncia por uma

Unica forma natural ou historica do homem. Escreve Scheler
no ensaio mencionado: f]

"A idéia do "animal racional” no sentido cléssico
era excessivamente limitada. O HOMO FABER dos po-
sitivistas, o homem "dionisiaco" (Klages), o homem
como "enfermidade da vida", o "super-homem", o HO-
MO SAPIENS de Lineu, o HOMME MACHINE, o homem po-
der de Maquiavel, c homem LIBIDO de Freud, o homem
economico de Marx, o Addo "caido", criatura de
Deus, todas essas representacoes sao excessivamen-
te limitadas. Todas sao, por assim dizer, IDOIAS
DE COISAS. O homem, contudo, nao & uma coisa, &
um sentido de movimento do préprio UNIVERSO; mais
ainda, de seu fundamento."(p. 20)

Desta forma, Scheler pede que se dé possibilidade a
uma historia universal do homem, 4 que o homem integral car-
rega em si mesmo todas as possibilidades, configuradas histo-
ricamente. A tendéncia globalizante dessa idéia nos & dada
pelo que denomina de IGUALAGRO (on jqualizar), que define
deste modo:

"Tgqualagao pelo mMenos em quase todos 0s distintivos
especi ficos (fisicos, psiquicos, espirituais) que
caracterizam 08 difergnteg grupos €m gue se pode
dividir a humanidade, g .o pocme tempo, uma vigo

rosa EXALTAGAO das difer@ngas individuais e relatl
vamente individuais {Hﬂxhi_gratia, nacionais)., I-

———

oS e ——
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GUALACAO das discrepancias raciais, igualacao das
mentalidades e das formas de conceber o eu, o mun-
do e Deus nos grandes ambitos culturais, igualacao
daguilo que existe de especifico no principio mas-
culino e no principio feminino dentro da espécie
humana, igualagac das légicas de classe e das di-
ferencas de estado e de direito entre as classes
superiores e inferiores, igualagaoc da mentalidade
relativamente primitiva e da mentalidade de alta
civilizagao, relativa igualagao entre_a juventude
e a maturidade, no sentido da valoracao de suas a-
titudes espirituais, igualagdo das mentalidades na
cionais e das contribuicdes espirituais e civiliza
doras dos povos ac acervo da cultura e da civiliza
¢ao humanas, igualag@o, enfim, das idSias unilate—
rais a respeito do homem, idéias que ja aprendemos
a distinguir em alguns de seus tipos." (p.p. 20/21)
Scheler encara esse processo como um auténtico desig
nio, e refuta logo a idéia de que equivaleria a uma mistura
de ragas em busca da Yaga pura. A seguir destaca os princi-
pais tipos de igualagao: entre o racional e o irracional; en-
tre o masculino e o feminino e entre as classes superiores e

inferiores.

Quanto ao racional e o irracional, Scheler situa que
um movimento que possibilita o alcance do homem integral é a
colocagao do "homem apolineo"” e do "homem dionisiaco". Afir-
ma que ha um “processo de ressublimagao”, que seria a valora-
¢30 muito reduzida do espirito e da intelectualidade nos movi
mentos atuais da América e da Europa, onde todos "s3o consej-
entemente irracionalistas e antiintelectuais", além de demung
trarem" um marcado desprezo pelo espirito e pelos valores es-
Pirituais". Coloca ainda que o movimento desportivo de todos
o5 paises, os costumes eréticos, a moderna psicologia dos ins
tintos, o furor pela danca, além de um profundo desdém pela
ciéncia em beneficio da forga, da beleza e da juventude, reve
lam, entre outras coisas, uma rehelifio sistemitica dos instin
tos contra a espiritualidade e jhtelectuyalidade unilaterais
da formagao do homem ocidental, payrs Scheler, pionfsio pare-
ce estar assumindo © poder, 43 que considera tal movimento co

mo um ElEmEnto qm?" nog ]-E"fa a4 uma "nova distribk.li(;a{j da enar-

entre o

s o e —
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Durante séculos o Ocidente vem produzindo um tipo de homem
profundamente unilateral, que colocou em perigo o equilibrio
das energias humanas, dado ao excesso de cerebralizagio fun-
cional. Assim sendo, para reestabeleocer o equilibrio humano,
s0 mesmo uma "rebelifo dos instintos®.

Chama a atengao, ainda, para o vitalismo como um "an
ti-ideal’, ji que as criancas querem tornar-se adultas, sendo
que a valoragao da infancia partiu dos mais velhos, que gosta
riam de voltar a ser eriangas. Dessa forma, o homem ociden-
tal tentou tanto expulsar a “natureza" de dentro do homem,
formando uma consciéncia tao exclusivamente centrada no espi-
rito, criando um ideal ascético, com um sentimento de vida
profundamente dualista, que a reagao ora desencadeada & neces
saria e benéfica. Scheler fals que a histdria da moral sa
faz da relativa "dissolugao de vinculos externos", devidamen-
te ajustada ao grau de sublimacio que se atinja e a@ forga que
se adquira atraves dos "vinculos internos." Situa que o que
ocorre ndo é ainda uma aproximacio da "integralidade do ho-
mem”, mas uma introdugdo a tal processo. Para Scheler chega-
ra o momento em que se estabeleceri um novo equilibrio, que
permitira ao espirito e aos valores espirituais recuperarem {
sua importancia, mas inteiramente ajustada & ESSENCIA do ho-

mem. AI sim, se terd dado um passo em direcio ao homem inte-

gral: fusao ordenada e harmdnica de espirito e instinto, {-
hgéia e sensibilidade, segundo UMA forma de existéncia e acao. |
No que tange a uma igualagdo entre o masculino e o
feminino, Scheler coloca como uma conseqiténcia da aproximacao
que se faga do homem integral, j3 que o pensamento mais apro-

fundado e amadurecido permitir3 uma elevagac do valor e do do

minio da mulher, © que Ja se comeca a perceber em nossos

dias.

Scheler mostra Jue g IjensamEnf.U telista ocidental o

Pre se inclinou P2F2 © lade 15449 o masculino, ja que g .-

[ o
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tual idéia de Deus, apesar de nZo ter uma representagao mascu
lina, o € do ponto de vista do conceito dogmatico, assim como
a idéia de "homo sapiens”. Assinala que etimologicamente, a
palavra que designa o "ser humano" significa "varao" em va-
rios idiomas.

Neste ensalo de que se estda tratando, Scheler consi-
dera como um movimento necessario o favorecimento do feminis-
mo, ja que ele ird canalizar forcas para o desenvolvimento do
homem integral, porque o homem atual & avaliado inteiramente
segundo valores masculinos.

Outro tipo de igualagao que Scheler apresenta & a do
homem com o cosmos, afirmando que o homem "tem que voltar a a

prender a grande solidariedade invisivel de todos os viven-

tes". BSitua Deus e o homem como COMPANHEIROS do destino do
mundo e da natureza, o que possibilitarid a nova cultura, que
terd a jung@o do saber fitil e do saber de cultura, que enobre
cera o homem e lhe permitird venerar o que estd acima dele, ©
que estd abaixo e 0 gque estd ao lado dele.

Scheler fala, também de uma iltima igualacdo: a da;iL
classes inferiores e superiores e, em seguida, a dos povos do
minantes e dominados. Diz que as classes inferiores & os Es-
tados que se apegarem ao menosprezo do espirito, que se pren-
de a sintese "o homem @& o que come”, continuario sem aceitar
qualquer forma de vinculagdo metafisica do homem, enquanto ag
idéias dominantes nas classes superiores acerca de Deus e da
humanidade continuarem sendo as idéias clAssicas. Isto por-
que as idéias cristas e as doutrinas a ela pertinentes justi-
ficam males naturais e soclais, como a guerra, por exemplo |,
as doengas, o emprego da forea pelo Estado ete. Tals idéias
sao, exclusivamente, "ideologias das classes superiores e nao
verdades objetivaﬁn- Sao, também, profundamente paternalis-

tas,

A igualagac sé serj possivel em tal caso através de 1

e o
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uma metafisica que abranja luz e trevas, espirito e impeto,

isto €, uma metafisica que englobe o homem espiritual e o ser

de instintos, numa aceitacio plena da referéncia da vida ao

espirito e do espirito a vida, de forma a se atingir a UNIAO
destes atributos.

Scheler comenta que a sociologia das religioes e das
metzfisicas tem procurado a conexdo das "idéias sobre Deus e
sobre a salvagao com as estruturas sociais e as formas politi
cas de dominio." A ciéncia n3o pode preencher o vazio do es-
pirito quando nio hd religido. Porém, a iddia do homem e de
Deus em nosso tempo nao caminham unidas. £ preciso, entao,
que se busque a revisao do problema da posigio metafisica do
homem no cosmos, relacionado ao fundamento do mundo, tentando-
se resolve-lo sequndo nossas forcas, ji que "religiao e meta-
fisica s0 podem ser substituidas por outra religiao e outra me
tafisica."

Para concluir destaca-se que no roteiro de Scheler,
O Ocidente deixa-se Ffecundar por outras culturas, ja que
nao sera no caminho do eurocentrismo que se alcangara o homem
integral.

Max Scheler fornece portanto um roteiro seguro para
discernirmos o que seria uma possibilidade real de aprimora-
mento do espirito humano. Este colocar-se-ia no polo oposto

4 determinagao de superioridades, notadamente da cultura euro

peia. O aprimoramento s5 pode advir de uma igualizacdo, isto

&, de uma aproximagido entre iguais e nunca de uma contraposi-
¢do hierdrquica, em busca do que seria superior. Scheler ¢
como o comum de seus EDntEmPorEnEGE, estava impressionado com
a riqueza do pensamento Oriental o da forma como vinha fecun-
dando a meditagao do Qcidente desde fins do seculo anterior.
Mas certamente Na0 recusariz yum debrugar-se igualmente compre
ensivo sobre a esPeCificCidade africana. Este tipo de aberty-

ra & que tem faltado &s and)jgey oopsagradas de que dispomos,

e
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razao pela qual se coloca a gquestao de um metodologia que permi

ta uma visao adequada da cultura negra. A 1iteratura exis-
tente scbre estudos afro-brasileiros & reveladora dos precon
ceitos e esteredtipos de nossa sociedade, sendo que no cainpo
religioso se encontra a maioria dos autores considerando co-
mo "nossa religiao" a religido cristd, vista como religiao
"superior” que tende a suplantar as "inferiores" de origem a

1

fricana ou indigena. |

O primeiro pesquisador a se Preocupar com o negro
no Brasil parece ter sido Silvio Romero que, em 1888, lem-
brou que © negro ndo era bastﬁ de carga, mas sim um "objeto
de cieéncia". Os autores que lhe seguiram, engajados na cam-
bPanha abolicionista, procuraram ver em que medida a infludn-
cia cultural negra foi benéfica ou nio i civilizacao brasi-
leira.

Nina Rodrigues toma como ponto de partida as posi=
goes da ciéncia de seu tempo: as teorias racistas de  Gobi-
neau e as teorias antropologicas de Lombroso e Ferri, tornan-
do-se o defensor da superioridade da raga branca, advogando
a degenerescéncia da mesticagem e a inferioridade antropolo-
gica do negro. A Escola Baiana, formada por Manoel Querino
(1916) , Arthur Ramos (1926) e Bdison Carneiro (1936) mantém
A4 maioria das posigoes de Nina Rodrigues, até que, em 1947,

Nunes Pereira escreve o seu livro A Casa das Minas, onde pro

cura provar a pureza e a riqueza do culto gége, indo contra
as idejas dos demais autores. MNunes Pereira busca mostrar
todo um processo civilizatério negro-africano, lutande nao a
penas contra os estudiosos da cultyra afro-brasileira, mas
também contra a posicdo dos historiadores sociais, como 0li-
veira Viana, que adotou a posjgio de que 08 negros eram inca
pazes de alcangar a ©ivilizacio, (ontudo, nao se pode dizer

que nos haija fornecido um arcabougo metodologico. Este se

- (2] 3 o
encontra, sem duvidaf em “C-h':'i]er e nos pﬂﬂﬂadores Dulturﬂllé
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tas gue partem da hipbtese de que a cultura nio est3 pronta

=]

e conclusa, encontrando-se nos valores, sobretudo morais,

Q

seu autentico cerne.
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2. 0 intercambio de eulturas

Cada pove, cada civilizacado, cada cultura, pogsui
valores e padrdes pcouliares, relativos & sua histdria, seus
irstrumentos de trabalho e seu ritmo proprio. No  entanto,

A0 50 COMparar umas com oubtrag pode-se notar diferencas, mas

hunca desigqualdade, j& que hoje nic sa pode aceitar maies a j
déias de uma cultura sar Superior ou inferior a outras, pois
¢ homem nao pode viver sem cultura. Através da Fenomenolo
e
gia cria-se uma nova visao da cultura, sendo que Lavi-Strauss
e — . . T
afirma que qualquer cultura se apoia na TROCA, ista &, nos
lagos sociais estabelecidos, derivando das estruturas incons
cientes do espirito humano e do mevimento continuc do siste-
me social (o indice de liberdade 4a Histdria).

Lévi-Strauss define cultura da seguinte forma:

"A natureza @€ o conjunto dos instintos, das neces
sidades fisioldgicas que sAo identicas em  todas
as civilizagoes; a cultura & o conjunto das re-
gras de comportamento, que podem variar de uma

' cultura a outra, que S0 pOSsuem &N comum o sey ca
rater de regra... A universalidade da proibicaoc
nos faz tocar com o dedo a natureza do homem que
80 8 separa do animal para se tornar homem, dan-
do-se uma lei."(8)

Pode-se afirmar, assim, gue a cultura designara uma
forma de relacionamento con o real, com a possibllidade de
se abolir a universalizag3o das verdades, possibilitando-se
as diferentes regras do jogo humano.

Pensando-se numa possibilidade de novas perspecti-

va para a vida brasileira, verificg-ge gque a cultura negra

pede servir de base para uma reflexio dos valores emergentes

§

ha sociedade brasileira, ja que abyiga questoes cruciais '
tais como: progressc ilimitado, superioridade da Histdria 80
bre o Mito, ou 40 MOderno sohye o antigo.

Apds A Revolugao Indus+rial a nocdo de cultura fag

_ .-
T S —

(8) Lévi-Strauss. 28LEUWras ojementares do parentesco, P
i1,
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alternar os seus significados, principalmente sntre “sistema
de vida" o "pealidade superior" ou "realidade artistica”,
COm 0s rominticos. Xant{9) estabelece oz termos modernos da
antitese cultura-civilizaglo, afirmando:

"a idéia de moralidade faz parte da cultura, Masg
uma utllizagao desta idéia - gque =5 visaria ac
que no amer de honra so assemelha 3 moral e & ho-
norabilidade exterior - & prdprio apenas da civi-
lizagao,"”

No sécule XIX, enguanto educagao determina o treina
mento individual na direcac de uma meta civilizada, cultura
consolida~se vomo wh ideal de aperfeicoamento humano, assin
como o caminho para o estabelecimento de relagdes soclais sa
tisfatérias.

Freud concebe o estado civilizatdrio-cultural como
un imenso edificio gue so allcerca no principioc da renhuncia
85 "pulsdes instintivas” naturais, recusando-se a separar
cultura de civilizagio. Ao psicologizar os conflitos socia-
18, apoiado neo monismo-bioldgico pds-darwiniano e na doutri-
na ética pds-kantiana (Fichte =.Hegel}, Freud mantém-se pri-
ximo dos postulados roma3ntices & da universalizagao do con-
ceito de homem. Para Freud{(10), cultura & a "promogac da vi
da humana acima de suas condi¢des animais”, aituando:

"é a corte que a espécie humana realiza com rela-
cac a natureza, com a qual contrai uma divida sim
bélica, expressa sob a forma de tenddncia neurdtl
ca, Isto por que o “"corte" cultural se da atra-
vés de constituigao de saberns {que dominam a na-
tureza) e de organizagdes (que regem as relagoes

humanas) constitutivas do processo civilizato-
riDu”

E também no s€culo XIX que val surgir a palavra ra-~
cismo, como consegfiencia de um sopeetito de cultura baseado

na visac indiferenciada 4o humans. o Ensaid sobre a desi-

(9)  Kamk, gﬂgg@ﬁiﬁéﬁﬂEjﬂﬂ@Eﬁnar leschinhtein waltbuerglicher
abgight, 1784, cf. Eliag” Tinrhork, oOp. cit. pp. 18/1%"

(10) Freud, &. Q-LAturo.dg upy j1y;30. Tn Obras  completas
de Sigmund Freud, Editoryas Nuaova Vision, Barceloni .
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bialogicas do monogenismo da especie, para concluir pala  so-
brevivéncia das mais fortes: para eles, as racas "puras".
Mas, © racismo vai se apolar tambhém na identidade branca e na
universalizac&o de seus valeres. Para Gobineay cultura ¢ g
ordem européia, gue sz destina a corrigir a desordem  racial
imposta pela natureza.

As idéias de Gobineau encontraram grande  acolhida
na sociledade brasileira, que vem aprisionandoc o negro numa sg
rie de esteredtipos de implicacdes muito amplas, tais como re
forgar a incompatibilidade bisica entre as culturas auro-bra-
Slleira e afro-brasileira, -

Para Roger Bastide "a luta raclal assumiu o aspacto
de uma oposiglc entre duas morais, ou entre a moral o a imora
lidade". &Assim, aceltando-se a afirmativa de Bagtide sohre o
conflito cultural brasileiro, pode-se dizer gue entre 25545
duas culturas conflitantes existe uma linha. A linha de com—
portamento ¢ a que governa a relagdo colonizador/colonizado .
Assim, acima da linha do comportamento fica a cultura eluro-
peia, gue se liga ao Brasil urbano, industrial, gue adota va-
lores ¢ tradigdes europdias. E a cultura da elite dominante

ou do colonizador. Abaixo da linha de comportamento fica a

" ————, —_—

cultura negra, ponto de shcontro canpo/ecidade, da classe bai-
xa do sublrbio ou da favela, que adota valores e tradigoes a-
fro-bragsileiras. E a cultura do dominado,

2 nacionalismoe cultural wvai sa inspirar na cultura
do dominado, que fica abaixo da linha de comportamento e  que
¢ a antitese do ideal europeu. Sayg pPOrta-vozes nae sao ne-
Cessariamente neqros, muite pelo contrdrio. Geralmente  s53c
brancos, gue assumiran umg POSicao pativista, a fim de axpres
ST SUAS Opjniﬁcs CONLYa A8 normas culturais impostas pela e-
lite dominante, NUM Processs de degeolonizagao cultural.

Em nosuo Pals & Wilizade inteiramente o modelo uni

versal de cultura cOhcehido pag, Fyrppa, adotardomse para qq

__A___M
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Scgmentos populactonais que formam o paig, ¢.que ficam abalxo
da linha de comportamento, apenas o conceito de cultura, ne-
gando-se o de civilizacdo. A idéia gde civilizacao implica
num processo evolucionista e universal, 34 que, sequndg
Freud, civilizagao seria a maturidade cientifica do indivi-
duo, caracterizada pela renlincia aps impulsos instintivos do
prazer e pela aceitagdoc das exigdncias da realidade obijetiva.
Desta forma, mito, religidc e cigneia convertem~sc, nesta or-
dem, em etapas evolutivas da cultura, gerando a gradagao que
iria do "mais pfimitivo“'para o "mais civilizado",

Assim, partindo desta idéia, ecada individuo saeria,
romanticamente, um inimigo potencial da civilizacao: ¢ prazer
recalcado gragas a pedagoygia, os significados precipitados pe
la evolucao cultural para o inconsciente, constituindo-se eam
eternas tentagoes para 0 consciente do homem, que a civiliza-
¢ao pretende apaziguar & gualquer prego. Desta forma, Freud
universaliza, através da verdade cultura/civilizagao, catego-
ri‘as e problemas especificos do processo de modernizagao da
Europa. Em consegliéncia, ao adotar-se tal modelo ne Brasil .
negou-se SEMPIe um processc civilizatdérie indio ou negro, a
julgou-se sempre supcrior a cultura branca, dominante, hegem@
nica.

Gilberto Freire(ll) afirma que os braslleiros do fu
turo poderac ter sangue africano em suag velas, mas manterao
08 mesmos valores de civilizacao. Asgim, o mesticismo de
Freire mantém o bindmio cultura-civilizacdo do Beldente, como
5¢ pode observar em sua cltagao:

"0 Bragil, apesar de Sua civiligzacao ndo-europdia e
crista , fol preservado, ativado o desenvolvida -
com alteragoes inevitavaeig o proveitosas - nao ape
nas por purcs descendentes de europeus, mas tamham

por puros descendentes nho-suropeus 2 por um gran-
de mmero de intemedioring, oy porte cUrOPRUS e el parte

nao-europeUus el SNa compagicio étnica e nrigens
culturais. (-} B tenddncia geral entre 0s brasi

f i Gilberto. New jn.ja e tropicg. New York, a)-
(11} ?§§éri: wnosk, 1966, p'hi%ﬁ%in the X '
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leiros liberais & manter com relag3c aos  africa-
nos, bem cono aos Indios, uma politica de assimila
cao lenta e inteligente, na gual o grupo assimila=
dor podera incorporar em sua cultura certos valo-
res de interesse geral ou importincia artfstica se
leciconados entre caracteristicas preservadas por
subgrupos ou subculturas profundamente difersncia-
dos."

Encontra-se nas colocagdes de Freire todoc ¢ sentido
universalista de cultura-civilizagao, que inaugurou no século
XIX, o racismo, isto &, uma identidade gerandc a sua alterida

d2, a partir de um centro equivalente geral esuropeuy.

Gilberto Freire na Revista Cultura do MEC{1l2} afir-

ma: .
"... os brasileiros, de modo especialissimo, t8m si
do sempre predispostos & compreensdo intuitiva e 3
assimilagac amorosa de valores africanes; {...) In
sista-se em gue aumenta no brasileiro esta consci-
éncia: a de ser um povo, guase todo, moreno, para
designar nuances de cor escura de pele, tends ho-
je, entre os brasileiros, uma slasticidade tal de
sentido, que inclui os propriocs pretos. Além  do
gue, nao 53¢ raros - repita-se - os alvos e louros
que se deixam queimar pelo sgol quante das praias
brasileiras para se tornarem, por esse meic, antes
ecologico do gue biloldgico, morenos. Dal o tambam
brasileiro conceito de METARRAGA, ou além-raca, se
gqundo o qual nac interessa ac bragsileire, como ti-
pe nacional de homem, apurar exatiddes de origem
ou de situagac étnica, dado o fato de tais exati-
does nao afetarem nele sua condicio nacional,"

O discurso de Freire mostra que a fala liberal e
Frerre

Efﬁ?ffiiiﬁta pode reconhecer ¢ apreciar a diferenga, enguanto
esta mantém a IDENTIDADE DA DIFERENCA e a distincia. Isto o-
corre porgue a aproXimacdo permite uma ameaga de sedugaoc a4 i-
dentidade branca, obrigando-a a realizar a divisic do lugar
de onde fala. Assim, a antropologia moderna produz @discursos
liberais sobre a alteridade, mas mantém o dominio da distipn~
cia, assegurando a aceitagado do gue considera vidvel, como fi
cou demonstrado COm o terMo mesticismo, que ne Brasil encobre
um conflito entre as duas possibilidades extremas de tal con-
ceito, ji que fol inventado por hrancos para descrever o in-

tercamblo de culturas e Jrupos dtnicos na formagao de uma cul

(12) Freire, GilbeItO. ASpegia. g. j.Fludncia africana ne
Brasil. In CUitUXa, 6 (n3y L1462, 1976, p. 15,
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tura nacional intecgral e de um sentimento de comunhias wespiri-

tual.

Saba-ze que no Brasil as histSrias infantis, cujos
narradoras mals versateis eram, ironicamente, negros, se cons
tituiram em pontos mais evidentes do pPreconcelto racial. Ag-
sim, a maneira pela qual o brance va o neqgro Lol moldada des-
de sua infancia, através de histdrias, onde a negritude eora
associada ao mal e os que faziam o mal eram negros. No MNor-
deste tal fato teve enorme forga pela realidade social local,
33 que o escrave Fugitivo que escapava e aparecia de tempos
em tempos, tinha um pacto com o demdnic. A fusdo do mito com
@ realidade, na imaginag2c popular, aparece também em  Forma
de verso, com o objetivo de ariar uma dicotomia entre a huma-

nidade branca crista e a bostialidade neqra padga.
. 9
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3. A cultura neqra brasileira

Sabe-sa gque a defesa do Brasil contra a  inevitavel
tendencia de fusdo e integragdo com o Brasil africano ONCOn-
trava-se tradiclonalmente na proclamacio de uma identidade la
tino-portuguesa. Para Guerreiro Ramosg (13}, a maior barreira
para a integracac e auvto-respeito dos negros no Brasil era o
ideal branco existente em nossa cultura e a aceitagao de valo
res eurcopeus de beleza tanto por parte dos brancos como dos
neqgros, como se pode obsearvar:

"Este fato de nossa psicologla coletiva &, do pon-
to de vista da ciencia scocial, de cardter patold-
gico, exatamente porque traduz a adocac de um cri
tério artificial, estranho & vida, para a avaliac
cac da beleza humana. Trata-se, aqui, de um caso
de alienagao gque consiste em renunciar a inducao
de critérios locals ou regignais de julgamento do

belo, por subserviéncia inconsciente a prestigio
exterior.”

Os Iintelectuais negros brasileiros, acreditam que a
integragac das culturas européia e africana no Brasil pode
ser alcancada nao pelo gulcidio raclal e cultural dos negros,
mas através de sua coexistencia com os brancos em um anblente
de dignidade e auto-respeito.

A cultura negra brasileira nac & puramente africa—x\
na, mas o resultado de uma adaptacas feita pelos oscravos da
Africa e por seus descendentes, dos vestigios culturais afri-
canos aos nedelos brancos europeus da classe yovernante .

A reposig¢ao cultural neqgra, que fol a cultnura surgl

da agui com alteragoes em fungdo das relagdes entré negros o

o

brancos, mito e religiac e tambdm entre neoros e mulatos o ne
gros e outras etnias, manteve forpae eccenciais de diferenca
simboOlica capazes de acomodar coptefidos de ordem  tradicional

africana mais conteudos raclaboraldos au amalvamados em terrl-

(13} Bamos, Cuerreirc, Q prohloemna s pedro na gociologia bra

leira. In €agernus Jdo Nesge Tempo (20 19540 p. 211,
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torio brasileiro, irradiando-se através dm;comunidaﬂes~tnrrﬂ1
ros,

Diferentemente do que o Ocidente busca em seu rela-
cionamento com o real — uma verdade universal e profunda - a
cultura negra &, sequndo Sodré (14) uma CULTURA DR APAREAN-
CIAS. "Aparéncia  era o que a metafisica opunha 3 realidade e
a0 ser (assim como opunha verdade e ilusao), tornando-se depoisg
sindnimo de superficialidade, trivialidade etec". Mas e exata-
mente Martin Heidegger(l5) quem fala contra a ligeireza de
uma distingao simples entre o real e o aparente:

"A primeira vista parece uma distingao clara. Ser
e aparéncia: o real em contraposigao ao irreal; o
autentico oposto ao inauténtico. HNesta interpreta
EEE se insinua uma avaliacdo que di preferéneia ao

O que aparece como verdade € aguilo de que nos cop-
vencemos., O individuo é capaz de mudar as aparéncias, fazen-
do prevalecer aquilo considerads melhor para o bem comum, 43
afirmava Protagoras.

Heidegger chama atencao para a ligagdo visceral en-
Ere o ser e o aparecer, fazendo ver que a essencializagao do
ser se faz junto a essencializagio da verdade, que se da num
modo especifico de aparecer: "O estar em si mesmo nio signifi
Ca, para os gregos, outra coisa do que o astar-presente (da-
stehen), o estar a luz (Im~Lichtstehen)". E mais: "o ser, co
mo aparéncia, n@o & menos poderoso do que o ser como revela-
gao e descobrimento (Unverbogenheit)."(16)

Assim, aparéncia nio implica aqui, em faeilidade ou
simples aparencia que uma coisa di, mas sim como INDICACAD DE
POSSIBILIDADE DE UMA RECUSA DO VALOR UNIVERSALISTA DA VERDA-

e Qie’a Qoleantc. SESibNl A sey proprio modo de relacionamen

to com o real. BAs aparéncias se referem a hipdtese de retor-

(14) Sodré, Muniz. A Vercace sedusqda, Rin, Codecri, 1983, p. 134.
(15) Heidegger, Martin. EEEEE?HEEQ " taflalon. Blo., -
Tempo Brasileire, p. 15 ———

(16) Heidgger, Martin. Obra citada, p. 135.
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no simboélico, de possibilidades de respostas.

A aparéncia € a falta de um encadeamento entre os
signos & base de relagbes absolutas de causa e efeito e tam
bém a falta de recalcamento da verdade.

A cultura das apar@ncias ndo pode prescindir de duas
dimensoces fundamentais: o segredo e a luta.

Os nagd usam a palavra AW) para traduzir segredo ou
mistério. Este ato, porém, & obrigado a aparecer de  alguma
maneira ou em alguma regra.

Para Sodrg&(17):

"quando o segredo & institucionalizado - como & o
AWO na cultura negra -~ a comunicagac é o proéprio
processo iniciatico, constituido por uma conjunto
de atos ritualisticos, através dos quais se trans-—
mite, gradualmente, ao longo dos tempos, conteidos
secretos. A propria dinimica do segredo estrutura
as relagoes no interior do grupo."

A regra. que permite as identificagoes no  interior
de um determinado nivel, circula, distribui-se, divide-se en-
tre os parceiros de um processo comunitario. Bssa circulagao
Ierete a uma relagao sempre dual: existe o que sabe(l) e o que
nao sabe(2), que pode ser desdobrado em 2.1 - depositario ini
ciatico do segredo e em 2.2 - os outros. A dualidade indica
que, no segredo de(l), (2) sempre estd presente, como o outro
a4 quem se tira alguma coisa.

Ifa, orixd nagd de adivinhagdo on predigao, fala por
enigmas ou parabolas. No entanto, seria precipitado supor
que a resposta dada por Orunmild (orix3 responsdvel pelo orj-
culo de Ifa) seja o fim do segredo. Na realidade, cada enig-
ma resolvido implica no come¢o do segredo. O enigma @€ um de-
safio & luta. £ apenas um elemento do jogo que implica no co
nhecimento de um uUNiverso cosmicp, habitado por entidades hu-
manas, nao-humanas, abstratas, schrenpaturais, com as quais os

homens realizam OPEragoes de copntato e de troea. O enigma &

a exibicao do seqgredo.

(17) Sodré, Muniz. OBra citaq, o, 139.
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Para os nago, AXE é forca vital, sem a qual, segundo

Sua cosmogonia, os seres nao poderiam ter existencia nem
transformacao. £ um principio dinimico {como o fogo, no pen-
samento de Heraclito), que ndo se limita apenas 3 ordem nago .
0 axé existe nos animais, minerais, plantas, seres humanos
(vivos e mortos), mas n3o como algo imanente: & preciso o con
tato de dois seres para a sua formacio. E, sendo forga, man-
tém-se, cresce, diminui, transmite-se em fungcao da relagao do
individuo com os principios cdsmicos - orixis - com os irmios
de linhagem, com os ancestrais, com os descendentes.

O saber iniciaticamente transmitido distinglle-se da
abstragdo do conceito porque é também uma forca viva, associa
da ao AXE. Os nagdo sao cientes de que o conhecimento efetivo
depende da absorgao do axé. De outro lado, a iniciagao, o
AXE, os principios simb6licos existem através do ritual. To-
do ritual implica num conjunto de procedimentos destinados a
fazer aparecerem os principios simbélicos do grupo, aqui lo
que 0s gregos acabaram chamando de VERDADE (alétheia) .

0 africano tradicional é um ser ritualistico, poden-
do-se dizer que o ritual & 16gico, eficaz e até mesmo empiri-
Co. Mas nenhum desses meios de producdo do real (exaltados
na ordem social moderna), nem sequer o conjunto deles, domina
0 ritual.

Ritual implica em segredo com revelagio aparente g
troca de axé de diferentes reinos, com aumento de forga para
todo o grupo. Esta forga, proveniente do axé, se apoia no se
gredo, no AWD, no nac revelado. Entretanto, nao hi nada a
ser dito que possa acabar com o mistério, dal a sua forga. O
segredo & uma dinamica de Comunicacao, de redistribuicao de
axe, de existencia e vigor das reqrag do jogo césmico,

Enquanto na moral eclassjca temos na operagaoc psicana
litica o desmascaranento do geqraedo pessoal, fazendo com que

o sujeito seja compelido a um movimento libertirio da consci-
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éncia, através da interpretacio de seus segredos, na moral na

go, dispensa-se a revelagao, ja que o segredo & a base da re-
lacao. Os nagd dispensam a hipbtese de que a VERDADE existe
e de que deve ser trazida 3 Luz, sendo outra concepgao, diver
sa da das sociedades modernas, para as guais a VERDADE exis-
te, j& que é logicamente EVIDENTE (aparece por operacdes racio-
nais) e de que a ela todos devem se submeter.

Sodré (18) assinala gque a diferenga entre a cultura
tradicional negra brasileira e a moderna cultura ocidental es
ta no principio fundamental das trocas. Enquanto na ordem
moderna hia um excedente econdmico-social que se acumula, dei-
xando entretanto de estar disponivel para o grupo e se abstra
indo como valor, "na cultura negra, a troca é sempre simbdli-
ca e reversivel." O grupo & que detém as regras das trocas e
nac o valor abstrato que teria. "E a troca simb&lica nio ex-
clui nada: bichos, plantas, minerais, homens vivos e mortos
particlipam ativements, como peRrsedrFres lagi times Aa Cireea . 9

‘ Nag relacdeg dogz homens com os orixas, destes entra
Bl, dos animais com o8 homens, do principio masculino com 0
feminino ha sempre a dimensao de LA, que designam cama LJA,
Ha verdade, as colaas =0 exlstem atraves da luta que 88  pode
travar com elas. A luta @ que pde fim a imobilidade.

Os principios simbSlicos, o ax&, a iniciacio existem
atravas do ritual, permitinds que conformemos ser o nage nao
um ser “"social™ (segundo uma perspectiva moderna), porém, co-
o diz Sodré, "um ser rituallstlico".(19) No ritual uma s8rie
de procedimentos precisam ser atondidos indistintamente. A
regra tem que ser observada, sem lugar para determinagoes in-
dividuais, ja que ela & arbitriria e ritualistica. Uma venr

dentro do jogo, delxa-se de ser sujeito de troca para se tor-

e — e e et

(18) Sodré, Muniz. I’M@‘hjm{u_zigg. Rip, Codecri, p. 127.
(19) Sodré, Muniz. Obra citada, p, 131.
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nar parceiro, componente, integrador de uma dinamica marcada
por cbrigacoes a serem cumpridas por todos. Ninguém numa co-
munidade-terreiro desconhece o principio da obrigacao. E
mais importante, cada obrigagdc & cumprida ndoc para se obter
qualquer SALVACAO - no¢ao inexistente na cultura neqra, qual-
quer REMISSARO DE PECADO - nogao também ausente, qualquer ESPE
RANCA DE VIDA MELHOR ALEM TOMULO (idéia igualmente inexistern—
te) ou mesmo para pagar guaisquer DIVIDAS SIMBOLICAS. Cum-
pre-se a obrigacao para se viver a intensidade da regra, para
se ir ao encontro dagquilo que atrai inexoravelmente as coi-
sas, os bichos, os homens, os deuses: o Destino. Porem, O
Destino estad num agui e hum agora, como um processo que absor
ve as pessoas sem deixar resto, sem permitir valor,

0 ritual repete infatigavelmente um procedimento con
vencional, se constituindo numa aniquilacaec do valor. As coi
5ds se resolvem ali mesmo, nas aparéncias. Afirma Sodre (20) :

"repetigac ou redundancia - reiteracao de um mesmo
gesto, um mesmo ato, um mesmo rito - assinala a
. singularidade (logo, o real) do momento vivido pe-
lo grupo. Este momento é importante, vital para a
comunidade, porque ele ¢ 806 ele, & capaz de operar
trocas, de realizar contatos, imprescindiveis a
continuidade simbolica. _Kese) Ou seja, o ritual
lmpossibilita a declinagao de um principio de iden
tidade, porque o ato ritualistico sé vale no agui
2 no agora, na temporalidade do instante ou da oca
siao."

Pode-se constatar, entao, que as comunidades-terrei-
T0os onde encontramos a cultura negra brasileira 6 um limite,
constituindo-se, assim, numa resist@ncia d agdo universalista
da verdade. O limite que 0 terreiro traz & o do ritual, sen-
do, tambem, guardido de AXE e de AWO, constituindo-se ao mes
mo tempo em matéria e antimatéria, gendo lugar de possibilida
des de reversabilidade para a gowiedade global.,

Mo ritual negro-bragileiro se encontra a comunidade

formada em torno de ato Concreto de realizacao do culto. As-

sim, com tais dispositivos Culturaig, passado e futuro nio e-

(20) Sodré, Muniz. Obra citag,, p. 146.
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Xistem como idealizagoes pesscais, mas sim como dimensdes que
se abolem no fundamental: o ato concreto, imediato, de aparén
cias plenas - o RITUAL.

0 nagd nao & um mero ser "social", mas sim ritualis-
tico, ja que sua consci@ncia social & céamica. O homem das
comunidades-terreiro se sente e se sabe como uma forga vital,
como estando em relacdo intima e pessoal com outras forgas
que atuam acima e abaixo dele na hierarquia das forgas. Ele
€ um ser do universo e nunca serj um ser sozinho. Assim sen-
do, a expansan dos cultos ditos afro-brasileiros em todo o
territdrio nacional (apesar da diversidade dos ritos ou prati
cas litlirgicas) se deve i persist@ncia das formas essenciais
em pélos de irradiagio, que sio ag comunidades-terreiros (eg-
bé). TIsto faz com que um santo da Igreja Catdlica, como 8o
Jorge, pssa ser cultuado num centro de Umbanda como Oqum (ori
Xa nagd). Desta forma, © conteiido a catolico, Qcidental, re-
ligioso, mas a forma litGraica & negra, africana, mitica. As
sim, no interior da formacao social brasileira, o africano
manteve intactas formas essenciais de diferencas simbélicas,
capazes de acomodar tanto contefidos tradicionais africanos -
orixa@s, eguns, contos miticos, dangas - como contefidos reela-
borados agui no Brasil. Os terreiros de candomblé vao se
constituir em familias, liderados pelos orixds que estdo re-
bPresentados nas ialorixds ou babalorixis.

Na comunidade -terreirc encontra-se um limite as déf
terminagoes do mundo branco. Este limite permite uma identi-
dade prdpria, uma maneira diferente de ser, de existir, pois

ele & representado pelo ritual, que promove AXf (forca vi-

tal) , constituindo-se numa POssibilidade de mudanga da reali-

/

dade existente na sociedade glohal, 2!
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4. A identidade na cultura negra

Para os nagd existe uma forca suprema, geradora de
todas as coisas - OLORUM. Abaixo dessa forga, existem e sao
cultuadas as forgas da natureza - os orixids - e os espiritos
de antepassados - ©5 eguns. O universo nago tem dois compar-
timentos principais: um, agqui - ATYE - onde moram os seres vi
VOs; e outro - ORUN, em outra dimensao, que pode ser agui mes
mo, onde moram as forcgas da natureza e os espiritos dos mor-
tos. Quem estabelece a comunicagio entre os dois planos do u
niverso é um agente dinamico ".EXU, que se assemelha ao Merci
rio da mitologia grega, tal a eficifneia e a rapidez com que
leva e traz as "encomendas" - EBO - que lhe sao confiadas.

As forgas da natureza poden ser invocadas através dos
assentamentos (objetos onde elas se instalam para serem cul-
tuadas) e através de verdadeiros "altares vivos" que sao  as
bPessoas que tem o privilégio de recebd-las em seu proprio cor
pe.

No Orun estaoc os genitores miticos - matérias simbo-
licas de origem ou principios de exist&necia genérica, que sao
Tepresentados através da simbologia do BRANCO, do VERMELHO e
do PRETO,

Sequndo Juana Elbein dos Santos (21):

"o ser humano, como todos os seres, & constituido
por elementos coletivos, representagoes deslocadas
das entidades genitoras miticas ou divinas e ances
trais ou antepassados (de linhagem ou famflia) e

por uma combinagao de elementos que constituem sua
especificidade, ou seja, sua upidade individual."

0 corpo & um pedago de barro modelado, "uma POrgao
da matéria-prima LAMA que serviy para a criacaoc do ser huma-
no",

Depois da mMOrte, o corpn deve ser devolvido & terra

(21) Santos, J.E. 08 nagd e 3 porte. petrdpolis, Vozes, P -
203. e

CENIRU OF ESTU NS AFRQ - ASIATICON
Blouio TECA

e
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para que sua matéria-prima volte i massa de onde foi separada
a0 ser modelada.

Para gque um corpe adquira EXISTENCIA precisa receber
€ conter o ar-massa, chamado Emi, principio da existéncia ge-
nérica, gque se materializa pela respiracao e que & o elemento
essencial que diferencia um habitante da terra (ARA-AIYE) de
um ser mitico (ARA-QRUN). N&s, individuos, respiramos, conte
mos o EMI em nosso corpo, elemento soprado por Olorum.

Cada individuo do AIYE possui seu "doble" no ORUN
Isto &, todos possuem componentes de existéncia genérica e de
existéncia individualizada.

"Cada elemento constitutivo do ser humano & derivado
de uma entidade de origem que lhe transmite suas propriedades
materiais e seu significado §imb6lico”, jd cita Juana Elbein
dos Santos(22) . Esses elementos possuem dupla existéncia 3
uma parte reside no ORUN - espaco infinito do mundo sobrenatu
ral - outra parte reside no INDIVIDUO, em regides particula-
res do seu corpo, ou em estreito contate com ele, O "doble
do individve que mora no ORUN pode ser invocado ou representa-
do" .

0 corpo de cada pessoa é composto de cabega - ORI e
suporte da cabega - APERE, que sac modelados com porgoes  de
substancias - massas progenitoras. Entretanto, o interior de
cada individuo, o ORI-INU é finico e representa uma combinagao
de elementos intimamente ligados ao destino pessoal. esse
contelido que expressa a EXISTENCIA INDIVIDUALIZADA: a essén-
cia propria de cada ser.

Cada ORI & modelado no ORUN e sua matéria mitica pPro
genitora varia. £ a matéria progenitora de cada ORI que de-
terminaria o ORIXA OU o Irunmalsd que o indiduo ird adorar. E
0 ORI que estabelecera as possihilidades e escolhas e, também

as proibicoes que cada indiyfduo devera respeitar.

(22) Santos, J.B. Recitagds gq opy pJI-OGBE in Os nagd e a
morte, p. 20°-

A_L
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A representagao material da matéria mitica constitui
@ IPORI de cada pessoa. Isto @ muito importante, porque de-
termina uma série de relagoes entre o INDIVIDUO e sua matéria
original. O IPORI "& como o local ende o rio comeca seu cur-
s0" a gue se denomima IPORI ODO - nascente,lugar onde nasce
um rio. Ponto a partir do qual "o pequeno regato se alarga e
corre". O regato vira mar(23),

Para o nagd & fundamental venerar sua matdria de ori
gem, para que possa prosperar e se proteger. A espécie de ma
terial com o gual sao modeladas as cabegas - ORI - determina-
ra o tipo de trabalho mais conveniente para cada pessoa, pro-
piciando e permitindo a cada um obter satisfacdo e fortuna.

Existem prnihigaes alimentares, que se relacionam ao
tipo de matéria com a qual a cabeca foi modelada. "Nio se po
de comer da mesma substincia que nos constituiu, sob o risco
de loucura, morte ou uma existéncia miseriavel”. Mestre Didi,
Alapini do culto de Egungun da Ilha de Itaparica, maior auto
rjdade sobre ancestralidade africana no Brasil é guem faz
tal afirmagao.

A palavra IPORI, por extensao, se aplica também a to
dos os ancestrais diretos de uma pessoa, particularmente a0

pai ou A& mae ja falecidos.

. O papel de Exu

Para se entender o desenvolvimento da pessoa na cul-

tura negra, se faz necessario, antretanto, que se entenda a
funcao de EXU, pois ele esta profupndamente associado as trans
formagoes de matéria-massa em individuos diferenciados. L xu
¢ simbolo do elemento procriado, principio dindmico e da comu
nicagao, encarregado de transportar & de restituir o AXE dos
dois genitores mitiecos, assequrando a procriagao, a existén-
cia individualizada, acompanhants de todas as unidades ou se-

res, possuldor de diversas Tepresentagoes materiais.

e

el —

(23) Santos, J.B- ObTa citags, . 505.

oo e @ ———————————
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O prineipio individual &€ representado por EXU-BARA.

A tradicao nagd diz que eada ser criado por ORIXALR,

no momento de escolher seu ORI, escolhe seu ODU - destino. A
entrada de cada um na vida depende de se ajoelhar e escolher:
isto e, acredita-se que, antes do nascimento, o homem se ajoe
lha diante de Deus e escolhe sua sorte na vida. EXU & t3o in
separavel do Individuo gque confunde-se com o (que caracteriza
mais a esséncia do ser de cada um. EXU escolhe, dentre os fa
tos possiveis, os que ajudam a orientar e desenvolver a exis-
téncia em questdo. EXU-BARA & o principio de vida individual
que permite o nascimento, © cumprimento do destino pessoal, a
reprodugao, o cumprimento do ciclo wvital. Representa tudo o
que € oculto e secreto, o que acontece no interior do indivi-
duo, em cada parte do corpo, em cada meandro da mente. EXU
estd na cabega, na cavidade do ORI, associado 3s decisdes so-
bre o DESTINO de cada um; esta associado i boca por ser o
principio da comunicagao, da fala, EXU tudo transmite e comu-
nica o interior de cada um com o mundo exterior, sendo intsr-
Prete e linguista. EXU-BARA impulsiona o AXf individual pos-
sibilitando o acontecimento do som e das palavras. EXU esta
no itero, possibilitando a atividade sexual, a interacao do
sémen com o 6vulo, relacionando-se 3 placenta fecundada. A
pPlacenta transmite o principio de vida individual que impul-
Sionara a formagao de outra vida de um terceiro elementa - do
filho de cada casal.

A origem e o destino de cada pessoa estio indissolu-
velmente associados e mobilizados por EXu. A tradicao usa um
mito para mostrar como e porque EXU & fundamental para os se-
res humanos (24) :

"Orumila, gque @ o deus Slpremo am sua fungan de se-
nhor do destino, fol pedir um filho a Oxald. Isso
ocorreu nas pPrimeiras épocayg do mundo, quando Oxa-
132 ainda nao tinha Criado og geres. DIExu Yangli, o

(24) Citado, por Audras, Monigug j, o puplo e a Metamorfose .
Petropolis, Vozes, p.p, 96/97.




monte de laterita, ja estava 13, bem vivinho toman
do conta da porta da casa de Oxala. =
A mulher de Orumila fazia absoluta questio de ga-
nhar logo um filho. Oxald disse que a hora ainda
nao tinha chegado. Orumild espantou-se: "B acquele
que esta sentado, 13 fora, A esquerda de tua por-
ta?"

0 criador respondeu que agquele nao era bem o encan
tador rebento com que sonhavam. Mas Orumild insis
tiu tanto que Oxala lhe concedeu tornar-se pai de
Exu. Voltou para casa, deitou com a mulher, e de-
pois de doze meses (preparar o renascimento de Exu
levara mais tempo do que o normal), ela deu i luz
um menino que foi chamado ELEGEBARA, ou seja, "se-
nhor do poder de transformagdo”.

Ao nascer, ja fala e pede comida. Engole tudo que
lhe vem pela frente. Come todos os animais que ha
via na terra, os passaros, os peixes. Acaba engo-
lindc a propria mae.

Orumila nao gostou. -

Quando Exu aproximou-se dele, pois pretendia comer
também o préprio pai, este o esperava, de espada
em punho. Exu fugiu, mas Orumili o alcangou, cor-
tando e recortando-o em duzentos e um pedagos. o
ducentésimo primeiro pedaco, contudo, virou Exu
inteirinho, e saiu fugindo. Orumild alcancou-o |,
j& no segundo "céu", de novo o retalhou em duzen—
tos e um pedagos, e o ducentésimo primeiro fugiu,
e assim por diante, até chegarem no nono “céu" :
Nao tinham maispara onde ir, e resolveram entrar
em acordo. .

Exu devolveria a sua mae, e todos aqueles que engo
lira. E por isso que todos os seres vivos no mun
do tém a ver com Exu, cada um de nods tem seu pro-
prio Exu, eada bicho, cada peixe, cada passaro, ca
da orixa tem seu Exu particular."

Ele transforma tudo, por ter engolido e devolvido tu
do. Ficou com o encargo de receber as oferendas e distribuir
s dons. Chama-se o "senhor do sacriffcio" - ELERG."

No mito apresentado encontra-se o orixa Orunmild - o
grande adivinho, guardiao de IFA (o oriculo onde se delineia
0 destino de cada pessoa).

O ORI, a gravidez e 0 nascimento dos filhos sio pos-
siveis gracas & atividade de Exu. com efeito, Ori & o que in
dividualiza, sera o primeiro a nascer e o ltimo a expirar .
ORI sera também o primeiro elemento a ser venerado por um in-
dividuo, antes mesmo de seu orjix3i, porque ORI cuida do inte-
resgse individual e pessoal, enquanto ORIXA existe no interes-

se da comunidade. Eis o qua dqi, 4 poesia divinatoria de IFA(25):

(25) Citado in EE_EEBELEijLﬂWWtE de J.E. dos Santos, p. 216,
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"Ori, eu o saudo!
Vocé gque semnre pensa nos seus
Vocé que abencoa um homem antes de todo orixa
Nenhum orixa abengoa um homem
sem o consentimento de seu ORI!
Ori, en o saudo!
Vocé que permite aos filhos nascerem vivos
Aquele cujo sacrifico @ aceito por ORI
deve se regozijar imensamente."

Para o nagd a morte nao significa a extingao total
Ou aniquilamento. Morrer & uma mudanca de estado, de plano
de existencia e de status. Se cada individuo ao nascer traz
consigo seu ORI, seu DESTINO, & preciso, entao, assegurar que
este destino se desenvolva e se cumpra. Issoc & valido tanto
para um SER, uma FAMILIA, um TERREIRO, guanto para o sistema
como uma totalidade.

0 ser que completou com sucesso a totalidade de seu
destino esta maduro para a morte. Quando passa do AIYE para
O ORUN, tendo celebrado os rituais pertinentes, transforma-se
em ANCESTRE, respeitado e venerado e poderd, inclusive, ser
invocado como EGUN. Além dos descendentes gerado por ele no
AIYE poderd participar na formagao de novos seres, encarnado
Como ELEMENTO COLETIVO.

Assim, outro aspecto indispensavel para a compreen-
s20 da identidade pessoal, sequndo a cultura negra, & o papel
Jue os antepassados ocupam, desenvolyide securdo o rito dos Egun

Jun.

. O papel dos ancestrais

Os nagos e seus descendentes sempre cultuaram, além

dos orixds, seus antepassados, os EGUN, que s3o aqueles espi-
ritos dos individuos que depois se converteram em pais da co-
munidade (Baba FEgun).

Entretanto, o culto dos antepassados ndo pode, em hi
potese alguma se confundir com o culto dos orixds, j& que ca
da um deles tem doutrina e liturgia préprias.

0 culto dos Egun se realiza em terreiros especifirns
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© O espago onde se reverencia a meméria dos antepassados &€ o
Il2 Igbal@ - representagio de uma antiga clareira existente
no interior da floresta africana e cornsagrada aos antepassa-
dos. Nestes terreiros, a invocuagao dos ancestrais & a pro-
pria essénecia e a razio maior do culto.

Os espiritos dos mais velhos sdo cultuados de diver-
sas formas, de acordo com a hierarquia que tiveram dentro da
comunidade e com a sua atuagio em prol da preservacio e da
transmissdo dos valores culturais, e s8 os espiritos especial
mente preparados para serem invocados e materializados & que
recebem o nome de Egun, Egungun, Babd Egun on simplesmente Ba
ba, que significa PAI.

O objetivo do culto dos Equn & tornar visiveis os es
Piritos dos ancestrais, agindo como uma ponte, um veiculo, um
verdadeiro elo entre os vivos e geus antepassados. Ao mesmo
tempo, mantém a continuidade entre a vida e a morte, estabele
cendo estrito controle das relacdes entre vivos a mortos, dis
tinguindo nitidamente os dois mundos: o dos vives e 0 dos mor
tos - os dois niveis de existéncia.

Os Baba trazem a seus descendentes e fidis suas ben-
¢a0s e seus conselhos, mas nao podem ser tocados, estando sem
Pre isolados dos vivos. Sua presenca & rigorosamente contro-
lada pelos 0jé - sacerdotes do culto - e ninguém pode se apro
Ximar deles. Os Eqgun se fazem presente em meio a grandes ce-
rimbnias e festas, com vestes muito ricas e coloridas, com
simbolos especificos a cada um, o que permite estabelecer sua
hierargquia na comunidade.

A hierarquia dos Egun, determinada pelas vestes, & a
Seguinte: os ancestrais mais antigos - BABA-EGUN ou REGUN-AG-

BA ~ ge destacam por estar Cobertos com bizios, espelhos @

contas e por um conjunto de tirac de panos bordadas e enfeita

das que & chamado Abali, algp de uma espécie de avental chama
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do Bant®, e por emitirem uma voz caracteristica, gutural ou
muito fina. Os ancestrais mais jovens - Os APARAKA, s3o E-
guns que nao tém Abald nem Bantd e nem uma forma definida ;
sendo mudos e sem identidade revelada, pois ndo se sabe quem
foram em vida.

Egungun representa ancestrais coletivos que simboli-

Zam conceitos morais e sd0 a representacdo de todo o mistério

da transformacaoc de um ser-deste-munde num ser—-do-além, de
sua convocagac e de sua presenca no AIYE (mundo dos vivos] .
Esse misterio (AWD) constitui o aspecto mais importante do

culto. E somente os ancestrais masculinos podem se materiali
zar e ser cultuados como EGUN, além de apenas os homens lida-
rem com eles, embora algumas mulheres desempenhem outras fun-
goes no culto.

Oya Ighalé, entidade feminina também conhecida como
IANSA BALE & cultuada junto com os ancestrais, sendo conside-
rada rainha e mae des EGUN, pois & ela auem comanda o mundo
dos mortos. MNa Bahia, nos terreiros de Egun, ela @ cultuada
num assentamento especial.

Importante no culto, também, & a presenga de ONILE,
representagao coletiva dos espiritos que moram dentro da ter-
Ta, os ancestrais masculinos. E assim como Onild, EXU e 0SSA
NYIN sao duas entidades importantes: Exu por ser o principio
dinamico sem o qual nada existe, nada se realiza; e Ossanyin
Por ser o dono das folhas rituais, sem as quais também nenhum
rito, seja ele do culto dos Orixds ou dos Equn, se completa,

Os sacerdotes de Egun se organizam tendo na base da
pPiramide os AMUIXAN, nedfitos (sem processo de iniciagao) sem
poderes ainda para invocar os ancestrais. OJR, sacerdotes
que, num grau superior de iniciacio e merecimento se  tornam
OJE-AGBA, que sao 08 chefes de terreiro. E, no topo da pira-
mide, o ALAPINI, sacerdote Supramo do culto, da seita, e da

sociedade secreta d08 adoradoyeg g EGUNGUN: Deoscoredes Maxi
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miliano dos Santos, o Mesire Didi,

Além dos sacerdotes e iniciados, ha outros titulos e
fungoes como o de Alaghd - miisico ritual - e o dos Ijoyé - de
tentores de postos honorificos.

Assim como © culto dos orixds, o culto dos Equn na
Bahia remonta, pelo menos, ao inicio do século XIX. Nessa e-
poca ja havia em Salvador varios terreiros dedicados especifi
camente a invocacao e 2 adoragao dos apcestrais. A historia
oral dos negros baianos nos conta que a introdugao do  culto
dos Egun nas comunidades em que floresceu teve por tarefa a
manutencao da continuidade da histdria e da vida dessas comu-
nidades.

Ja existem, atualmente, terreiros de Egun no Rio de
Janeiro e em Sao Paulo, mas com estreita ligagao com Ponta de
Areia, na Tlha de Itaparica, onde se localiza o ILE AGBOULA ,
que, de certa maneira, & a condensacdo dos antigos terreiros
de Egun. A fundagao do ILE AGBOULA remonta ao primeiro quar-
to desse século, mas a comunidade que lhe deu origem e que
lhe mantém os fundamentos esti estabelecida na Ilha de Itapa-
rica ha duzentos anos, aproximadamente. Essa comunidade se
constitui de mais ou menos cem familias, gue vivem da pesca ,
da coleta e venda de frutos e, atualmente, de peguenos empre-
gos surgidos com a indiistria turfstica que se expande na Ilha
nos filtimos dez anos. Mesmo gue nao morem na ilha, todos os
elementos ligados ao culto de Equn, estejam em que estado for,
retornam sempre nas cocasices de festas e obrigacoes, reatando

0s lagos que o5 unem & sua ancestralidade, mantendo ecoesa a

comunidade do Ilé Agboula.




0 papel das relicifes negras

A religiao sempre esteve presente na luta do homem
para expandir seus dominios e suas idéias. O trdfico para o
Brasil em suas trés fases distintas vai coincidir em sua ulti
ma fase, a partir do século XVIII, com o processo de islamiza
¢ao da Africa, exatamente no momento da hegemonia dos fula
(peules, fulbés ou fulanis), em regioces do Senegal e no norte
da Nigéria.

Haussas, fulas e tucolores sao etnias intimamente
miscigenadas, sendo gue os haussas, mesticados aos fulas, sao
a etnia majoritaria na Migéria. Assim, a fase de islamizacao
africana de fulas e haussas, vai revelar dois 1ideres impor-
tantes como Usman Dan Fodio (Nigéria - 1754 a 1817) e El Hadj
Cmar Tall (Senegal - 1797 a 1864) que vao ser responsaveis pe
la vinda para o Brasil de grupos étnicos importantissimos pa-
ra a vida e cultura brasileiras.

Juana Elbein dos Santos conta(26):

"Os ataques continucs dos daomeanos dirigidos con-
tra seus vizinhos do Sul, do Norte e do Leste, e a
pressao dos Fulani sobre Oyo, capital do reino Yo-
ruha, impedindo seus ex@rcitos de defender os ter-
ritorios mais distantes do seu império, tiveram
como resultado a ecaptura, e em seguida, a venda de
numerosos grupos Egba, Egbhado e Sabé, particular-
mente dos Kétu, embarcados em Huida {Ajuda) e am
Cotonu. (...) A historia de Kétu e preciosa como
referéncia direta no que concerne 3 heranga afro-
baiana. Foram os Kétu que implantaram com maior
intensidade sua cultura na Bahia, reconstituindo
suas instituigoes e adaptando-as ao novo meio, com
tao grande fidelidade aos valcres mais especificos

de sua cultura de origem, que ainda hcje elas cons
tituem o baluarte dinamico dos valores afro-brasi-

leiros."”
Agsim, esse momento histdrico ocorre na virada do sé
cule XVIII para o XIX, exatamente no momento em que a nova
guerra santa era feita pelos fulani, chefiades por Usman Dan

Fodio, que derrotaram oS estados haussas e estabeleceram seu

S

(26) Santos, J.E. Obra citada, p. 28
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dominic scb mais de cem milhas quadradas de territério, conforme situam

Joao Batista Vargens e W, Lopes em seu livro Islamisme e Negritude.

Usman Dan Fodio, lider politico e religioso, sendo
um ardorosc muculmano, empreendel uma guerra santa contra o
Paganismo, e com seu imenso carisma, féz inimeros seguidores,
que continuaram sua luta até 1859, época em que ocorria a re-
volta dos mal@s aqui no Brasil. Nesta mesma data E1 Hadj oO-
mar Tall luta no Senegal pela religido magulmana.

O islamismo no Brasil vai sofrer grandes influén-
cias, aléem das que j3 sofrera em Africa, nao sendo exatamente
0 mesmo da Arabia.

Recebeu os nomes da "religifo dos alufas", culto
"mussurumim”, "muculmi" ou "mala" - nomes pelos quais eram ge
nericamente conhecidos os neqros islamizados. E foi esse is-
lamismo gue criou a mitica do negro altivo, insolente, insub-
misso e revoltoso, como descrevem os escritores da época: e-
Yam os negros "minas". Os negros minas podem ser mandingas ,
nagos, fulas, tucolores ou haussis, ctnias que mais deram ne-
grés islamizados ao Brasil. De "minas" eram chamados os cati
Vos vindos de toda e qualquer regido do "Bilad Es Sudan, des-
de que embarcados no Forte de El Mina ou S3ao Jorge de Mina .
Assim temos registros de entrada no Brasil de negros ‘"minas-
Jejes", minas-nagds etc. A partir do século XVIIT esses mao-
metanos comegaram a chegar de forma massiva, localizando-se
Principalmente no Nordeste e, basicamente na Bahia, de onde
Mantinham contatos freqlientes - gragas ao trafico trianqu-
lar - com Africa.

Joel Rufino dos Santos giiya em seus estudos sobre
rebeliBes negras que entre osg anos de 1807 e 1835 varias agi-
tagoes ocorreram em Salvador, o (que passaram 4 histéria como

rebelioces males. Segundo Joes] Rufino dos Santos(27), os espe

—_—

(27) santos J. Ruﬁ}nn. Saber gq neqgro. Rio, CEAA/Candido Men
des, Mimeografado, 10§ ————21=—
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clialistas apuraram que a revolta mais significativa foi a i
1835, cujos membros eram de nagao nagd, com alquns tapas, que
Se vestiam de branco e que decidiram fazer guerra a todos os

infiéis. Foi uma revolta planejada com cuidado e que Brocu-
Tou articular escravos do Recdncavo e de Pernambuco. A rebeli
ao foi reprimida e dentre os 286 "culpados”, a repressic en-
controu 194 nagos, 25 haussds, 6 tapas, 7 minas, 9 geges e 18
de etnias desconhecidas, além de 3 mulatos.

Sobre a identificagao das diversas etnias dada pela
religiao afirma Michael Turner (28):

"Temendo uma repeticac dos acontecimentos do Haiti,

a reagao oficial do Governo foi rapida e radical,
Durante quase uma semana de resistencia armada,
mais de cem Jjihadis foram mortos. Delatores na=-
gros, catdlicos livres, haviam informado as autori
dades brancas sobre a jihad antes do seu inicio.
Tais delatores temiam que uma rebelifo islamica co
locasse em perigo a vida de todos os catdlicos
tanto afro-brasileiros como brancos. A rasposta
das autoridades fol uma série de julgamentos sumi-
rios e o aumento da legislagac repressiva contra
todos os afro-brasileiros na provincia, escravos e
livres indistintamente.
Reagindo contra estas condigoes, um nfimero sempre
crescente de afro-brasileiros comegou, nas décadas
de 1830 e 1840, a preparar-se para deixar o Bra-
sil e voltar para a Africa. Entre os enigrantes se
incluiam catdélicos e mugulmanos livres. (...) Na
sua chegada & Africa, a questao de auto-identifica
¢ao religiosa se tornou um elemento importante de
identidade nao s0 para os préprios afro-brasilei-
ros, como também para as outras comunidades africa
nas e nao africanas existentes na costa oceste da A
frica."

Joao do Rio em seu livro As Religides no Rio (29) el
ta o culto Malé ou religido dos alufis dentre os cultos prati
cados pelos negros do Rio de Janciro, descrevendo varios cos-
tumes e procedimentos religiosos dos alufis.

Vamos encontrar uma similaridade nas descrigbes de
Manuel Querino e Joao do Rio, com o que conta o portugués Ma-

nuel Belchior sobre as praticag jglamicas na Africa Ociden-

(28) Turner, J. Michael. HﬂniEulagﬁu da religliao: e exemplo

afro-brasilelro. Rio. CER

. CEAA/Candido Mendes, Mimeografado, I?Hfl_.
(29) Rio, Joao. AS rEliQiEEE_ﬂg_Hiu. ric, Organlzagao Sinoes,
1951. S
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tal. Segundo Belchior, os mandingas da atual Guiné-Bissan pra-

ticavam, pelo menos até 1968, um islamismo mesclado com ri-
tuais da religifo tradicional. Pode-se concluir, entio, que o
culto malé foi um Fator de aglutinacao dos escraves no Brasil,
permitindo que, através dele, ffﬂLﬂiEEiEEﬁgﬁ—ﬁinlEﬂir 08 neYros
S¢ mobilizassem contra a opressio politica e cultural.

Clovis Moura afirma em "Os Quilombos e a Rebelido Ne

gra”(30):

"(...) Como explicar-se a modificagdo socioldgica da
funcdo do Isla Megro no Brasil, que se transformou
de elemento de controle social en elemento de mudan-

a social? (...) O problema do INFIEL aqui estda su-
bordinado a outro sistema de estratificacdo e divi-
sao de classes, pois o branco, ao mesmo tempo que
era catﬁlic:c, isto e, representando uma I'Eligiﬁc con
traria, era, ao mesmo tempo, o opressor social, o se
nhor dos escravos. Somando-se, assim, elementos que
transformaram o islamismo neqro em uma ideologia que
unificava o oprimido nos tr8s planos: no social, no
racial e no religioso."

As praticas religiosas trazidas da Afriea, principal
mente dentre os nagd, se reformularam e disseminaram pelo pais,
tomando feigao regional e sendo uma Forma brasileira de religi-

a0. Houve aqui uma reposicao cultural, que permitiu o surgimen

to de uma forma peculiar de ser para o negro. Varios foram os

intercambios religiosos e culturais, tanto em Africa como no

Brasil, mas, apesar dos nago influenciarem as demais formas re-

ligiosas, muitos sdo os cultos afro-brasileiros que apresentam

diferencas e variaveis fundamentais na forma de culto aos ances

trais e aos orixas, como, por exemplo, nos cultos de origem ban

to, _-____hhqfi
Pelo que se pode concluir, a pessoa na cultura neqra

Teconhece o real através do ritual, ysando a alegria, o jubilo

——

intenso pela Fprcvagao totalréﬁ que existe, do mundo_gug O cer-

ca.

(30) Moura, ClBvis. OS quilombos = a yebelifio neqra. S&o Pau-

——
— R ——

lo, Ed. Brasiliense, Colecio primeiros Passos, 1981, p.G62.
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Sodré situa que(31):

"Ne ritual - essa estratégia de aparéncias -, 0s

gestos, os cantos, o ritmo, a danga, as comidas |,
todos os elementos simbdlicos, se encadeian sem re
lagoes de causa e efeito (ndo ha um signo determi=
nante), mas por contiguidade, por contato concreto
e instanta@neo.(...) A linearidade, da escrita, a
abstragdo racionalista, o isolamento hedonista do
individuo (gue desemboca numa alucinada "libera-
gao" sem fronteiras), a obsessio do sentido Glti-
mo, encontram na cultura negra o seu limite."

No ritual negro-nago, o individuo que atua & sempre
imediato e concreto, pois sd assim o AxE se transmite e ha
possibilidade de uma din3mica de trocas e da propria existdn-
cia, HE uma participaéﬁa do individuo em todos os niveis,
com todos os espages, que poderiamos representar graficamente

da forma segqguinte:

Ser Supremo

\
l\ i
W NI‘.L ll'u
Orixas o Oxi g, ances)
: . . trais |
| | !_
| | |

\H ~ Poderes Infe /

riores f

Universo Ma- fﬁ
terial e

Desta forma o universo, a vida e a socledade estao i
Nexoravelmente ligados e simbioticamente envolvidos.

Constata-se, assim, que olhar para o outro possibili
L3 uma evolugao nos conceitos, ndg apenas no sentido do que a
Cléncia moderna chama de "rEleuqﬁu", mas numa conscientiza-

30 da natureza profunda dos povos, das alteridades, dos par-

ticularismos, das ldentidades,

‘}ii Sodré, Muniz. Obra Cltada, p. 178.
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No Rio de Janeiro concentravam-se, desde o infcio do

periodo colonial, grupos de origem banto - palavra que signi-
fica pessoca - que tém sido definidos como um grupo com uma u-
nidade linguistica, apesar das di ferencas dialetais das diver
535 nagoes gue o compdem. Os bantos, provenientes do Congo e
de Angola, foram espalhados em pequenos grupos pelos Estados
do Rio de Janeiro, Sao Paulo, Espirito Santo e Minas Gerais,
sem possibilidade de nenhuma forma de comunicagio.

Pode-se afirmar que, no Rio, onde predominou o ele-

mento banto, desenvolveram-se dois tipos de cultos:

19 - seguindo padroes ﬁasieamente africanos: o can-
domblé de Angola ou candombld do Congo, que pos
teriormente recebeu influéncia do candomblé na-
g0, trazido para o Rio pelos baianos:

22 - seguindo padroes variados, apesar de manter uma
base africana: o candomblé de caboclo, a umban-

da e a quimbanda.

- 0 candomblé de angola

0 culto angola, no qual o orixd @ chamado INQUICE |,
segue o modelo das religioes tradicionais negros-africanas .
diferindo do culto nagd no que se refere ao culto aos ances—
trais, ja que para o angoleiro so existem duas cerimonias
realizadas para os mortos. A primeira, que oCorre no momento
em que o membro da comunidade-terreiro falece (ZEZEKA) e ou-
tra, apés um més do falecimento (ZERIN ou CIRRUM), que se des
tina &s ofertas dos pertences que o falecido destina aos mem-
brog da familia e da comunidade, sequndo sua vontade, expres-
53 através de Ifa ou antes de sua morte.

Na cerimonia do CIRRUM ouy ZERIN, nao se utilizam os
ingomas - atabagues para 08 nagd, 43 gque o TATA DE UMPEMBA
Usa porroes de barro, abanos e eyjiga para a cerimdonia, contro-

lando a pessoa falecida através ge pembha «
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Os componcntes do culto angola cultuam como entidade
suprema, como ideia infinita de Deus, ZAMBI ou ZAMBIAPONGO

& corunidade-terreiro conta com os elementos seguintes:

1 - Autoridades maximas:
- NENGUA INQUICE (mao de santo)
- TATA INQUICE (pai de santo, babalad e encarre-
gado das rezas)
2 - Autoridades intermedidrias:
- NENGUA KENDE (mae-pequena)
- TATA KENDE (pai-pequeno)
- KAMBONDOS (ogas)

- EKEDI (que além de cuidar dos orixas, é respon
savel por pintar as novigas - & "mae do
agiz")

3 - Filhas de santo:

- EBAMI (membros que ja fizeram a obrigaciao de
sete anos no culto)

- MUZENZA (pessoas iniciadas, que formam a bhase
do corpo mistico do terreiro)

- ABIA (pessoas que sO se submeteram a certos ri-

tos preliminares, como o BORI)

4 - Corpo auxiliar da comunidade-terreiro
. Mulheres
- DOGAN (mae da cozinha)

- NENGUA INSABA (mae das folhas)

Homens
- TATA INSABA (capitao do mato)

- TATA INGOMA (alabé)

5 — Instrumentos para o cualto:
- INGOMAS (atabagues): Rum, Centra Rum, Rumpi

- gE (agogd)
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A comunidade-terreiro se organiza como sociedade ci-

vil e de utilidade piblica, sendo sua fungao assegurar a con-

tinuidade da vida de seus membros, através das trocas constan

tes de ax&, gue ocorrem durante os ritos. 0 rito de inicia-

qan no culto angola ocorre da seguinte forma:

a)

b)

Para a ABIA:

- consulta aos bfizios no arieculo de Ifa, feita pe

lo Tata Inguice ou Nengua Inquice;

- obrigagoes e oferendas segundo a determinacaon

dos buzios ;

- Bori.

Para a Muzenza:

todos os procedimentos feitos para a ABIA;
oonsulta aos bilizios;

rezas até o término da iniciagdo, com agradeci-
mentos a ZAMBI;

obrigagoes fechadas para assentamento de UNGIRA
(exu) e de INQUICE (orixa);

primeira saida do RONDEMBE (clausura) para o
barracao, em festa pﬁhlica, com roupas brancas
e coberta com ALA, em homenagem a LEMBARENGANGA
(Oxali) :

segunda saida do RONDEMBE, trés dias apds a pri
meira, para reapresentagao da muzenza acs mem-
bros da comunidade, com roupas coloridas, em ho
menagem aos inguices;

terceira salda, apos trés dias da sequnda sal-
da, com roupas nas cores de seu INQUICE, para
recehimento do nome dentro do culto. Esta sal-
da @ feita em festa aberta ao publico, que com-
partilha das comidas especificas de cada orixa
homenageado. Cada salda da MUZENZA se consti-
tui em trés saidas do rondembe para o barracio,
sendo que somente na ltima salda @ que recebe

o nome;

apbs O recebimento do nome, @ muzenza dancga pa-

ra 0 Ssel inquice;
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- apds a festa pliblica, a muzenza sai do rondenbe
e & apresentada a todos os lugares sagrades do
terreiro, sendo levada a olhar para o sol. Em
sequida, a Nengua Inguice did a DIJINA (nome que
4 muzenza passa a ter na comunidade). Assim, a
muzenza fica com dois nomes: um relativo ao ori
xa e outro que & designa como membro daquela co
munidade-terreiro;

- sete dias apds o recebimento do nome dado pelo
orixa, a muzanza oferece uma gquitanda (festa a-
berta, em homenagem ao VUNGE - orixa crianga) ,

que consta apenas de frutas e doces.

Na comunidade-~terreiro angola os membros do culto pe
dem licenga para lidar com o sagrado usando a palavra
TUBFNANGIRA , que corresponde ao AGD dos nagd, assim como  tém
algumas interdic¢Ces comuns, tais como: nao comer abdbora i
cheiro-verde, couve, caranguejo, carneiro e peixe de pele, a-
lém de nao beber ou manter contatos sexuais no dia da semana
correspondente ao seu inguice e nas sextas-feiras, guando to-
dos devem vestir branco, em homenagem a LEMBARENGANGA (Oxa=-
1a) .

A festa aberta ao piblico @ feita com cantigas de o-
rigem congolesa, em sua grande maioria. Assim, o ritual ango
la possui estreita relacao com o ritual congo. Normalmente
280 cantadas sete cantigas para cada inquice, segundo a ordem
seguinte:

19) Despacho de UNGIRA (Exu)

29) Incenso e pemba (po6 de Lembarengandga) no barra-

cao, para seguranca da casa
39) Ccantigas para ROXOMUCUMBI (Ogum)
49) Ccantigas para GONGOMBIRA (Oxossi)
59) Cantigas para ZAZE (Xangd)
69) Cantigas para KINGONGO (Obaluaié)
7¢) cantigas para TEMPO

8¢) cantigas para CATENpR (0ssaim)




92} Cantigas para ONGOROMEIA (Oxumare)

109} Cantigas para OIR MATAMBA (Iansa)

119) Cantigas para VUNGE (Ibeji)

1292) Cantigas para DANDALUNDA (Oxum)

139) cantigas para KOKUETQ (Iemanija)

149) Cantigas para ZUMBA (Nan3i)

159) Cantigas para LEMBARENGANGA (Oxald)

Através do rito, homens e inquices (forcas da nature
za) se tornam parceiros, estabelecendo uma coordenagao que ge
ra AXE - forca vital, para a comunidade e para cada unm de
seus membros. O rito & o momento das trocas e contatos para
um determinado momento, gue € Gnico e profundamente simbdlico
para a comunidade. O rito, através da oferenda, das trocas ,
reegquilibra a relagao entre vivos, mortos ou ingquices, possi-
bilitando o crescimento do grupo. HNo entanto, cada grupo &
sempre concreto, tendo a obrigagao de dar, receber, regti-
tuir, numa troca que envolve animais, plantas, minerais e ho-
mens. Logo, a ordem de chamada dos inguices pode variar, ape
sar ds se iniciar sempre com UNGIRA, gue & transformagao p

principio dinamico da vida, transportador das oferendas, e

concluir com LEMBARENGANGA, que &€ a criacao, a totalidade, a

origem.

- Candomblé de caboclo

0 candomblé de caboclo & uma festa aberta ao piblico
@ se origina do culto aos antepassados dos nagd (culto de

Egun) , sendo uma manifestagao de candomblé tipicamente brasi-
leira, gue engloba elementos dos cultos banto e gége-nagd. ©
candomblé de cabocle fol criado para homenagear os indios ,
considerados pelos escravos africanos como os donos da terra,
Para a religiao tradicional africana, a terra & sagrada e os
donos da terra sac obrigatoriamente respeitados e reverencia-
tdos por seus descendentes. Como os negros nao eram os donos

da terra no Brasil, POY internggig go candomble de cabaclo
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prestavam sua homenagem aos que consideravam seus verdadeiros

donos, ja que ndc tinham nenhum direito ou dominio sobre a
terra. Assim, o candomblé de caboclo se constituiu numa for-
ma de resisténcia e busca de um caminho para a integracao do
homem negro nas Américas.

Esta festa @ normalmente feita a 2 de julho na Ba-
hia, em comemoragac a Catarina Paraquassi e Diogo Alves Cor-
reia, dois indios que representam o Brasil. Esta época @ usa
da nos candomblés das diferentes etnias para as festas de ca-
boclo.

No candomblé de angola todas as muzenzas com um ano
de iniciagao, apds as obrigagbes do culto de inquice, s3o pre
paradas para cuidarem de um caboclo, cujo assentamento & fei-
to pela NENGUA INQUICE, nao havendo, no entanto, obrigatorie-
dade das muzenzas serem incorporadas.

Os caboclos se manifestam por incorporacio nas iads
ou muzenzas devidamente preparadas para tal. Seu papel & dan
¢ar, dar conselhos, fazer curas, exorcizar e ahenquar a comu-
nidade-terreiro.

Normalmente os caboclos saudados nos candomblés de
caboclo nac sao os cultuados na umbanda, sendo os mais sauda-
dos:

- Boiadeiro

- Martim Pescador

- Tumbancé

- Sultao das Matas

- Caboclinho

- Zumbi

0 ecandomblé de caboclo, geralmente, segue o procedi-

Mento seqguinte:

19) Despacho para UNGIRA - sete cantigas cantadaa em

por tugues;

2¢) Incenso € pemba ng cabana do caboclo;
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39} Cantigas, sempre em nimero de sete, para todos

05 orixds cantadas en portugufs:

42) Cantigas pora os caboclos, louvando-se 05 donas

da terra com as palavras:

YETO ou ¥ETD, HARROMBR, XET(y;

52} Oferecimento de JUREMA (raiz dosada com Tumo ,
mzl do abelha e vinho), frutas o comidas das ofe
rendas, para os caboclos e para os participantes
da Testa,

A festa de caboclo € uma fosta livre, aberta, na

qual os caboclos se comunicam cantando SOTAQUES (desafios) e
congelhos, chamando outros irmiaos para a festa, ajudando, as-
sim, as iniciadag & incorporarem cutras caboclos, sendo uma
manilfestagac muito espontansa e genuinamente brasilelra.

Os dados aqul apresentados, sobre candoablé de anga-
la ¢ candomblé de caboclo, foram fornecides pela Mengua Ingui
ce ALLDES BATTSTA LOPEE, do Ilé Oni Xanqgd - C3 te Espero fan-
gnla-nagd), situado no Pargue Curicica, Rua Ourem 220, bairro
de Jacarapaguf, Rio de Janeiro. Tniciada hi guarenta o dols
anos’ na Bahia, no culto angola, mantén, no entanto, a  tradi-
§40 nagd de seu pat, que pertenceu ao Axd Opd Afonid de  Sio
Gongale do Retiro, Salwvador, e ao T1& Agbould (culto de equn),
na Ilha de Itaparica, tanb2m em Salvador, Bahia.

2 Umbanda & a religiao de malor expreossac no Rio  de
Janeire, de onde se irradiou para os estadeos de Minas Gerals

€ Hap Paulo,

Por sey de origen banto, a umbarda apresentn simila-

idarles com as rvelligioes tradicionaie afrilcanas, ARESAY Jdas
difoavonocas o qariagﬁes ni forma de qulto acs ancestrals. W

lto dos Eqgipoun dos nagd, nao existe incoOrporagac, o que ja
Goontnce no condomble de ctbioolo, g3 no oulta de Unbanda, os

Lretog-gw hos e cahoolos §e Mar fest,m ol iAnceorporam atraves

Tis sacapdotisas @ SRCETSILes, yo0 n1des do candombie de o -



erencias dos ancestres de Unibhanda
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gola, Vovd Maria Conga ete. J& no culte de Egungun h3i uma

Nistoria precisa das referdncias dos ancestres, gue reprosens

am linhagens, dinastias, protetores de regites o Cidades

fricanas e gue sao até hoje cultuwadas na Bahia, junto com o=
sacerdotes ja falecidas, (ojes) , fundadores dos primeiros ter

reiros, que s¢ fazem presente ritualmente no T1é Agbould, em
Ponta de Areia, Tlha de Itaparica.
Os umbandistas funcionan segundo a possibilidade de

uma pessca poder representar varias outras, atraves da incor-

poracao. Assim, s2 consideram siditos de varios senhores, di

i S

vidindo =ou tempo, seu COrpa ¢ sua [P05E80a para conciliar a1

fato e [JE’_‘!-‘_EF_‘!:'L‘.“'!!' trabalhar Pdara todos ; de forma 1_1;‘,]'5:_':1':1'|_1'_._':,j|r fato
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2, conciliando vontades diversas o Tl Suas proprias vontades.
Em termos de organizacao social, a umbanda pode sgey

vista como um agqregado de pequenas unidades, que possuem  uma

unidade. Azsim, cada pai=de=-santo & =i mhior absoluto o =qe 1k

1-"5-'1_:"__"'-']':].'9, !'|:'.l':'_} il-:""l."-.-”.':l.".f']':.'l dutoridade supori or f_ll'}i_\_'_' :’._',"5'1,1 por cle re

conhecida. VAarias fedoeracoes foram eriadas, tentando uma cer
ta centralizacao, mas cone a diversidade & muito grande, a va

riedade vai caracterizar a wnhanda, que possui centros com ba

e em candomble, com relacoes com o catolici: mo, COom os angi-
Y e y T = ] LA g} o i . X - = -
namentos espliritas de Kardeco. EnEim, us umbandistas ost abele

ceram formas proprias de lidar com as caracteristicas da re]

- N guimbanda

7 |_':'|| iy '_I 1o Fa vista 1 ] I 3 A Imhanda oo 0
pPraitica do nal tribulndo a0 lotes uimbande f roe
irraec Lo ade L, £ ! L i l 11 -F 1) 1Irupog
[ 1l i e | ia tua i £ | T i BER i 5
1 [2%n! } { I LT rasi ] ! L L




b3
Qe os terreiros que sofrem major carga de opressio oficial

sdo qualificados como quimbandeiros. Tal fata ovorre ja  que
na quimbanda hii um distanciamente dos modelos de teligido o
da linguagem oficial, considerndos, portante, como  pratican-
tes do "mal",

Patricia Birman, no sen 0 que € Umbanda(1983) fala

da necessidade de se refletir sobre a variedade das praticas
dos terrciros de umbanda, que diferem tanto quanto as do can-
domblé, que apresentam nos Cultos de tradigio nugd a Fidelida
de & origem africana como um des principios distintivos majs
importantes para a separacio do "candomblZ puro" para os "mis
turados".

Desta forma, pode-se verificar que o afd de pureza o
fidelidade d tradigio leva g distingbes e discriminicdes den-
tre os cultos afro-bhrasileiros, GUe servem para hierarquizi-
los, em funcao da AProxXimagac maior on menor com um modelo de
religiae oficinl.

Constatar que os terrciros criam e recviam suas pri-
ticas relipiosas permite concluir que o pove da umbanda, queim
banda e candomhié pPossui uma linguagem comum - 2 do ritual -
Que possibilita a consciencia de aque Tormam um todo, que exXis
te para além das fronteiras de sous terreiros, de identico

- . . o S
Conteudo simbélico: nepro e mitico.




Ao analisar-se o estrutura de pessoa na cultura .
despideos de osteredti POs e preconceitos, busca-zo 0 conheci-
mento adequado - intencional, objetivo, critico e transecenden

4%

te = de uma realidade que nao se conhece, trazendo-se o mig te
rio do outro até o intimo de cada um, desenvols vendo-ga umi
consciencia que permita ao ser humano, enfim, A pessoa, a des
coberta da propria identidade, da propria dignidade ¢ do pPro-
pPrio potencial de liberacho, Produtividade e felicidade. 0
desenvolvimento da consciéneis Permite, ainda, a descoberta
do outro, do proximo e da importincia da solidariedade, por
se olhar o outro inteiro, dis tinto, alternativo.

A descoberta da identidade, da dignidade, da produti

fidade o da felloldade lewva 7 dascobaerta do mundo eap Ll tue )

coms parte fundamental da + 1 Lielaed v Ii.r. O L A realidado Fhth

“I"-r"]'|'.il :I-"'. ila '--"hI-! el [1Omem '||r_|r| mnlitativam Mbke di _!..I""L'f-ll..'.'
da vida dos animais e das colsas. Destaca-sa r aqui, a desco-
berta do proprio valor de cada um comn Pe8s0a, nao como aldo

2Xterno a cada um, mas expresso omn genuina reali zacao do PO-

=

tencial inerente a cada ser como umi das mais importantes con

seqliéneias do desenvolvimento da consciencia.

Cabe frisar que o entendirento que se tem de desco-

berta do mundo espiritual como parte da realidade, nac signi-
f'-j_-r:._J |:‘.‘-|"Jn‘l..'.-_'~_'|.':=;._:‘n S Uma r-|r__-t._'}7:]--|-il nada -:_:i'_. ]'-"l.j.'-i.‘:.l‘_'.lf..;:".; mas o encon-

Ero, ou pelo menes a procura, de um caminho para um relaciona

mento com as forgas misteriosas gue afetam nosso destino. Sam

"A .[t'-iT-"!H de Dens" coloca o Misterio

Paio Bruno em seu livro

na "'ilosofia, afirmando(32):
"A predetarmin: "'_1-1 do
res espirituais superiores a nds, existindo fora

FAem flf-'f-'; i .1.,-. auancio o queiram o F|_._.._ Se 8 ,

mitido, nos I deEm i Zar, fazendo-nos oconl S ] O
int O |i-.lr | 1§ | i i . | ale I-’,I' L a .:I
lcan positivyg | . 1 lade andmala.
i 1 3 i i | 4y i
I'.; o und ., i ok |I_ | | | { i i . !
1
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Sanpaio Bruno demons trou ume Breocupagao dialética
ao ligar as relagces do homem com o mundo visivel, que vemos
e experimentamos, com o MISTERTIO, gue considera principio de
TODA A FILOSOFIA,

Bruno ndo compreende o mistério, mas realca sua im-
portancia e aceita outras verdades que a razao ndo  consegue
explicar, além de situar a existéncia de movimento e ritmo no
mundo, analisando o movimento comg infcio e o fundamento de
tudo, porque € a formz de avancar as saries evolutivas do ho~
mem, no sentido de regresso a um espirito homogéneo. Muitas
das colocagoes de Bruno sc encontram na visao nagd que se es-
ta apresentando, mormente quando afirma que "o fim do  homem
neste mundo é libertar-se a si, libertando os outros seres. ff
a afirmagao da vontade de viver diferentemente,"  econeluindo
que "o homem ten de dar contasz do supremo dever que lhe incum
be, o dever para com a natureza inteira,”

Bastide=(33) aflrmou gue o candomblé  da Rahia apre-
Sonta uma filosofia que precisa ser entendida o conhoeelida em
téda A sua profundidade. WNoste momente, em todos os lugares
do mundo, estdo se encerrando as eras das descricoes, dos eg-
teredtipos, dos elementos justapostos. Estao se descobrindo
@s sistemas simbSlicos, as relagoes de visivel vom o invis{-
vel, do movimento com o gesio; do ktranscender do discurso dos
Mitos expressos por uma filosofia nftida e delineadora, que
@strutura toda a identidade de um qrupo.

Encontra-se nos pensadoras contenporineos um constan
te apelo ao outro em busca de uma significagao para a realida
de pessoal. 0 outro leva cada um além de seus proprios limi-
tes, onde eadaum procura rofordneias e pontos de apoio. Eu e
Uutro transformam-se em dois poins de atragao e de repulsa .
Eseas reacoes nao 830 de mode 1lagum contraditorias, mas  odim-

'43) Bastide, Roger. O candomp}s as Bahia, rito nagd. Bio

Panle, Brasiliana, 136] - gl




plomentares., O ser humano situa~so onbre as duns  proteonsdes

extremas. Awbay concorron mara dar A wlda humana sua real
censidade e poso. e

Joehn Militi (34) fala sobre a necessidade de Se  anall-
sal as conceproes profundas dos africanos, face os diforentes
problamas da vida. Coloea, ainda, gue a filosofia africansg
e, tambén, exercicio de ponsamento e reflexzo, gque leva & com
preensép, a0 desenvolvinmento do cspirito, 3 logica e & percep
¢ao, elementos fundamentais a agds de qualguer fildsofo do
nundeo dito "civilizado". —

Aliado a MBITI encontra~sze Cheikh Anta Diop(35), pri

meiro pesqguisador a defender a teses da origem negra da civili

zagao egipciaz, gue enfatiza a cnorme forca etica da vida do
homem negro, que provoca os mais altos sentimentos daq honra

dentre os militares e produz o cumprimento total dos mais ele

vados valores morais da socicdadn africana.

A

————

A cultura negra brazilejra & dinimica, encontrande-—

s em intercambic com o sociedade qlobal., Bastide(36) diz

gue:

"o desenvolvimento da instrucdo cscolar nas Andri-
cas, longe de destruir valores nativos para substi
tui~los por valores Gcidentais, pode ser um PO ko
de partida para aproximagoes fecundas e percep—
goes mais aprofundadas . ”

Desta forma, nergulhando-se de forma mais ocbjctiva
nas relagoes simbOlicas da cultura negra, distingue-so o prin
Cipal do secundiric, verificando-se quem influencia o que, 37
que a dinamica gera transourso, dUe aponta para um direqﬁo 80

r - - Ll '
Clal e para uma direcao politica,
Corstata-se, também, que, ar relacdo ao processa cul

tinzral, a culJtura negra val ser fonte m diranizacao de um ETICE,

{

t34) dbiti, John. African reljgions and pailosophy. New ¥ork,
hnchor Books, 'oubleday g Cenpany tne, 1970
(35) Dieop, C.L,. :ﬂtﬂﬂﬂﬁ_ﬂﬁﬂras ot pnlture. PParis; Preseance &

a— el a—

fricaine, 1979, Yoms IT7
[16) Bastigs, Roger. Obra mitags, ... 91
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val ser indicadora de CORpOrt & atitudes, on-

Anentos, hihitasg

als

Iim, de umz mancira ULEGRA DE SER, Fstabelocendo e Proporeio-

nando uma Gtica Propria, wvem impriminde formas especificas de
relagoes soclals, estipulando Formas propriag de organizagan
e hierargquiaz, além de catimilar a vida ecomunal com  padroes
estéticos peculiares e formas de comunicagao especificas. o

ACesS50 a este riquissimo sistoma simbdlico - pleno de conheci

Mento @ sabedoria, permite Caracterizar uma Pedagogia negra 1
nicidtica e indica um Ponto de apoio para a tuta do homem ne-

gJro em busca de sua libertaciac o de

sua moral prépria.
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A TJDLEQLOGIA DO AXE




ROTA IMTRODUIORIA SOBRRE O CONCEITO DF LDEQLOGIA

"Nao se conliece tudo
Tudo o gue so conhece
L uma parte de tudo"

(Pensamento Peull

0 ax2, por ser o fater fundamental da cultura negra, a
uma vivéncia fora dos liwmites da. realidade da cultura dominante,

0 axé estd ligado diretamente aeo processe iniciitico e
ao desenvelvimento pessoal e grupal dos neogrog brasileiros.hssum
cle nerpassa todos os aspectos da cultura, 33 gque as represen -
tagoes, imagens, conceltos, arfim, toda a estruturacdo e fungag
das comunidades-terrelro se faz para propiciar o AXE, que 4 eg -
truturador da perscoralidade dos membren dor "oghe", sua capacida=
de de realizar coisas, gendo o fator sam 0 gqual os seres nAao po-
deriam ter existéncia, realizacdo ou transformacio,

Sagunco A teoria do Materialismo Histdrico, a idecle -
gia tem comc chjeto:

"dar cuenta del proceso gue desdes la estructura soeial
global, através de los aparatos ideoldgicos det estada,
v desde las practicas concretas en que un individuo «
inscribe en el proceso de produccion, determina ur uni-
verso de significaciones*que hacen impacto en el sijcto,
que o su estrutuctura psiguica, dande como restltado uma
ideologia internalizada, (1)

Assim, pode-se entender que a ideclogia & um sistema
47 reprosentacces que se mani festam como vivéncias, 1ddias Ou
imagsens, assim como Comportamentos, atiludes o discursps, sondo
M digpogitivo gocial gque erganizo um soher a CErcd Jdag mals
i ferentan aspectoes da wida do iomner, o quer, s cariacteriza por
Sur compartilhada por toda a comumidade

L i ENESTRTN, Doi. Tooris de Liver 1ol 1 ‘r,_ﬁ_u’-_',..].'‘:‘_.{-:'.f;:“ﬂ':J_'l'1I ti.

Gaenas Alres. FArgrnenmsn gy e
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A tungao fundamental da Filosofia, seqgundo minha opinido
- -y
&, exatamente, possibilitar a anflise critica das ideclogias gue
= - - L ] 1 c

digtorcem o real U T1 Lstali: i Ao
al, o o cristalizam na conscifncin dos fanati -

cos ideologicos, valores inflexiveis. Se situamos a ideclogia co
b 1 - (=l -

mo englobadora de todas as formas de consciéneian saclial, insepa
B [ 3 R
ravel da experiéneia vivida pelas pessoas, pode-se concluir Guec

¢ uma filosofia de vida que procura so equacionar a tantos ag —
pectos da cultura o guanto for possivel.

3 [T . 4 . -
<] "80 existe ideologia através do su-

Para blthussger(
jeito e para sujeitos.h 05 menbros de uma comunidade-terreirn
52 relacicnam com o real de maneira bem diversa da exigida pela
tdeplogia dominante. Logo, as pritiecas dos terreiros estabele -
coem limites espaclais, oriam comportamentos, normas especifi -
a5 e goupam Jugares imprevistos on meio ds relagﬁes sociais da
vida brasileira. Assim, existe uma ideclogla que atua nax dinamica
social do terreire, englchando todas as formas de conscidncia
social, inseparavel da experidncia viwvida pelas pesscas: o AXE.

rh

e R 2 r - 1
Segundc Chaul (3) "a idenlegia & produzida pelas rela-

cO®s sociais, possul razdes muito determinadas para surgir e so
conservar, (... € uma certa maneira da produgac das ida@ias pela
scciedadae,

A proposta da ideclogia do ax2 se coleca como no 1i -
vro Mayombe, o escritor angclanc Pepectela, fala da realidade de
502U pals:

"Somos cegos, pois ndc termos os olhos e as antenas  que
gdo o povo. Se sSOm0S C2gos, entao apalpemos o caminho,
antes dn avangar, senao calmos nom huraco."f(p, 23

$6 se entendac a vivencia da comunidade neqra, suas ola

boracdes e estratéglas culburiis, miticas e simbfilicas, tanto de

{2 nlthusser, L. Ideo]nqia £ ApareThon Tdeoldginos do Estado.

Licheoa. Bditoriat Presenca, ;5.7 &5°
-3 1 . -~ = ] R o ] . )
15) Chaui, M. 0_yue & Ideologia, sig, panle. Rrasilienss, 1U8],
oo 31
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individuagﬂu come de reciclagenm de podercs coletivos o cosmicos
avraves do conceito do AN U2 provicia e onnproonsio dos con -
ceitos de sacrificio e morte.

O AXEZ indica uma conscifneis do negro-brasileires de um
siztema de pensamento gue lhe & peculiar, plono de @laboracoes
intelectuals e estratégiag positivas de agdo, Tal fata, possibi-
lita a compreansic mais coerente das varidveis, da diversidade
de modelos e situagdas, assim  como de instltuigoes quo recomden
una forma de existir prapria, Yue representz wn SELF diverso do
Preconizado pela ideologia domizante,

Sequndo S5antos, J.L.(4) deve-se compreender que:

"refletir scobre a fungdo da ideologia e sens cfeitos le

va a pensar ainda sobre atitudes Gticas, pesconis o
profissionals. Acredite que o apbasamento ldcologico
pormeie nao 5o motodos e ConCepeoes, como também o ti-
PO de comunicacao & a conduta I relagﬁm ao "autro",
(p. 13)

O AXE de cada homem neqro brasileire se configura em
produgac cultural durante o carnaval, festa regida por Exu e gue
aglutina os homens em torno de und realizagao comum, em torno de
hLEGﬁIﬁ; que & xedistribuilda por todcos e para todos. Exu & o
transportador de AXE, atuando como um fio condutor de eletricd -
dade. AXE & um processo de movimento, de midanga, que produz
Lranscurso, gera dimensdo histdrica, contextual, social, politi-
0a.

Grande & o descenhecirento das quostdes nearan nos on-
tudos degsenvolvidos ne RBrasil, tanto no Gue se refere a raca, co
o No gue tange A cultura € A Filosofia, A descobovta de panel
das religloécs negras no seic da sociedado brasileirs vai Possihi
iitar a descolerta, revelacio o récuperagao dos fatos da vida e

da experiéneia dcs negros — gl cmento wer mun cultura, que  tén

"4) fuantos, J.1. Plerre Varqar e ng regtduos coloniais: o "ontro
- e T i- - , _ - 1 . ' A -
Tragnentado, EL_E§££*1%QHE Sociodads, n? 8, RI. Onater B

e n ~ T FA——— omr -
frgn @ Tenpo & Prasenoa, l?&jb
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sido encobertos, inacessiveis, suprimidos, distorcidos, mal enten
didos e ignorados. ;

Através do entendimento da criagao, produgao, distri - ‘
buigac e transformacgdo do AXE, identifica-se e descrevem-se fe - |
némenos relativos a fatos da vida e da experiéncia do homem e da |
mulher negra, buscando analisar especificamente a identidade ét-
nica e sexual, a articulagdo entre elas e sua ralacao com os comn
portamentos, com a &tica, enfim, com & forma preponderante de
atuagdo em uma das duas ordens culturais da sociedada brasileira:
a branca e @ negra. s s
: g

Flozestan Fexrnandes(5) em 1966 situvava a industrializa-
¢3o como solvente do grupo &tnico, pois a classe de trabalhadores
livres substituiria a raga como foco de solidariedade, sendo, as- :
sim, um fator de desagregagao da ordem racinl. Ji Otavio Tanni(6),
neste mesmo ano de 1966, afirmava que a industrializacdo ao invés
de terminar com o preconceito, estava operando, através da racio-
nalidade, para a elaboracao do preconceito também do ponto de vis
ta econdmico, além de ocorrer uma adesdao maior a um sistema de
damihaqﬁc racial. Em 1979, Florestan Fernandes ao apresentar as )
conclusoces de seus vinte e cinco anos de projetos de pesguisa so-
bre o negreo, recalizados en colaboragao com Roger Bastide, i afir
ma que a desiqualdade racial continua sendo um fato inquestiona -
vel no pais. Neste mesmo ano de 1979, Carlos Hasenbalg(7) publica
um dos trabalhos mais completos e elaborados sobre a discrimina -
¢ao e as desigualdades raciais no Brasil, aprofundando e compro -

|
iy |
vando a dominagdo racial e econdmica existente em nossa sociedade, |

alem de caracterizar a religido negra como uma estratéagia de re -

sisténcia cultural e demonstrar a existéncia da discriminacdo ra- |

cial, 4

(5) Fernandes, F. A Inteqragdo do Neqro na Sociedade de Classes.

S.P., BEd. pominio, 1966, —
{6) Tanni, 0. Ragas e Classes no pragil.

Rrasil. Rio de Janeiro. g, Graal, 1979. e
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1. Axe e cerne de individualidade

————

No terreiro, envolvido pela Dbriqﬁgﬁm ritual, o homem é
recido pelas vivénecias e wvalores da comunidade, sequndo os efni -
tos ideologicos que emanam de uma cosmogonia gue se baseia no AXE.
Através do AXE se faz possivel o encontro de cada homem com seus
proprios valores, com o seu préprio destino, enfim, consigo mes—
me .

Assegurando a existéncia dinamica, possibilitande ©
acontecer, sendo ¢ principio que propicia a vida, o AXE se cons -
titui no contetdo mais precioso do terreiro, ja que produz em ca-
da individuo auto-confianga, determinacio, consciéneia de suas
possibilidades de realizacao e fortuna.

A forma de existir dos neqros, basicamente, estrutura
uma identidade e transmite a experiéncia individual e coletiva de
maneira especifica. E de acoxdo com a participagao individual dos
membros da comunidade que se reatualiza o mundo psicoldgico, &t -
nico,, césmico e histérico de cada pessoa, que se reconstrdi indi-
vidual e coletivamente, num plano que transcende o litoirgico e
atualiza os valores culturais ¢ a momdria da comunidade.

Para Honorat Aguessy(R}] o AXE & o PROPRIUM AFRICANUM:

"o PROPRIUM AFRICANUM da concepgio do universo e da S0=
ciedade nac consistira em renser que as faculdades do
intelecto africano sdo superiores ds das outras socie-
dades, mas também ndo se poderao considerar inferiores.

O PROPRIUM AFRICANUM deve ser procurado no meio ambi -
ente cultural (incluindo a ecologia) dialeticamente
transformado,

Dizemos dialeticamente transformado porque hd uma tro-
ca entre o meio ambiente e o {ntelecto, transformagado
do meio ambiente pelas produgoes do intelecto, reapro-
priagao do intelecto transformado pelo meio ambiente
(incluindo, eventualmente, as mudancas que implicam os
contatos com outras sociedades).”(p,96)

pesta forma, sendo o AXE uma forga vital deve ser pen -

sardo dentro de um contexto cultural negro-africano, on melhor

tH) Aguessy, H. Visoes e Percepeoey +radicionais. In Introdugao
A Cultura Africana. Luanda, ywip, upnesco, 1977, p. 96, )
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dizendo, afro-brasileiro.
Entretanto, muito pouco dpoio se encontrari na litera-
tura classica para a andlise do AXF como base para a individua-

lizagao, j& que Freud, em Totem e Tabu, afirma:

"...podemos concluir gue convergem no complexo de Edipo
05 comecos da religiac, da moral, da sociedade e da
arte, de plenc acordo com a afirmagao da psicanalise,

de que esse complexo forma o nficleo de todas as neuro
ses..." {(p. 234) -

Logo, a visdo de Freud sobre o que se recebe dos ante-

passados sao neurcses, COmo se pode constatar no seuy Futuro de

uma Ilusao, quando comenta sobre. religido:
"Os precipitados desses processos semelhantes & repres
sdo que se efetuou nos tempos pré-histéricos, ainda
permaneceram ligados a civilizacao por longos periodos.
Assim, a religiaoc seria a neurose obsessiva universal

da humanidade; tal como a neurose obsessiva das crian-
¢as, ela surgiu do complexo de Edipo, do relacionamen

to com o pai."(p. 57)

Dessa forma, Freud coloca os ensinamentos religiosos
como "religuias neuroticas", dando primazia 3 inteligéncia, &
racionalidade, chamando a atencio para a ciéncia, que seria g
inieca forma de realizagao para o homem, quando diz gque "a cién-
cia nao @ uma ilusao" e que ilusido seria imaginar que podemos
conseguir em outro lugar o que a ciéncia n3o nos possa dar.

No entanto, o homem negro engendrou outras formas de

realizar o seu destino.

0 culto dos antepassados, por exemplo, & importantIssi
mo, sendo o objetivo principal da comunidade, ao tornar visiveis
0s espiritos dos ancestrais, manipular o poder que deles emana
- Beu AXE - preservando, assim, a continuidade entre vida o
morte. Na realidade, os BABARE (que sido os pais), trazem para
seus descendentes e demais meémbros da comunidade os beneficios
de seus conselhos e béncaos, atuando come simbolos de conceitos
morais e como guardiaes de costumes e tradigoes do grupo. Deles

s2 irradia um poder misterioso e gphrenatural = o AWO (mistério

da MO'T_’tE} - pondutor de jl}{ﬂ, de -I-'r.”.rl:.’__'. para O grupo, como so -E‘!"“-“'-I'i'?
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constatar numa cantiga em ioruba, apresentada durante o culto

aos Egungun, que possui o Significade sequinte:

l. Gégé orc aso la ri, "De acordo com os ritos, os

2. La ri, la ri ) panos (sao o que) vemos,

3. Gegé orod asc 1lé mon, (O que) vemos, (o que) vemos
4. A ko md Baba. De acordo com os ritos, tiras

de pano (saoc o que) vemos
Nao sabemos, pai.(9)

Os Egungun aparecem inteiramente cobertos por roupas
coloridas (figuras 1 e 2), que dido idéia de formas humanas. Acre
dita-se que sob as tiras encontra-se © Egun de uma pessoa morta.
Ninguém sabe e nem deve procurar saber O que se encontra sob as
tiras de pano, pois o segredo & a exigéncia fundamental deste
culto.

Freud nao aceita nenhum tipo de desenvolvimento cultu-
ral que ndo seja resultado da conquista da razio cientifica prag
matica. Porém, o culto aos Egungun é explicado POY um mito que
se relacicna a um orixa feminino - i3, apesar do culto ser de
veneragao aos espiritos dos elementos do SeX0 masculino. £  uma
forma de manifestacao cultural muito utilizada no sudeste da Ni-
géria, partes do sul e centro do Dahomey, Togo central, Ghana e
Serra Leoa. No Brasil, o culto aos ancestrais estd presente na
Ilha de Itaparica, Salvador, ji contando, porém, com terreiros
em Sao Pauleo e no Rio de Janeiro.

Segundo Juana Elbein e Mestre Didi, 0ii-Igbald & mie
de Egungun, de acordo com o mito que conta:

"Oid era mulher de Ogum e nao podia ter filhos. Consul-
tou um Babalawo, que lhe revelou que s8 geraria filhos
de um homem que a possuisse com violéncia. Foi assim
que Xangd relacionou-se com ela. 0id teve nove filhos
de Xangd, porém os oito primeiros nasceram mudos, 014
consultou novamente o Babalawo e este disse-lhe que fi
zesse sacrifilcios para alcancar o gue desejava., 0 re-
sultado foi o nascimento de Egungun ou Equn, que nao

era mudo, mas 50 podia falar com uma voz inumana. Isto
se refere 4 manelra caracteristica do Egun falar, (10)

(9) Santos, J.E. e Mestre Didi - g culto dos ancestrais na Bahia:
o culto dos BEgun. In OlG66risi.pscritos sobre a religido dos
orixas, Coordenagac de Carlos Funenio Marcondes Moura, Sao
Paulo, Agora, 1981, p. 163,

(10) santos, J.E. e Mestre Didj, Obra ecitada, p. 165,
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Equngun em movimento

Daomeé

(Foto do livro de Thompson, R, p  afpjcan Art _in Motion,
University of california Pregs, Tus angeles, Perkeley, rondon,
1974, p. 218).
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Na cultura negra, entao, o ancestral est3 sempre pre -
sente, no grupo como um aliado, parceiro da troca ritual, atra -
vés da qual o AXE se transmite.

Para alguns antropélogos como Edward T. Hall a cultura
ndao €& mais gue um complexo sistema de c6digos, com dimensdes
espaciais, temporais, hierarquicas ete, no qual atuam como cédi-
gos de comunicacao: o Corpo e o comportamento da pessoa, os ob -
jetos gque utiliza, a maneira com que emprega o espago e o tempo,
além dos signos que se transmitem pelos meios de comunicacio que
utiliza.

Ja Vatzlawich(1l) afirma que a comunicagao pode servir pa-
ra minimizar ou maximizar as diferencgas entre os comportamentos
e percepgoes das pessoas. Assim sendo, a comunicagao pode servir
para confirmar a auto-definigdo e auto-imagem de cada um ou po-
de servir para desconfirma-la. E o que mais desconfirma, segundo
o0 propric Watzlawick, @ uma comunicacao que demonstra total in -
diferenca para com a existéncia do outro, Ora, se a identidade
se liga ao que eu pPenso gue sou e ao que os outros vio dizer de
mim, segundo dimensoes de espaco, tempo e simbologia, o que ocor
re quando esta identidade & negada? Um grupec social sé comega a
existir como tal guando sua linguagem tem um siqgnificado proprio,
que o identifica. Assim, o negro teve sua identidade desconfir -
mada por todas as comunicagoes da literatura classica, ignorando
se - logo, tendo-se uma total indiferenca - com a cultura negra,
maximizando-se as diferengas através da sensagao de invalidade,
impoténcia e insignificancia.

JUNG ao tratar da individuagdo, que situa como sendo

a busca do auto-conhecimento, divide o psiquismo em -consciente -

profundamente ligado ao ego, com limites pré-determinados e es -
Lreitamente ligados a vontade; e inconsciente - o que estd fora
dos limites da consci@ncia, o desconhecido, © gue existe em nos,

independente de nossa vontade, do gonaciente.

Jung situa & personaljdade total ou SELF como o resyl-

(11) Watzlawich, P., Beavin, J.i ¢ Jackson, D.D - Pragmatics of
human communication. New York, w. W. Norton, 1967, ———

e e
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tado da interacio €go-consciente-inconsciente., 0O eqo se formando
4 medida em que cada individuo cresce, sendo o resultado da 1i -
gagao do fator somdtico com o meio ambiente. Relacicna-se i von-
tade, ao esforgo de adaptacao do homem 3 vida, sendo, por isso,

de enorme importancia. O ego & o centro do campo da consciéncia,

constituindo-se ego e consciente, na personalidade consciente,

No entanto, ao situar a personalidade, Jung apresenta
como fator basico a ENERGIA PSIQUICA, que define como um con —
junto de fendmenos que se inter-relacienam e variam, tendo como
integrantes todos os instintos: 0 sexual, o religioso, o de pro-
gresso psiquico, o do desejo de conhecimento, o artistico etc.
Na cultura negra, a energia psiquica de JUNG & traduzida por
AXE, forca vital, energia de cada ser, Entretanto, Jung ao si -
tuar a energia do eu estabelece suas relagBes com o inconscien -
te, afirmando que o importante & o bom relacionamento do eqo
com o inconsciente profundo, que propicia o equilibrio psigui -
co. Aos elementos profundos do psiquismo denomina de ARQUBTIPOS,
traduzido por JUNG como a heranga deixada no psiquismo das dife-
rentes fases da histdria da humanidade. No caso da cultura ne -
gra, o culto dos Egungun funcionaria como uma forma de se lidar
com o inconsciente coletivo. Jung situa também o inconsciente
pessoal, que se forma com o individuo, ligado ds coisas esqueci-
das e & persona - amoldamento a que o individuo se submete duran
te sua vida e que representa a maneira de cada um se apresentar
em sociedade.

HA um enorme preconceito em relagdo ao inconsciente,
i@ que & muito presente na visao ocidental a dicotomia bem-mal,
certo-errado etc. Desta maneira, JUNG situa como o arquétipo da
SOMBRA o que existe de negativo e tenebroso no fundo de cada ser
humano, A sombra se relaciona & moral e cada indivIiduo atingird
sua personalidade total, o SELF, quando integrar sua sombra pes-

soal ao seu consciente, 1sto 8, guando tiver superado todos os

arquétipos basicos, atingindo unm grau de evolugao pessoal que

R —
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tao contaria con 4 NUUrose, yigty Como a dissociagﬁo cnire cong-

ciente e inconsciente, geradora de conilitos, Rntretanto, o pro-
pric JUNG diz que o SELF inteqra g Pe sonalidade total, may nin-

ca serd todo conhecido, 34 que Runca se conseguirj esgotar g
conhecimento de todos os Argquetipos,

No prooesso de individuagio Junguianag, que se tentoy
situar, pode-se relacionayp £l liberagﬁn doe uma caraga Jde energia,
que val sempre caminhando Para o mals fundo do inconsciente ato
atingir ao SELF - 3 totalidade psiquica - g yy equilibrio entra
consciente e incohscieﬁte.

Entretantoc, asg colocaqﬁdg de JUNG solire 0 inconsciente
coletivo, sdo diferentes para og dversos grupes humanos. analj-
Sando os povos que situa como "primitivgs" - dentre eleg 08 ne -
gIos e og hfndus ~ afirma que POSSUDm umg conscloncia Bouceo de -

senvolvida, peois ndo t&m vontade bropria, sendo SeU psiquisme

quase s& inconsciente profunds projetado ng realidade que os cer

ca, jung considerou a estruturacao Pslguica dg homam NeQTro bagiw
camente rudimentar. Logo, pode-se dizer que a bslcologia de JUNG
ge p;ende exclusivamente aoc homem ocidental, nie se aplicando
905 negros ou aos m_;iientaisF qu€ s5e manipulam de forma diferente
com o 1nc0n5ciente.;

Analisando a forma de liberagio do axd, que possibily-
*2 a aquisigdo de um saber inicidtice sobre sl mesmo e S0bra g
realidade qﬁe Q cerca, e que permite ao homen ncgro auto-conhnc&
Tento, desenvolvimento soclal, eriatividade @ pleona reallzagip
PeSsoal, so encontram muitos pontes Comuna com a liberaerie dn
“hargia do eu junguiana. Constata-ge, LOrem, que g psicandlige

Digeoa interprotar o vordades Freesinnng g encondidag, partindo n

2US1can de que o racionalismo /A fundamental, que tudo o que exi§
L2 deve gap explicado, dito ¢ ravelads. Ma cultura heqgra, o se -
9%2do & exatamente a dindmica de redistribuicao do axg, dgo vigor,

dasg regras do 3090 cosmlco. A CStrutyra das relacaes interngg do
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grupo se baseia no scgredo. A estratéaia do grupe nac  se apoia
na violéncia ou em armas de fogc, mas sim na astucia, no poder
de rEa]i;q;ﬁg, no AXE, elemento basico cda cnmunjn:g&n, o que

cumpre a fungao baslca da comwnicacio: ser o elemento formador

da personalidade. M axé estabelece tﬂmuﬂirngﬁm entre orixas, ho-
mens, antepassados, animais e coisas entre 81, por intermédio de
Exu, gue & responsavel pela dinamizacdo de tudo.

Honorat Aguessy coloca muito bem o problema:

"O problema que se levanta & o sequinte: como saber em
que medida teremos de aceitar declaracbes que, se nio
sao inteiramente falsas, nao sdo todavia verdadeiras e
exatas a todos os niveis?

Em gque medida se trata "de teorias" por vezes fascinan-
tes, mas estéreis, desligadas da realidade positiva? Co
mo se explica gque cada um destes autores descubra na
concepgao africana do mundo o sistema fllosofico oclden
tal seu predileto, de modo a evidenciar o platonismo, o
aristotelismo, o agostinismo o tomismo, © nietzsheismo,
o bergsonismo etc? Poder-se-a falar arbitrariamente?
se assim for, com que base?"(13)

r

Vai-ge encontrar em Louis-Vincent Thomas, no seu "Les

raligions de 1'Affrique Noire", uma colocagao muito hoa, que &

uma resposta ao problema situado por Aquessy:

L1 noncapgﬁu de um mundo arhitr&yin, obscuro ou irracio-
nal parece ser desconhecida na Africa tradicional. 0 ho
mem negro, primeireo gque tudo, atribui um sentideo ao uni=
verso total, 3s suas dimensces seqmentares, aos fendme-
nos que nele acontecem. [Tn:g-an.i_zm‘lr_'!u-__. ou maelhor, homini-
zando a natureza, sistema de intengoes e de signos, afir
ma assim a agac do_ssu poder, E tem uma tal fé no poder
de seu verbo gue nac comeca nada sem pronunciar as pa -

lavras rituais gue tornarao o trabalho eficaz."

A |

“"A originalidade da escola etnologica consiste em ter owvi
denciado as filosofias africanas comparaveis ¢ mesmo eQ
periores As metafisicas grega on cartesiana.(...) Ha
por certo, um sentido lato da palavra filosofia (que con

sidera fildsofo qualquer pessoa que reflita um pouco,
(]Ll_l:‘ se es .'-DI'C‘-‘ ];||;J: tr'-l'l' 1!"1."..}]-'_[5-; l.il" con :11'1‘-"') .'.;fﬂlft“!' (i} '||‘||'|||‘.Iﬂi--‘L
e relacione o seu comportamento moial com alguns elemer

tos cosmogonicos." (p.98) _

4 discuzsac € muito grande e esti apenas comecando. 0
j noortante & apreséen bar=-se aldaqumas 164 ns gque possibi litem a com
i der munado segunde cultura negra o em Huncs

reengan da oconce] Tat

t | _._-I .f-_r|"'l-’-_' ..-c:l],.l P
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de um c8dige neqro, ji que o discurso - forma pela gual a mensa-
gem chega ao plblico, possui um lncurss, que & exatamente a ideo
lagla e a psicandllse do autor do discurso. verificando-se o que
r5td incurse cm cada discurso, pode-se revelar os conceitos idea
l4Hgicos presentes, gue & exatamsnte o que atinge estruturas Pro-
fundas do ser, j& gue o discurso 2 apenag a atraente agitacio da
superficie, A identidade do negro no Brasil se vé constantenente
amzagada pelos diferentes discursos, desde os meios de comunica-
¢do de massa, até ds comunicagdes interpessoais. Ao ver-se trata

do de manelira lmpessoal, indiferente ou desvalorizada, o negro

recebe uma mensagem de desconfirmacdo, sentimento que destrdi a

personalidade, além de incitar & viol®ncia e & vinganga. A lin -
guagem, assim, £ fundamental para a compreensio e o domlnic  da
realidade e & imperioso que Se possa  dar condicies ag nogro bra
sileiro de falar de sua realidade ¢ de seu mundo através da sua

propria linguagem, ja gque segundo Stefan Kucharski, o mundo & um
SO, mas nem todos o5 fragmentos deste mundo cxlstem em todos os

. . ~
lugaxes, por isso as palavras variam € as linguas sio intraduzi-

vels entyre si.
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a} A oralidade

Para o Dr. Stefan ¥ucharski ag linguas naturais exis -

tem para comunicar a2 realidade fisica e cultural de cada pova

Sendo a realidade de cada pove diferente: as linguas, en certe

sentido, sao insubstitulveis,
A caracteristica essencial das culturas africanas e
: >,

logicamente, da cultura negra brasileira, & a oralidade, porque

mesmo quande se utiliza a escrita, a tradicio

- Jgue se enkende

come sindnimo de atividade ~ apenas ze expande autenticamente pe

la cralidade.

Honorat Aquessy diz que a tradicao, ac invas de trady~

zir um periode jd ultrapassado da vida de um povo, traduz uma

forma de "ser permanente”, de atividade, num faz-sa,

desfar-se,
=Slan-se

e refaz-ce, gue caracteriza a cultura, distinguindo-a de qual

quer outra. A maneira de se transmitir valores e de se ensinar g

filosofia de vida para os negros se d3 através dos mites, que

tornam publicamente inteligivels as conclusdes cuidadosamente

elaboradas pela comunidade. Muniz Sodré, prefaciands Contos Cri-

culos da Bahia, de Mestre Didi, afirma:

"N Histhria da ;ultuFahafrD—brasiIEira & Principalmente
a histdria de seu siléncio, das circunstincias de

oy . gua
represszac. A oralidade, percebe-se, & necessgiria nAaQ
apenas & sua dindmica interna, mas tambim a seu posl -

cionamento de defesa diante da cultura dominante, o
meio externo., Dai o primﬁdo da TRADICRO que, num sizte
ma de comunicagao oral, € o meio de conservar o saber
e transmitl-le, no tempo, de uma geracao para outra,"

{(p. 53)
(...} 0s mltos, as lendas, 0s contns populares, semvye
foram vias de acesso ao lnconsciente de um povae, O

contos de Didli constituem excelente fonte de estudos,

porgue apontam diretamente para o universo mitico da

cultura afro-brasileira., Didl escreve como fala. (p. 7)
seaundo alguns especialistas em Plataa, a presenca e a

abundincia dos mites nos dialogos de Platdo se deve a una preo -

cupacao pedagcgicd, tendo inclusive servido de sintese para

o5

4randes problemas gue abordan,
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Para Honcrat Aguessy seria impossivel DPlatio ter chegado & razde
suficiente {LOGOS IKANOS) sem a eXposicio dos mitos. Afirma, ain
da, que Levi-Strauss situa que "a emergéncia da filosofia na Gré

cia consistiu sobretudo na reflexdo do mito sobre o mito". (13}

E importante assinalaxr que © mito traz o problema do
‘eu’ de cada autor, diluldo no ancnimato da tradicdo e a andlise
de seu lugar na obra criada.

"Em toda e qualquer situagdo de produgic cultural, quer
seja escrita ou oral, os valores que passam ac consume piblico
Passam sempre, mesmo qﬁe por instantes, pelo individuo. Porém,
até que ponto o individuo se distingue da comunidade a gue per -

tence sem a lingua e o voecabulario gue cla lhe lega?

Kucharski, em sua tase sobre Implicacdes glotodiditicas

da divisdo da realidade em Linguistica e Extralinguistica (varsd

via:1983), situa que "cada lingua surge de vma realidade extra-
linguistica especifica, propria de uma determinada comunidade,
que a criou e a usa”. Chama, inclusive, uma especial atengao pa-
ra "estas ligagdes da lingua com a realidade extralinguistica",
porque as dimenstes da realidade extralinguisticas sio de ordem
fisica, psiquica e cultural, frisando que "as comunidades lin -
guisticag diferem entre si nac somente pela lingua, mas tambén
pela realijdade extralinguistical® Assim sendo, cada indivIidup
s8 move num contexto em que a tradigdo de sua comunidade fixa a
ordem simbdlica gue da sentido a tudo o que ele faz e desenvolve,
Pode-se concluir, entdo, que a comunicagde do individuo com o
82U meio tem uma fungéa muito importante e muito pouco menciona-

o elemento de formagao da identidade, sendo assipg a

da: a de ser

o

4

Jingua um reflexg da Vil 24 -

ersonalidade, Mesno existindo valores gerals, a maior parte de-

. e ligam Unlca e exclusivamente 3 comunidade

185, no aentanta,

Honorat. vishes e percePgéeS tradicionais, In Intro-

Iy a - . :
dg;g;bg’Culturﬂmﬂfﬁiﬁﬁﬂﬂu Luana, INLD/Unesco, 1977, p. 7941
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gue os criou.

Entende-se, pois, gue entre o individuc e a comunicade
2 que pertence existam mil lagos indestrutiveis. Assim sendo,
as obras individuais tém muito de coletive, da realidade extra-
linguistica, gue atualiza o seu "mitismo", pols SO as pessoas fa

lam, logo cada mito deve ter se originade de uma criacido indivi-

dual.




0 mito

O mito @& um discurso em que se fundamentam todas as jus
tificativas da ordem e da contra-ordem social negra. Estad intima
mente ligado i ordem do simbdlico, gue representa a ordem ou a
organizagdo do meio gue circunda o homem desde o momento em que

nasce e que vai para alem de sua morte.

0s mitos sao indicadores de caminhos e meios para a
aquisicdo, transformagao ou transferéncia de ax@. 0 axé se trans
mite numa relacgdo interpesscal e dinamica, num processo de comu-
nicacdo direta, onde a oralidade € basica e fundamental. 0 AXP
se desenvolve na comunidade-terreiro gque funciona como um centro

irradiador de todo um sistema cultaral, do qual a oralidade &

um de seus elementos, mas gue deve ser visto em fungao do todo.

esde cantigas, textos miticos, histOrias de seres ou animais,

acontecimentos importantes ou lendas, todos explicitam o todo

cultural, sendo instrumentos de comunicagio e ensino. 0s membros

da comunidade-terreiro aprendem uma lingua especifica, vivem em
funcio de uma hierarquia determinada pelo conhecimento major ou
metior s cada M, Segundo concepgdes filos6ficas, estéticas, ali
mentares, musicais, em funcao de dangas, que se relacionam dire-
tamente aos mitos, lendas e refroes. Tal transmissao se faz atra
v3s do rite, que & uma forma viva € participante, na qual se re-
vivem e reforcam o sistema de conhecimento e de relagoes do gru-

PO.
pode-se conclulr, entaoc, gue para a cultura negra, o
Pode=sc = : .
20 elementos mobilizadores, que conduzem a EH"EIEH,
ga0 L= = . e — ot Te

S0m, a palavra,

Hue propici -“1!1"__‘_'":1."'2.5'
2 wtos encontracdos nas comunidades-terred
, & I::.[L-.'r?‘ b 2N TC .
A maloria
. g ares do gistema It a e do si stema ERIN
ro provém dos textos nraculs e
dos Santosila)

- X0 conta Juana Elbein
.I.'Il'n’:']':‘l!_ Fis o gue s
F e E_! 1'-i -"‘l._"_] e '.-!1' '::I 11]1- 2. | I T_rli_a'-'-_.!-.-",l]-..l:‘l-l.:l'..-.l t:li-.ll ‘l I:I-‘ln}
14} Mestre pidi, CoBE== = . e Y78 L v lan
: 1 petropolis VozZes ;

cantQS -+ -
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"0s textecs gse agrupam em 16 corpos ou "voliures” princi -
pais chamados DU, simbolicamente reprezentados por uma
configuragao especifica obtida ao lancar-se os 16 cay -
ris, sementes ou elementos gue os substituem.{..,) Cada
OD0 principal tem 16 cowbinagBes possiveis com os res -
tantes 15 ODU; independente destes 256 signos possiveis
cada uma delas ilustrando um texto-parabola. Estags hig-
torias sao também conhecidas como os diversos caminhos
de um ODU e contém uma £0rmula, uma cantiga oy um con -
junte de versos gue em forma condensada manilifestam o
sentido de toda a histdria. 0 ese thistdria) cue ce relata
serye para aclarar esse sentido. (...)

Junto a esta inumeravel gquantidade de histdrias, o tepw
reiro preserva e reformula um rigulssimo patrimdnic de
invocagbes - os OF0Q e AYAJO, férmulas coadjuvantes de
agao -, de saudagees € nomes atributivos - os ORIKI  en
forma de palavra, fraseé ou poema -, de textos adeguados
para os ancestrais - os IWIN - séries de cantigas para
determinadas cevimonias - cantigas de PADE, AXEXE, XTRE
ABD etg - e toda a classe de textos ligados i atividade
ritvalistica.(...}) & transmissao deste vastissimo conhe
cimento =ze veicula através de uma complexa trama simbd—
lica, da gual a Exprﬁﬂﬁéﬂ gral & um elemento. O prinel-
pio basico da comunicagao € a RELACAO INTERPESSOLL. "

{p. L5}.

No ritual o orixa & invocado, respondendo Por interme-
dio do transe individual do participante do culto. Para Muniz
Sodré, o ritual & wra estrat@gia de apavéncias, onde todes os

elementos simbdlicos, se encadeiam sem relagdes de causa e efej-
to, mas sim por contato concreto € instantdneo. aAssim, o indivi-
duo que fala & sempre imediato, concreto, pols sb dossa forma se
transmite o axé,. indispensavel d dinamizacao das trocas e da

@xiztdneia. Cada ato de comunicacac € unico, renascendo apenag

41

no ritual. Logo, cada discurso ira depender da sitvagido particu-
lar gue =sstid sendo viwvida, havendo assim jogos discursivos a

espacos ritualisticos de linguagem, num agqui e num agora, serm

nenhuma premcupaqio com uma verdade absoluta. Através do ritual

forja~ge a identidnde pegsoal, edlficada progressivamente. Gra -

Cas mos orixas, cada elemente & individualizado do ponto de vwis-
L] L3 b - r

ta eswniritual, POYem, nao B um ser isolado nem autfinomo: estd 11
- Rg= g - . r F : e

gado sos antepassados da humanidade, da "nacao a gue pertenca",
. " . Ja

Ao terreirc e de sud prépria familia, Com © orxixi, cada prssoa
) = ch 2 :

Partiei dos poderes que govearnam todas e5tas substiancias, Atra
icipa ; A o

- i ostabelemq: cna relacido Intina ocomn o

com © gual passa a jdentificar-se.

Nrixd pegsoal,




R R TT B

K

A identificagac de cada nmewbro com o orixd deterwmina

- r

de certa maneira seu relaciocnaméento  ¢om o5 outros membros do
terreiro, ja que certas fungoes e trabalhos lhe serdo atribuidos

em fungag do orixa. Ao mesmo tempo, sua inclusdc no grupo do cul

to ird se dar na razao direta do conheclmento dos segredos ue
passa a poSsSuir por intermédio da comunicacao gque o brocesso ini
ciatice lhe transmlte. Juana Elbein{1%) situa muito bem esta di-

nimica de comunicagac ritualistica:
]

"Duas pessoas pelo menos saoc necessdrias para a trans -
missic oral. O conhecimento passa diretamente de wum
ser para o outro, nao por um ;aciocinio l8gico, a um
nivel intelectual, mas pela transferéncia de um cddigo
complexe cuje mecanismo mais importante & a relagdo di
namica. _ =
A palavra proferida tem um poder de agao. A transwmisg -
sic simbolica, a mensagem, ge realiza conjuntamente com
gestos, com movimentos corperais; a palavra & vivida ,
pronunciada, esta carregada com modulagoes, com emogao,
com a historia pessoal, o poder ¢ a experiencia de quem
a profere. A palavra transporta o alentc - weliculo exis
tencial - e atinge o8 referantes & plancs mais profun =
dos da personalidade. @es?e contexto, a palavra ultra -
passa seu conteiide semantico racional para converter-se
em um instrumento condutor dg um poder de agao e de re-
alizacao.{...) cada palavra @ unica. A EXpressac oral
renasce constantemente, € o produto de uma interagao
tante a nivel social como individual. Mo nivel soccial,
porque a palavra & pronunciada para ser escutada, ela
emana de uma pessoa para atlgti a outras, ala comuni-
ca de boea a orelha a experiencia de uma geracac a ou-
tra. A palavra & a interagao dindmica em nivel indivi-
dual porgue expressa € exterioriza um processc de sin
tese no gue intervém todos os elementos que constituen
am individuo. (...) Durante o ciclo de inlelagac do prip

ARRIR A FALA facultard ao orixd-entidade so-

ciplante - o
brgnatural, através da possessao, comunicar-se, trans-

mitir sua nensagem @ afirmartsua Presengﬂ.{,..} Os sons
produzidos pelos inetrumentos _atuam sezinhos ou em con-
junto com outros elementos. Sao 1gvocador§s.fqrmidaveis
das entidades subrenaturais,HSﬂg indutores eficazes de
agao promovenﬂﬂ 5 comunicagde cntre o mundo natural e

o mundo paralelo do alsgm. {p. 13

£ muito importante que se procure clhar os contos ne -

Jros por diversos dngulos. A neygra velha contadeira de histdrias
O =

o na socledade brasileira, mas, no entan-

& um esteredtipo mantid

to 3 snhece o sentido nema finalidade das histdrias. Og contos
, nao se o

— e

—r—

i - - . Introducao de J -
' 24 (ontos criculos da Bahia. 1 nana
(1%} §TEt¥e ?;fléantos- petrépolis, vozes, 13706, p. 13.
ot 21l ‘-1 - ‘__“l'__._...—-—""'_'

——
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transmitem formas de pensar e de se comunicar dos negros sendo
que os contos de Mestre Didi se destacam dos demais géneros @
formas literarias, mesmo das que Roger Bastide classificou como
afro-brasileiras., Os contos de Didl caracterizam a forma propria
de coesao e expansao das comunidades negras, mostrando os valo -
res da comunidade e afirmando a identidade do grupo. Ao mesmo tem
po, esclarecem os valores civilizatdrios deste segmento populaci
onal brasileiro, que luta por se integrar e por ser reconhecido

pela sociedade global. O conto de Mestre Didi, intitulado A Fuga
do Tio Ajayi situa muito bem as regras de coesio social da comu-

nidade negra e a preocupagac com a estrutura da personalidade de

Seus integrantes:
A FUGA DO TIO AJAYI

No tempo da escravidao, guando os senhores nac queriam
e proibiam que oS negros venerassem 0S5 Seus orixas, um
tio da Costa chamado Ajayl, ajuntou um bocado de esera
vos igual a ele e incentivou a fazerem uma obrigagao ~
para um dos orixas que eles adoravam.
Todos os escravos da casa e da redondeza de onde mora-
va tio Ajayl ficaram muito contentes com a idéia. Esco
lheram um lugar bem reservado no mato da fazenda, fize
ram um terreiro adequado para a dita obrigagao, orna =
. mentaram tudo bem direitinho, conseguiram arranjar al-
guns animais de dois e de quatro pés, e todas as outras
colsas precisas para fazer os preceitos conforme o ri-
tual., Quando estava tudo pronto comegaram a fazer as
obrigacoes para o orixd, que duraram trés dias, com
todo o preceito e sem nada de anormal ter acontecido.
Tio Ajayi, bem animado com 0O r95ult§do obtido durante
aqueles trés dias, entendeu que devia prolongar a fes-
ta por mais um dia. Aconteceu gue dentyg desses trés
dias, o senhor, dono dagquela fazenda, ja tinha descon-
fiado que estava existindo gqualquer coisa fora do co -
mum entre os negros. Por isso chamou um de seus escra-
vos prediletos, mandando ir espiar o que eslava aconte
cenda. O escrave, depois de ouvir o seu patrao, saiu e
se juntou aos outros escravos. Devido a satisfacao e
o contentamento gue estava e§istindm entre os mesmos ,
nio presenciaram a aproximagao do escravo espilao. ? di
to escravo, depols de ter presenciado tudo e localiza-
do o lugar onde estavam fazendo as obrigagoes, voltou
imediatamente e fez clente ge tudo ao seu senhor. Este
mandou logo chamar © Comissarig do lugar, nrdeggndncmm
fosge com alguns soldados terminar aquela reuniao que
estavam fazendo dentro da gun_rugare prendesse o res -
ponsavel. Dito € EEiFG. 0 Comissario, acampgnhaqo de
alquns soldados € quladﬁslpﬁlo esoravo %?pi?n, feiggu
chegar a noite @ se encaminhou pg;ﬁhu Ii Efi$?1”uq?l
onde estava tiQ ﬁ]??i, com seus irmaos e colegas, fa -
zendo suas obri

gtavam g4 .
E?inﬁ?aﬁi tinha colocado no caminho,

ase perto do lugar, um dos vigias que
avistoeu a caravana




mia morro-asfalto:

e avisou para um outro que estava mais perto do ter
reiro. Assim foram passando o aviso até guande o
ultimo avisou assim para tia Ajayi:

- TIO AJAYT SOLDADEVEM.

Tio Ajayi respondendo disse:

=~ JAKURIMA JAKURIMA

Dai todo mundo foi se arrumando, apanhando tude o
que podiam carregar e fugiram do lugar. Quando o
Comissario e seus soldados chegaram no lugar nioc en
contraram pessoa nenhuma. Mesmo assim n3o desisti-
ram da perseguigao.

Quando eles foram avistados novamente por um dos vi
gias do Tio Ajayl, esse disse assim mais uma vez: ~
- TI0 AJAYTI SOLDADEVEM!-

Tio Ajayi, fazendo sinal para toda a sua gente lhe
acompanhar, respondeu:

- ENTRA IN BECO SAI IN BECO.

Todos responderam:

- TI0 AJAYI TCOCA BANDO QUI BU VAI CUMPANHANDO!

E assim Tio Ajayl foi-se distanciando do Comissario
e seus soldados. O Comissario ja cansade desistiu
da perseguicao a Tio Ajayil com toda a sua gente.
Tio Ajayl a esta altura ja estava num pé de uma la-
deira bem cumprida e dificil de subir. Mas para fu
gir dos soldados e ter certeza de que os mesmos nao
estavam mais lhe acompanhando, animou o pessoal su-
hindo a ladeira e cantando assim:

Solo: QUANDO EU SOBI NI LADERA.

Coro: EU CAI EU DIRUBA,

Quande © pessoal viu tio Ajayl cantando e subindo a
ladeixra aos trancos e barrancos resolveu fazer o mes
rmo. Assim chegaram ao topo da ladeira, onde Tio A-
jayl fez sinal para todos se sentar, a fim de des-

cansar um pouco, e cantou assim:

Solo: EKO JOKO!
Coro: TABARA TAEARAL

TINTIN JAKA,
Solo: EKU JOKO.
Coro: TABARA TABARA, etc.
Quando terminaram de cantar essa cantiga, e que Tio
Ajayi ia recomegar a jornada, um carneiro deu um
herro, e uma criancinha se assustou e desatou a cho-
rar. Tio Ajayl, que prestava atengao e reparava tu
do, aproveitou aquele momento e cantou:

Solo: OCANERO BERD.
Todo seu pessoal em cOro respondeus

Coro: BERERE...

Solo: O MININO XORD.

Coro: BERERE...

de tudo isso, Tio Ajayl, se despedindo de to

rmacs e colegas disse:

- Meus irmaos, de agora por diante estamos livres,

nio s6 dos soldados que nos perseguiam como também

dos nossos senhores & do cativelro que nos era da-
M ATI AWON ARIXA BA FE AWON GBOGBO (Deus

LORU
Sn;odgs os Orixds abengoem a todos).

Depols
dos os 1

0 cont

R — TR —
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o de Mestre Didi demonstra claramente a dicoto-

contando nao apenas uma forma de resistén-
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cia cultural, mas também de luta social e de plena conscicn-
cia da problematica ordem cultural branca de um lado & ordem

cultural negra de outro, sequndo Muniz Sodrd,

No Brasil a cultura negra usa estratéglas proprias
de resisténcia de uma parte da populacdo gue nio tem  ocutras
armas a nao ser sua propria crenga na vida, no poder de reali
Zagdao, ho seu Axe,

Na literatura de Mestre Didi n3o se encontram as ap-
gistios expressas pelos ditos "poetas afro-brasileiros", as-
sim chamados por Bastide, nem estao presentes lutas per inte-
gracis individual, que caracterizam . fragmentagdo de identida-
de. No conto estdo as regras de coesao soclal da comunidade

negrsz, estruturadora da personalidade de seus integrantes e

caracterizadora de uma maneira tipica de ser.
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b) A criatividade

—— e

Todos os elementos que compoem o ritual sio veiculado-
res de ax&, sendo que os objetos rituais antes de serem obras de
arte sao elementos simbblicos e utilitarios.

Ola Balogun, em seu trabalho Forma e Expressio nas ar-

tes Africanas(1977) mostra, com muita precisao, que na arte afri
cana vamos encontrar uma mﬁditagﬁo nascida da vida, que se liga
direta ou indiretamente & experiéncia vivida. Assim, a arte &
algo que permite ac africano me;gulhar prefundamente no signifi-
cado da vida, sendo impossivel desvincular toda e qualquer mani-

festacdao estética de um contexto religiosc ou social,

Assim, a arte negra nao & um fim em si mesma, mas um
simples meio de se alcangar um determinado fim: o rito. Neste ri
to pode-se exprimir um mito ou uma cerimdnia social, mas nele se

associam a misica, a danca, o espetdculo, o drama, a escultura

etc, Desta forma, a arte negra nao tem o fim Gnico de divertimen

to, jd que o essencial & o carater ritual da obra.

|

A cultura negra meostra, entdao uma estreita relagdo en-

tre Arte e Vida, fazendo com gue haja uma profunda ligacdo entre
as diversas formas de manifestagao artistica com os fatores so-
cials, histdricos e culturais especificos das comunidades em que
surgiram e onde se desenvolveram. Formam, assim, uma linguagem

especlfica e unitdria, com uma funcao simbolica definida.

No Brasil é importante analisar-se a participagao do

negro nas artes segundo dois dngulos: 19) arte feita por negros,
mas segundo uma base de criagdo branca, europ@ia; 29) arte fei-
ta por negros, mas com base de criagao negra, africana. Tal dife
renciago & indispensavel, ji gue a linguagem da arte 80 ganha
univergalidade apds © conhecimento do contexto histérico e socio-
cultural em gque cada obra fol realizada.

ola Balogun comprova a imPDfLé“”ia da distingao dos di

ge arte ao comentar gue belos exemplares de arte

ferentes tipos
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africana foram interpretados erradamente, ji que foram aprecia -
dos sesundo critérios estétices eurcpeus. Chama a atencao, ineclu
sive, nara a classificagao de "arte primitiva" dada 3 cultura a-
fricana, em funcao de uma teoria segundo a qual os escultores ne
gros nao realizam uma cbpia exata das formas naturais, tal e
qual o mstilo classico greco-latino porque sao incapazes de fa -
2é-lo. pai, deduziu-se que a Humanidade, ao longo de sua evolu -
g¢do, teve um estagio de arte "mal feita", antes de atingir 3 per

feicio formal grécg— latina. Ola Balcgun(lé) comenta sobre tais

idéian. . H

"uste raciocinio & evidentemente falso e podem assina -
lar-se dois erros basicos na concepgao em que se inspi
ra. Em primeiro lugar, os critérios estéticos nao sao
nccessariamente os mesmos em tode o mundo e nao compor
tam, obrigatoriamente, a nogao de imitagaoc das formas
naturais. Nao podera o juizo estético basear-se na di-
mansao ESPIRITUAL da obra de arte, em vez de o ser na
sua semelhanca com a naturaz§, na sua beleza ou na sua
falta de beleza, enquanto objeto meramente visual?
£n segundo lugar, apenas uma visao etnocentrica do mun
ds permitiria afirmar que a ausencla de uma concepcao
patética analoga dquela que veio a dﬂseﬁvolfey-ga na
Enropa Ocidental. significa uma falta de perfeigao for

mal." (p. 47)
As esculturas africanas expressam esteticamente um con

ceita, referindo-se a um conjunto de signos que, normalmente se

expressam em formas abstratas geométricas e exploram um espaco

multidimensional. Representam e invocam uma visao do mundo, 850

sendo percebidas em toda a sua plenitude e riqueza simblOlica pré

pria no contexto e nas relagoes de comunicagdo com as forcas in-
visiveis para a qual foram produzidas. Saoc o que Ola Balogun cha
iveis a
" 2nte o leterminada situacdo
: : s". Somente numa c ca
ma de "Escultura de Signo
nta em ritmo, movimento
& , escultura se compleme :
contextual € que a esc
A i 1 og diversos elemen-
=1 if ~30, exprimindo, com Os d
dramatizagao e significagao,
of:1e na visao coletiva e pe-
lizam o sagrado, um
tos estiticos gque 51imbo

culiar do mundo.

e
P

artes Africanas, In Intro
TNLD, 1977. Sl

: - e Expressao nas

n, Forma

. Saj?guglcjltura Africana, Luanda,
ugao a I ——
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A oralidade e a arte constituem os componentes bisicos
da agac ritual, ja gue o axé sb se transmite através da combina

cac de certos elementos materiais dos reinos animal, vegetal e

mineral, estando contido em substdncias badsicas de cada um dos se
res arnimados ou nao, simples ou complexos, que compoem o mundo,
Assim o axé implica na incorporagac dos "elementos simbdlicos que

repressntam os principios vitails e essenciais de tudo o que exis-

t2", {17) numa combinacdo absolutamente individual, que possui uma

dada significagac. Assim, pessoas, animais, plantas e objetos par-
ticipan da atividade ritual, que & profundamente criativa, ja que
a ritualizagaﬂ piblica mostra apenas a aparéncia do segredo. To-

das us oferendas gque os negros chamam EBO antecedem as festas

Figura 3

Ifa

Nigéria

(Foto do livro de Thompson,
R.F. African Art in Motion,
Univ, of California Prass,
Berkeley, 1974, p. 25,

Ifa @ o oraculo onde sio
jogades os blzios que de-
terminam o ODU de cada pes
soa 2 onde sdao feitas as
consultas schre obriga -
goes rituais, constituin -
do-se em uma obra de arte
plena de expressividade e
com variagoes miltiplas,
segundo a comunidade g
que pertenga.

ey e ) = e " : r i q_l'_l

= te. petropolis, Vozes, 1977,

O 2 a mor ol S 5
os_nago = UL A

(17} santos, J.E.
B, 42,
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piblicas e sio determinadas pele ordculo de Ifa(figura 3). Q EREO
permitz a redistribuigao de axé€, sendo que Exu({figura 4) ¢ o on-
carrzgxdo da entrega de todas as oferendas, permitinde assim  as
trocas que possibilitam a expansao e revitalizagido de todos  og
SEres,

Em grande parte das sociedades africanas, assim como na
commidade negra brasileira, cultuam-se as forcas da natureza e
o espirito dos antepassados. O uso de mascaras se liga aoc ritual
destinado a invoéar oS membros do orun ou a estabelecer uma comu-
nicagZo entre eles é D-gfﬁpﬂ. Quem utilliza a miscara torna-se um
simbolo ou um conjunto de simboleos que, enqguanto durar o ritual,
afirma que ele deixou de ser um simples ser humano para se tornar
numa divindade ou num antepassado cuja presenca fol invocada. As-
8im, o papei essencial das miscaras e dos trajes em geral, & su -
gexir &, também provar a presenca do sobrenatural., Assim, segundo
colocagBes de Qla Balogun, o artista nao precisa ser fiel a cer -

tas formas exteriores, jd que nao se tem um modelo a ser copiado

do munde natural, O que o artista busca reproduzir & "uma essén -

cia ceplta e nao uma aparéncia externa", No Brasil vamos encon -

trar o presenca de algumas mascaras, principalmente da cultura na
oo, gue sdo os PROSOPONS GELEDE, do culto aos ancestrals femini -
nug. Trata-se de miscaras gue, na maior parte das vezes, encobrem
o rosto e a cabega. O rosto da mdscara pode representar um rosto

humane ac passo gue a cabega e a parte de clma apresentam relevos
com parsonagens varlados, tanto pedende ser animais, come guerrei
ron o3 soberancs sentados em seu trono. {figura 5).

As dimensoes de segredo e de luta estao sempre presen -
0 sentido de luta & que permfte.toda a ding

tem ng cultura NEJri.

nicy & processo, pols ela esta presente nas relacoes dos homens
entya si. com oS orixds, com os animais e do principio masculino
= LEr R Ly

com ¢ feminino. LXU & tamb&m chamado de Pal da Luta, pela dinami-

cidade que di

P RS
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Representacio de Exd, com © caracterlstico penteade faca-falg,
; o it r;fileiras de blzios, pequenas cabagas € outros objetos-
J Ei-*i*’-lﬂ ;32 simbolizam expansio, crescimento e restituigao.
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ontre as coias. O poder feminino, cxcrcide e regulado pelos ori -
%85 fenininos ¢ pelas Iya-mi-3ghd - através de 5048 represontan -
@8 na comunidade-terreiro, se orcanizam em sociedades como a
GELEDE, E'LEEKO, tendo i frente a IYA-LODE, a IYALORTXA ou a
IYALAEER,

Em contrapartida, o poder masculino & exercido e requla
do peios orixds masculinos e pelos Baba-Equn - organizades em so-

ciedade Egun, & frente dos quais se encontra o AlBgba, o Babalorixd

ou o Babalaxa.

Cada uma dessas socledades e seus representantes, uti -

lizar-se de simbolos gue 0s caracterizam e que tamb&m sioc trans -

missorts de axé. (figura &).

Deoscoredes Maximiliano dos Santos - Mestro Didi - & um
dos mnig importantes representantes da cultura nagd no Brasil,
Dugcerdente dos Axipd, uma das familias fundadoras da cidade de

Ketu o origindria de 01, capital politica do antigo impérioc

iorubl, adoradores de Xangd e QxdOssi.

Aos quinze anos Mestre Didi fol confirmado sacerdote su

preme Jo cultc de OBALUAR - assoghd - no terreiro do AxB Opo Afonia,

em Sac Gongalo do Retiro, Engenhe Velho, Salvador, Bahia. Como
assoghi, tornou-se responsivel pela elaboragao dos emblemas ritu-

ais do templeo de Obalua&, que incluem o Xaxard, o Ibiri, Oxumare

Meii, Opa Ossaliyn etc.
cada emblema relativo ao templo de Obaluad expressa a

siguiflcado do pantedo da terra: O Ibiri de Nara - mie de Obaluad

@ de Crumaré, todos OS trés orixids "do intericr da terra", O Ibiri
- -4 P I

repragenta © proprio Abalua& enguanto filho da terra, sendo a mul
LA i i N . -

R p 3 : 3:; o Xaxarid de Ohaluagé ~ &
tidio Ans mortos que sao filhos de Nanaj ©

&3 gerventes de Dxumareé.

Nand & assoclada i lama e contém dentro de si 0s mortos
‘s pormitirao © eterno ciclo do venascimento. Suas cores san o
azul-narinha, agul-escRro = variivel de preto - que expressa o
interjor da terra € © branco, que expressa forga genitora, gey

PR
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P AW Esculturas do culto de
Ly b L -
e e )7 Xangoc, com a represep-

tagac do duplo machado-
simbolo de Exu, seu ele
mento dinamico, ==

Figura 6

Chjetos rituals

Thompson, R, F, ﬂfljf‘ﬁE..Plrt in I.‘L!Elti“”'

S o L a ———— £ Barleat o
(Foto do livro d Press, Los angeles, Berkeley, London,

Univers Lty of Cal ifornia
1974, n. 97.
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emblers & o Ibiri, formado por nervuras de palmeira enfeixadas -
que ropresentam es espiritos dos mortos, tiras de couro com suas
cores azul escuro e branco e as contas - que sao os descendentes,
mais oo blzios, que representam o8 mortos.

OBaluaé, filho de Nand, provoca as epidemias e também
as cura. Assim como Nand, zela pela justiga e pelo equilibrio,

Seu smhlema Xaxara €& uma vassoura sagrada com a qual limpa e

=

varre 15 doengas, as impurezas e os males sobrenaturais. 0 xaxara
tem ura forma reta, filica, e se compde de um feixe de nervuras

de paimeira, tiras de couro com as cores de Obaluaé@ - o preto, o
vermelho e o branco, além de suas varidveis, mais biizios e contas.
Obaluzi se associa & idéia de interioridade e o mistério(o preto),
j& gue representa os mortos = oku-orun. O vermelho associa Obalwad

J L

dc zalor e o irmana a Xang® - orixa do fogo e da justi;a, 0 branco

assoc’a a4 idéia de ancestre- descendente,
Cxumaré, irmio de Obaluaé, & representado por serpentes de

ferro, que o ligam a4 cor preta, interior da terra, de onde surge

trds vezes ao ano para expandir a sua poderosa forga wvital - AXE -
e retornar. Oxumaré @ o arco-iris, sendo a grande cobra que se
enro=rs 3 volta da terra e do céu, assegurando a unidade do mundo

sua perene renovacao, Simboliza a multiplicidade de destinos e

=

o mistirio do renascimento. E o orixa conhecedor dos segredos da

vida,
ns biizios - gue simbolizam os ancestres - estio presen-

tes em quantidades muito grandes nos parametros de Oxumaré a
Obaluad a esta abundancia caracteriza os emblemas, o5 paramentos
e 3 simbologia dos orixas do interior da terra.

Mestre Didi, a partir dos emblemas rituais consagrados,
recrliny aobras EEtética-prmfanas, em gue mantém a complexidade sim
bflira do contexto ritual, apesar de possuir um padrao estético
oriaival. As esculturas de Mestre pidi se caractérizam como escul-
| as brasileiras, que mantém sua significagado de origem,

turas negr
num trabalho de criagao individual, pleng de

mas gue se constitued

e i
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Un poeta angolano, Manuel Rul Monteiro, canton emn  seu
poema POESIA NECESSARIA toda a renovagdo de que o homem & capaz
- L=
guande a tal se dispoe. Em um de seus versos ele diz:

"E fértil este tempo de palavras
em busca do poema

gue foge na curva das palavras
usadamente soltas e antigas
distantes da verdade dos rios

do guente nezessario das brasan
do lateja silencioso das sementcs

dentro da terra

gquando chove.
(o)

pr: 1zir na palavra
& i uear e colher

cumprir na escrita

m

a produgao.

Produzir na palavra

& cantar as raizes

deste chao."
(Onze Poemas em Novembro, 3a,.ed,
Cadernos Lavra e Oficina n9 1
Uniac dos Escritores Angolanos
1980)

Refletindo sobre as palavras do poeta, e vendo ¢ mundo

do axé, buscou-se na vida, na palavra renovada, ousar o

desenvolvendo sentidos, habilidades, agugando ouvi-

dtravas

vio da "-'-g'l.li-?-l;
dons ¢ slhos para ver além do que normalmente se via. Com esse sen-
tidy, gnlheram-se alguns depoimentos sobre axé e vida, buscando o
s ¢ bkzsche criticou na civilizagdo ccidental: deixar de ser tar
ba e, que recolhe a crhbega para dentro da casca, anulando todos

85 4apc gentidos € B€ protegendo do desconhecido. Tal reflexao le-
1 & pme congtatagdo das diferengas de lden' dade como negro pa-
, Rrasil, o gque se procuroy situar de

a mulher

& & homem e para

forva nhjetivas
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a) O _homem negro

- Um artista: MARTINIO DA VILA {junho/84)

Para Martinho da Vila AXE & a capacidade de fazer aconte

Seus valores fundamentais se ligam & FAMILIA, que situa
como scondo um grupo de pessoas que tém a mesma identidade: "Famj -
lia & cquem estd mais proximo, quem estd junto, quem fica feliz com
os sucessos e vitérias de cada um de nds. E aquela pessoa que, mes
mo sem “e conhecer se sente no alto,com vocé e que sofre e chora
com suas tristezas e infelicidades, sentindo-se derrotada com vocs,

ficands doente da alma quando vocé esta doente, Isto & familia para

Martinho situa a familia extensiva africana, que se criou

ot
L)
e}
1
u
(73]

il e que se mantém nas comunidades-terreiro.

Ao situar-se CcoOmo pessoa, comenta:

"Nunca pensei muito no gue eu represento. Porém, com o

passar do tempo, guerendo ou nao, a gente vai sentindo a forga de

viver com as pessoas gue sofrem conosco € isto aumenta cada vez

mais a nossa responsabilidade pessoal. Cada um de nds & uma coleti
vidale, responde por outros. puanto maior for a familia, maior AXE

vocé wvai ter porque AXE & uma ENERGIA que emana das pessoas que
tes ]
estiao ao seu redor. Quanto maior for a corrente, maior a capacida-

— L]
de de realizacao pessoal, de criagao.
pode-se sentir como O axe se transmite e aumenta, fora
dos limites do terrelro, guando © negro estabelece relagoes com o

irm : i
f muito interessante, inclusive,

mundo segunda a sSu14 cosmov1sao.
4 50 de luta, gque caracteriza a cultura negra, vai e

como a dimensac G

jista fala de sua apresentagao em piblice, no

e )

mostrar quando o art

Palco:
mesmo gue tudo esteja bem, nun-

- ] ’]‘[1[:{}
nouando se esta no b :
acontecer, porque mesmo S€ fazendo © mesmo es

val
A cada dia ha uma

Ca se pabe o gu€

- Ll
cada espetaculo € um.

petdculo a cada dids




'IT'\-'I:'_" Ll 1 N . B
ENERGIA diferente, que emana de guem estd presente. B um agui e um

adora JJue nao se repete!
Pode ter o dia em que o grupo presente & a familia! En -

tao, o espetaculo flui muito bem. Mas, ha dias em que as =

nao estao vibrando e, entao, nao acontece nada. Numa apresentacao
em que o publico & minimo estd presente e manda Fores, srnerdia .
L

espetizulo cresce, fica tao grande que ultrapassa os sl Hsvei

dias.

Mas, também pode acontecer o contrdrio. Vocd vai falar
num lugar onde nao tem familia e, Se as pessoas esperam que vocd
se A2 mal, ha possibilidade de tal dado agir ao inversoc! A reacio
negativa da uma forga 3 pessoa que faz com que o espeticulo vire

luta, rrue procura superar a adversidade."

Ao falar sobre a importancia de cada um procurar cumprir
seu destino da melhor forma e ao situar o jibilo, a alegria, como

o ponto de chegada para o homem negro, afirmou:

"a alegria @ o que a gente busca sempre. Qualquer coisa

gue a gente faz & sempre buscando alegria, mesmo que o ato  seja

solens,
NGo & interessante fazer uma tarefa qualquer que deixe

as pessoas para baixo. £ preciso deixar as pessoas felizes, realj-

zadas |
ouando ocorre a tristeza, a familia fica sensibilizada e

manda energla para mudar o clima. A alegria & fundamental sempre!
O axé pode ser a forga para se chegar & alegria. Penso que qual -
guer +tarefa feita para se alcangar um dado objetivo @ uma luta em
busca des um estado de alegria, & um carnaval,"

Buscou-se gaber como Martinho José Ferreira vé o Carna =

os os problemas que as e
até com o alijamento dos negros de sua mani

scolas de samba vém sofrendo

val, com tod

no de~nrrer do tempo ©
o Rio de Janeiro. Martinho explica:

iral mals forte n

festagdo culty
Lma Familia. Quem faz carnaval espera que sey

(=

noarnaval
jeve alegria para guen

| estd olhando, £ a @xtrapolagao

Conporktamento
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da alegria de cada m para o grupo. £ a atividade de grupo que s&
tem valor se todos derem valor a coisa comum. Um blogquinho faz vi-
brar tode mundo que o organizou! Antigamente todas as escolas fa -
ziam a feijoada da VITORIA! Porque vitdria? Vitéria era a realiza
cdo de todos do bloco, porgue todos buscavam a alegria. No grupo
h& a realizacao de cada um e a realizacdo do qrupo, em funcio da

alegria coletiva. £ a realizagao pessoal de cada um dentro do

grupo, "

"Aiitas vezes as pessoas ingressam num grupo nac para ven
cer, mas por mil outras razoes, no entanto, acabam sendo mordidas
pela alegria do grupo e pelo grupo. A intengdo inicial era outra,
porém, a emocao do grupo atua sobre a pessoa, que fica "mordida pe
la nosca". Por exemplo, eu e a Vila Isabel. Antes a Vila tinha o
encanto de diversao, que hoje ja ndo tem mais. A minha profissdo
hoje nio me permite mais a mesma em emogao de cantar na escola de
samba porque canto no palco. Ainda tenho emogdo, mas n3oc & a mesma.
Ent3o, porqgue fico na escola? Bem, como compositor da escola, ja
ganhei muitos sambas e estou realizado. Porque da dinheiro? Nio.

Tenho todos os veilculos de comunicagao a meu dispor. Mas, falta em

minha vida uma coisa: Vila Isabel ser campea!

Acontece que tem pessoas que ja estavam nervosas, achan-
do gue a escola estava com cheiro de campea. Muitos esperam ha

anos. Gutros morreram esperando. Entdo, quando isto acontecer, vai

5er uma Emogﬁo muito grande para mim e para toda a comunidade, 0o
importante é conseqguir um campeonato com a moral a cima de tudo!
Todos querem 1sto, senio nao vale."

pode-se verificar como existe em Martinho da vila k
conscifénelia de si mesmo e gragas a ela, como ele pode ser para os
ntica liberdade de existir, que se coloca como

outres, numa auté
xima de troca, aumento & irradiagao de axé, Assim

uma expressao ma
se que nao se pode ter plena conscléncia de si mes

s8endo, constata=
permite que eu O contemple como se fora a mim

Mo sem o outro, dUu€ i
"concentragao" da escpla
g L

ho situa © momento da

mesmo, E Martin

. |
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antes o desfile, descrevendo o sentimento de todos através da sua
propria emogao:

"Na hora da concentracio o axé & muito importante, porque
ds vezes eu estou ali, mas contra tudo aquilo que ali estd. Uma
escola sd ganha um campeonato quando pPintar uma forca muito grande
de tods mundo junto. E para isso & preciso se preparar para ga -
nhar. Tudo lindo, tudo a favor, dependendo apenas de ACONTECER. ..
Quancdo isto ocorre, mas uma ala nio esti bem com a diretoria, na-
da acontece! Carnéval & alegria conjunta! E trabalho do grupo, para

© grupo, pelo grupo. E axé transmitido e aumentado, redimensionado
L ura corrente forte, que passa a sua alegria para todos que a assis

tirem.

E fundamental que a familia 34 volta te veja como peca ba-

sica de um grupo gue se integra e se organiza para um mesmo objeti-

vo: alegria, realizacao plena de destino.

0 axé também pode ser passado para toda a comunidade bra-
sileira, através da criagao musical, artistica, poética, enfim,
através das manifestagdes culturais criadas pelo grupo. Alguns te -
rao mais forga para criar, mas todos os que estao participando po -

dem ser vistos como co-autores. O miisico faz a misica, mas todos os

que deram informagdes, emogdes, enfim, axé, sdo também co-autores,
A inspiracdo pode alcangar o ponto maximo do axé. Maior

inspiragdo implica em maior axé. Existe toda uma forga que leva pa-

ra o cosmos, que pode propiciar maior inspiragao, maior axé. A pra-

tica com o palco pode lhe dar maiores possibilidades de realizacdo,

pela vivdncia que vocé possui. Quem tem mais vivéncia, tem mais

inspiracio, porgque ela 8 o resultado da vivéncia. A criacdo & COLE-
irag

as coisas recebidas de uma forma prépria, pecu -

TIvA, se passam
liar, mas a criacao & COLETIVA."

cumpre ressaltar como a visdao de Martinho da Vila se en -
g aqui estudados gsobre © mito & sobre criagao co-

contra com aspecto
jtos apresentados por Martinho constituem o real

letiva, 0s conce

plexidade e a diversidade do conhecimento negro,

que oommrova a com
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sendo gue suas declaragoes culminam com sua visio sobre a felicida-
de ou o objetive do homem no mundo:

"Ser feliz & estar num alto axé. Eu acredito gue todo mun-
do & muito feliz. As pessoas & que guardam um acontecimento ruim
que apaga todos os bons. E preciso naoc lidar com o negativo, Apagar
as colsas ruins para deixar que entrem as coisas boas, esquecendo o

que ocorreu de ruim em um dia, j& que temos vinte e nove dias que

sé0 bons!

E preciso aprender a superar o lado ruim por acreditar na

forca, na energia que nos permite fazer coisas hoas.

0 artista estd sempre em estado de felicidade e em estado
de tensdo! Ouando ele comega tenta o sucesso. Muita tensio! Esta
meic famoso: continua tenso por querer chegar ao topo. Chegou ao
ipice! MNova tensao! Agora, para ndo perder o lugar conquistado,

No entanto, quando o artista estd voltado para a comunida-

de, ndo se preocupa COm O Sucesso, porgue redimensiona o seu traba -

lho, situando-o como um simples FAZER, realizado da melhor maneira

possivel, e que transmita algo importante para ele e para o grupo,

No inicio, o artista usa todos os melos para passar aos

demais o que tem dentro de si! Quando consegue, assume uma obrigacdo

para com o publico, para com as pessoas, de fazer passar o melhor de

si, sem deixar de levar em consideragao que tudo passa. Que ele nao

£ s 3 P
vai ficar para sempre., O artista que fica @ o que esta relacionade 3
: A nseque transmitir e nia &
vardade da comunidade, ao aXe que co q € a0 ao su

cessc!
£ preciso pensar queé, de repente, & outro que vai conti -
vocd comecou. Que val transmitir, manter e

nuar dando o recado Jgue
plantcul

aumentar o AXE que VOCE
£ ciso deixar as pessoas seguirem sempre para onde que-
i pre H

mento inexoridvel do seu DESTINO!"

i
rem iy, cumprindo o Segu

L4

2 de saber como O homem negro vive o axé,

uma outra form
- - ] 3 C y i
outros homens Negros, gque vivem dentro da

fol buscando a visao de
mas, apesar disto.

pertencem a outros palses

ealidade br&silﬂirﬂ’

e
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mas da Fundagao Ford - norte-americano: agosto/B4)

Para o Dr. Michael Turner Axé é a forca que o negro

tem.

E uma forga que & quase histdrica, que vem antes do
prejuizo da opressac que ele comegou a sentir neste mundo oci
dental e que vem crescendo por causa das coisas negativas que

vem sofrendo desde o inicio de sua histdria, porque, obviamen

te, causa e efeito s@o aspectos muito importantes na anilise

profurda da negritude e do Axé, que caracteriza a nossa raga

A grande preocupagao do Dr. Turner & a identidade do

homem negro:
"pensando sobre os filtimos vinte anos do negro -

mundo; e pensando nos avangos do negro, numa perspectiva poli
tica ¢ sdcio-econdmica, vemos gue as raizes do continente a-
fricano comega a aflorar no mundo com as independéncias dos

paises africanos. Outro avango seria a independéncia das I-

lhas Ao Caribe e os avangos politicos do negro nos Estados U-

nidos & na América do Sul e Central. Ao mesmo tempo, os avan

cos politicos vém acompanhados de uma série de problemas que

acompanham estes supostos avangos, tais como os reversos da
comunidade negra internacional: por exemplo, a presidencia da
Unesen estd sendo contestada pelo fato do presidente ser afri
cano, assim como, em casos individuais, um nimero muito gran-
politicos € sociais negros, do continente afri-

de de lideres
que tém uma capacidade fantastica

cano, do Caribe ou Brasil,
de consequir vitorias nas comunidades negras, mas que, em se-

queados pelo sistema politico do pais, acabando

guida, sao bhlo

ias arquivadas ou
rsal do negro, nestes fltimos trinta a-

esquecidas. Este tem sido o

com guas idé

fic ds histdria unive
i gtoria se repete, se repete, e se repete, En-
1

nog. Essa b
a estes fatores historicos, que tam-

. "do
tac, eu acho que devi
culos anteriores; gue s8& pode pensay

F}Ei]ffﬂ 0B ae

bém e wvoltam
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um nouco no fato da escravidao ter atingido o neqro como -

grupo bnico. Assim, em fungio desta histéria tio particular,
He parece que a idealogia que liga aguele negro da floresta
da Australia ao negro de Papua, na Nova Guind, ao negro de
Los angeles com o negro aqui de Bangu, no Rio, assim como ao
negro de Kingston na Jamaica ou ao de Zambia, & o fator desta

histdria tao singular da raga negra." E continua o Dr. Tur-

ner:
"Acredito que exista uma identidade que di ao negro

uma visao muito peculiar como pessca, independente da cultura

em qu=z esteja inserido. Penso tal fato, em fungao de minha

convivancia com negros de diferentes lugares, por minha atua-

can como pesquisador. Estive em Africa, na Europa, no Cari-

be, na Amdrica do Sul e do Norte. Essas miltiplas passagens

que tenho feito tém me permitido multiplos encontros com ne-
gros de culturas muito diferentes, de idiomas diferentes, de

backgrounds diferentes, mas sempIe com um fio de contato.

Quero contar uma experiéncia que vivi no Suriname,

em 1970: em Paramaribo, sem falar holandés ou tac-tac (mistu-

ra de idiomas), ia andando pelas ruas da cidade e ao encon=-

trar negros do Suriname com apenas uma ou duas palavras em co
mum entre nds, flzemos contato e eu conhecli a casa deles, en-
tendi as reclamagoes scbre as condicoes e os problemas que e-
la sociedade. E interessante, também,

xistem para eles naque

frisar, que sobretudo na Africa, esta experiéncia nos da um
. B -
isas que ligalll a gEIltE, mas tamhem, das diferen

balango das cO

glturas impuseram a cada individuo. Isto & impor

¢as que as C
— rque © Negro das Américas que viaja para a Africa,
-ante, po

diferencas culturais, mas, tambem enten-

precisa respeitar as
16-1 Tal dado ira depender multo da cabeca do pesquisa-
de-las. a

. ste muita coisa em comum, Ias também muitas di
is

dor, porgue eX i
se faz necessario enten-

: do, acredito que

pAssim sen

ferencas. =
que sac oriundas do

ar as diferengas culturals
&

der e respeit
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curso da historia, e, ao mesmo tempo, buscar compreender essa

> Ao = £
identificagao que liga os negros dos diversos paises, dos di-

versos continentes. Essa identificagac & também, a meu ver,
milte ligada 3 idéia de movimento de corpo, relacionada 3
maneira pela qual as pessoas se relacionam do ponto de wvista
fisico. Eu me lembro que, quando morei em Salvador, Bahia,
2u estava andando por uma rua da cidade quando ouvi um grito:
Ei, americano! O, brother! Eu me virei e encontrei um outro
negro americano. NOs nos cumprimentamos e eu n3o o conhecia.

Bem, cle disse, eu, sb por olhar para o seu jeito de andar,

r

sabia que vocé era um negro americano., Do jeito que vocd ca-
ninhava sd um negro americano costuma caminhar, foi 8bvio pa-

ra mim! Foi uma identificacgdo visual e ele estava absoluta-

mente certo. Existe toda uma membria gestual e al & muito im

portante constatar como houve uma adaptagao ao lugar em que o

negro se integrou.”
Procurou-se verificar como o Dr. Turner vé o proble-

ma egpiritual e gue papel ele teria neste fio de identifica-

G30 ‘entre os negros de diferentes lugares. Eis o que pensa:

"A questdo da identificagdo e do fio de identifica-

cdo & muito importante, porque talvez nessas proximas décadas

s2ja o papel dos negros da didspora dar mais energia & ma-
triz, ao continente de origem, 4 Africa. TFicou constatado em
Salvacior, na 2a. conferancia Internacional da Tradigao dos O-
rixss e Cultura, gue muitos dos nigerianos que aqui vieram f£i
caram agradavelmEﬂtE surpreendidos aoc ver a forca do candom-

b1é nm Brasil, sobretudo em Salvador.

Esse fato da Africa,
no campo da economia € da tecnologia dar menos

na busca da modernidade, da

transformagao,
espiritual me faz analisar como  historia-

énfase ao aspecto
to como problema de geragao.

sa geragao com a de nossos

E importante que se
dor, tal fa

sa cumpararmms nos

entenda que
a atitude de alguns deles

\ atar a postura,
Pais, iremos consta

R RS
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sobra a religido tradicional africana como algo absolutamente

negade. Para eles tal fato era coisa do passado, que nao es-

tava en sincronia com as idéias de modernidade, pProgresso e
cultura. Cultura era coisa européia. Entdo, era preciso pas
sar para a geragao mais nova, tanto em termos emocionais, co:
— Eggcaciﬂnais e espirituais esta distancia. Assim sendo,

s¢ faz necessd@rio rever o passado, revisitar a tradigio, para
I

e

entender o valor. Ora, eu me pergunto, se no caso africano
r

essa cgeracao que estd tdo atormentada, plena de idéias de ci-
viliz:gdo, desenvolvimento, tecnologia como necessidades, co-
mo uma Africa que conta com paisestindePEndentes deste 1957,
sende que alguns sd conseguiram tal fato na década de 60 e ou
tros na de 70, como o caso dos paises de expressao portugue-
sa, e~m a necessidade de transformaqﬁn soclal, politica e eco
ndmics que engloba tudo sobre comunicagao global, espacial,
meios de comunicacao, com problemas de comunismo versus capi-

talisuo, com mil conflitos ideoldgicos, que nac dac ao conti-

nente condigoes de tranquilidade, sossego, enfim de se trans-

formar paulatinamente numa sociedade supcostamente moderna, co

e aconteceu com Europa € Estados Unidos, como manipulara o

problema espiritual? Acredito que da mesma forma que nossos
pais. Essa geragao que estd no poder na Africa, agora, com

esta realmente em meio a todo esse processo

rarags sxcegoes,
conflitante e talvez uma das coisas, pelo menos mais faladas
de deixar de lado, & a parte espiri-

em piiblico e mais facil

t‘lal, T
nagsim sendo, 2@ geragao africana que estd ingressan-
& muito diferente da que esta no po

o agora na yniversidade;

cagao € administracao coloniais., As

der @ que teve uma edu
3 stras estudaram em escolas de

ori : ye, ha anos

oriancas e jovens d

antes, aprenderam que toda

catblicos ou protest

g era coisa de barbaros.
rericana, era preciso tam-

Miggionarios,
Logo, para ter

Cultiira de seu Pai
européia ou ar

mﬂde rnar

uma educagac

.



103
bem zcaitar o padrao cultural e religioso. Até mesmo a crian

¢4 que vivia nas aldeias, que conseguia uma certa resisténcia

cultiral em casa de seus pais, ao retornar 3 escola vivia um
padrac europeu, cristdo. Tal dado mexeu muito com a cabeca
desta criancga, que convivia com dois mundos diferentes, com
padroes culturais diferentes. E este geragdo que estd agora
no poder em Africa. Tal fato cria um processo de fragmenta-
¢ac de identidade, que @ o processo gue se vive no Brasil.
LDe umz certa forma, o africano sofreu na mesma proporgao, es-
ta mesma violéncia psicolégica, cultural, espiritual, que se
vive ro Brasil. O resultado diétoré que o0s templos antigos

de Africa estao caindo, ja que os governos dos diferentes paf

o estfo preocupados com a preservacao desta tradi¢ao al

ses na
dea, "
A preocupagio de como a idéia do AXE perpassa as di-

fersn+tes culturas, fez com que se indagasse como 0  problema

espiritual se desenvolve nos Estados Unidos:

"Nos Estados Unidos, nos Gltimos trinta anos, surgiu

uma nova classe média negra, COW certo poder aquisitivo e que

tem uma posicao interessante. Eles fazem atividades entre
si, criam bairros, condominios, onde a vida cultural & negra,
com colégigs para as criancgas. Ao mesmo tempo, vivem uma rea
lidade de classe media emhranquecida, com um distanciamento
muito grande da massa de negros, que é marginalizada pelo sis
tema., F£ uma separagﬁo muito perigosa, ja que a maioria dos
1izada, desempregada, sem educagao.

negros nos EEUU € margind
nas grandes cidades urbanas americanas

0 indice de desemprego
a faixa de idade que val de adolescen-

de cerca de 70%, num
tos de 28 anos.
onstatar esta tragedia que

i

Em Nova York, Chicago,

tes negros até adul

: mos
Los arngeles, Washington podemo

o jovem neqgro pobre que esta cada vezr
o com -

estd acontecend )
e realizar na vida. Entao, temos que
de S :

Com menos chance .
contecer com este grupo que tem hoje

que vai a

nos perguntar ©

|
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vinte an égi
0s, que saiu do colégio com 13 e que esti desempr
ega-
do. i F
0O gue val acontecer com ele aos vinte e oito anos? E
? Esta
distdncia ent &
stanc re a classe media negra
e esta maioria é i
muito
pregcupante, porgue para =
I I essa classe média ho a
uve a opgao pela
relicia icd
ligizo tradicional, enquanto gque a grande maioria dos
gue-
e
tos tem o problema da identidade cultural diluidoe pelo probl
oble

ma da sobrevivéncia. Verifica-se que o candomblé iorubi est3
estd

aumentando nos Estados Unidos, crescendo muito, em parte
i por
cavga dos novos .espianicos que vieram de Cuba, do Caribe q
r a

Repiihlica Dominicana, -de Porto Rico etc. Assim sendo, a reli
F

#

glido cresce por causa deles, mas estd sendo do interesse

maior da classe média negra, que dentro da Igreja Catdlica ou

protestante nac encontra o bem-estar espiritual e emocional

que encontram na religido tradicional africana. Entdo, & um

paradoio, porque eles, de certa forma, em termos de Axe, de

filoscfia negra, estao dentro da religido. Entretanto, seu

modo de viver se bascia em fatores econdmicos, num padrio sd-

cio-econdmico que & branco e nao negro. Eu constato que esta
tenddneia vai crescendo nos Estados Unidos."

A prencupagin do Dr. Turner quanto ds diferengas de
identidade para os diversos estratos sdécio-econdmicos norte-a
mericanos & também uma realidade no Brasil. Constata-se que
a identidade negra no Brasil nao pode ter um quadro conceitu-

denominador comunm. Ha necessidade

al que a reduza a um finico

e classe, poder, ideologia etc,

de se pensar em conceitos d
g de contextos e de manipulagoes i

qua eriabelecem diversidadﬂ

deolficas que dificultam um
r a identidade subjetiva com uma i-

a identificagao finica para o ne-

gro, Nao se pode confundi
nte. Num pais como o Brasil, a di-

dentidade dada objetivame
implica numa  pluralidade

po étnico

Versli{'laﬂe regiﬂﬁal do qﬂ'.."-l
Nao se pode dizer

uir na idEntidade.

negro de uma comunidade-

que haja uma mesma jdentidade pa
' e média. E preciso retg-

a ou da class

avel

terreiro, de uma £

..



105

mar o= fatores histéricos, linguisticos e psicolégicos
ol para
anatic: da identidade. No presente estudo considera-se o f a
1 = -
tor historico como o mais importante, jd que o essencial
| d
cada povo € achar um fio condutor gque lhe permita viver -
e
tranenitir aos seus a sua propria maneira de viver. A impor
tincis que se da as comunidades-terreims estd exatamente no

dado da forte base historica que preserva, e que propici
a uma

identidade ao grupo.
Quanto As comunidades faveladas, acredita-se que a j
L

dentidade tende a se diluir perante o problema da sobrevivé
Tl
cia, & sendo reforgada quando o favelado € membro da comuni

dade~terreiro.
Na classe média hd uma busca de identidade, que se

volta simbolicamente para uma Africa idealizada e que vai bus

car n- comunidade-terreiro base para tal retorno simbolico

Assim sendo, a identidade histérica atua como uma i-

denlbgia que da ao grupoc uma identidade distinta. Porém, le-

vantan-se questoes:
Qual € a jidentidade negra? A dos terreiros? A

A politica de uma classe média negra gue nao

do

regro oprimido?
nte do poder da sociedade em gque vive?

participa efetivame
e tenha problemas metodoldgicos

Tal complexidade f£az com que S
vez mais refletir sobre o homem e a vida

@ gque se busque cada

sequndo uma cultura especifica,
para o homen brasileiro.

na busca de valores culturais

reais ¢ diferenciadas

Jema da identidade & uma preocupagao do negro

0 prob
em todos os lugares. gis como o Dr. Turner situa as dificul-
ricano em relagao

a crise de jdentidade,lembro da mi-

- - d )
uadf_:ﬂ ﬂ_{) negra ame a busca a idenfidade_

"pens a;‘lﬂﬂ Sﬂb re
parlem e 13 foi criado.

nha pripria expﬂriéncia. Eu nasci no
que guando M€
e era de washington.

co questao de falar nisto, mas tal

perguntavam de onde eu era eu es-

Eu me lembro
Hoje eu me orgulho

candi., dizendo 44

Muito de ser 4O Harlem € o
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prol.icma levou tempo para se resolver e isto ocorreu depoi
ols5
qu= en comecei a me sentir mais seguro em relacac a minhap
== ro
fissao. A medida que eu me afirmava como pessoa, me situ:v;
€omo negro. Foi um longo processo, aliads, ainda continua sen
do. 1los Estados Unidos hd um processo muito semelhante a;

Brasil =
1l em relagao ao massacre da identidade do negro. £
. um

Processo muito semelhante, menos talvez a partir da década d
a

sesser
santa, gquando comecou o processo de estudos académicos n
as

grandes universidades dos EEUU. Assim, os textos utilizado
s

agora, a nivel de colégio, sao muito mais preocupados em valo

rizar o negro, o indio, © asiatico, buscando mostrar o plura-

lismo que marca a sociedade. Hoje se fazem pesquisas para

ver se a crianca negra americana se sente mais segura para

ser neqra, ji que a sociedade como um todo estad tratando des-
te pluralismo, procurando mostrar as diferentes contribuigoes
dos diferentes grupos para a comunidade nacional. No entan-

to, oz meios de comunicagao de massa, apesar de haver hoje a

regsenga de mais negros do que ha dez anos, continuam situan-
do como padrao estético da sociedade americana aquele menino

os azuis. Para muitos jovens ne-

loiro da califérnia, de olh
gros americanos, a desfiguragao de Michael Jackson tem razio

de ger, Eles apoiam esta Jecisdo em favor da estética ameri-
conflito que existe em relagao a identi-

Cana, o que prova ©
dade negra." E comenta o Dr. Turner socbre o Brasil:
jleira o problema do negro € mais

"Na sociedade bras
ngreqa m -
Comnlexo ainda que Nna americana, porque congreq ultos fato

economico & o mais g
juntura economica do

ritante. 0 fato

¥es, sendo que o fator
em fungao da con

do neqro brasileiro:
jtissimo menor do que o negro

portante. 0 negro brasileiro

Pais, ter um pode
dado muito im

penetr3§50 sbcio-econdmica.

americano, & um

N30 tem formas efetivas de
dentro de um con-

vangos de 80 2 84,

Em termos de & |
sigao do negro & muito ruim. Entretan-

-’_
‘exts acondmico, 2 P°



107

e, mzsmo com este problema econdmice, a questio da identida-
de nagra, a quest@o da atuagdo na vida profissional, comer-
cial, artistica e académica estd sofrendo mudancas na socieda
de hyrasileira. Ha, hoje em dia, uma identificacdo maior co;
o8 necros, independente das diferencgas regionais, e entre os
elementos dos diferentes estratos sociais. Mais neqros brasi

leiros comegam a entrar no processo do século vinte, de mudan

cas do meio urbano e rural. Existe mais convivéncia nas gran

des cidades, ocorrendo, também uma transformacdo espiritual.
A espiritualidade esta extrapolando, inclusive, as fronteiras
da cor. A ideologia do Axé ateﬁdertantc a4 negros come a bran
cos, - o Brasil é o grande exemplo de tal fato." E conclui:

"Nenhuma pesquisa de negro & mera curiosidade em re-

lacio aos orixas. Um sacerdate amigo me falou sobre o meu re

lacionamento com a religidao. Este relacionamento, sequndo

ele, ze da na medida em que €u compreender muito bem que o
meu compromisso pessoal com a religido, & alguma coisa que vi
ra com o tempo e em funcgao de obrigagdes que sentirei necessi
dade de fazer. Eu deverei camirhar nesta dire¢ao, na diregao

dos meus sentimentos, dos meus interesses. dos meus. antepas-
sados o do meu orixa: xangd. E tal fato ocorre realmente.
re porgue tal dado acontece

inclusive, sob

Eu me perguntei,
a da histdria, com a escravidio hou-

com os negros. pPela otic
com seu amblente natural,

Ve o hrutal rompimento do africano
gendo jue a parte espiritual do africano, continuou com ele,
nteiras fisicas de mares,

com ele e se recriando, flo

paises, oceanos e

ultrapassando £ro

contirentes. Continuod existindo
gendo a maior evidéncia da reli

odos os lugaress
permanéncia.
a histdria ja provou a

Tescendo em t
£ um processo que con
a f,ﬂ.r{;a de -

e reproduz e queé
passar no futuro também e

g9idc negra a su
5

ue ira
forga inexoravel aW® tem & d
com mais energia, com mais

com mais forgas

tinua, que cresce:

“ada vez mais,

Aff 1w
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massa no Brasil, pode-
oo Z de-se constatar que o Dr., Michael
declogia do Axé 8 difieuldades:e o avaugos: do heg o
N ro

e s o nossa realidade. A diferenca de fdda -

- codi
o gra e a televisao, por exemplo, nao o
e se pretende dar ao piiblico uma visﬁopzrmite
e o negro, isto possa ser feito efet iy
visdo possui um processo de comunicagac qu R

e na i
Na cultura negra a troca de comunicagao :Dfij:mlte
amen

resposta

Qacu ﬂpﬂ'ia . ao -
ral £l palavra nag Pﬂ'dE diEPEnEar e PIEEEHI;E. RERL
Elnte
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¥istencial.
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| a transmitida pela te € € uma cult
108 e r :ra ” rﬂ
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s contei
u
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etismo, leva a tevé brasileir
da a

dos capazes .
publico. Assim, a ten

dénei =
cia sistematica a um gincr
e ps valores de nenh

uma classe

nE
d0 eyprimir clarament
im, a televisao homo
geniza os dif
erentes,

e
m particular. ASS

visdo do mundo ajustada a Stica do sistema h
ema nege-=

Passando uma

moénico,
pal da comunicacao deveria ser des
per

A tarefa princi

sejo de conhecer

o necessario. A este pro
ce3

melhor sua propria reali

ta
r nas pessoas o de

odifica-la guand

dade, de modo a m
envolvimento d
o negro sofre um
da sua identidade, de sua

a consciéncia. Pode-se observ
ar

s
© chema-se des

processo de pressao

que, em nos

o
a 1deplogia dominant
resgatar a visao do

conhecimentn. Assim,

Capacidade de auto~
= nanife s negras, tendo em

s experiéncias

stagoes cultural
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mec supcrte a novas taticas e estratégias capazes de subsidia-
rem o aomem brasileiro a superar o impasse politica~cultura,
deveria ser uma das metas de guem trabalha e se interesgsa pe-
la counstrucao da nacao brasileira. Segundo tal perspectiva,
a construcao de uma identidade negra deverd passar, necessa-
riams-te, pela construgao de uma filosofia que busque no inte
rior da cultura negra novos conceitos e novas estratégias que
preopiciem uma redefinigao do negro scbre o negro, segundo sua

prépria concepcac do mundo.
Buscou-se junto a um africano que vive atualmente no

Brasil, proveniente de Cabo Verde, que ja exerceu o cargo de

Ministro da Ed_ucagED e também Ministro da Saide em seu pais,

uma oukra perspectiva da capacidade de ser e de fazer do ne-

gro.
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» Uin medico-psiquiatra: Dr. Manuel Faustino (Ex-Ministro

da Educacaoc e da Saiide de Cabo Verde - Africa-set/84)

Para o Dr. Manuel Fastino a identidade & um processo

que val perpassar a vida toda do individuo e que vai ter, ne
: L

cesseriamente, aspectos permanentes e aspectos que sofrerio

mudancss. Mas dentro desse processo ha questdes que permane-

cem, que permitem gque a pessca tenha um referencial, que se i

dentifique com SER ELA PROPRIA e ndc outra. Eis como descre-

ve tal processo:
"0s aspectos que mudam-tanto sao de ordem fisica co-

no psicoldgica, assim como os aspectos que permanecem sao des

gas jpezmas ordens, em interaqﬁo com o meio mais amplo, o meio

cultural, o meio social em que a pessoa esteja inserida. Pa
ra mim, a personalidade & algo que comega a se estruturar des
de ¢ rascimento, ou talvez até antes, e que vali persegquir a
pessoa, vai fazer parte integrante dela até ela deixar de e-
Mas isto ndo quer dizer que seja al-

xistir, até ela morrer.

Muito pelo contrario. Quer dizer, ha uma jun-

go esitatico.
de forcas entre O PERMANENTE, que fica, que

¢ao, h3 uma luta
que a pessoa se€ identifique como di

8 coneiante e que permite
e UMA SERIE DE AQUISICOES, que a sua capa

ferente das outras,
2 forma de insergao social wai

cidade fisica, psiquica e 2 su

o da vida e nas mais diferentes circuns-

lhe permitir, ao long

quecem © permd
ue esta na intersegao do indivi-

= nente.
tincias e que enri

Identidade é algo d

permite, exatamente, que haja  algum

dual com o social e au€

na pessoa ao longo de toda esta caminha-
o

tipo de Equilibri

da n
entidade do homem negro em

gado sobre @ id
que O escraviz

utra ordem cultural, expe-

ser inda
e ou e o transformou

interagao com um meio social

BN Y B

m "coisa", a I portuguesa tam-
5 s

fiéncia que 08 long®
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L& inouseram a Cabo Verde, que foi, inclusive um entreposto
do trifico escravo, o Dr. Manuel Fastino situa:

"O ponto central & a questdo da contradicdo. HA uma
identidade ou o que se poderia chamar um possivel modelo de i
dentidade que tenta se afirmar e h3d todo um conjunto de for-
¢as, de pressces, de situagdes, que tentam exatamente negar
e@ssa afirmagao de identidade. Assim, eu vejo o processo de
uma forma dinamica, o gue quer dizZer gue em varias circunstin
cias esses aspectos contrarios, que tentam impor um tipo de
visio do mundo, de modelo, que & violentamente agressivo, que
violenta de uma forma agressiva © negro, porque o retira do
seu prAprio contexto, de sua propria realidade em termos cul-

turais, em termos de valores, que se chocam com a resisténcia

do necro. B evidente, que essas forgas destrutivas vao, ne-
1 -

cesesariamente, ter um impacto na personalidade do negro, na i

dentidade do negro, em contextos dados. Eu nao creio que, a

nio ser em situacgoes-limites, essas forcas consigam vencer .

L]

Isto uh acontece nos casos de morte ou loucura, quando a idEE

tidade acaba sendo destrogada.

Mesmo que a identidade do negro, seja alterada, por
artificialmente alterada, porque se

virias razoes, eu diria.,
arquitetado, recriado e imposto com

trata de todo um processo
r o negro, eu acho que apesar de toda es

O ohistivo de destrul
do esse conjunto de situagoes que tem o

sa pressao, de to -
econémicas com conseqliéncias psicols-

suas —~-{zes historicas.

nAo consegue destruir a identidade do ne

gicas e ideoldgicas:

apenas desvirtu
raditdrio num esforgo terrivel, e %

3-la. Assim sendo, vejo o negro in-

grul’ HIEIS,

t
8arido nesse mundo con

essas gituagoes pode se definir como  uma

sua personalidade R i
em sempre & claramente assu-

ue n
LUTA., Quer dizers uma luta g
% a luta para dizer EU 50U, EU EXISTO,

mas 9 ue
mida como tals contraditoriamente ,

i vezes
e . g0 s€]d feito, muitas
©8no que 1 g8 a forma que ele encon

rio. Quer dizer,

; o
negando-se a st pYoP
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tra ad i WP .
c e dizer que esta ali. Que existe e que tem uma identid
entida~
de! o g i -
Se condigoes outras que ele nao escolheu, impSem limit
1Liea-

o ;
¢oes no desenvolvimento de sua personalidade, isto ndo signi

fica qua ele abdica de uma identidade.

Assim, existem distorgoes, & verdade, existem angiis-

g . - s .
ias terriveis, dificuldades tremendas, mas ha fundamentalmen

te uma BUSCA CONSTANTE, que & a forma que © negro SROBRETA
de, avesar de todas essas limitagOes, se buscar, se inserir
nesse processo dinamico que & a construgio, a estruturacio e

a reformulagdo - da identidade e da personalidade dele."

Buscando saber até onde tal processo afeta os africa

nos na mesma medida que OS brasileiros negros, procurou-se co

nheaar O processo PelG qual um cabo-verdeano, no caso o prﬁ—

Prio Dr. Faustino, s€ engaja na luta pela identidade. As co-
feitas foram as seguintes:

1BCEgHg5
+a intensidade © problema da busca ou

nyivi com mui

definigag da minha jdentidade enquanto negro, africanoc e cabo

como parte da estratégia d
ocurou negar ao caboverdeano "

verdeano. a dominagao colonial por

tuguesa em Cabo Verde, 5€ Pr
no e de portador de uma cultura, ma-

condicZzo de negro africa
o impacto deste politica foi mui

triz da nagio caboverdeand:
ue a mistura f{sica e cultural em Cabo Verde

d

to grande porg
e certa forma, © fato de ser um ar-

foi apreciavel e porque:
ontatos do pais com O continente africa

quipélago limitou 08 C

no.
aer a minha luta, a miﬂhﬂ axperiencia 5
u r a

Neste d
yuma primeira fase, ainda em Cabo

deu nessas trés dimensoes:
r a situagao,
30 me impunha. As pressoes

sair do emaranhado das

Verde procurava entende
a
mas a derrota nao foi

ora multas Ve

ra basica até ©
am respondidas. Simulta-

zes sutis,

eram enormes emb
s 17 ou 18 anos era de

A minha postl
agg que nﬁﬂ er
1idade, €O armas pouco cla-

Completa.

Pfﬂﬁura, de interrﬂgag
com 4 red
Neamente tinha de lidar
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rag. Mas era a unica forma de estar presente
Hoje assumo integralmente essas trés vartentes
'S . A
da nacionalidade foi muito mais ficil de ser assumida N
n. l‘ﬂ

verdade tratou-se mais de dar uma dimensao politica a uma
rea
lidadle cultural e psicoldgica. Tratou-se mais de clarificar

do qus de assumir. Quanto acs outros aspectos a mudanga se

deu em Portugal. Sim, foi na Europa que me descobri negro e

africano. Isto porque de certa forma a guestao de ser negro

e africano tinha sido iludida. A minha caboverdeanidade, se

era nm referencial importante, era vivida com certa ambiguida

de em relagio as outras questoes. Aparentemente as dispensa-

va, o que no fundo nao era mais do que o reflexo da dominagio

ideologica existente.
gse as descobertas foram importantes, eram insuficien

tes. PEra necessario inserl-las na pessoca, numa pessoa gue ti

nha um dia-a-dia de fraquezas, angistias e capacidade. Numa

Pessoa gue era obrigada a ver ©
vida nao era apenas a sua e o BAR

que tinha de comum com as ou-

tras, gque sentia que 4
o0 esforgo de entendimento, de re

bem majior que o seu espago.
ssaria a reeducagao. O primei-

flex3o foi grande mas era nece
econhecer que havia falhas, que a iden

ro passo consistiu em T

blema nao equivale
eterminados valores, eles estavam

Fr 5 sua resolucgao o
tificacdo do pro " sl L

sar de negar racionalmente d
parte da minha pessca. Fol uma fase

Faziam

internalizados.
pe certa forma tratava-se

ito cnmplicada-

Muito dificil, mu
rofundamente ligados & minha hig

de uyma luta contra aspectos P
incrustados na minha
personalidade ndo & reti-

personalidade. Po-

t8ria, 3 minha vidas
o de formagao da

ré&m, como o Process
acabado, ficou aberta a pos

alidad& I'].EG

nte se reassi
Qutros valores foram incorpo-

& algo
Hneo, a perﬁoﬂ . 3
A, miliar outros valores e
sibilidade de doloT
até ge reeducar a afetivldade.

am a ser vivenciados.

ra r
dos e comega tem sido o meu trajeto in

0 ressaltar Ui e asts
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divicual, ele foi iniciado e se desenvolve num guadro mais -
o
ple, tanto no que se refere a outras pessoas como a uutr1:
(3 2=1
Preocupagoes, notadamente de ordem politica e social. —
cesso ndo estd terminado e integra uma preocupacio de me oy

tuar no mundo, de ir me acostumando, solidariamente com o
u-—.

tros negros, fraternalmente com todos os demais oprimidos e

ininsticados."
Indagado sobre o papel do axé para a conquistga de

uma ldentidade negra no Brasil, o ex-ministro da Educacio de

Cebn VYerde destaca:
"Apesar de nao dominar a questao religiosa no Bra-

sil, admito a Possibilidade de que o AXE esteja estreitamente

ligndo 3 busca da identidade em situagoes que objetivamente a

Talvez o AXE nao seja apenas um instrumento de luta

negamn,
as sim se identifique com essa necessidade mui

contra algo, m
t0 hrmana de afirmagﬁﬂ nas mais diversas circunstancias, favo

£ natural gue o AXE seja igual a essa necessi

raveis ou nao.
dads ou uma das suas componentes. Assim sendo, e provavel
com OS condicionalismos, ele seja um instrumen-

que de acordo
Mas acredito que integra sem-

to d» combate ou de afirmagao.
a e por isso pode ser muito importan

Pre 1 necessidade de busc

te na questﬁo da identidade-
ljevanta necessariamente o problema

A questao do AXE

como fale
aro que as pessoas podem ter uma vi

religio contudo i antes a sua conotagao pode
- ED. F
£ el
amente religiosa do fenomeno.

stoes religiosas e enten-

ser mais abrangente.
Podemnm

580 @zsencial ou estrit
o com gutras gue

Oncehg~-lo em 1igagad
antes) entre outros componentes

) Fiois t
d8-1o como um (dos mais 1mPOY :
qQue jr+ determinada religido. Podem ter uma reflexdo pro

* irtegra
’ fisticada e com distanclamento maior ou
of -

Eundg menos S
mais ou )
os € podem inclusive té-1o

s religlos
Mene pros aspecto 5
L e ou 4s vivido e gentido no ambito religioso
ial ma

A consciéncia do fendmeno pode

Cf‘r]rj nm re ferﬂnc

do .
® sorial do que refletd
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Me parece gque as vertentes ndo estritamente religio-
8as podem ser analisadas através do AXE, na medida em que fa
Z2m parte da vida real, do dia-a-dia do negro. A suva partici
pagao religiosa, politica, scecial e cultural poderiam cnnutij
tuir-se também em preocupagdes presentes numa reformulacio da

estrutura educativa bragileira gue no geral, psrseqgue objeti-

Ve, atd certo ponto, inversos.
I questfo do grande niimera de negros nos  hospitais

peiquiftricos, ilustra bem a marginalizagao do negro.  Sabe-
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mais pobres, onde esse tipo de engquadramento &
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de curajosa da busca de alternativas globais, radicais e por

isse inacabada."

Pelo que se pode constatar nos depoimentos recolhi-

dos, us idéias fundamentais scbhre uma ideologia do Axé encon-

Ao pltuar-so o AXS coamo A forma

wram rogpaldo numa praxis.

d2 eAncontro do negro consigo mesmo, através de formas hem di-

versas, com pessoas que vivenciaram esse processo e foram ca-

pazes Jde refletir sobre tal vivéncia, buscou-se validar a re-

—

flexio tedrica desenvolvida na primeira parte deste estudo.
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b) A mulher negra

Quant Lol v e re
© ao posicionamento perante a vida
no que s '
ara ao Axé negr ﬂ;‘
£ & para a mulher negra, como o seu papel &
| e fundam
al em noss i
tal I a sociedade como © elemento que prese
rvou, recrio
1

4] » {l L1 = e
- . E,..iﬂ!.,l PDEEihilida as w
to dD P‘}"E
L 1'1&0

houve i W i
2 nec z £i
essidade de ouvir experiencias espec cas E que a
Pronri: ori e -
- 1 historia das mulheres negras mostra tal posi )
osicioname
n

t{) E -r t'r
=sim sendo, descrevendo, interpretando e refletind
nag ao-

brn ozt =
- = -.-ﬁ i
histdria, tragou-se um perfil e chegou-se is
conclu-

Sces que se seguenl. .
Desde os tempos da escravidio, a mucama, a
v criada

dos sobrados, eram negras € mesticas. Eram fungoes consid
das vis para a mulher branca. Como escrava a mulher nﬂarﬂ
foi o grande esteio da mulher branca, pois além de levar g:d
5
recadas amorosos da sinhd, criou nas casas condicoes de vid
a
mo ociosa para as mulheres brancas. (o

amena, facil e até mes
gsava a ferro, esfregava de joelho o cha
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zinhava, lavava, Pas
cuidava dos filhos e satisfazia =
as

das salas e dos quartos,
rinha seus proprios filhos, na maio
£ I

exigincias do senhor-
resultados de con
dqesenvolvimento ameno das familia

=5

tatos com 0s senhores. Con

Parte das vezZes;

tribuia Eficazmentﬂ para ©

{s, trabalhando também na la

dos brances e da

Vrj]_lra’ Sem Esperar ol julga

Gao,
algumas excegoes poucas foram as mulheres pro

Salvo
¢roes importantes, sendo que a maio

tegidas por corﬂnéis e pa
sua condigao de servilismo de escra-

relegada @

ria cont
.ontinuou
s das servigais e do-

a de per599ctiva

de falt
a evolugao cultural e

va ou a situagﬁﬂ

jdades e as migalhas d

mestkicag das ©

gra foi, primeirﬂs tempos de "liberda

nos

oy mulher ne
, aa familia e da comunidade negra. Neste

a mestr
as mulheres foram for

] .
aﬂl}"f a Vlg

terioan inici
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Cat wom o sustento moral e com a subsisténcia de todos os ou-

tres. Sem condigoes de conseguir trabalho, sequndo as condi-
cces ncenadas durante a campanha abolicionista, o homem negro
ficou sem condicoes de prover o sustento da familia. Neste
momento, a mulher negra foi o amparo da familia. Deixou a
senzala pelos cortigos das cidades e assumiu, praticamente ;
as obrigagOes que possuia na fazenda, dividindo-se entre o
querto gue compartilhava em promiscuidade com os seus e as co
zinhus das familias abastadas. Duplicou, centuplicou seu tra
balho fisico e teve de encontrar energias, consciente ou in-
conscientemente, para enfrentar-tndc um complexo de situacces
novas. Passou a servir d patroa ao invés da sinh3, a ser per

seguids pelos patroes, ao invés do senhor.

Contribuiu, com a humildade de seus servicos, para a

emancipacdo da mulher branca. A grande indlistria e a organi-

zagao de classes que esta engendrou, fez desaparecer o modelo
tradicional da mulher caseira e dedicada inteiramente i fami-

lia. A evolugao cultural brasileira e o empobrecimento grada

+ivo das antigas familias abastadas levou a mulher da classe

média. também aos bancos escolares e as universidades, assim,

5 A mulher negra, a "empregada",

como 33 repartigoes piliblicas.
9 "hslAN Pgssibilitﬂu e PDSSibi lita hoje a Emancipagﬁn EEDn_E}

mica ¢ ecultural da patroa, em cidades como as nossas, onde a
organizagio dos servigos coletivos de creches & deficiente .
= e1kl
—— smo, nas familias que mantiveram a divisao de servi-
B at: me ’
her, quem em geral executa as tarefas
eng entre marido e mul '
que czheriam a dona de casa € a mulher negra.
Je 4208 =
a mulher negra e a milata, agora rotulada como
Mas
o enfrentar as barreiras cria
" . imnall C!ﬂl“li.lnllam a A
izt a" profiss
g 1 PIECDHCEitD racial. HNa competigao pelo trabalho de
dags pelo ;
iher negra +em menores possibilidades, até mes-
mul = B

cada Gia, a
doméstica em casas de familias tradicio

como
™I para empregos

ulher negra consegue wma escolaridade maior
ndo & mu.

ais, Qua
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acao como comerciaria ou industridri
- 4ria, 2la esbarra com 6]
chlen i
a do preconceito. Todos os anincios se ref
erem a jo-
vens e bo e
a aparencia ou pedem retrato pelo reembolso post
ostal
fazand '
ando assim uvma filtragem nas atividades mais t
categqoriza-
das % a
5, e mulheres negras. M ascensao social e econdomica a
a da mu
lher X
- negra (vide Anexo I) se processa em ritmo muito mais 1
i en

to do que a dos homens negros e da mulher branca, como indi
' ca

o trabalho de Oliveira, Costa e Porcaro, "0 lugar do neg
ro na

forca de trabalho(19) ™.
Analisando um pouco mais, vejamos o lugar da mulher

negra nos movimentos sociais.
besde 1963 que recrusdeceu o movimento feminista, 1i
L

darado pela psicéloga Betty Friedan, com a publicacdo de se
‘ u

ivro 7, MIstica Feminina, cujo texto se liga a situacio oc
C upa

cional da mulher. O sucesso deste trabalho gera o atual Movi
Vv

manto de Lihartagﬁu Feminina. No entanto, segundo Jessica

Martins Rodrigues(20), & importante analisarmos a  IDEOLOGIA

que pzrmeia esse Movimento:
sendo falada por nbs como o Ay
mais ou menos sistematizadas e re

lativamente coerentes, que opera como forma de re-

presentar € conhecer O mundo". Seria neste senti-
do mundo” dos agentes de determinada

"Tdeologia egtﬁ
Junto de idéias,

do, "a visao -

cociedade. NO entanto, € importante lembrar que

esta "visao_do mundo" & determinada pelo meio so-
abelece as matrizes para

~ial e historico que est
de conhecimento, uma vez que o G5 o

estas formas

to de relaqaeg de gque OS agentespparticipam consti
tui o mundo do qual a ideologia €, enguanto "repre
narte integrante, e do_qual constituf
"yisoes de mundo" so-

sentacao”
Jziglfcagéc". as diferentes

frem processo de transformagao ao longo da histd-
via. Isto ocorre na medida em que as relagoes fun
tame turadora de todas as _ outras

damentais, base estru 1
aque se estabelecel - as relagoes de PRDUHQED - se
nodi ficam no jJecorrer da luta de classe.

jdeologia feminista se manifesta, fundamental

Orag A
e 1 - Tuciax do negro na foreo
(1¢ ——— _ g.G. et aliil - O 4% J orga  de
. fl;;§1;3’ RiO IBCE/Dep. de Estudos e Indlcadores So-
L. ) E
._._:-_"_-_'_'_.' £ I&Eaﬂﬂ- G'L'lt Bﬂ- - s

(20) modrigues; o » e
lincitec, 1979+ p_—131
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mente, numa socledade de classes, numa sociedade na qual a
prodnzin depende de sua divisido em classes e da exploracao e
domin~rio de uma classe pela outra.

Nessa linha de pensamento, podemos chegar a concluir
7ue o ¥zminismo pode ser situado como componente das represen
tagfes dominantes, porque: _

a) apesar de critica a representacdo dominante do

"mito da mulher" - a familiar, defende a "expan-

s3o social", entendida como outra variante desta

mesma ideologia dominante: a ideologia de traba-

lho burgués, como "liberadora" e "humanizadora"

da mulher;

b) a mulher negra vive em condigGes de extrema punii-

ria, ndo fazendo parte deste segmento burgués de

que trata o movimento feminista mundial.

No entanto, os efeitos sociais da "mistica feminina"

s3c, como afirma Germaine Greer, muito extensos € profundos,

ja gve o processo de internalizacao desta mistica do MAScULI-
N0 e dn FEMININO cria uma polarizagao que mutiila. A ‘"misti-
ca" maqifesta-se COMO repreensao da INTEGRALIDADE do ser e es
ta seria a sua fungdo social; © servico a IDEOLOGIA DOMINAN-
TE. pesim sendo, a OCUPagao "dona-de-cagsa" assume um signifi

cado o CONTEODO diferente para a mulher branca e para a mu-

lher nagra.

Com a aboligao,
vas acs negros & elaborado com o objetivo

todo um dispositivo de  atribuicoes

de qualidades negati

co de pﬂrticiPﬂGEG social do negro nos mesmos

d2 manter o espa
ntiga ordem social.

limites estreitos da @
ocial do negro brasileiro po

A histbria da ascensac 8
Z~ ideoldgica de um estoque ra-

de outro que se

a assimilagao aos padroes brancos de re

ihe faz hegemdnico., B, as-

©ial nm presenga

\ histéria de e

para @ mulher ne

5 f_;'.n,

gra de classe média, a ascen

lacRes socliais.
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$20 rncial implica numa luta contra esta ideoclogia dominante
para a preservagao de sua identidade. Assim, a mulher negr;
Eoma ccnsciéncia de um processo ideoldgico que, atraves de upm
discnrso mitico acerca de si, engendra uma estrutura de desco
nhescimento, que tenta aprisiona-la numa imagem alienada, n;
qual n7o se reconhece, como o da mulata etc. Ser negra é to-
mar posse dessa consciéncia e criar uma nova conscincia que
reasse-ure o respeito ds diferengas e que reafirme uma digni-
dade slheia a qualquer nivel de exploragio.

Ja a mulher negra em q%ra%, a grande massa feminina

de ncsso pais, que vive no meio urbano e rural, é geralmente
r

chefe As familia sub-empregada. MNao tem os problema de iden-

£idz4~ das mulheres urbanas em ascensao social.

A mulher negra na comunidade

Cabe agui uma analise da mulher negra de condigdo o-

periria, de baixa renda, que estd na situagao de classe domi-

nada.
pentro do sistema capitalista, que sobrevive 3 custa

da ewypioracao do ser humano, a mulher negra € a mais explora-

da.
divisdo racial e sexual do trabalho

Em termos de
ela ocupa vs mais baixos escaldes, sobretudo no setor agrico-
por outro lado, na medida em gue a carteira profis

la (60%).
ra o trabalhador, constata-

a é uma garantia pa

sional assinad
eres negras trabalhadoras possuem

das mulh

se gque somente 373
£ importante assinalar que a  opressdo

cartelwas assinadas.

racial. ac lado da explnraqﬁo econdmica leva a grande maioria
E"‘ a 1' D

s a sustentaremn sozinhas suas familias.

depsasy mulhere

a mulher negra & vitima do ma
- €T el
Além destes P

ablemas ,;

que sofre todos os condicionamentos de

levando-0 a absorver os mes

chisyo do homem negros

ista
uma gnaiedade racista € mach '
ento do homem branco, em relacao i

tam
mos valores € © compot
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milbey negra.
Apesar de s ser mostrada como "mulata erdtica"
ou
conn empregada doméstica, submissa, € importante redsait
ar

one sua participagao nas lutas pela liberdade do povo negro
f6i constante, desde Dandara (companheira do Lider Zumbi)

¥
passando por Luiza Mahin (participante da Revolta dos Malds e

Tuiz Gama), até os dias de hoje, colocando-se como par

mac de
ticipante da luta comum ao lado do homem negro.

A mulher negra propte o seu mundo através do conjun-

to de -=lementos que compOem o papel "MULHER". Nao o assume
r

- #
todavia, como uma "mulher" indefinida, mas como uma mulher

que VIVE este papel segundo as possibilidades/ oportunidades que

lhe pfio acessiveis ao nivel de consumo.

Este mundo & formado pelo conjunto de conceitos e
nocdes que “expliCaIED" o mundo, seja na Otica do sexo, seja
na do nstrato da renda. FPara entendé-lo & preciso  conheca-
lo. A mulher negra vivencia simultaneamente atividades domés
ticas pAo remuneradas. f dona-de-casa e empregada. Ela &
pressionada a participar do mercado de trabalho em virtude da
necessidade de ampliar as fontes de obtengao do "quantum" de
rerda-comum indispensavel i manutengao familiar. Entretanto,
de atividade remunerada, continua respon-

apesar do exercicio
rande nimero de tarefas domésticas,

sdvel nelo degempenho de g
vivenciando assim uma superpusiqﬁu ocupacional.
sto & ajudada por
i co poupador de esforgos, pois se grande

- parentes, nao podendo  valer-se

de eguipamento domést
niimero de familias dispoem de geladeira e TV, poucas possuem
e mesmo fogao de botijao.

liguidi ficadoresr Enceradeiras

Aféﬂar

oligifio & o grande apoio da mulher negra:

HIW'W}E

na os mitos situam o poder de realj

Na cultura africa
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aGE ‘@ mulher, indicando, também a necessidade de cont 1
ntrole

de tal
2 tal poder: tal controle se justifi a
) ] icara pela voracidade, in
toleridncia e exageros afri :
ATl ] 3 gue os africancs i
“ atribuem como naturais
e primrios do "Axe" das mulheres.
Os mitos mostram a ponderagcao, paciéneia, razio, ca
' -
panidsde de producao cultural e construgao da histdria dos h
: Q

Assim, a&s mulheres naoc & permitido conhecer os mistéri

mens.
ce de IfA, orixA da adivinhagao, que significam a histéria e
o'édnstino do povo iorubd. Da mesma forma, lhe s3o vedados os

sagrodes do culto dos Eguns, que representam a linhagem e con

#inaiade da ancestralidade maséulina.
£ importante frisar que os mitos apresentam  senpre

um eguilibrio de forgas entre oS principius feminino e mascu-

lino. Encontra-se neles O reconhecimento das potencialidades

e caranteristicas das mulheres que podem, inclusive, submeter

oz horens.
para cada atributo masculino se encontra um equiva-

segundo Aparecida Sueli Carneiro(2l). Nos mi

lente feminino,
s se equivalem fisica e psicologicamen-

tos, homens e mulhere
te, 47 que participam das qualidades inerentes i "natureza hu
mana", como podemos constatar nos mitos, que representam sem-
pre o dimensdo de luta (13a) e mistério (awd).

entretanto, as mulheres negras por sey

No Brasil,

m todas as suas
de forma definidar VIVENDD os seus pa-

ilidadesfbpurtunidades que lhe sio aces

-~ atividades, situaram
Rx@, expresso € ; sua capa-

Cidads: de ser mulher,

péin segundo as possib

consumo criando nas comunidades-terreiro,

alvais ao nivel de
o de mundo, para compreender a exis-

entemente femininas, uma forma

que griginariame
ar sua visa

Para equacian
a singularidade

e universalidade.

téneda humana em St

e s inino no culto dos orixa
iy o poder femlil_—= ——— xas,
(21) Carneir®. A'ﬁésqﬁTEEAﬁé Fundagao carles Chagas, Mimeogra

f8Aap paulo.
fado, 1982-
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Uma das mulheres de maior axé e capacidade de trans-
formacéo de seu meio social foi a legendiria Iya Nass3, funda
dera da primeira roga de candomblé, por volta da primeira me:
tade Jdn século XIX, em Salvador, assim como Mae Aninha, funda
dora (in mais tradicional roga de candomblé do pais, o I1d Ax;
Opoc Afonja, em Sao Gongalo do Retiro, Salvador. Outra mu~
lher, que nao se pode deixar de citar, € Mae Senhora, uma das
nals {lustres e veneraveis iyalorixas do Brasil, m3e de Mes-
tre Didi, Alapini do Culto de ancestralidade africana no Bra-
zil, o eulto dos Eguns.

Para A.S. Carneiro, tais ﬁulheres, por sua lideran-

©a tormaram-se um fendmeno inusitado na sociedade brasileira,

que & eminentemente patriarcal e preconceituosa.

Através de sua f§ seu Axé, essas mulheres consequi-

ram +razer até nossos dias imagens sacralizadas de seu passa-

do, qus se volta para a mitologia africana, apontando insis-

por meio da tradicao oral, para as
rdinagao-simbdlica, que lhes possibili

tentemente, estratégias

mais diversas de insubo
canismos de defesa para a sobrevivéncia e a manu-

ta criar me
culturais de origem. As mulheres ne-

tengfic de seus tragos
rEM, sem pedir licenga, tendo plena consciéneia

gras £i0, EXIS
ondicoes de extrema peniria mas man-

de tal fato, vivendo em C
ja que a grande massa feminina A

tando wma feigdo proprias
rbano e rural, & chefe de familia e

pais, que vive no meic 4
de identidade das mulhe

sub-eppregada,

tes neqras urbanas em asce
entdo, val se estruturar como i

nsiao social.

para si @ respnnsabilidade de manter a unida-

FESSOA que toma )
gxupal e a preservagao das

traﬂiqaea

de fapiliar, a coesac

eu
culeyrals e religiosas de s
economica e @ discr
s no seio da sociedade brasileira.

grupo, em fung@o da nova reali-
Aad sa80 iminagao racial pos-a-
ade oue a oOpre

am exi 5tent€-‘

g das comuniﬁaﬂes-terreirus, do povo de

bolicin tornar

as mulhere
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(2, VD B aracterizar por um passado de luta, determinagio

e renistencia, passando a simbolizar a "mulher de candombls”
L

dogod Lo

que =onfrenta adversidades e problemas de gualquer ordem, pos—
g8ibiiitando uma auto-imagem e uma auto-definigao: "mulheres
sem penas na lingua, de raga, gque nao tém medo de nada", con-
forne nade se comprovar nos anexos IIelll, que tratam de expe-
observadas em toda a diaspora negra.

Nio se poderia concluir qualquer relato sobre mulhe-
res nesras sem citar M3e Andresa, responsivel por um dos mais

antigo: centros de cultos afro-brasileiros. Sérgilo Figueire-

#

do Terrati, autor de Um estudo de antropologia da religiac da

Case das Minas (Universidade Federal do Rio Grande do Norte -

1983) afirma que Mae Andresa € suas vodunces conseguiram con-
servar ﬂuraﬁte um século e meio sua autonomia religiosa, sua
forra propria de organizagao e seus comportamentos especifi-
cos. Considera, ainda, a organizag@o do grupo da Casa das Mi
nas como um modelo, que S€ equipara d magonaria, ds socieda-

des secretas africanas e aos quilombos.

Destaca ainda que A Casa das Minas, com seus ri-

theis. mitos yestimentas, comidas e misicas, além de sua pre
dhend g A r —
demonstra toda a forga e digni-

dominfineia feminina sbsoluta,

dade as mulheres negras.
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nagtiag
Zviiri, protetor
es de cidades e regioces, exercend
©  fungo

es

ezprecind
pecinis, m i
, muito diferentes da morte. Eles s
; e associam 3
a his
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men log IR
1 yados pelos antepassados.
O culto dos ancestrais e ;
sta ligado a coesa
oesao, Oorgani-

l-ill:!.‘...{! A ia n

holilero &
-n & fundamental neste culto, ja que para o
: negro
widA 2 & Pl
25 4 sua propria existencia sao primordialment )
nte simbol
ih—

Cos. i i i =
istes ancestrais coletivos, sao guardiaes da étic
a e da

diseipii
seipiina moral do grupoO, sendo que © poder misteri
: 4 050 e so
hranatural que deles emana traz Axé para o grupo. A s
4 ‘ # . fungao
03 Egungun e garantir a imortalidade individual e 4
a com
Bt uni-
;, mantendo sua estrutura social pelo
reforco de s
% eus cos-

tumss 2 preceitos morais.
A relagao da comunidade com os an
cestrais o

u com os

orixi: se faz sempre através do ritual
. . 0O rite @ que
permite
& Eentste’ do Mmndo visivel com o mundo invisivel, possibi
’ 8 1i=-

aumento € transformag
acdo & EXU, que leva as oferendas ou ebd
ebo

o

cande ¢ . i

T~ ao do Axe. No entanto, quem e
s—.

tabele
abelepe essa comunic

antepassados. Assim sendo, € preciso ent
nten

para os orixas ou

gagdo ritual impl

entre a comunidade~terreiro e as f
or

Ealace troc

can irvisiveis que D

0 sacrificlo
sténcia genérica

er © sacrificio & preciso distingui
uir
e existéncia individuali

¢:lar mmente entre exl



131
zada. Q sacrificio & uma forma de restituicao simbélica que
S2 fa” aos genitores miticos (orixds ou existéncia genérica)
da encrgia que constitui a capacidade de vida de cada um. 0
sacrifiicio & o centro de todo o sistema, pois ele & que permi
te & restituigao e redistribuicao do Ax&, sendo a inica manei
r2 de se manter o equilibrio entre os diferentes componentes

do sistema cosmogdnico, isto &, entre os dois niveis de expe-

rifnein: o visIvel e o invisivel, garantindo desta forma a

sua continuidade.
Quem estabelece tal din@mica & EXU que leva e entre-

ga ag oferendas em seu lugar-ﬂeétiﬂo, possibilitando o comple

taments do ciclo do sacrificio.

Através do mito encontra-se a explicagio para a res-
ponsaibilidade de Exu com as oferendas, ja que por ter devora-
46 tecss as coisas da terra e até do espago, incluindo s

pripria mae, apbs percorrer todos os espagos entre o aiyée
(terre) e o orun (espago) . perseguido por seu pai Orumili (o-
rizd da adivinhacao) que O retalhava em pedagos, compromete-
se a devolver tudo sob a forma de ebd (obrigacao).
para Santos, J.E. "é a devolugao que permite a multi
plicachio e © crescimento”. pesta forma, tudo o que existir
| everd restituir tudo o que foi devo

em forma individualizada d
o ebd aos pés de OLORUM que, ao a-

rade. Assim, Exu deposita

ceiti-lo, permite a continuagdo da existéncia.

Assim, pode-se concluir que EXU & o prinecipio repara
r

trolador de todos ©S sacrificios. Exu, por

dor, sendo o con
lho, descendente, assegura a e-

Sua caracteristica de Orixa fi
tes. Exu é o processo de vida de cada
%igténcia dos descenden

Assim ele & O presente, © passado e o futuro |,
55 I

nto dialético do sistema,

ementos que O cOmpPOen .

S2r humano. 3
ja que circula livre-

gendo o eleme
estabelecendo

mente sntre todos os el

Arias.
- forem necess
48 comunicagoes que N B
icacao entre o alyd e o orun,

Ao estabelecer a comun
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2r a relagao de cada ser humano com seu orixa de i
¢ origem

o Vica-
#=versa, Exu funciona como o mensageiro e intérprete a
o

sipiema.

O sacrificio ird corresponder sempre a uma resposta

que, Ifa ou Orumild, por intermédio de Bxu, ird dar. Por s
. er

© crixd da adivinhagdo e da sabedoria, If3 foi encarregado do

wso ‘o conhecimento para a interpretacaoc do passado, do pre
sente @ do futuro, além de propiciar a ordenagdo geral da ter

lesta forma, Ifa possul todos os conhecimentos do univer

r-IE- -

8¢ negro, sendo sua principal fungdo dar respostas As necessi

dedes dos individuos, para que possam restaurar e manter o de

aepvolvimento de uma vida harmoniosa. 2Assim, o Babalawd (o

pal o mistério) através do jogo de buzios, recebe a mensagem

dz IfA por intermédio do simbolo-resposta, que @ o ODU, 0

QD =ossui historias caracteristicas que indicam a oferenda

0 ordculo de Ifa s0 pode estaba-

leeny- comunicagao com individuos ou unidades diferenciadas
(um terreiro, uma familia etc). A comunicagdo & absolutamen-
te pessoal e 80 & valida para cada individuo e para aquele da
do momento. A resposta & sempre dirigida a uma dada circuns-
tAnecia, intransferivel e g6 serve para aquele {inico e exclusi
7o momento de existéncia de cada um.

Um dos ODU de 1£a diz o sequinte:

“ORI cria cada um de nos

Ninguem P nudar qualquax_uwfgglterra,

Orixa pode mudar o orixa.

Ninguém pode
material com © gual s&o modelados i

A espécie do
Ori (sintese da pessodr que quer dizer CABECA em ioruba) irA
1fa,
a cada um alcangar a prosperidade e a

ind.n~ar, através de que tipo de trabalho é mals conveni-
i _L'"...; rl

também as prnibiq

30 do material com o qual seu ORI

ces - tudo aquilo que 1lhe

ajeyria., Indica.

& uroibido comery em fung

e
(22) SantoS. J:E'
te, Petropo

e ejiobé. In 0s nagd e a mor

de oxetua
odu @€ 206.

lisl UQZEB, 13'??? P‘



fol “eito. .
Segundo a tradigao dos nagd, sdo dezesseis os 0Dy
cignos e cada Ori ao ser modelado, escolhe o seu ODU, isto &
o sinao que ira comandar a sua vida ou o seu destino’ D: j’
| - 23
rma, ha uma Intima relagao entre existéncia genérica e exi:
s individualizada, sendo que a morte nac significa a deh
3

truicAo da matéria do ORI, mas sim, mudanga de estado, d
¢+ de pla

ro do existéncia. A existéncia individualizada volta
& ser

ganérica, permitindo, assim que outras existéncias individ
ua=-

e
lizadas possam ocorrer. Seguindo tal raciocinio, para a 1
cul-

tura negra, a morte (IKU) deverd restituir & terra a porca
gao

sTmyolo da matéria de origem de cada um de nés. No entant
L G:

antes deste retorno, cada pessoa devera cumprir o seu desti
no. Assim, & preciso cuidar para que tal fato aconteca, res
’ -
tituinde e redistribuindo energia vital, Axe, através da of
Eu—

do sacrificio, do renascimento.

Yenda,
mento corresponde a um desprendimento de

Se o nasci
materia da forcga genérica, que da uma parte da sua massa e da

do seu Axé, a restituicdo ird implicar numa

tiransformagdo que ira passar pela morte.
+ A terra o que lhe pertenceu, EXU consegue
r

sua ensrgia ou
Assim, antes de IKU

(moxr+e) restitui
fazer com gue aceitem oferendas-substi-

antravasg de um ECD]’:dDJ
rj t_ua[ jraﬂ PIUFiCiar uma Cﬂminﬂg 10
L

tutas, gue através do
. 4
fortalecerd a matéria genitora, fazendo

narticular de Axé que
sem a morte do i
tual implica sempre na troca de Axé

uma castituigao, ndividuo. E importante res-
o sacrificio ri

saltar gue
ds cada membhro

da comunidade-terreiro e

que assegura a vida

da compunidade coma um todo.

erificio permite,

o invisivel,

desta forma, o fortalecimento

C sa
devolvendo-lhes uma parte

d4: entidades do mund
ilizado para cria
evivéncia e © pleno desenvolvimen

r a vida de cada pessoa, as

ey o que fol ut

scgurando desta forma a SObT
to du cada ser além de propiciar Futuros nascimentos. Desta
<0 doe ca '
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M-neira, a oferenda restitui tudo o que existe de forma indi
vidunlizada, neo reino animal, mineral e vegetal, ja que as en
. 1 que as e
tidades sobrenaturais representam elementos cosmicos soeiate
: = r =,

2 individuais.

Cada comunidade-terreiro, alem dos sacrificios de -

riter individual, tem obrigacces ciclicas anuais, que tém por

L

finalidade reforgar o axé das entidades e do terreiro. Como
cadn obrigac@o ird se dar, somente consultando o ordculo de
If8 é que a Iyalorixad ou o Babalawd poderdoc saber,

Sociedades secretas, como Egungun e Agbonira, tratam

dia morte (Anexo IV), até os dias atuais, no Brasil e em Afrji-

S
£ importante assinalar que toda a restituicio impli-

A mma clegi]]tegrﬂ(;aﬂ da mﬂtériﬂ inﬂiviﬂualizada, ]E que f'- a

et -
dosinteqracho ou transformagao da oferenda~simbolo, que possi
grag =

bilita a perda da individualizagao para o fortalecimento dos

principios coletivos. Tal fato fica bem claro durante a dra-
matizagdo ritual do ciclo de "matanga", quando o profano sge
transforma em sagrado, quando hd o despojamento da individua-
1idade para uma integragac com a massa de origem. O ritual &
Troca-Se um ser, um objeto ou uma substan-

de suhsti tuigﬁo-
zam a pessoa, pela energia que ela necessita

cia, gue simboli
nto inexoravel de seu destino no mundo.

para o cumprime
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Trenscrito de O lugar do negro na forga de trabalho, de Lucia
Blenz g. Oliveira, TeresSa Ccristina e Rosa Porcaro, do IBGE/De-
partanento de Bstudos e Indicadores Socials, 1980, Mimeografa-
do, p. 86 a 89.
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Nocumento submetido 5 II conferéncia Mundial de Tradicao d
os

Orixa e Cultura.

(Salvador, 1983)
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C. R
I1- CONFERENCIA MUNDIAL DA TRADICAO DOS ORIXA E CULTURA

S

17 a 24 de julho de 1983
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A guenra trouxe a mae

Fu"-"m_de Xangd que chegou eom q guenna
Mas nao feme a queann

A mie pendeu o mede

Reouemos avs Ondsa

Para qué. ¢ aleghia se expanda ne munde

oh, mae, mae

Adimo Luc exisdineda
Boa saude ¢ Longa vida
Oh, mae, mae

Cabeca que noea cobnre

Com cddscs boas!
Assdim Xango Lmortaliza o relmmpago no an
Mie, estaremos sempre gratod ao munda por V,

exdstencia,
Mae, cataremos sempre gratos ao mundo pon v,

exislencia. »
A minha mie aneda der o dacnificio poa fodey

nos .
Mie estanemos sempre gratos ao mundo pon Voa

sa ex{stincda.
Fitho descendente de mae poderosa
Filho descendente de mae poderosa
0 §ithe ¢ a imagem {continuacdo) de mae poda
oy 08 fithos descendente de Xangd
Aquil estamod
2 vod thaga pat .
S ?ﬂiﬂ ¢ a continuagae dod pis  na vida
A morte ves raga paz

bencoe )
ﬁ:ﬁﬁ:m yer 0 que 04 filhos fozem pon ela

o Lithos descendente da mae poderosa catdo®
gfﬁiiﬁm descendente da mie podenosa estip!

agiiss - (dos todos
bem conheeddod por

Egu jféﬁ bem conhecidos por Lodos

Etes 20 " descendente da mie poderosa catdo!

08 wﬂ-ﬁ

s aqud
¢ esdand a Eﬂﬂ.ﬁi -
filhod de Xangd

. Somod i ondpotente
podenoso Red anipo sen facilmente cacada

pantent ndg_po de

Nio ha no mundo @ que podsa contaa nis, aqui
1o :
.m;‘mmg‘!‘na mundﬂ g qui possa contaa n3s, agui
tomea dei de ofentar e nogam em nos -
du:ﬂh’:ﬂiﬂm“a gmu_:e,

0
e gy ppﬂdmd@“*’- quiseren
Pogen =~ mundo
tggﬂ:g pode fazer nada de mal contra
04 § mesma ﬂﬂ"mﬂ"_ nao ha nada no
i £ u.r;,ufﬂﬁﬁ*m";“a condina nos.
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de argunizar os lesticjos, juntamenta
com algumas pessoas do ligar, vao
para a capela de Nossa Senhorada
Candoias,

As mutheres se ocupam da orma-
mentocao doaltar e do corpo da ca-
pela. Os homens so encarregam de

embandeitar o largn du igreja e lodas
U, eolocondo arcos feilos com lalas
de dendozeiins nos ponlos primcipais

e o procissaoe lem de passar ¢ nas

portas da suas respeclivas cosas. . . .

@wisha in
Contemporary

Brazilian

Literadure
Antonio Vieira da Silva
Dept. of Modein Languages

University of Ife

The oral tradition has been ol in-
ealeulable value o vantemporary
Brozilian litorature. Thie gy fisesur,
importance and heauty ol o peuple
can be ﬁppmmulnd by the breadih
ane variely at their cultura] maniies-
tations and their riel traditions, Thas,
thies st 1ld by these wiiters and
the verses created ond 1o e by the

ools bocume musie that will bz
transmitied 1o the prople, sal oni
sung by then own minstiels, and re-
cited by thoir 1esters and mode o troa-
Ladours in the loni ol "Snm_;?ul
Friends” and Songs of Love.

Thike is the poulty that takes us bock
{o the post, and it recalls the mrdieval
Pustiguete litcrature 1 which rlh..- Ma:
blas, Kings, Queens. Princes, Fan-
cossias, Knights and Heroes Fnuu:nimm
into Qrisha, Voduns, Catholic Saints,
[rabalarsa and J'}rf::hnm. They are
hasod on foll stonies. legundsﬁnd
oral infarmatien yansmitted by the
slgves, the indigencs and Ihnr]—“r!n:tu-

guese colonizers the majority o
whom are pect and illilaatein um;[c:m
tha smo spcil and coonomis 41-'::1 |l.
jems as the Pty f".ulurrun!tﬂn.rumlb
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and ".-,(mn.-.r..:tue::!:-ﬂ the pl:-]nllluu Y-
' magination And, 11 has em,

ol lent potie g e
janerd latenature
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o Do lvan fier e 16 L il o pesetild
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' Jorge Amado; the gieat poet trom fis,
Vinicius doe Morais, and the Bahian
[roets cnd sonageweters: Dot peal
Caymmi, Giltberte Cil, Custung
Veloso and the Ornisha-inspired Clara
Nunes. All of them sing, in verse and
prose, the deeds, the beauly and the
grusidenr of all the Orisha, gnd,
through their stanzas in lorm ol sengs
they have boon conitibuling to the
grecter pomilarization and dissemi.
nation ol e Orisha religion and
other African divinities.

Nowadays, it is common to find
muny people of the higher social and
cultural levels involved in the Orisha
religion. Il is not rare any mare 1o lind
in the upper classes many people
talking of Songo, Qoseala, Osun,
fansan and Osoosi o describing the
lile of many lamous Bobaloriza and
lyalorisa. Despite the toct that they
gay they are Catholics, a big majority
of Brazilians really believe in the
power of the Crisha. They pay hl;l_;ri:-
age and make olterings 1o the Orisha,
e visit their shrines reqgularly.

GUBA &
VENEZUELA

Religious
Commumnidies im
the Americas

Felix Cancio, a babalao in the
Yoruba religion praclicesin
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Ml en Guonabaooa ed 1924, :li.-,;.
frofes Cotuedor,
a,ouba, ml Profesion L :
i staaler en 1953 en ol inisimo
to ri madrina CARMEN
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a0 e eeran . mi pa-
cano y en ol me e lis
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irberi . T 1empn 4
dir Igzduadr.-udn L..v:_l..t Pl Suntolgs
que yiajabon enpecibeanue g rara
e, poto ulbmeg e LT no i
toneclamoente, ey

Buircrboen
Lo situacion me dig
que pensar y me dedigue o Irahajor:
Pata csos momentog habia on Vope.
zuela un ehiguerillaninonto entye jos
sanleros, caoda uno duspro_.r:thu .;11
olto, se hacian publicidad y haste
EAPONION secretos roligiosoy. ]‘IH.:I.HI
canlmuear, gulero o larar gue sty
CRPOUSICN 0o o g Je un lodricn, SOy
Un practicante v lunciona come el
dnnl:u de la raligion,

Fui siendeo concido y rospetada in-
cluso por gente fuora de estla ru.”.-rlfmrn
también era combatidg, 51N l.'-mbc;rgu‘
VOHOS sa acorcaron con buenas inton.
clones buscands consejos, A parlir dg
esemomento empece a condieir g 1o-
!:qmn ponlendo en practica los mela.
dos adiclanales dae |q misma, B lg
C‘u[.'-ltu! de Venezuela, Caracqs Imies rey-
digue 7 anes, luego ma lrasladé g ung
poblacian fuera de |g capital llamadg
OCUMARE DEL TUY dondo estoy
laborando parg que la religion YO
RUBA 5o lleve a través do IFA, Plics
como ya dije anteriormente sla erg
levada exclusivamente Par sanioros
habiendo unas docientos (200) u:.mn? ;
tos: de OCHA de los cugles 10 he inj
ciado, por lo que ustodee observaran
na hay costumbre de buscar ol coy.
curso del Bubalaguo ¥ t'stos 10 ve han
inciodo correctamen o Pur i labar
de orientacion dentra de |q Sunleria,
s lni C*Jl:u‘limldu{1 Vo g lmru_mnn.

Ihebointormar que el Venezuolg
oxisie un cully ttadicional MUy exlon-
dido a pattir del ana 1937 Pracliceads
por o milad de la poblacion vopy 20
lana y que parte de ung OO0 oy
tanosa lamada Sorte e enlare Joyg
estados Yaracuy, Fuleon,
Laruy Partuguesa sitio dusdo osle
culto se mantiene ey Jonma [Fura, et
culto es o una Diosa llamada MAIA
LIONZA o MARIA LEONZA, 1 la que
protege la launa la Homa ¥ los miot
ales. algo asi coma la MAE DU QURO
on ol Brasil. I

El culte de MARIA LIONZA LT3
sun saceidoles, poscn suy Sanluarioy
on las montanas, suoidong BoCTele ing
cidgilira Y BuU Tl puoaw

La intciacton comporto varing P
bas, como la dol luegu, uy eahiuinerio
con resinas y plantus atomdlicas o in
halacienes do humo de tabaes al fila
de la madia noche y concluye eoy |o
obtencion para el iocipiandario de
una alucingcidn, en la cugl es re
saptada la Relna Guillerming ¥ Con-
ducida finalmenle pat dstz a 1
presoncio de la Dicsa a quien oguel
da su alma on PHgOS €0 luvarog o Jelis
citticades Ulimamente ol ooug-
piedo s L
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trutu.a se completa. HA muitos mistérios no universo, entre-
tante. & possivel ao homem tentar encontrar uma explicagao pa-

ra 2les, mesmo que nao seja uma colocagao final, definitiva.
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1. A criagao do universo

Para todos os negros o universo feoi coriado por Deus e

totaz as coisas gque existem a ELE se deve.

Em vaArias linguas africanas, o nome DEUS significa

CRIADOR.

A crenca em Deus & bésica para todos os africanos

Quendo o povo fala sobre o universo, situa que foi criado por

Deus ¢, automaticamente, olha o universo de uma maneira relji-

gicsa. Nao se pode dizer, no entanto, que a maneira negra de
ver o universo seja unicamente religiosa. Os africanos véem o
miverso como uma religido e o tratam como tal, mas o sentido
de xnligiao que usam 5 dindmico e contextual, que implica numa
forma de wviver, que forja uma jdentidade, que transmite e ela-
jvidual e coletiva de maneira especifi-

bora a egperiéncia ind
ca.

251 aneiras de contar a eriacio
: sfem varias T G
Enguanto eX15

o entanto, um ponto _comum: &€ que o HOMEM

do universo, existe;
wTRO. 'Todos OS povos africanos mostram

SE_COLOCA SEMPRE NQ CENZ T

cfiﬂdas! mas gue O HOMEM foi a ecria-
ram

que todas as colsas fo
por Deus.

privilegiﬂdﬂ

e . mals
240 mois importante © ¢ sivend
is imp . eriador, que primeirc criou o es

us
temos D€
Assim, N criando a terra. Alguns nitos
; ne
Beves : - xou—-s€
Pago depols, fa ue © universo inteiro foi
Cop outros @izem i
-UlTAI o universo- = ra toda a visa
o importanter qua pa ) Se0 2
- ,,.LD_
eriads por um SO 2 :qu o mundo e continua
d negros, Deus BiiRE
frimg todos ©8 1 terd f£i
~L 08T A ara o nunca tera M.
o que pruvave]mpnte’
Cri mms 580 J 3
*iendo, num proce 1avra gificil de definir, €86 torna
- = yma P‘q { A i =
Religido € 1 —— da vida tradicional a
do con+= -
dentro que para a tradigao a

Alnes mais EDm}?le}m
a religiao que come
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¢x antes do seu nascimento e gue continua depois da sua morte
0 ponto situado aqui € que para o negro a totalidade da exis-

tBricia 8 um fenomeno religioso.
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2. A patureza do univers

para os negros o universo & dividido em duas partes:
ama winfvel e outra invisivel, que se pode chamar céu e terra

para alguns povos, no entanto, o universo tem uma ter

ceira forma de criacao, que situam como: céu, terra e mundao

do= enfritos - que faz a ligagdo entre eles. A maioria dos po

voE 1 gros, POrém, nio pensa gque exista uma separagao  entre

as narkes que compoem © universo, vendo-as ligadas entre si.

A parte do espago do universo & a casa das estrelas ,

do s, da lua, dos meteoritos, dog wentos, da chuva e de to-

dcs ¢n fenomenos & eles ligados, como O trovao, o relaAmpago,

-

ses do sol e da lua, as estrelas caden-

55 “crmentas, oS ecliPs
tes ctn. O espaco & também, segundo pensam, a casa de Deus,
& whe. E i,

. = ««n localizar exatamente onde ele :
alinda que 0 PE]UG nao [:l'ﬂ'.:._:fl. i mora.
i " su" tros "no espacgo" "
2 "no ceu ., Ou spago” ou a-

Lleure dizem queé ale vir
smente que

" = 3
i simple: Deus nao vive na terra co

l&m dr3 nuvens'

mo ¢ homem:”
aereditado juntamente com —
& : ﬁantcmente a
peus e fred
m ele vivem ou por ele sao protegidos. Estes
Lror sares (qUE com =&=

difprﬂntqﬁ departnmenton do univer-

= ~anis POT

Serwu: =ho responsavers P
fpam como mensageiros ou servidores, ou

qtuar

&3, cendo gue alguns @ |

yyos, Bao COm seus filhos. Assim sen-

e ou =0

minintros de Deus _ &
. que existem mais partes entre o ceu e a

; =1 c
do, os negros entend®

VD]: L]
- odemos
'i:.!.'il'- v :G uﬂ D c]l]-e noﬁ p -
-IZn do q Lerra também € plena de coisas cria-
s e ==
vely °
AT Euﬁ — - L w -
Poj ) ania8 & congl deram como 1 niciadora da
g ALFLCHER s
das, palguns povo ., Sﬁgradn” oa "A Divindade
o "Mae Perts ¢ =
vidy" e a chaméd 5 plhada somo: 4 Mae do"unlverso, 'en
L )
' boiicﬂmenbﬂ
A Paora®. SIAEET
- ].J!i - -
Tacto o espagd é o1 ileird. agsim como na nago, ango
= E] 5 i (=] i = =
_., negrad pras:
MNa culf”"’ B i rng para demonstrar o respeito
450 feitos

Fela +prrias
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Em algumas partes da Africa, quando uma calamidade a-

iuge uma populacao, sacrificios sac feitos para a "dividande

terra", ja que nele estao objetos animados e inanimados, que e

| R § i

* -
— L g g
N R, N e L e |

P e e N P )
=2 - L A N T S et

o0 homem, que vive na terra, & o centro do universo |,
& +ambém, o sacerdote do universo, sendo a ligacdo do Uni-

verso com Deus, seu criador. O homem desperta o universo, fa-

la com ele, ouve O que ale diz, tenta criar a harmonia entre

ente o) m S

“rdoe os seus componentes. & o homem que transforma partes do
: gque usa outras coisas pe

univer-so em objetos sagrados, € que cisas para sa-

']

erifl-ios e oferendas. Assim, hd uma constante revisdo do po-
ek L = ]

; . omo pleno de religiosidade
) ) . ar O universo C - sldade .
70 ne sentido de olh
— tam a sua propria ontologia, mas a reli-
(s arrlibsc .

R G i aquisiqﬁﬂ e o aprofundamento deste conhe
gian ¢ gue pran81d i e
3) estabelece cinco categorias para a on-

cimaento. John Mbiti(

como extremamente antrc}pncantricar

situa
tolonia africana, queé ® i
to em fFuncao de suas relagoces com os homens.
- = .
18 gue tudo & visth
SZo alag: ) .
],.{.‘.“rl int l""r'|‘!'l'l" acao da f-'.]'].r:'.l:;-'ar__.l =] iTlElﬂL‘[-_‘n{.j-
= EBlJE*
a) Deus «d |
- iy homem n de todas as colsan;
= 0 -

e ﬁmﬂﬁtltUidﬂﬁ pelos seres suprahuma

peplritos = 3]
Ry SR lo8 Eepfritns dos homens que ja mor
1& O S1=) i -

nos [

rﬂram;
.reg humanos vivos e tudo
~  todos OS seres
. gao t©
o) ”C.'H‘L"IEHE 1;11;111*3 o s5eu nascimento;
16

obre eles
- _atituem o restante da vida
consLtL-=
is € plantns
imals €
d) Anima-
hj:lj_]rﬁ‘]ir:ﬂn +ida ioldgica - o meio £1
hietos gem Vits _ "
& e ob
~menos
a) Feno
O :
aich ..'-ﬁ}_j.-_':.f_:fu:,h‘llr_ HI:‘.-r,r ok Aux
119200 and P—7970, p. 20,
e gL e P
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Expressando a centragao no homem, tais categoria
L 48 51—
tun=s Neus como criador e mantenedor do homem:; os Espirito
R = 5 8-

izan o destino do homem; o Homem, centro desta ontologia; a

imais, plantas, fendmenos naturais e objetos constituem
st &

meio 1o gqual o homem vive, provendo 08 recursos para sua exis
- = el

se £Ar necessirio, estabelecendo uma relagao mistica

téneia e,

Com 2 1a,
Esta ciéneia do ser em geral & antropocéntrica porque

6 Foren estabelece uma completa unidade entre as diferentes ca

teeering, gue nao pode Ser quebyaﬁa. B impossivel destruir ou
ook e A categorias sem destruir, automaticamente, a
existincia, inclusive O criador, o gue seria impossivel. Uma
s outras & o equilibrio

farma de existencia PTESE”P‘QIE todas a

mantido de qualquer
podexr ou energia, que permeia to

. orma, ja gque a some S
precysa serx forma, Ja q Sl dessas

cinon rnategorias & uma forgd
do ¢ rniverso. 5 a fonte e © dltimo controlador desta
. - -&m acesso a ela. Poucas "
foren, mas os espiritos também tém aces cas pes
Soac 45m o conhecimento © a habilidade para lidar, receber e u
zar.c::ﬂ forga, 4 que chamam AXE., Sao elas: 08 médicos que 1i
dam :.:- jicina natural (conhecimento de ervas e quimica naty

am e medlCcllle ,;&Cerdﬁ'tﬂﬁ' que tanto podem usar esta

‘ i ticed 05
*al), os FoiticeiroSt 5
pem, COMY para © mal de suas comunidades.
ToF i yem, CC
J,[_l?..-.:l..':i. :'r-ltﬂ], para o i I-. |
ko8 af ricanos se diz Qqueé, ha tempos a-
it i | C)Ea [=
»m muitos M . q
Fm 1 idos gagundo Juana — .
b tarrd gram unicos
[ = ..-- o o : .”
o rerdotes conhecedores dos misté-
gacerdotes

T T \ 1 ns bﬂbﬂ_‘l.ﬂng -
antog (4) algull= . oriin (cBu) como composto de no

= b -}r-l U e -
i § ~apl0s ” l'!E‘!'.':-lfLDv: I : /
408 Qop Sraci=es formando Uil todo, unidos por um

asp 1COS ¢

r [ =4
i = a0Os s ]-I-r:r'"'ﬂ':ﬂ'IlII - [ +e . i -1':'
* I relLle .
- r g} 8o l’!_‘l_}i
Bi1 1ica 0O ":'L-I'.“ s v em ‘..l'r.-:l]'i 5 t*i"—'ui'trl' i &
1 19 3 [ e - ram e VoL L cla s I d5
e L1y .o orun Fiqu ali
; = ,:'5!:; Lt - :
0s nove 88PH nistérias, 580 menclonados
L ; 1 a5 k=77
L s
. Juma . ;
9% {Fi, os 1 pan—1 Exs -1 tuados gob a terra e quatro
¢ : : Il:'\?r'ri =
i L=
e qmr“JEV*mj
e vEpolis, Vozes, 1977

B, 57.
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:mbém une essas duas partes.

mtades unidas,

+a e a superior a do céu,

e

J—.E:":l'_" &
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A unifo do cdu com a terra - do orun com aiyd - & in
pela linha do horizonte, gue separa céu e terra
: ¥ mas

L

Juana Elbein situa que a re

conhecida do universo z i
= 2] ; da unidade que consti-

acao mais
hivé e o orun & simbolizada por uma cabaga formada de
T o L=

sendo a metade inferior a representacao

sendo o conteldo uma série de

resentacao & conhecida por IGBA-ODU ou IG-

0s. Esta rep

nestao do tempo

giderado em termos de

Ag

0 universo & con spago e de tem

inguém pode alcancgar a horda do universo, desde que nio
rhece a sua orla. Justamente porgue nao existe beira,
fmse qUEe nio ha margem no universo. Assim sendo, em ter
- won Ko .
tempo nao se sabé quando O UNiverso comegou nem o que
I
i - . = .”-da a Cq'i ‘-1{)]“{“1
% rnl:'_',tﬂ_t'].ﬁ da Vi 2 = rite. NG G-
depois dele. = :
~arpdita gue " mundo nunca tera
o eqro acre 1 era
- p——— ; zag de conhecer i
&5 & que ainda nac fomos Capa do.
LIS '
s empo Se relacionan
- fvimanas sobre O tempo S am ao
4 - a__rj{:‘,ﬁ_. = [=
As ideias
11lguns elementos do futuro, que em al
e, ao passado € & e =
Seqgundo Mbiti
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3 oisas que yivem na terra, assim como
l na W F.f]r_l das E
. Q s . _
” { 1 antas s em seld nas« .].h-f:r'l.'ril, oresci men
fs P il e
} I "|__F_|l?| £ as 5 [ =
-I ) anlm‘ i i é antidos na wvids
r : | Esses !'li’. nos 540 Bell dos n vida de
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t.-_-.,..;t :11:1 C]IL‘U'
BO6 e 1va e de seca e 0s aconteci
3 O x: ecimentos da nat
= L Iaturesa que
pode +ter grandes interval aArE
- ; 1 inte os para ocorrer (a rec]
T parscimentoc ou d
E’:
saparccimento de certas plantas, migracao de animais e i
; C = nseg-—
d - ~ " - i e
+0u. rocas e certas movimentagoes dos astros) Todos e
. g sses

de tempo sugerem que O universo nao muda sem sSer no mo

ritmor

mento em que deve mudar.

Em muitos lugares, eirculos s3ao usados para simboli-

~ontinuidade do universo. Eles sao simbolos da eterni-

Gad=, do interminavel, da continuidade. Os circulos poden

ser neados em rituais, na arte, em pedras pintadas, como deco
sao de paredes ou de utensilios domasticos.

A mesma idéia & celebrada nos rituais, que reconec-
tam o homem com O nascimento, com a morte, com © renascimen-

4 vida @ +3o forte quanto a morte. Isto

tos, mrostrando qué
continuidade do mundo @ mais importan-

tambén significa que <

a de pequeno

s detalhes. Assim, as pessoas sao

te gue a mudang
natureza que: normalmente nao podem mudar.

ligadas as leis da

nao ha né

terra gue o homem possa T
Senda assim, ida na 4 ginar
T - o do universoc ou que possa -
e . maior do que fa
que terha um poder m a
3 gnfim, © universo € considerado permanente,
28~10 terminarl. '

= el L L L= jﬂtet]“i
§ C igd40 clf-]'_ i.c ana HPIEFEH

EntendEFSEr
jnfinito e sem limites,

.

: i ".-’Elr
= - roan] € jnvisl
uniyerso gue € vislVe )

seu
r Deus, qU€ o

sustentdculo, seu mante

j&a gque foi criad? po r
1 e outro l1ado, © homem € O verdadeiro cen
i - o put
nedor e gquardiac:
0 o . . 3 visivel com )
ois € capaZ de conectar s _—
Evm e o, pois ©
ro do universtrs olacao jde todas as coisas que exis
yelags™ - .
~lecer @

=

Vigivel, de Estah

~em gom O criadot:
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Ordem e pods

3.

Os neqgros consideram gue O i T 2 pro
] O uilverso ¢ pIt fundamente
Iente organmizad
= LD,

. rando, est: Jenn impld
, esta ordem inplica em harmonia. Logo 1
: oo, ordem no uni
VeSO

wightn i1y 114 - 3
o utilizacgao de varias leis:

Primeira Lei — Ha 1
Ha uma ordem nas leis da natureza. P
ureza. Preservar t
W al

Aincan da .
funcao da ao hamem sequranca e certeza d
: za de conti-

nuidade
do miverso. Se estas leis fore
= em moda—

das, podera advi =

; 3 advir o clos, que colocara o mund
I ) - MINCS

e a existéncia do homsm em perigo

Um exemplo desta primeira lei =
=i esta na preoc a
upagac com

gico que se observa em vari
F: os contos
e mitos

5 ga 1317 : 3
y equd 1ibrio ecolo

neayrns i
negros Mestre pidi em 52U conto 0 Cacador e a Cai 0
: ipora, sit
est situa
como Se Pade cmnstﬂtariﬁl:

isto meito bem,

sados, existiu um homem gue 80

Uma vez ele foi cagar QPG s
- -y = nao

pensou gue nunca

pas
JndD.

13 muitos ancs

ria no mato cag
tra
Lim p.‘l‘.’ﬂﬁf‘jﬂ
ometed de

chacas

~onseguindo
+inha dado

ale se compl
s& cagar, ¢@
“a.

Qai Por di
~ha tendo bha
dia ﬁle reso
sim,
#o1 muitas
coelhos-
cagada e
apareceu
sou na beirad

ou

ante €
stante

+inha ac

»or nada para casa,
te para © mato. Assim foi q
- ue

1evar, todas as Veze
fumo e mel para untzfais i fos
2gar 4a [:EIJ-E}ES
f§zia boas cacadas e vi-
Um.cﬂrtu 5! determinad
o levar mais os presentes PaI;KO
me tinha se comprDmEtiﬂO. Mesmo 1ﬂf
gg_-ande cagada. Neste dia ele :n'.J__
cotias:, perdizes, nambus, téiﬂqd
agtava + ratando 08 frutos da EUE
hado de cair uma chuvinha bem }if

le S8 empre
1ucra.

-

lve

ando
todo peladinho. Foi e fi
estava aceso 13 dentro da

um P
eito para se recolher

do fog°
cagador

harraca gu€
cjuando fosse
ne repente 2

+ante agudos chaman Ema
> pintinho entad 1evan og

escutando. Tornar%m '
i r £588 forma:

mem!

o
vgnha ca €

em?
~] e Fi a b

ama Por
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anOXme §
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nais POT
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2
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mat
pEESDﬁ P
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chamar €
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ljﬂ.
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;[lfifi
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or nome Estevon

como se estives
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&

r
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e
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lado.
“om muito medo, foi logo se arrumando para sua casa

com o que sobrou da grande cacgada, e nunca mais, en
] ' L a3y E
guanto teve vida, quils saber de ir para o mato ca-
Gy " B "
Assim, usando O conto como uma pedagogia iniciatica
. = O

spu acervo de sabedoria da cultura
E ¥

oz ne,ros vao passandao ©
j& cue a comunicagao oral & uma forma de articulagao que permi
te a rrganizagao social do grupo.

Ma uma ordem moral para o trabalho do HQ

Segunda lei
MEM.

0s negros acreditam que Deus da dignidade para aque-

desta nrdem moral, costumes € instituigbes sao criadas nas so-
Lol rde
salvaguardar a vida do individuc e da co-

ciedades, procurandﬂ
em moral ajuda o homem a trabalhar e

miric de em geral. A ord
5 outros, por suas qualidades, di-

2 se ‘ager conhecel dentre ©

reitos e capa ~idades-

Cada sociedade s capaz de formular os valores em fun-
¢do dr .. jra preservar @ ordem moral do universo.  Esses
; dee quals 1 rEIanes de amizade € harmonia entre os  po-
valoras promovenr seus © entre os homens em suas  rela-

o8 povos €

ves, < entre
turE:ZEl.
¢325 cem O mundo € com & = - ba -
=8 U0 I'151fe{ | os nagd ou iorubas, estabele
LRy BIEEE
gequndo B . muito significativos, sendo a
gtico

extensiva, a4 que inclui

(BT

a fa
Prancipacac r‘||m?‘.1-rﬂ- ﬁmpgnﬂntesr sendo o chefe da
" = 115 co
Ao g
) wOs co .

Embrac = o 28C av . Um rupo de casas nas

1 AL L
doande hamado - - . autoridade maxima de
grande familia odo Bale € @ a a de

__11iares- - . .
Ghatn poram 08 tﬂmll . ulgar e decidir sobre as pessoas
o - de Ju¥
3 _1 - .

pode = prender quem for

By I 1 4 @ LEel o ] ate pIelb= ! g
i o ]..1 il Dg{guii” l"-[!l j-"lr
o ua casdy Z Andutds gem precisar recor
Wl gl gy -m Sus - [ :
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rer 5o autoridades c
ompetentes Quando o B
. AC ale morre
- 2, 5ey  su-
cessol, : - 8 @ irma
& que deve sexr seu filho, irmaoc ou primo, ocupa sen q
= uar

tc on apartamento depois de ser formalmente conduzido ao
pos-—

4 v - y
to. inguém pcde contrariar as ordens ou determinacdes do B
a-—

L2

As terras, fazendas e casas sao propriedades conside-

radss imbveis. Ja mercadorias, moveis, gado, mulheres s30 con
sidar-fdas propriedades moveis. As propriedades imoveis s3o

herdadas pelas criangas da familia, nao podendo ser vendidas ou
A terra pertence a seu dono

cedidns a outra tribo ou familia.

@ a saps descendentes eternamente.

= -
constata-se entre 08 jorubas a preocupacao maxima com

sua pres&rVa@Eo pela familia, ja que estabelecem

4 terrn e com
ijda e os elementos & volta.

uma '_'ﬂ]_ﬂgag bESiCa gntre sua v

Entre as fazendas ha um

a faixa de terra chamada ALA,

que & de propriedade pablica e que pode ser usada por qualquer
£ de utilizagao publica qualquer

fazendeiro da yizinhanga-
fazenda, ndo que © proprietario dave

as de cada margem formando o

Lo qua P-EIEEE PCJI' uma

pPlantar bambus até 50 jard
isto & cama da Agua.

. obietos a0 Propriedades resguarda-

que ohamam 0ju IP2¢

Ccertas terra® ¥ . ‘
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das, e perteﬂﬂem ao 9° -
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Vas florestaiS: gerras O
40 radas € casas sagradas.
reis = 1 com Arvores ne
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g e
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- Governo

Toda tribo tem sSua forma propria de governo
¢ Segundo

© reodelo geral sequinte:

a) o rei & o supremo 1ider. Todos os outros chef
es e

senhores estdo subordinados a ele e suas ord
ens e

governos se fazem atraves do rei;

b) existem chefes conselheiros do rei, que form
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ou conselho privado do governo d
2 do

coIpo executivo

pais;
I - =

¢) as cidades € vilas do pals sao governadas pelos

Chefes que nelas residem, mas que sao subordinados

ao reij
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d) cada chefe
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g) Os elementos que camdem o governo 3o
o rei
Ele e toda a familia real ocupam as mais alg
. Al as
posigoes sociais do pais;
. 05 homens de estado

sao responsaveis, juntamente com o rei, pela ad-

. I i = =
ministracgao do pals, no que tange a assuntos po-

1iticos, judiciais e comerciais. Saoc também res

pcnsﬁveis, junto ao povo, pela conduta do rei
Eles tém poder para destituir qualquer rei que a
sua soberania, desde que ponha em risco

buse da

s sahde e a seguranga do povo e do pais, Em

tais ©asos, eles podem pedir ao rei gue se mate
~{10)

4 deposto e mandado para fora da cida

- Kirikiri e evite desgragas, e caso ele se

recuse ser

de.
== =l ar AT E =@ | & i
0s homens de estado tem poder para selecionar e

e tém O dever de selecionar o rei,
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3-lo. Nenhuma sele an ou posse
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>) o Babalao ou Adahunse - consultor do oriculo 1
L do

pals ou adivinho chefe;
¢) o Onisegun ou Olosanyn, o m&dico ou homem-juju
Com o controle do governo, uma mulher com até seis auwi
: uxi

1% = st = admj" ]da Dar EF F )
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lode. Ela representa as mulheres do pais, cujas vozes sao o
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oo ’ . X =
vicdac 2 sentimentos tornados conhecidos atraves dela. Ela &=
A
Vezsr vai para os locais de guerra como um capitao com seus

Dropriss guerreiros.

- Titules

Todos os titulos do povo iorubd sdo dados por mérito,

~firma Ajisafe(1l). porém certos titulos se ligam especial
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manta g familias Especlals ou a algnmas pessoas consideradas
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importantes.
pertence & toda a casa da famflia

o titulo de rei
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ce

L7
roubo, assalto a residéncias e furto as escondi-
das sao também punidos com a morte ou o culpado &
deportado para ser vendido como escravo;
nao & necessario que o ladrao seja pego em fla-
grante ou com O resultado de seu roubo. A sim-
ples identificacac por uma testemunha & sufici-

ente para condena-lo;
& também irrelevante que um crime seja cometido

ou nao. A simples tentativa, se for provada, &

suficiente para condenar o culpado;

se o madico nativo administrar algum medicamento

que cause a morte do paciente, ele sera responsa-

1i1izado por isto. Nao importa gue o erro tenha

sido acidental:
ge um homem livre matar um escravo, o assassino
deverﬁ pagar © dinheiro correspondente ao escravo
ou a dois escravos,; como compensagac ao done  do
eassinado. Mas, se foi o dono do escra
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rd & primeira medida a ser tomada para castigi-la pel
e T - &1 2 nelo
cowztido. Caso tal medida naoc surta efeito métod —
] ; iy
veror serac adotados, cortando-se a palma da mao st o
ceriancs ) : ireita g
riancs ou a face, esfregando-se pimenta, em seguida :
r POr to-

i"- f = =1 = = s 3 W
perficie cortada. Se isto também falhar, a cri
’ Crianga s
2

ra, or*ag, vendida como escrava.

g) assalto em estradas é cri
- me, mas fazer
armadilhas
para inimigos em tempo de guer 2 e
> erra nac é
crime, A
|

execugao & a pena aplicada;

h) caso uma mulher pretenda saber ou se ficar
prova-

do que ela conhece 08 segredos de Oro, Egungun
4 ] E

1eku, se for apanhada ou se tiver descoberto al
cll=

gum bosque sagrado, onde nao seja permitido o in

esso de mulheres, serd executada e seu corpo
e8

qr
condido no bosque;

{) xingar ou rogar pragas para outro homem ou mulher
& crime. © agressor sera pesadamente multade e

deverd ser responsavel por gqualquer mal que ocor-
ra com & pessod amaldigoada, durante doze —
ou sem limite de tempo, se © agressor for conside
respcnsﬁvel pela provocagao deste mal;

o e Sﬁﬂiga

rado
o gdo ofensas muito sérias, e a

j) traiga
Penalidadn eipulase
ﬂqﬁﬂ-

para tais ~rimes € a morte,

A plgpriedade do ofensor sera con

ou deport
g devem ser multados ou expul

fi;cada. Seus £ilho
g fora do pais;
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508 Oy
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1) fuga & crime
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d \
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m) raptf & crime
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u)

V)

x)
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crime:
contrabande & crime
exportacao i
acao e i a
mportagao secretas, em t
m tehpo d
e blo

queio, € cri
me .
As mercadorias sao confi
iscadas
s e

muitas multas elevadas impostas
o edS

iratari : ou rig
P a2 Crimﬂ Pa$SIvﬂl du GKUCU?WO
. c P icn
sSao

perpétua;
incendio cul & i
poso & crime, sendo o culpado
A r 32 po-

go em flagrante, jogado dentro do fogo
chantagem & crime punivel
! com elevadas
S S multas
e/

ou prisao;
conspirar para matar ou roubar & uma ofen
2nsa muito
s conspiradores, se pe
2gos; serao
castiga

géria. O

dos com chicotadas e elevadas multas, e sdo d
+ B Bao desti

a yvida e a propriedade objeto
S

nados @ prﬂteger
Eles serao, a qualquer ten
4|

piragao.

de sua coOns
por qualquer dano -
que ocorra com
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as PEEE
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B : ou

ima PIOPIiEd
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Zo teria condigdes para tal
L=
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doacac quando S€ 5
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o doador r

g as pUﬂigaesf gendo, também, pas-

g crime.
g preso ot amba

e exeﬂu?ao‘

ceitigos O vjujus" para ladres
r

sivel d
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ra roubak €
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da perda de sua

grd 2.
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tas.

As mulheres ndo podem utilizar a canoa na lagoa.
Tal crime & passivel de morte.

Nas vilas em que as mulheres estao proibidas de
subir no forro das casas, a penalidade para tal
fato & a morte. A razao disto & que as roupas de

Equngun e 0ro sao ai guardadas, sendo assim um se

gredo que as mulheres nao devem conhecer.

- Crueldade com animais

Qualgquer pessoa gue maltrate seus animais ou de ou-

R % multada duas vezes: paga uma multa ao dono do animal
M, &

e L o chefe da vila. Caso o animal venha a morrer e se
cutra a }

S gsirio, o ofensor sera responsi-
FOV i foi desneces
prove gue tal ato
. as rendas que ele daria a seu dono em
vel neio custo de todas
animal for uma fémea, ele também pa

seu tempo de vida e, 8¢ ©
= At =0 pelas crias que © animal daria. O prego cor
gari indenizagal @ )
- 5 ara o caleculo.
rente do animal @ romado como hase DAt
LBIITe O el L |
nimal se tornha perigoso para os vizinhos,
um anime-= =
Quando |
ter contato com eles para preveni-los e tomar
3 te -
seu dono deverd

para qu€ R

1= dér

da ocorra a seus vizinhos nem ao ani-
a .
responsavel

drovidincias } ]
IR o Prgprietariu sera

mal. Caso tal fate

., 08 . ] R L
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getarl
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consentimento do chefe ou de autoridades, deversd
- o= . & ser TJH',

Ban o
b

ST T i I r 4- = ries f ¥ 0 1 C W |
Ll o EITT 1Ima. ML el ' F)' sS4f J1] e2xXa cuca I sEe a v i ngan 1 ENnvo
.= " -1 -

ver rorda de vida. Neste caso, seus direitos tornam-se nulos

= Led e b gl . - = M o - . i
, oendo assim, nao podera pedir justica oficialmente e nada

pode-i ser feito contra seu oponente.

Excegoes:

) & permitido cortar, ferir, aleijar ou até mesmo

=5

a

matar um ladrio ou assaltante que entre em pro-

priedade alheia no meio da noite, ou esteja sain-
do com mercadorias e se recuse a devolve=-las ou

entrega-las gquando solicitado para tal;

h) bater, agoitar ou ferir um homem que seja encon-

tyado cometendo adultério ou tentanto seduzir a
de um parente ou de um amiqgo In

HMM&rdEDMmmm
timo. F indiferente s€ © homem esta agindo em
ceu proprio nome ou em nome de alguém;

) bater ou ferir alguém apbs ato de provocagao, vio
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1éncia ou opressac, due justifigue ou necessite
enc.
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ge a mulh

1 em
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Qualquer membro que revele os ritos e cerimd i
monias d
[ = B E

sun rouclieda = 2
de a um nac-membro, & responsavel por um
a pesada

Ll‘lli__.- com oOu 2 i !: 'Il IH:H:
=¥ 5 .-m Ch CD ﬁ 3.5
ou

Busnaoun b
nouso, e até morto, juntamente com a pessoa a que
: m revelou

0 SEnT 3 T
seqredo. £ indiferente que © membro tenha sido persuad
uadido

ou nAhe., £ também ir a
= relevante se © nao-membr a
0 nao pret i
endia

ravelnr
rel:r o seqredo, e mostrou desinteresse pela revelacao d
0

q=sro,

Mulheres e homens devem ter sociedades separadas. A

Droletora da sociedade das mulheres & chamada Iva Egbe e 5
presidente Iyalode. IEm muitos éasos, Iyalode € o mais  alto
titule que uma sociedade de mulheres costuma usar.
HAZ uma determinada sociedade chamada Esusu. FESta 56

ente com matéria financeira, e ajuda seus

cieda’d2 negocia som

jzar e jevantar dinheiro dessa maneira:

membros e econom
uma determinada quantia fi

ve pagar

a) todo membroO de
durante um determinado tempo (a

xada pelo grupo

ou 99 dia).
r o dinheeiro em seu proprio be

um dos participantes pode se

neficio- g assim, todos poderdo fazer o  mesmo,
olicitagoes, segundo um

seguindo-se a ordem das S
de rotatividade.
e continuar a pagar regularmente

Qualquer membro que a

princiPiD

gsusu dev

Panhﬂ o
r enforcado se nao pa-

1 devendo S€

mbro coloque um substituto em

p) permite™=" '
= fazer sua retirada no momen

deveria fazer. £ possi-

ge um membro pPaque duas taxas, o

ra duas retiradas;

he poe®

gu nao & rotativo. As subscri-
g V

alguma E guardaﬂadas pelo presidente e

c)
s ou do tempo fixado por




LE(

seus membros, o total arrecadado & dividido e to
dos os membros recebem sua cot i
- - a'
O presidente .
que & também o tesoureiro, & agraciado com uma
L
quantia eguivalente a 2,5% do montante arrecada-

do.
guando um membro da Isusu morre, seus filhos ou

d)

parentes mais proximos recebem a cota que lhe cor

responde ou pagam O débito que por ventura pos-

sua.
Existe outra sociedade gque & a Associagao de Comer-
Cianten., segundo as leis e ccsfumes dos nagﬁ, antes de um hﬂ
um negocio, eles deverao se infor

mem - mulher poderem abrir

sionais da srea ou com o seun chefa, sobre co

mas oo os profis
ndo 3 frente este
o bebidas) & paga para que se parti

B tipo de negbcio. Uma cer
mo eniao leva P ta ta

¥a ‘e dinheiro, sementes

cipe _— Eﬂﬁsamﬁyge,assim, 4 conhecer os papéis e regula
dipe o grupo, al ) .
rofissao, tendo, também direito a  ajuda

mentes que regem ap
alimﬂﬂta?an

- e orientagao para o bom an-
firanceira, protegaor
Aame=t~ do negocios
ha uma ordem religiosa no universo.
L.ei =

Terceir2 2==
g que © universo fol criado

| afirmagao

g ta
A base d heus, due jnterpreta a vida e as
tido por .
% enp. inuga sendo man e 1eis da natureza sao modi
IJDg r —
- s0as - "
exparidncias das pes 4iretamente OU atraves de
or Deus
£i rny 5&1“33&35 P
Ligadie ou pre
Seug ministros- e gpdale SEYENSpOoisE Toue
jnstitulgoe
: 1 e as ~. do mundo. Entretan
A moréd g gao e Preggrvaqaﬂ =
aniz@& homens. H&, con
Negt- +arefa de ord i 3 ntrﬂlador dos ’ T
_ anidoT rdem moral e religio
tﬂr Fle nao e um ¥ ga de mantg]: o —
- for tos da vida, tais
tye - ab e tem a tes aspec '
2 us q diferen
i gam 3 essoas
SE ryges tabus se 139 relagoe® sntes 25 ¥ S
'R ] =5 -
midas roupa=? infoftﬁning e também mor
Ol nlavras: co 60 sacialr
me
sola
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foee e b= -
. W a pessod a
f nao e ro
¢ punida por ofensas ou er
5, entao
Lo

mundo in
» invisive a
1 poderd puni-la. Esta visdo se 1
e liga j
o L cre nq:’

r.a 1= ] - " §
E

Sexnse § 7
e invisive a
is sao pensados por estarem engajad
05 na
vida

4 iy '_'m
¥ Em

seu |
sro OLODDMARE - God in yorubd belief, ao falar sob
obre os
coloca a problemidtica da moral, si
¢ Bl=

val
orca morais africanos,
al e basicamente fry-

T-'l'l-“d'-.

- - 44 cD

: “10 Sf_"l.l pﬂl’ltD ﬂE‘ Uiﬁtﬂ quﬂ a l‘[‘lDr

ndﬂ com Elﬂ.; torna-se dﬂpﬂnde:}t
e

o P PR T

da celigido ¢ que, comega

a moralidade g frute da religia
o

‘E -1-\;
Gela. Assim, para OS5 nago.
, Sem que ocorressem serias

e r".|----' -

szia impossivel separar as duas

nominam TABU a tudo aquilo que é d
o

0s nagd de

e =
Jtovado pelos orixas. Assim:
Todas as puniges determinadas

Prﬂibidﬂs'
xprESEEE pelos ©

Cﬁn ety na
Feodancias.

cles chammam TABU FWd a toda

3

ei.'.._-." gy e
L1 5as
que sao
rixas e, automati-

Pﬁ —_
loc homens sao yvontades €

L8
A2nie, por Deus.
ao tradicional negro-africana nao existe o
Bonsg - -
n"‘i’U de PEGad'D- Os nagﬂ distiﬂgue rituais
apandono de tradicoes gque devam

ixﬁﬂ:
ra de ordens dadas pelos ori-

Na religi
n entre falhas

gia e
pissam ofender OS5 or

ip-
Y*itqr seus ancestraiss e que’
5 moral Jdotada pelo grupe: i vezes @
roblema de ri-

¥
1 quo se relacionem
" = Bimplesmente P
“Fiei1 distinguir entre © =
comenta 1dowu que, muitas ve

tua) = ourament€ grico:
p a abstinencia se-

panhos necess&rics para a

ve O outfﬂr
e 05
o yistos como aspectos

atq ﬁﬂ
1, Ae vinho, carné © e ga
5 (8
rals dade

2o
v 'm envol
notagao @tica

Beys
1 0ipacio nos FitO

za do £l cia sexual & vista

EOs =
1hrtinel

Que
tiram a pure
ﬂ [~
por muito tempo

oy do tempe-
dida e que seria

participasse

Con, .
O decorr
F
'“.'["'l;.
L ki I-----.JI E‘CLD mﬂral En
e =1

Se
3
isge que cadad gvs

Uy
q nfenga moral Para N

gar 4@
em €°

. -
" "tividades ritual®
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I l!-n.d-.' | EEI. (o) hﬂ i =i IE tfl &
t -

DCr nen carater. r

Idowu(l5) analisa a origem da palavra 0lodlmaré
8, a-

fiJ... O e 5 6
i que olddimars & o nome de Deus, e se compde de duas pal
: pala
vrac rcom um prefixo: OL - ODU "
: - MARE. OL & um
prefixo que re

sults da elisdo da wogal "i" de ONI, que significa "propriet3
eta

ria fde" ou "senhor de". ODU & a palavra-chave, cujo signifi
=

cnd: 1vA variar segundo o acento que se dé as suas vogai
gais,
hgsin, se tivermos 0DO, significara um capitulo formado de t
ex-

w65 mraculares do sistema 1£f4, entendido como "chefe, princi
'- -

pal ou cabega"“. Se tivermos, parémrﬂmﬂ, o significado sger3d
"mui+, grande e vaso prcfunda“ ou ainda "muito extenso". Nio
como saber gque gentido tem ODU em OlGdimars

ha, »n entanto,
que & a mais alta autoridade ou

Por3m, olodd indica alguém
Jque pngsui o maximo dos atributos, sendo o maior e melhor pos

suidor do mundo-

A palavra MARE, dizem ser resultado da contragao de

gnifica vnladi, o filho da cobra."

que si

ia no mito gqu
co-iris se forma com uma imensa co-

"O18d7 - omeEré" s
Bete (asts 4a base e conta a origem do arco-iris.
que 0 ar
do interior
prnduzindo um reflexo, gque &

0z aay) acreditam
de uma matéria  sulfurosa

hra: »~ réptil s° solta

quc ‘sz poe 4 ei reundar @ terra;
arco-Tris (0O amaré) no céu. A matéria que € liberada & conhe
O=1T1l5 5 o

" cendo considerada muito valiosa pox

cida oomo Imi OsUmarer
5 gaudavel

5r . hwolalu{lﬁ?:
. i¢ersidﬂdﬂ de Ibadan, outros nomes sao
n

glﬁdﬁmaré’ taiﬁ c

g £ Prasperas'

a
professor de Religido Tra

tornar ag pesso
sequndo ©

dician: fricand da 4 Ad35
ynal Afri omo 01drun, El&d3a etc,
, ngado na linguagem

ruba belief. Ibadan .
1 Estate, Ikeja,

T AL
a r =N 3 :I-{ Erl - A
T, ans of ' B . gacrificial rites. §
SR e, 2 yhruba peliefs B05EEd., 1981, Ta. e i
' |
t. IPOLe Hunstr man ¢ our

ca0 1979 por
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poE o a
DOEL 2 Clorun ¢
composto do prefixo OL (oni)
3 @ QRLUN e
[ T

5.1.‘ -3 Ea i = G I (2] a (] qF!I ] (] 211 n
' - ro [N = ™
Edad - q -
mo

S'E-I L QSPD!] W
L= Sa El < .

Pode-sc
constat L
ar assim, que ©s nagd, nas mai
mailis di
iver

San 6 ¢ 0
. 5 tuacbes, estao sempre relacionando suas ativid
R B 5 vidades
o com Deus, ja& que ©s orixds nao tem existénci )
N ' DELE. Logicamente, em seu sistema ético .
¥ una grande 1mpgrtancia ao paatn que fazem cum’ . -
a div
com outras pessoas. O pacto entre :ndade
s pes

e o g
, automaticamente,
e de compromissos entre

as

uma igualdad

Ef}'.uﬂ =
as &, usualmente,
(17) "reciproco

- que signifi-

a:-ll:_-_ﬂ i
s., sendo, segundo Anderson

ke

rendo as mesmas obrigagoes."

ga apana a :
5 as partes envolvidas;

o Dr. Tdowu(18) afi
pactos diante
actos (IMOLE), significa 1i

rma que, provavelmente, origin
aria

da "Divindade Terra"

faziam ceus

ments - =
tk2 a3 nago
rico dos P

o nome gené

ro com & Terra” ou "hebendo juntos po
r

=
: Ror-anto,

ey
WA 1 1y -
almente "bebendo jun

Canga da Terra' -
undamente hierdrguica e le
va

A sociedade nagd & prof
Bim c”f:ideraqﬁo " jdade das Pessaas. 0s mais yelhos possuem
uma s igao de autoridade: Assime NAS relagdes socials, nao
& Copsato um jovem 5€ aproximar atretamente de uma pessoa
maif ynlha, quand® gosejar Ul favor especial. Fm Casas na
cessiVEiﬂ para com os filhos do

necessidades i mae, que

Pries -
itica, as maes sao
que vy pais. A° criangas A7 s
: : = a que © .
As djemte com O PA’ rsto néd gignificd 4 pai esteja a-
ps fil S
fagrads ou 1e5interess®® s0s problemss o ¢ oTaples
Tens B . a
; Q eriader de todas as ©
e : 2 tendidﬁ com coi
Ulndamﬂre e o
. e d8 todos. AS =
Bag z=ny O Juls F'-‘”!Jrom A8 acoes
g =3 16 + amb=M
P - e ¢he nld testé
f1n —— the ]1u1ﬂ1jﬁEﬁEfEL=*—-“J—r stament .
Aaderson; M '"-ﬁhﬁjﬂi' o .
ardorn Lf'ﬂi'-il“f“: r";l radar P A

(1
A 130w, b-



dosg iomens e d ixa a =
: os orixas nao se 1li
; vram de seu avi
g iso on de =
au

'I=;1| = =
J sento. Tudo e ordenado por Ele, e a falha existente &
ste e

wunida, como, da ! G
E * ; nesma forma, as boas agce a
: 8 5a0  recompen
sa-
Acredita-se entre os nagd que bom € ter uma conduta co
r
eta s mau ter—-se uma conduta errada. Assim, as pessoas na
a0

deven, perder suas recompensas por bons atos ou serem punid
' A28

psr cuas mas agoes durante muito tempo. WNo entanto, as cons
8

Giincias chegardo. Este julgamento & para os dois niveis
'

tavte agui na terra CoOmo fora, sendc que o julgamento  final

=1

no ospago, & dado pelo Supremo Ser, por 0ldrun, Olodimaré ou

e

iy
7]

El
pesta forma, & cultura negra estabelece uma profunda
interagdo entre 2 cultura em geral e os valores religiosos do
govo. A compreensao da anfase existente na sociedade nagd pa
—_— "organizagaﬂ hierarguica" estd ligada & concepgac exis-
tent= no reino egpiritual. f sob tal angulo que se compreen-
cer e a pesigao dos orixds na cosmogo-

#n o atatus do Supremo
ples sabem gue hd o Supremo Ser que & o Criador, o
s0 e 0 pecisor

e Deus &, ELE MESMO a Cabega,

nia nago.
do destino. O reinade des

Gove~sador do univer
1 1
te nu-do € teqcraticﬂ gyma vez g

i ac
snausate as divindades que &

cevn. i Arios @ agentes:

b

) a moralidade estd num plano mui

Idgwuflg
gendo que além dos rituais usados

a 0S nagd,
A0S Hﬂrﬂdi t
alidade, tanto para ofere

tn . nrtante par
a-se que a confianga nos

o de acor

BPAara 2 realizagd
a hospit
T e
R mplesmente para  conversar
re
ﬂ L] 11 v 1 da cnmm = =
nyelhag comi p— obrigagio moral. Assim sen

rl
fazem pacte -
hisica com seu cardter

= 311AS C:EL:‘EE;
! ]a II an m I-} e i1 at:di}
1 ﬂmﬂm t = 1 1.1 a- I UL— P
: . I '::l :il!ﬂ'h..re-
ac 'E’II. £ j ]Gr 'J.'.ﬂ A
r.rl rl Itz r il ita = 1 :i l .--- |
| 1 i 1 E ] ] Ii :“.l h C Luul I Ee - 1 |
i C (plats ] g Fip i{l {"I
] 1! a3 l p o
. ‘ '|" ] nbﬁ'a litaﬁ;
O 2

19 rdowu;

o
——

existem sem ele, sdo seus in-|



bo{ e 1 i
? it " de Orunmild, as pesscas devenm procurar o -
e GuTesso n o
R .a vida e#devem encontrar o melhor caminho a :adﬂ
- g 1 para isso & necessario ter carater (IWA) .
s= w15 PESSOA, a qgue chamam OMOLOWABI {DHﬂ*ON-IW&LI;zTD )
¢ que

quer %2 : LV =
er 'filho pri ilegiado gue agrada a De
us, que tem c
dara

g e 1
miadl ':.:F.ita_b 1
elecendo assim, umd relacdo entre bom -
R carater
esso. Eis © gue i i
| g diz um dos versos do Odu
Begund” s Ogbe
T .. - - -
Lwa nikan 1'0 so0ro O,
Tw3i nikan 1' © gﬁrﬂ;
ori kin ki 'Eurg.l‘ntﬁ 1fé
iwa nikan Vo gcrc o P .

& tudo o que & necessario,

& necessario;

Carater
+udo o que
que seja infeliz na cidade de 1f&

i1

carater

1750 ha destino

ater & tudo O que & necessario.

Porgue CAar
pm ditado muito €O

ruk, TWA L' O MA B
ser feliz, se ela nao tiver c
&l

mum entre o5 naga ea: EN
- I
L'DRI

SR w4 KO B or? RE J, que gquer di
zZer
assoa possa

"?".Jr 1‘-31
I 5 que uma P
en destino®.

arruinar o 8
im, acrﬂditandﬂ que +odos devem demonstrar
as

Bk . =
ritey, isto ira

hss
vida e em suas relacoes com

cSOA en sud

suzs cualidades de PE
padroes

o estabelecen que determinam uma pes

os demais, os Nnad

sca socialmente dignas jato 8y AUE ndo serd capaz de cometer

aton indignos. Costuman nesmo dizer que "o bom cardter & a
rLogo, a8 pessoas de mau carater 556

Protegao do homem" «
gtadas do grupo.

endo ser afa

ruing, dispenﬁﬁveisr dev
ot alw
per bom carater jmplicas naturalmente, em boa reputa
QCAG n pessoad de boad T PUtaan pode B5€T descrita como ALR
1 ter a ureza de Ol6run.
Lroupa nwyrancal s por S€ reme &
P A GLhLU{?G} o Supremo spr Ol6run utiliza  seus
ard 3
St o agentes il fungionirinﬂ para manter a ordem
LNtenra £l £
re}jiviosa do “ni_vefﬂov
; it _-—'—'_'_._'_._._._TI- I__fl Dhra (:j_tad.'i. P'P‘ "'Hfaj'
wfe ="
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Awolal - i
u afirma, ainda, que apds criar o céu
!'.'34- 1R b ) a te g
tm d :
e todos os seus habitantes, segundo os mit
S Faaer, ca . ¥ os, 0Olo-
nsigo dividades e espiritos (geralmente chamad
mados ©

ci:x% ~n Imolé ou Ehoxa)
para servir a seu m
mindo teocria
atico

e os espiritos estao colo
cados juntos
porque os

™

An divindades
nags 3o delxam muito clara a distingaoc entre eles. Ambos sa
Aivipr= & yivem nomindo espiritual. Assim, tais seres sﬁuﬁzn
z
neature za complexa, sendo que alguns deles, ja contam os ma'ﬂ
21%0: , acompanham Deus antes da criagao da terra e dos se i
x
hipanes, podendo Ser chamados de "Divindades Fundamentais" E:

1ém (zlng, figuras historicas de reis, herdis e heroinas, c
¢ Cam=-

fundadores de cidade
az divindades que representam a per

pages
: =2 guerra, s etc, podem ser divini-

zzdse. Existem ainda outr

ﬂﬁnificaqﬁo das forgas naturais ou fenomencs, tais como: te
- r'_

rios, lagoas, mar, rochas, montanhas e wv
=

F_',':-:_, '.'..-L':'.-.tﬂr arWIEEr

les.
o niimero atual das divindades nao & facilmente deter

4sil ou em Af
401, 460, 6op, 601, 1700 on mais

rica. Tal quantidade tem sido

ninAwal agui no BY
201, 400,

astim, 2a em 200,
zentos & simbdl

ico, por representar na

Saba-ng que O niimero du
cultura nagd grande quantidade.
segundc um nbuU de IEa, gexistem seiscentos IMOLE co-
nheeidos, sendo quatrocentcs da direita e duzentos da esquer-
da. onanto & quantidade 201 ou 401 ou 601, sAc a representa-
“&n ds mais um que S€ adicionds a qgue simboliza BXU, ja que
ale tento se 1192 3 direitd guanto @ esquerda, veiculando AXE
ds wp jado pard outros POF ger O comunicador do slstema.
Nu-nrasil o nimere © o nome das divindades pEavEmLEY
Ltea de nanteé; africanc vao variar multo. n@gendc a casa a
I - ) teren gido acrﬂﬂﬂidﬂs de outras surgi-
que pe ~Eencas alem de
- e olérun é P“tenﬂido como © dono do mun-
Sk o :ia (THA) ja forga sagrada (AXE) e da
a eﬂiﬁtéﬂﬂ 2

f].'.'jr, 51'r:nh.Dr ﬁc



pernanineia (ABA). -

As "Divindades Fundamentais" sao apontadas por AWOLA

LU(21} como sendo:
a) OBATALA ou DRISANLE OU OXALA

£ o principal orixa dos nagd. Seu culte & conhecido

em tnda a Africa iorubd, sendo gue seu nome varia de  acordo

con a esmunidade que o cultua, apesar do culto ser o mesmo em

toda a Africa.

OXALA & conhecido POT ngecultor Divine", ji que @ o

Deus o= Criacao, pols modela © ORI (cabega) dos seres que ha-

Simbnliza "MASSA DE AR" e "MASSA DE ﬁGUA",

bitam o universo.
elemertos basicos com OS quals realiza sua criagdo. Notdvel

POr mia pureza, 4 que pertence ao BRANCO, € a imagem da tota
eus dos coOmecos das rea;izaqc:es, da vida e

lidade, pois @ 0o D
sendo conhecido como um dos

da morte. 0O BRANCO & a sy
CO}J

a cory
NFUN (do bIar gue sao todos 08 da criacho.
nos alegam que

mudos foram crl

Grixas FU
oa albinos, OS andes, Os cor

os africa
ados por Oxald para

Cundas, oS aleijados © e

CIIlilt]}E‘._lc - " 24
i tos sobre oxald e a criagao do mun

mo maride de Odiduwa (ori-

gduduwa e3o entendideos como di-

e Outrﬂ r
por wna cabaga branca

¥A WIRICUN) 3

Vindart..m 2 Sainas
faet..y androd superior (Oxala) e na infe

tituirl
- a terra (igha~odu) .

fechacs, se con
 gizem aer oxald o Deus do branco

da criagdo dos seres, a-

rodas 8%
4 emb lema gue © caracte-

de metal branco gque tem

_— Exrremidﬂde superior. Oxa-
de candomblé,

o - -
‘A 3 n nrixa q

rqutﬁg (lo ci

i A _____,_,_-_:—-—
&

(21) nanlalt
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@MLsTiarizacac na sociedade global pela Lavagem do Bonfim
Oxala & a representagao do principio masculine e 0dj

g = y ¥ & =
duwl 0 principio feminino, sendo que, segundo o Itdn igba-nds

aiv&("2) Obatald & encarregado de criar a terra, mas ao beb
er

= noiva da palmeira IGI-OPE perde as forgas. Odiduwd, vendo

&

21% sem cumprir sua missdo, consulta If3 e faz um ebd (sa

GLaL
crifioio aos pés de 0ldrun), conseguindo assim a autorizacio

Ao Sunramo Deus para ocupar o lugar de Obatala. oOdiduwa cha-

ma “odes o orixAs e val criar a terra. BRo acordar  Obatala
vai a Olérun que, tentando acalmi-lo, transmitiu-lhe profundo
saber & poder para criar os seres que iriam povoar a terra.

ObAtala encontra 0S orixas que esperavam por ele pa-
r: a ~riagao dos seres (0liifon, Eteko, Olirogbo, Oliwofin |,
e 65 demais FUNFUN) =, encontrando Odiduwd, tem  uma

Dagfsysn
aeria de divergéncias, € até mesmo atritos. Orinmild consul-

ar com a disputa, recebendo a solucio —_—

ta T¥7 para acab

DR InORI-OBERE: colocou—-o0s
reconfortando obitald, acalmando e a-

face a face, explicando a impor-

t8neias de suas tarefas,
e inda
Orimmila fez odiiduwd sentar-se a sua

- < ando se sua miss3o nao é
renzalhando Oduduwas ¢ i
ﬂssim:

juntns na terra.
3 4 sua direita,

fazendo os sacrificios ne=-

crqra-da e Obatal

cesyiirios par S
mb 1icamente: a cabaga ighb3-odii n3oc pode ser que-
Simboll g F J :
nta a uniao entre obatald e Odiiduwd, en-
=

brada.{a que repres

ade d

ra],elEmentus que possibilitam 5

tre opin (céu)

a \xigténcia.
id i ex
a contind

Procyiacao €

A
b) m&ummmﬁ oy IF #
africancs aFirma que Orunmild  recebeu
1o mito® _
e gncia 9¢ acompanhar Oxala € de lhe dar a a-
«cia de ac
o8 _ {ncumbén
in A
3 terra-
z-ia pard equipat 2@
s nessa
~ o a morte. petrépolis, Vozes |
e ps nago & ==
;.g. os2



1f3 pode ser carac 189
racterizado por s .
eus conhecime
nentos
r

j E_ [ LA LD
2} seumula todos os ensinamentos universais, teologi
_ ' gicos e
cosralanicos do & i
40 5 nago, assim como da ge
genese, das ex &rei
periencias

mitican
tieony dos seres e dos mundos sobrenaturais e naturai
da18.

Sua fungac & dar resposta as necessidades dos indivi
vi

Auns . Fim de restaurar € manter harmoniocsamente a vida., E
- "E-—l-

ta r=aposta & dada simbolicamente através do ODO, sendo qu
e a

relacis de Orunmila com OS SEres criados (descendentes) sb s
e

sora=-1.%za atraves de um intermediario, EXU. Somente EXU =
e

capas @z atuar veiculando AXE,

44 que & o comunicador do sis-

[

o0 sacerdote de drunmild é o RBabaliwd (pai dos misté-

rins' -1 0luwd (Senhor dos Mistérios) .

c) ODDDUWA

os mitos indicam ophpuWA como uma divindade fundamen
tal =, ~ambém, COMO um ancestral deificado.

4 & uma figura controvertida para os na-

pe fato, est
erndo que varios escritores € jnformantes tem apresentado

9GS,
nunerc.as Versoes sobre elar gque variam sequndo o tipo de pes

quiss ~r3glizada.

os nagd de [LE-IFE, @ tradicho indica  ODDDUWA
a @ de seus h
Pﬂr GLGDMRE; mas qm’ 5'3’@]1.11'1&::

para
abitantes, em lugar de Oxa

~riador da terr
1nd1¢adﬂ

QT 0O

teria 8ido o

laf‘ \."!1‘:,
ira perdeu suas I ”
c3 mitos, ae heber & selva de palme » forgas, a
0. Um outro mito revel
em sud missa vela
dormacsndo € falhand®
X peu de orLORUN O olemento terrd, com © qual
oua OLTDUW rece
- TYE.
mrloy O nosse mundD oA .
5 ﬂﬂsidﬂraag o chefe dos orixds do princi-
ophipuwk @ ©
. sculino.
oBATALA O do prinelpl® T
I}fn - n_-:-11|10 = Ll
o = [tul EXU &
s gjtuam? en out ros capitulos, ZALE uma das
romo 12 o neqro- _africano. r o elemen-
i dad g G0 pahfbd
v @LVEARST
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ﬁ?“'[ FTiCﬂﬂmr do sistema, estabelendo a transformaci .

aidvopao de tudo. S0 através de EXU se veicula :;;TG R

- Filho de ORONMILA, EXU fala através do ora !

Irf, emtabelecando assim a relagao AIYE-ORUN orix:¢ula de
’ ~orixa, o-—

fif:—rqasoa, por meic dos EBOS ou oferendas que trans
L¥U prcpicia o favorecimento das relagoes do sistema Co
1y Jevwnr as obrigacoes das pessoas gue estao no AIYE :z:al '
divirondes do ORUN. As obrigagoes realizadas por interZﬁ&fs

10

de R2U 3 i
U implicam em capacidade de reali a
zagao, em for
ca vital

(2¥3) para as pessoas.

e) OGUM
o "peus do Ferro", sendo o protetor de

£ considerado

com ferramentas.
y visto sob o aspecto guerreiro -
r Ja

tofos que lidam Entretanto, sen simbolismo
Pudendﬂ se
j&is com & forca de suas armas.

gentamn OGUM como O HEROI CIVILIZA-

e puitn amplo,

que Jefende seus £

Alguns mitos @Pre

1

DOR, como o TNVENTOR
re a seu lado.

gx0 sempre
a o poder masculino, sendo 0 represen-

e das sociedades dos  guerreiros

camiyhas®, tendo
OGUM gimboliZ

tants as leis doS homensy
os e O proteto

r dos inimj'g

r da comunidade.

[
5 0 destruido
a cultura negra

- aLA, © ideal de PESSOA 1
. o homem se organiza em

pelo que pudena
Euncio de uma ordem religios? agystente no URLVErsa, que o'es
: te.
trutyry gocial © PSicﬂlﬂqicamen
e IDDHU{Z}} o carater do homem se estrutura
on funcio desta 0rdeT religiosd 4o dniverso, sendo que em con
i fungao des ' ) =
4 m terd uma boa reputagac, de
Sen . sper, €893 . des
231ty ~ia do bom car
- pranca", e que os
ic "yroupd mitos
Srita n a aignif
s me J.E.tj—.lﬁl-p il aps
o o 4 atendel aos aspectos basicos seguin-
W at L como ﬂqup]eﬂ
(23) —  oLODOMBREL God 1Yy ‘faiﬁflﬁei . T
230 TS - T rstate 1
23} folorea, L.Be. ELE'J' 1.4, X R Tndus &, IKETA,
F 2

-r".'.'?md;ﬁ;ft '?ﬂ"*f"
iLy B
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a) Castidade por parte da mulher antes Jo casame
Para os negros, a mulher que nao & virtuosa ate :tg
canrr o, destrdoi a si e @ sua familia. Castidade, na vida :i
trizpoidal € um dever obrigatdrio para todas as mulheres. n:
Pclan’o tal dado, & proibido a um homem seduzir qualquer my-

lhin» casada, scb pena de sofrer grande castigo, além de £
azer

Farei - .

faca . graves conseqflencias.

b) Hospitalidade

£ considerado como um altissimo valer. os negros

850 pssuralmente hospitaleiros, principalmente com pessocas es

tranhes.
rmam os africanos que antes da vida ter-se torna-

Afi
ada nos grandes centros urbaneos, como

do ar+ificial e sofistic
gquase todas as partes do continente afriega-

2 atvrimente, en
ava se preocupar com alojamento ai

no um wiajante nao precis
alinentagao, pois tinha certeza de que iria encontrar pronta
lugares em que chegasse.

hospitalidade nos

O0s nago acres
agsim como dizem ser impossivel se

chaverm certo fazer 1stor
seja ou nio seja hospitaleiro. Cada um de

Aizzr 1 alguém que
1 proprios

principios @ convicgdes.,

Ve ami ; gegundo S&1

o) Nao ter egoism
Lo opde fortemente ao egoismo, sendo ga

A ética nag® -
nio encontrando ajuda por

ada com des

Prﬂzﬂ:

Pasnera egoiSta olh
Parte 4e ninguém S€ B2

diz:
3 um ditado e

.« _4yr-ghin & ru 'gbd 'g & tlg" -
o e a-je='¥

H

nagbd t' ,s0a mais yelha come Sem pensar nos

Tue quay dizer nge UMA & ﬂzinhﬂ:" 1eto significa que nin

Ot ;e carregars seil gardo 9 L

VORle 6§ pBuib = 10 0ODU jntituladd IRETH - MRJT diz  que
ao

Limi histortd




CROIMIY i m
LR foi egoista uma vez e, por ca B
usa disto
' tornou-
se

deszienaivel
spresive iz1
1 para seus vizinhos. Acontece qu
e um dia
¢ 86 pas-

ey e e bai
- K e
" ¥ d uma HIUDIE; ﬂ'RUHHILﬁ Caiu &Lﬁa
! 1 Viﬁﬂdﬂm'ﬂﬂt&,

3 ¥ O p de a, ¥
lu-It il_.-. - r

ta.-‘r.":" o5
-l [ &5 - i i
No meio deste terceliro dia, ele i
oz o ¢z reconh , T
5 onheceu como sendo oS do povo de ARE
I HINE . Esperando
hom grado eles viessem em seu socorro, grit
s X " ou pedindo
Fnde. B
orém, em resposta eles disseram gue ficasse ond
nde es-
as consealiéncias de seu egoi
E—

fu
AvI
avz -~ guardasse, com prazer;

NG .

Eis o que ORUNMILA grifcu{

noklinrin Aré:
ubirin ﬁré:
het' oni m' oni;
i-p! 5na m' ana.
rungbnn ijéta;
n1ade mbe nini ofin,
y nyl gbiri’"

Homens de ARE:

s de XRE:

mulhere
todo © dia de hoje

Eu estive aqul

g também o 4¢ oA

Pratiﬁﬂme
m Eﬁtadﬂ no PDGG,

nte, © terceiro dia.

agora &

im coroadd te
Rolando-

E eles responderam:

"Igbati © nje apd 8%/
ral' o ké 8 =~ Sgh0
ajg 19§ 39°°

-gbati o 3
L i - -
;;gat? Eeni‘ apa sbiko wa kg s
nalt O rf
1je xunrdn “Are!
JbTr Are -
n-gt onl m' gnir
j-t' ana ! ands
GEAL 4+ inil @fiIn

‘*q]nqbﬂﬂ i-]
ralcd nlade §”kﬂ .
g ma vl ghird ™

Mooma



pessca amavel €

pELos homens.

Quando vood se alimentava com seus bracos de

cachorro,

A guem vocé convidava?

puando vocé comia peito de carneiro,

A quem vocé chamava?

Quanto tomava caldo de trigo com seu brago

de hode,

A quem vocé via?

Agora,

"Hlomens de Eré!

Mulheres de Are:

getive agul todo o dia de hoje

g tambdm o de ontem
o terceiro dia:"

Agora, & praticamente,

Deixe um coroado ficar no pogo;
Rolando:

a) Gentilezd envolyendo generosidade

de yirtude € P

£ uma gran
por olodiimaré e & sempre

rofundamente cultivada.
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FiY

aceita

apengoada
+o fica comprovado pelo provérbio loruba que diz:
Isto
o r 'Qfa:

wtqhd, olore K ;
q ! .fa Ya .J__-E" ﬂlﬂIE-“

r'l'll

ore kit:
AO Gl’ ! I'I.i 'ya

oOWo ¢
= bra

A cabagd do ¥ .,
to do rel nao se rac
0 pra -
P 11nhelrO: as também criangas que
- 2 e n
e 30 hi azar que possa ocorrer com
nifice "
IstoO sid matéria abengﬂada= Ore 1' oxe ity
.. & sempre '
0 rel; sua gorte © .. AS criangas sempre trazem bon
g yentile® "
*e,  ruptilezd gerd 9 i rodos devel ser amaveis e doces
-rnc. A
a]'_}'l,]-ﬂda

dacle, alegrid

Come a8 crjangﬂs'
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£) v
erdade e honestidade tem lugar especial 4
entre

as virtvdes essenciais

Acredita-se gque a verdad
e & a honestidade sa
sa0 supor-

i+:aliveis para as bengdes dos orixds

+me in

Ha uma cangao muite popular, de um ODD intitulad
ulada

-y

BEUD U AUuN=METT

I 5tit§: se rere,

7.
1t Btitp o, ye ILXe;
ni 8’ @titﬁ
11 fmale Igheé.”
ey verdadeiro, fazer o bem

Ser verdadeiro, fazer o bem

£ a verdade

oue sexrve dé pase as divindades.

& frequentemente saudado como "0 produto d
(@]

ORUNMILA
terra por meio da honradez": ‘“p-g!

que ganha &
omp Ajalprun’.

Chefe deo Céu,
~Otfrf-gb' ~aiyé:

g) Nao roubar.
A dtica dos pegros condena O roubo, MNos tempos anti
colocados no pelourinho e depois mortos

goz, es ladroes ral
Leditan que mesmo que Se roube escondido, o=

Fles ac
30 ven&ﬂ (

llﬂ_m. I-E!kﬁn_§l ﬂ1é| bi Gjﬁ

olhos e OLODDMARE est
¢! Oba ¢ruf nwd 0"

'-:’3\.1-.'.- l'-.;i.;'?"l‘ o ri i
migso e nem ter falsidade.

rar compro

h) NAao queb
Um Eﬂmprﬂmiﬂs Jesfeite © coneiderado nao S——
cendarigel, mas L1mb5m amaldi?ﬂﬂdﬂ HEUE1E que quehrar p—
=4l 'L'-i.T‘?E. r : i -
Compromisse nad paderﬁ mals progredit pois guebrou seu com-
il o nk '

Promises com 2 terra- -
gfolos de quen: 780 CUMBELl seus compro

cultos © gacri
‘ a ceitod encuanto os feitos sei falsidade e
] Heuye munea &30 a ¢
? cumpre geus deveres Semp
o o E .
e szoas Y onl s ha um EJI—C'L:EE G e B B
de v )
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a) Nao ter perversidade

E claro que s 8
1 er perverso, € extrem
2mamente condeni
z 175 la justica pels préprias maos funciona c —
omo um caminl
10

da s2lnzn i a
- I¥no para a perversidade, nao
r somente para o A7
perverso,

meg %o nbém para sua descendéncia.
05 nagd acreditam gque o efeito da maldade acaba s
em-

nra uedo sobre gquem a causou. Por esta razio, exigir ou
a—

eois,~ indenizagdo de um vizinho pela perda ou danificagao d
a

provcicadade € considerado mesquinharia e perversidade Po
. xr

outrs lLado, o fato de que esta exigénecia cria relagbes  ten
sag, o.va tal tristeza no coracao que se no futuro  aparecer

ume ohance de represalia, a situagio poderd ser terrivel,

-

s uma historia gue mostra Como a repercussio da

tra guem a fez:

Bi

. crueldade pode se voltar con
Wi homest emprestou & geu vizinho uma panela de lou

| pa gue estava sem fundo, com O objetivo de prote-
iar dos animais Ul noyo P8 g6 GBL. Quancoa  UBK

] U2 aatava do tamanho de uma arvore foi ;mpnssival
Uatirar o pote sem quebri-10, o homem foi exigir o

., seu pote: astipulando que queria de volta exata-

ue havia emprestado . ac vizinho. Nada foi

- cgnvencf'lo de que era infitil fazer  tal

tudo era inutil; el; insistiu em re

, . wintacto". NO im, a arvore de
ar o 5egapot cda pois 50 assim a panela de
de ser C€° Jevolvida. Nao muite tempo de-

m Leve um filheo e pediu em~

e 1a de pescogo due pertencia ao vi
S ?u:;ggle tinha sido tac mau. 0 vizinho
»inho para 4 nPgrtunidadﬂ de ensinar a ele uma
ligse (que Efacivcl-ggﬁf“ por isso, esperou que a
Iigao inesdque oo até uné jdade _em que seria impos
srianga Cresceev . o1a sem corta-la ou sem tirar a
=ivel remaver @ S pptao ele foi e exigiu sua ar-
mhega da criaﬂga*que a queria de volta sem corte.
| e P gstipﬂlan~ havia outra maneira de fazer com
) ﬂgturalmﬂnte, nggsecﬁém a6 decapitando a crianga,
cue a ﬂrﬁﬂlddzﬂagmntecer afinal:

o ogue

terid
naturalmente. Fo

tastica,
& oa ©omo fant
toria
ra mais forte possivel a

pata his
r da manel

geralmente, retornam com ter-

1 4 o - ~ i 0 0 O
‘igao fe que wgniti 6 k¢ d' O6ro ki 'mp
ias '

z primeiro um ato de

. et S =
e | :n::hﬂ!z'--*"'-"'E[i-“”-E o Quem ra

.-. - 3 - i 1“1

O ras, =f ?ﬂltl o % qeixar de esperar reta
- 11
atroniuesde contrd
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LA O gque quatrocentas e uma divindades acusaram O

_ runmi 1a
falsnz iente di oA 8

laz e ante de Olodumare B

8 : por ser inccente
¢ ele en-

R R . & x
FLGT ~ra as divindades a seguinte praga:

“ipe d! owd, 11§ a jo mu;
L5 d*' owd ilg, a Jq mu;
439 gb' ori ilg, j' eku,
w1? gb ori ilg, a j' ¢ia
L Jg gb' O ori i1g, a je 'kcku igbhin,
Sse d' Quwd ile a Jg mu.
0 julgamento pertence a terra sobre a qual nos
comprometemos,

© julgamento pertence a terra sobre a qual nos

comprometemos,

NOs estames juntos sobre 4 terra e comemos

ratos,

NGe estamos juntos sobre a terra e comemos

peixe,

ntos sobre a terra € comnemos

NGz estamos ju
caracois,

pertence 3 terra sobre a qual nos

0 julgamento
comprometemos:

i) Nao ter hipocrisia.
arde @ censurdvel. Um hipdcrita as

-
n hipc.-r:risia a: ooV
= chamados de

pcrisia 84
o que tem carater deforma-

RGABAGERE, que quer di-
i =emo a hiP
ngigrags’ s
PacriEia {QLQRUN rG TE BEI

por ser © sexo mais fragil.

a en
a hi

zer "uguele queé and

lo. (1 6DOMARE proibe

§) proteger R ) ;
do homem nago dar protegao para a
£ respo sabindade
sl fraco guando homem e mulher camlinham
mulhe, . © sex0 =
., ©omo _ e 1evaﬁa am conta e caminha a frente
'I"' -|r- Ef E 3 —_

Mnkas, a mulh (s para 1he prnpiciﬂr protecac e de

g &%
: , jea mai
S0 heyam, qU€ - 3 1mpreviﬁtu. Em pomentos de eriese

pﬂfiQ'
Jpanece de escapar, se imsto

e
jroira ©

a pr
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1} Honr:
nrar e respeitar os mais vell
105 .

Hormrar e i
respeitar os mais velhos € um 4
ever de t
cdas

B85 pooy v v sua
pessoas. 0 7
jovem deve respeitar o mais welh
0 porgue

fneia assim como S5 abedoria enr
como s5ua s iguecs
d m e auxiliam
i

fix |
XD

a0 Ty a
SAvens. Entac eles ensinan

?mcge, e wo '1& £' agba;

:?ba ni 'gba nij

2 136 a ri je,

ﬁgba ni 'gba ni

e ijo alri je

‘gha ni ‘'cba ni."

Jovens, fagam homenagens aos mais velhos;

gAo os mais welhos que trazem SOCOLYO;
i

emos muito que comeXx,

& um dia
e trazem SOCOYXro;

ais velhos gu

gio os M
os nada para comer,

m dia nao tem

elhos que traze
m & base e a consciencia mo

Se 1
I SOCOrro.

ca0 0S mais V

s mais velhos constitue

1 o ,_I_ :!.-_ t:ﬂ I ul’lidadﬁ -
I 11

sses HEPECtOS’

Todos €
revem Como

quﬂ dest

"pegulament
qu o de Ourco”. Este

ramp iucicar ©
g3 negros indica o alto grau

arenl »mento doS yalores moralis d
- ébﬂﬂﬂstrﬂﬂaGEEQUE acham certo e errado

sﬂﬁﬂﬂmiaﬂwxh
sive, que se a religiao

]‘ .
da ~rociéncia €@

pPars c=da PEESDE: ficandﬂ o
1 =. &, sozinha responsé

Perms: . tais yaloress ela nao ’ ponsavel —
Eleg Ha toda uma Elabgragau do grupa que Extrapola o Wl
§i%6 o ge prende ° gentid® ofetive do ave se entende como
2BE20, HUMANA un ﬁEtEfmiﬂadﬂ grupo gocial, nul determinado
temun < nun dad? espat?’

i do 08 yaloreés negros passa-se a R

Cnn1ecer
5 ue NOS chegam truncadas e a "
"Ohine < +amentos © i Enrmdﬁﬂes d mal
THmacdi - .
— —— ________‘_______..-- ’ lhﬁ'
abrad cltﬂdﬂu F

[

'24) zaown, E-P
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El

universo.

Sequndo Mbiti(25) &
a f& nesta ordem mi
stica pode
ser

c‘l'l"..l'“ - g [
e irada ati
laramente na pratica da medicina tradici
icicnal
¢ da

ps poderes a que o homem tem a

eers o fuis
gic,; feitigaria e bruxaria.
Dy,
et BTy £
B0 pe o "
linam a conhecimentos que S0 poderdo ser usad
os em de

i bst

de
e co
=l L1 a eri
sdas situagoes, € com Serios riscos. Em todas
as socie
e-se O poder do un

considerado oculto e mist
a

daﬂiﬂ-— =
- nfricanas sent iverso, proveniente
de

D"—:'.." 'r.'i = - -
. Porém, hd um poder mistico,
nos espiritos e também &
m

der esta presenté

ripe

0. Este po

&n acesso a certos conhecime
n

Essas pessoas t

O o
2rtos pessoas.
coes de ver e se comunicar com © mundo in

apor cO1SAa8 extrao

sendo capazt
pessoa nio consegue normalmente

ton
S 2 yossuen condi
rdinparias
e até

poder que deve ser

realiuay
Este cnnhecimﬂntﬂ mistico el el

L o mas tamd -

ado mzpa ajudor as outras pess0as (Avf) mas arhim pode prejudica-
lag No entantos quanﬂﬂ aste podet € usado para prejudicar
Algn?, & yisto COMO bruxariﬂ; feitiqaria ou poder maléfica.
A PELT0as nurmajq nao cunhﬂcem bem este poder misterioso. £

s &
Drooiss, muito temPO para que as pessuaﬁ que tem este dom pos-
Oa gas Crainadas ; dﬂﬁ?ﬂvglvid s neste conh@ﬂimentg & 0 A8s

. B9 trelindls J
2 mento € rotegl

99 o504 misticos gendo aY° gal conhec! protegido e
iz alguns casos esta habilidade o
23R Tr: "1 ?G =50 cretﬂmente > u _
ng . .implesme™c pacieda oo | GERIBEALLON

fa i

o poder mistic
L].,._lh Y -~ N do uﬂ .
1 CDnﬁﬂiFnC13 jovie pfﬂcﬂfﬂf entender O que

L4 (=T aerr >

=t . tal !_:Iﬂ A

ohive que 9055"1 e ou ele figard esquecido.

8] el W i

: resenta € tfpiﬂar 2

s ST the qniverse. fn African
f:n 'iﬂﬂ UiEVG Lufan: HiGEIiH Limited,

b ditd, I8 ﬂf:ﬁra. nigertt!
istory ﬂi'l_ij___,jf':ﬂ;-'—-r-*""'
.’{-?'__
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= §ggiedade5 secretas

Existem i edi
sociedades secretas de varios ti
pos. Ma
s as

li!air; Wby h i nao a e L8| G sa
R I ECldEE, EEgu d
= nes i i
uisas de ﬂ]lﬁafﬂtz }
Tl O

a) A Ogbni ou Osugbo
b) A BEgungun ou adamorisha

c) A Oro e Eluku ou arungbe.

a) A Ogboni ou 0sughbo
geu chefe € © onuwd ou pabalawd (pai dos mistéri
os) ,

pessoa qué a pres

gboni 8a0:

que qge -
geralmente, € & ide.

Oz deveres da casa 0

ssar reis ou chefes, por serem pes

eleger € empo
ecialmente in
prnvaqu do
5 imgnrtantes com

dicadas para tal;

soas esp
rei;

legislar com a &
o rei;

cidir caso

ouvir € de
governo do p

ais

. ajuda
nao deixart que ninguém s€32 eleito com
sem ser POT iniclaqﬁo,
0s  bastoes ge mand® 4o EDAN oH OGBONI sdo em niime-
ro de dois: feitos de bronZ€: Jevando as  imagens
de um homem € de uma mulher respectivamEnte_ 0
pastdo 4o € s ge contas: obi Edan ou © bast3o
feminin® 4 usado para P z e bod pondade. Mas AKO
EDAN ou © pasta nasculin® e o contrario.
o oLuWo ov cabeGd da ociedade ogbont © ajudado por
Sels outros chefes namad® pwarefas’ com © Ashipa cOmO mem=
br
o EHtra—Dficial. it apertam g S ol
. pm saudage® 08 Df]uﬁivamﬂnt onheclda pelos .
Tuerla, numa maneira 2 RC
W A s |
to. ‘ Lgen jto jmpﬂttﬂnte, tal como
o aguird & persO
— o Jtaﬂﬂr 0.P g0/94
obrd -~

(267 24
I ) hiisafe, A.Re
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devercs ligad
T AClO a
ados A sociedade Ogloni. Ele @ o h
omem que
fala

4117 H
€l

éa
e do NLUWD e dos IWAREFA.
O s
ncesso ou fracasso do OLUWO e de suas oh
servagoes

Judiciais d
<48 epende, em grande parte d
, do tato e da co
nduta 4
s}

'E

te, inteligente, honesto, resp
gl

(%l oy w
SHIPL.,

e

ser =
“igto, imparcial, pacien
dizer corretame
nte as m
ensagens

tivsl, amavel, e hdbil para
qua 1ha dao, o OLUWO se prajudicari-

stem familias especiais’ou casas das quais as
no entanto, perhum outra pessoa po-

e sSer capaz e competente

Exi

ASHIPAS 1
iIPAS sao se Eﬂiﬂnadﬂsr
mesmo que PIEh

de: «
sev gredenciada e
ASHIPA.

ndicada como
s encontrar 4 figu
& um adivinho, & guem da

nao polera ser i
wamo ra do OLUWO, que se

re Didi (27)
fizios para gsaber o que esta a

Mo BKESil:

g
o os contos de Mest
ED: e . -

151l ka ds pess0dSs ugando ©F 2
a de cada um-

[ -
Ontecande na vid
ou Adamorisha.

Egungun
dJe Bgun nO prasil nos primeji-
O entanto, © pr. Ajisafe si-

x

08 nanftulos deste frabalhO-

fua a sociedade Egungun a Africés demonstrando O MESMO senti
e e 05 mesmos componentes

do da preservagdo 4@ sncestral
Para o culto.

embr 08 da saciedaﬁe Egungun cultuam
tram em contato CcONOSCO usan-
ga cabega a°8 pes.

Q
2 EBPiritGBr
manutengao

paﬁ qﬂ

Ao 1=
Nascaras e rov
.-"Eic
morte.

dey
mietdrio, £

"
Bly
nao permite @ P
pahid-

fv;fh“"h——-—*"‘ 3 I

e |} T POE

HESTRE pInt. “””57.
].:“51' P, 5 e P+ a4

Edicoes GRD,
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lazr s
¥ 13- -a que elas na
na
o saibam absolutamente nad
a de su
as ativi

danes.

Todo Adamo
risha deve saudar o primeiro el
elemento
do

grupo
. gque s2 i =
intitula OPABATA, com um aperto d
e mao
peculiar

s DC-.E -dade -
a

o A
ridade o

, através do culto aos ancestrais, que f
o ’ oram
wcoeminentes o

e marcantes r suas
qualidades
poe morais
o

oro e ELUKU ou ARUNGBE

c) Sociedade
anualmente um festival, pa

A sociedade ORO participa

sgte dias do ano. Na véspera d
o

'a o .

gnal utiliza OS il timos

a-noite, © sacerdote ORO, &l
1lamado

Foee-a
stiy 1 e cerca de mel

e OS5 mais vel
pﬂig nenhuma luz Dd
pode ser usada.

hos da cidade vac para muit
(o]

EBORE, com o chefe
a Egcuridaﬂr
- esperan num
cta cerca de meia
ado chamado AJA

lugar espagoso, enquan

milha,

longe nob espess
mais velh®
i e se afa
o seu sino sagr

idade, a fim de gue o

Og
ak 1|.'-:.
CFJLEE e 0S

tu D] T T jiq i sozilllin r

atrair ORO para & ©
= cidade se livre dos maus

para que

Vai par -
para o 5antuariﬂ;

sob =
uma mascara @e

a aceito -
or compl

SaczifTeio sej
- | te si
Bleitos. rudo deve 8 agtamen silencioso salvo pela

jcas do
o maior volume

ce a pala r g CO

SUbitamente ele chama P@
de v PUEEIUEI diﬂ:"ofﬂ paba o". Estd frase deve ser rEpEti_F
da tyag yezes ante® do 80T do /OR0 8OF ouyido. E como se dis-
Sa
®sse "peus, adw estol eu"+
- pratgr fina pegd de madeira, geralmen
0 ORO acta T n
tﬂ_ da 5 U-N m GEICE de Hﬂ\-’E Pﬂlegﬂaas de cﬂlﬂprj__
2 arvore OSUNSUN ¢
alhadﬂ com co
"elito e qe 1argure ntalnad® © exel rdas.
: = Uuma 2 & ) , i N
Q o Gu‘fidﬂc\ - Eubita EKP ':‘Eaﬂ de fﬂgﬂs
R
" o som d° 0 2das ge batidas de tambores
hig - ua —" .
LY _f:l
lyada com caanF ’ rtemﬂﬂﬂ do lado de fora, o
e
apmente P pomen® ¥
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guan:y as
mulheres entretem-se dentro da casa, confi
t2  frseivid i | .
ade se intitula ODUN ORO, que quer dizer F .
: restival

Anmial O
ORO. As festas continuam por sete dias con
secutivos
F

ag o 3R
y20 deve ser retirado para baixo de um arbusto tod
odas as

manhis
%~ 2 removido dali até o por do sol, sendo que est
a se-

E‘ ; - - -
sfién-ia da as mulheres uma oportunidade de dedicarem
afl -8 as

suzs Jistragoes.
No entanto, separadamente do Festival Anual, ORO
' po-

d’f_". acr saudadg am qualquer OCEBiEO como as E'Eg].'I.iﬂtes

a fim de deter criminosos culpados de abrian ob
en

a)
gas ou um ladrao;

ar um conflito que & temido por poder cria

r

bh) domin
derramamento de sangue ou guerra clvil:

mistosa qualque
e tema a presenga de mulheres que

c) tornar & r disputa de natureza sé-

ria ou na qual S
o sucesso do acordoj

pussan impedir
r 8 realizar
algquer calamidade ameagadora.

um grande sacrificio em caso

d) oferece

de peste oY gy
saecretas admitem jovens antre

5nciedades
Eﬂ-ﬁﬂa dﬁﬁquali
etenda conhecer Os mistérios

Todas 25
ficada que tente en-

e qualguel P

vida.
ntes e estrangeiros  podem

) - porem ha certas sociedades
ser alettido 5 certo P -
tem Sua admissao. B irre

que segundo 05 o0
l . s o ou tornado livre, ou caso
evante se o €3¢%
f8eja matrangeire’
jeis 40 homem negro gobze OMLIBLED apon
podas % o
ra
co € filosofico. £ sempre

yimento da PESSOR,

tam cexpre P2F

istéd
nte
ﬂlnhalr pers f

L& - [t &

10 pento de V e Profundamentﬂ etico.
Tty uﬂei:ionamentn brasilﬂifa eBasRERSTES i
3 negrad

na culf
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do universo africano consubstanciadas nos ODuUs d 03
os tor

reizes a
o= e nos contos que a tradigao oral preservou. U
. m  exem-
ple claro de tais fatos, saoc os contos de Mestre Didi (De
osco
redsc Maximiniano dos Santos), ja situados nesta pesqui .
squisa.

Me~ten Didi através de seus livros retrata os aspectos morai
rais

da =witura negra, como Se€ pode verificar no livro Contcs Crio
u

| - ik >
195 da Bahia, onde aparecem 0S5 exemplos seguintes:

1) A vinganga de EXU (p. 19)

Este conto ilustra © principio moral que ndo se deve
¥ingar, Pragugjar ou maltratar uma crianga. Fala de um ase=-
nhor dono de engenho, maior criador de galinhas do lugar, que
#ingon um pinto de EXy. Quando O pinto se tornou o galo do
teiraivp, criou uma gérie de problemas para seu dono, nac per
tros galos ali permnnecessem, nem dando econdi-

nltindo que ou
56 apds a consulta a um

terem OVOS-

Clesy maira as galinhas
e o dono do terreiro  conse-

OLUWO (pai dos mistériosi foi gu

quin ragularizar sua vida,
as palavraﬁ q

apbs fazer oferendas a EXU, juran-

I - g
fo tar cuidado com we iria dirigir aos animais e

dagquele dia em diante.

iz criangas,
. pabalawd (p- 3%

2) A viagem dos ===
e se preocupa com a or

a lei gu
de forma bem clara, que

dem miutica dO univer '
que permitemn veiculacao de AXE,

outro-
babalawﬁ que seria traido consul-

praicao na viagem, Entan, fez

Assim sendo, quem

0
dales pmtendi a trai¥

- precﬁitos: e

Como wandam
. -{a R
gofreria !
tou 1#a, descnhfiﬂdﬂ que igo
qualquet PEF s

acehoy morre

pelo que
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tontor negros brasileiros conservam os valores morais africa-
nos, nantendo a tradicao de nosses ancestrais e obedecendo is

leis =fricapas de organizagac e manuteng@o do universo. Os

ditadcs populares que representam a sintese de alguns mitos

tembiAm se relacionam a tais valores:

"ouem com ferro fere, com ferro sera ferido"
- {lustra o valor "nao ter perversidade".

"oyem muito quer, pouco enxerga!"

- demonstra os cuidados que se deve ter com os
mistérios, gue precisam ser respeitados &

preservados em sociedades secretas.

3 : R
"Quem nao ouve cuidado, ouve coitado.

_ a0 respeito aos mais velhos, vistos
Eﬁmﬁrﬁggfas, como detentores de muita sabedo-
YA e experiéncia pela sociedade negro-africa
nNa.

s inlimeros grupos negros

S —————— pesd .

Assim, pPoOr permeargy_todos
i o -~
alores africanos Lém se mantido, conservando

brasilelros, o8 V

e —

quatro séculos, aparecendo

‘u 'i.i “‘hui E 'Es 5 a I:ﬂs d'e

‘ tradigio oral, resistindo
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CONCLUSOES —

A exposica
¢ao prec
edente mostra o cenjunt
0 de val
ores em

torno 4
os quais
sge &
guir o strutura a cultura negra b
procaessc at 2 e
2 rave S
sl 5 do gqual o Ocidente expl Se se
fundantes - S
o que se fara logo adiant e
" ‘2 No exa ~
me do
proces

so de consti a
titui

o ¢ao da moral ocidental - se wvera
o menos em d g

: e 1l

is casos a cultura negra ji o g

e toma
por base
em

seu ponto de partida:

a) }_rltegragén com os ancestrais

No Brasil " " sa
os "mais velhos” sao objeto de
veneragao
y Ie

presen
tando linhagens familiares, dinastias, p
+ protetores d
e cida

£endo asﬁim.fungﬁes e cultos diverso
L3

des ete,
0s ancestrais que assumem formas corpo
rals =
o8
de acordo com & hier =
ao em
em prol da preservacac e d
a trans-

arquia que tive
ram dent
'c da

sao eultuados

comunidade e PoY gua atuag
misgio dos valores culturais. 0 ohjetivo do cult

o aos E

gun @&

a8 espliritos dos
rdadeiro elo entre vivos e mort
os, dig-

ancestrais, agindo como
uma

tornar visiveis

{culo, um V€

e og dois mundos, isto =
. . 08 dois niv
eis de

ponts, um Ve
nitidament

s vivos @ o do
gun existem a cerca d
e duzentos anos

tinguindo
g mortos.

existencias

os terrei¥os de E
reqularmﬂnte,

rquias @ rituais bem definid
3 05.

gaguindo seus calendario
s

funcionandﬂ

no Brasil.
a hiera

uhedecandﬂ

pu Egm‘lﬂ

trazem & geus descenden
tes e
fieis

mbem , controlados pelos OJf
“

litirgicos.
05 pabd
Egnsalhﬂﬁk

suas bengaos
culto, aUe gao X

sendo ta
clusivamenta homen
5, que Co
nsti-

sacerdotes dao
s sapboie e a com caracteristicas bem defini
1mnrtalidaﬂE dos esplritos
e, por ca
u

das, Os OJE acred
norme gobre si mesmo par
A se ma
anter

5a distO, =
anciﬂ e
o impulso ba
£ sico 4
essa

que exercerl

i nteqrado A0%



cultura &
no sentido das rupturas. A adocao do -
cristianismo

d-En

te.
A - .
fpoca Moderna, em seu projeto original, pretend
* e en-

terrar para todo o sempre o periodo medieval

A superacao dessas cisdes requer um esforgo gigant
dantesco

gue permanece largos ciclos como 3
pretensao de gru
POSs intelec-

tuais restritos. A cultura negra esta, talvez, privada 4
r a da ri-
queza que a meditagao ocidental descobriu no conceito de
pes-
soa, mas essa rigueza, mais das vezes, é também uma pobr
. eza.

b) 2 questao da ECOLOGIA

poucos anos o mundo ocidental vem se preo
eocu-

Apenas ha
sendo assim um fenomeno tardio na socied
a

pando com a ECOLOGIA.
como se observou no presente  traba

de moderna. Entretanto,
ra negra se pauta na integragao com o meio, tendo

lho, a cultu
OLOGIA como seu momento fundante, enfim
r

assim a questdc da EC
sua wisao do mundo .

como a base de
elementos dos reinos ani

A premcupagﬁo com todos OS
situande a todo momento a profunda inte

etal,
cimento 4o mem
do reconhecime to do ho como o ele-

mal, mineral e ved
além

5 1a mﬂnutEH?aD do equilibrio da natureza, @

gragdo entre eles:

mento responsavel P

ra negra-
e beneficiar-se do contate com

cideﬂtﬂl pod
cana em outros aspectos, enquanto a

a base da cultu

A cultura a
1tura afri
jto ganhal
em £eU jdario mo

os vyalores da ¢t 2
4 em adquirir conscienclia da pre

jleira m
ral. Eegundo Scheler,

cultura bras

EntEE
senca desses compOon . "
jdente precisd ytilizar O processo de "igualagao
a cultura do OF
o" de gorma @ € chegar ac homem integral pela
do egpirito humah - =
tras culturas: ja que © SUIPCRRTIIEND NA0, #ATA
facundagao de QU
etivo.
ﬂeste r_'_)}..le
3 alcaﬂc‘ﬁ
O caminho pard ’ +a que @ Sﬂﬂiedadﬂ precisa de uma metafi-
n
= er
gchel ¢revas: espirito € impeto, endlobando
a luz €~
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desta forma o home espiritual e o ser de instintos, numa aceita

¢ao plena cda REFERENCIA da vida ao espirito e do espirito i vi-
da, de forma a se atingir a UNIAO destes atributos.

Assim, Max Scheler, com sua "igualizagao", abre espago

para a especificidade negra.
Para evidenciar OS valores neqgros que podem ser incor-

porados a cultura pbrasileira e até mesmo @ cultura do Ocidente,

apresenta-se, ainda gue de modo sumario, os principais valores
réveladgs no Ocidente pelo processo de constituigao da moral.

f
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l. Refletindo schre Moral

R- i - Q g IEi r{} j_.

do o "
Prof. Paim(l) "corresponde a algo de constitutivo d
a so-

ciedade".
Afirma ainda o prof. Paim que a cultura ocidental
pau

dan

do que a moralidade assumiu feigOes completamente  dif
arentes

para o Ocidente e o Oriente, sendo que se registram mai
5 avan-

cos de teorizagao no Oriente do que no Ocidente
A moralidade judaicn-cristE aparece associada 3 rel
reli-

e o DECALOGO de Moisés (os Dez Mandamentos) se
cons

giao, ja qu
tida para a construcao de moralidade n
o

tituiu no ponto de par

Ocidente.
da moral Ocidental, segundo Paim, &
;

0 segundo momento
representado pela meditaqﬁo grega, que se volta para a delimi
da vida humana. Surge entao a BTICA i

et P B 5]

tagao das esferas
gregos para a "elaboragao tebrica

inagdo dada pelos

foi a denom
que se dirige a cancaituaqau da moralidade". BAssim, a Grécia

ntar muitas ref

homem, PO¥EM:
j0 o responsavel pela formulagao de seus

VE s lexoes importantes sobre o comporta-
sera Aristoteles (384/322 a.c.) o

mento moral do

a éEiEE* sen

principais problemas tedricos.

idéia de que 2 virtude & uma aguisigﬁu, s dom bodBE  phdnshs
&m & cultura, ao saber,

andﬂ-a ta.'lle

fundador d
A obra de Aristoteles contém a

consequir, assocl
o cristianismo val fazer a aproximagao das tradigGes
a0 chegar 5 idéia de PESSOA. A civilizagao

grega € judaica =
omo cidadac, como pertencen-

na caracteriza o homemn o

grEﬂD“rO]na
te com O cristianismo A
s Omen ira 1]

gsim sendO;

te & cidade- A
- Introduqéﬂ ao estudo da moral

_‘___‘____-___________...-- éti(‘-’ﬂ#
(1) paim, ﬂ&ansﬂfsi‘og . M mEOgI‘E acdo,; P- 1.
e

Rio d
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vincular a
T a idé
nmoralidade & idéia de uma pessoa ideal
2l l"ﬂ-'t:-l ho
mem

virtuoso.

Para o P
Prof. Paim(2) o cristianismo também
possibili-

El b i i ]
i I b= =)

gue a d i I
outrina moral, formulada durante a Idade Média
(8tica
e

q €l

a

a e " 4
obtengao da paz interior apds a morte. Na época do
. a Renasci-

que vai dissociar a salvagao do comportament
nto ter

protestante,
otestantismo ao homem 6 cabe cumprir a lei
el mo-

reno. Com O PT

ral.

per constata gue a Reforma deixou o homem +
entre

Max We
gue sozinho a seu destino. porém, a discussac maior
acerca
da moral social ocorreu na Inglaterra, no
' 5 mea

dos fundamentos
pag diversas jdéias discutidas, a que
! se

dos do século XVII-
al social do tipo consensual
¥

foi a da MOI=-

fez mais importante
ssociagao en

rd afirma que
primeifo pensador a afirmar a inde

tre moralidade social e religiao

gue faz a di
paul Hazd

apm(3) foi @

-aL e RELIGIAC:
por payle afirmam ser possivel

pierre Bayle (1647/1707), con-

forme situa P

pendéncia entre MO

so sem S€X goral e s€ S€F moral sem ser religioso
jo sobre O ente

no seu W

ser religio
ndimento humano si-

LCICREJ

tua que:
Jeveres: que sio, absolutamente ne-
5 ade humana, nao se

"com €%Ce§a? e aa socied
= Er\;l'a ao
5 cons & rincipio de moral, nem ima-
ue em toda parte do

cessari®
: nen
raditada pela pra-

Pcﬂeria eqgra
ginar ﬂﬁnhug?ardgstezaﬂa o8 07
seJ algumas sociedades inteiras."

¢ (1617/1713), discipulo

gue em gseu famoso texto A

de Hazard, 3
) destaca © carater impera-

asm

Letter Cancerninq Enthusi
jtadar = 5.
o 6.

(3) Paim, . obk
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ivo
dD estabelecimentc da mralidadﬂ social
t c .
P.nth(:ll‘l}? GUPEI,' ac edita aem inc HE{EGEE sociai iri
| | ] als ﬂ. r
g as em caﬁa EEPEC].E animal, para o bem da es 2 i l B
id Pecle. Tais
n

clinacdes sa
* 30 ohras de uma prnvidéncia e mante
m a harmonia per

fei
ita da ordem universal. Assim, © homem possui
um "sentido

m it
noral® que o faz conhecer o bem e o mal

Drganizanda tais idéias, Franci
! ' ncis Hutcheson
(1694/

1746) comega na Unive
rsidade de Glasgow a t a
radigao de el
evar

ao sentimento a moralidade social
, o que se constata
no livro

v into the Driginais of our Ideas o
f Beauty and Vi
: rtue

An Inguir

{1725) .
Adam Smith, discipulo de Hutcheson, publicou em 17
59

Theory of moral eantiments, ampliando a dincisale & o
mo do
da moralidad

{1711;1??6} afirmou que a universalidad
ade

sntendimento e CcOomo eminentemente social

pavid Hume
dos juizos morais S€ explicaria pela aprovagao Ou reprovagao

a0 a

g nossos atos: definindo virtude como agao

ou

que estao sujeito
a um sentimento de prazer e aprov
.‘,1—.

qualidade da alma que exclit
a ccnhecemu' o0 sentimento moral somente po

"ag qUEe
ciedade que julga se

gao entre
gundo suas proprias

de expressar-se numa S0

medidas.
nsideragao da moral 8O-

g. paim(4) 2@ co

mente constitui-

cgnsensuﬂl

formagac da m
(1724/1804) chamada Fundamentagao

se em momento des-

cial estabelecid?
oral ocidental. Situa, tam

ocesso de

tacado no PTY

bém, que 80 na obrad de Kant
estabelece-
da metafisic2 dos costumes’ de 1785 lece-se a completa
separ a0 entre MQral e religiaﬂf no plano tedorico.
aga )
- contestagac de validade d
nao ha uma e s
para Kan
Mand ros ou da ¢ radigd® moral crista: Todavia, como as pes
andamentos | s
- valiagoe® moralss gopmulando julgos morals, & pre-
as fazem &
F damentam. Kant faz um
nizos ge fun o ol
ciso saber ©oM° tais J

____-—--"-'-_'_'_'-‘-.
opra cit
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tese 3
s magnifica 4
os De
o £ Mandamentos, formul
- : "Procede d e
e mal .
e e ieira que trata a hum A
ss0a como ——
na S
pessca de todos os outr e =
0S5, sem
pre ao
mesmo

fempo c
I oma FIM e nunca como puro MEIO"

¥ gl EI.T'I

do conci
jiliar a a i
: solucao Kantiana com a inter
Btica aristotélica. il

' aca-se B6
EinalﬂlEIltE dEEt a-s Max WEb'E-r 0 -
l com a -
2

de dissociagao entre moral e reli
giao. As

natural do processo

5im s
endo, Weber retoma a heranga Kantiana

3 ) ~ , mas também

critica & suposigao da sociedade racional submete

. B » indo ao en-

de um modelo stico que conserva a T en

‘Gr mes i
nelui

prineipios consagrados pelo consenso.

- gbjetividaﬁe e subjetividade

Ja que & moral corresponde ao conjunto das
regras

m determinadaa épocas, podendo se %

r, de i=

conduta admitidas €
mo absolutamente validas, conf
orme

jderadas ¢©

gual modo, cOns
PAIHM, entende-se que seja sub
ubje-

antonio

conceituagdo de prof.
& adotado pela comunidade e to
» torna-

alor moral

tiva - quando © V
tambeém objetiva: ja que & valido para todos
¢y uni-

i1izagao o¢
yersal do codigo

do lei, mas
jdental.

versalmente, N& civ
judalico-cristao de-

de pessua pumana ter penetrado fundo
em

o prof. PAIM.
s sao arquétipos inspiradores

corre do f

nogsa cultura:
Kant situad que ©% jdeal

de
pes

que © formalismo Kantiano na
ao

goa humana © Max webher cﬂnstatﬂu
a aissociadd do conteiido da ativi
v

Poderia ser Eﬂte”dido
dade humana. EHGIEVEndG=
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"Tomemos um exemplo tanto quanto possivel distancia-
do de toda politica e podemos talvez compreender
claramente qual & a significagao "puramente formal"
da ética Kantiana, debatida com tanta  freqliéncia.
Suponhamos que a proposito de suas relagoes erd-
+icas um homem faga a uma mulher esta confidéncia:
"pDe inicio nossas relagoes eram somente paixao; ago
ra, constituem um valor". De acordo com o espirito
moderado e sem calor da ética Kantiana, exprimiria-
mos a primeira metade da frase na seguinte  forma:
"pe inicio nac eramos um para o outro senao um
meio" e deste modo poderiamos considerar a frase in
teira, como um caso particular do celebre imperati-
vo gue chegou & ser cgrigsgmente ﬂ?resﬂntadn como
expressao puramente historica do "individualismo"
guando em ealidade & uma formulagao verdadeiramen-

te genial para caracterizar multitude infinita de

situnacoes eticas, e que deve ser entendida correta-

mente." (5)

Assim sendo, 43 afirma o Prof. Paim, a validade uni-

ele principio decorre precisamente do fato de  que

versal daqu
pessoa humana arraigada na tradigao cultu

sintetiza © ideal de

ral ocidental.
e deixar de considerar o carater subje-

porigso, sem 8

isto A, o IDEAL DE PESSOA HUMANA,

I I {-OJ

jvidade: ja

& pleno de objet
que tenha, pres

ndamentﬂ§ﬂ°

a & religiao crista ou
discutir a fu

resa A& razao. ’
: diias gubjetive da moral e a condigao de objeti
ate -

ff o car
jtem o desen

volvimento da existéncia

_ m
vidade do cddig® que Pe¥

humana.
a
ideal de pessoa s
9 1 ocidental, © ideal de pes-
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