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ndo pode ser explicada pela composigdo
racial em varidveis tais como educagéo, tem-
po de experiéncia de trabalho, origem soci-
al e regido. Isso sugere que uma parte subs-
tancial da desigualdade racial € causada pela
discriminagao racial no mercado de traba-
Iho (Silva 1985, Lovell 1989, Barros, Men-
donga e Velazco 1996).

Dada a inexplicdvel persisténcia de di-
ferenciais de rendimentos entre brancos e
nao-brancos. a discussio na literatura tem
se voltado para a extensdo das diferengas
entre pretos ¢ pardos. Em sua teoria bas-
tante conhecida da “saida de emergéncia
do mulato”, Degler (1986[1971]) argumenta
que a diferenga bdsica entre as relagdes ra-
ciais no Brasil e nos Estados Unidos ¢ que
os mulatos no Brasil usufruem de um status
favorecido vis-a-vis os pretos, enquanlo
nos Estados Unidos sdo tratados como pre-
tos.” De acordo com Degler, o status do
mulato no Brasil reflete a crenca no
embranquecimento, segundo a qual ser
branco € desejdvel e ser negro ¢ algo do
qual se deve escapar.

Entretanto a crenga de Degler no status
intermedidrio do mulato ndo tem sido sus-
tentada pelas investigagdes empiricas. Ba-
scado no modelo de capital humano, e utili-
zando dados da PNAD-1976, Silva (1985)
refuta o argumento de Degler. Ele constatou
que a diferenga de renda nfio explicada entre
pardos e brancos era similar aquela entre
pretos e brancos, concluindo que pretos e
pardos sofrem tipos similares de discrimi-
nagio. Desde entdo, outros estudos quan-
titativos tém achado que a diferenga de ren-
dimento entre pardos ¢ prelos € pequena
se comparada aquela entre brancos e par-
dos. Diferentemente de Silva (1985), outros
autores, usando modelos semelhantes de
capital humano. constataram que os par-
dos geralmente ganham mais do que os
pretos € que o diferencial de rendimento

entre pardos e pretos néo explicado pelo ca-
pital humano é muito menor do que o dife-
rencial entre brancos ¢ pardos (Lovell 1989,
Paes de Barros e Mendonga 1996).

Alguns autores guestionam a utilidade
dos dados censitdrios pois acreditam que o
“dinheiro embranquece”, como afirma o di-
tado popular brasileiro. Com base em um
estudo feito em uma cidade do interior da
Bahia, Marvin Harris (1964) notou a seguinte
tendéncia: quanto mais ricos € bem-educa-
dos eram os ndo-pretos, tanto mais “bran-
cos” eram eles considerados. Em outras pa-
lavras, a raga € baseada em uma combina-
¢do de fatores fenotipicos ¢ de classe. Em-
bora esses estudos nao fagam uma distin-
¢do entre a auto-classificagdo ¢ a classifi-
cac¢dio feita por outras pessoas, nés supo-
mos que eles se referem a ambas. Desse
modo, muitos pretos em melhor condigdo
social classificam a si préprios e sao classi-
ficados pelos outros como pardos ou mes-
mo brancos, assim como pardos em melhor
condigdo social também sado classificados
como brancos. Harris cré também que o grau
de influéncia exercido pelo fenétipo na de-
terminagio da raca pode variar de acordo
com o observador. Baseado em sua andlise
dos dados censitdrios, Wood (1981) argu-
menta de maneira similar que a ampla mobi-
lidade econdémica entre 1950 ¢ 1980 permi-
tiu que vdrias pessoas classificadas como
pretas em 1950 fossem reclassificadas como
pardas em 1980. Uma proporgao menor de
pardos também parece ter se reclassificado
como pertencente a raga branca. Por outro
lado, Wagley (1968) nao acredita que o di-
nheiro possa embranquecer significativa-
mentc a raga de alguém, podendo apenas fa-
zer com que os ndo-brancos se tornem mais
aceitdveis socialmente pelos brancos. Ele se
refere a tal fendmeno como *“raga social”.

Silva (1994) argumenta que a classifica-
¢do racial deveria se basear no parecer do
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tentes sobre desigualdades que se baseiam
nesses dados em uma combinagéo desconhe-
cida de diferentes métodos.

Em outro trabalho, Telles (1996) encon-
trou cvidéncias que corroboram a conclu-
siio de Wade de que a composigio racial
das redes de relagBes sociais afeta 0 modo
como um individuo se classifica. Esse estu-
do conclui que o escurecimento pela auto-
classificagdio (ou embranquecimento pelo
entrevistador) ocorre na mesma proporgéao
em que s¢ dd a classificagio inconsistente
na oulra dire¢do. Embora renda e classe
social ndio tenham efeito preditor sobre o
embranquecimento ou escurecimento, a
escolaridade tem. A classificagfio contradi-
téria (entrevistadores dizem uma coisa ¢
entrevistados dizem outra) € particularmen-
te comum entre os brasileiros menos educa-
dos, enquanto os mais educados auto-clas-
sificam-se coerentemente, havendo maior
probabilidadc de acordo entre entrevista-
dor e entrevistado. Assim, o efeito dos fato-
res sociais sobre a auto-classificagio, quando
comparados com a identificagdo do entre-
vistador, sdo complexos, de modo que a di-
re¢do ou extensdo das diferengas entre as
duas formas de classificagio racial ndo séo
facilmente previsiveis.

Os dados

Nés analisamos os dados, coletados atra-
vés de entrevistas pessoais, de uma pes-
quisa nacional realizada pelo Datafolha, a
unidade de pesquisa da Folha de Séo Paulo.
A pesquisa foi conduzida em abril de 1995 ¢
chamada dc ~*300 anos de Zumbi: os brasi-
leitos € o preconceito de cor”. Pela primeira
vez numa pesquisa nacional, a classificagio
ractal dos cntrevistados foi obtida tanto pela
auto-classificaciio quanto pela classificagiio
do entrevistador para cada participante.

proporcionando uma oportunidade tinica de
examinar o efeito das alternativas de classi-
ficagdo sobre a desigualdade racial. A cole-
ta de dados seguiu uma amostra nacional
aleatdria da populagdo urbana dc 16 anos
ou mais de idade. Uma vez agrupados de
acordo com seu porle, regido e indices
socioecondmicos, os municipios {foram es-
colhidos aleatoriamente. Amostras alecaté-
rias sucessivas foram entdo tiradas de bair-
ros, seguidas de ruas e individuos. A amos-
tra completa consistiu em 5.014 pessoas de
121 municipios.

O levantamento codificou a cor do en-
trevistado segundo as cinco categorias do
censo com base tanto na classificagdao do
entrevistador quanto na auto-classificagéo.
Como sabemos, tais categorias sdo branco,
pardo, preto, amarelo ¢ indigena. Uma vez
que a discussdo sobre a desigualdade raci-
al enfoca o eixo preto-branco. nés exclui-
mos os entrevistados que se classificaram
ou foram classificados pelos entrevista-
dores como amarelos ou indigenas. Assim,
nés limitamos o universo s pessoas bran-
cas, pardas ¢ pretas, tanto na auto-classifi-
cagdo quanto na classificagiio pelo en-
trevistador. Posteriormente. nés limitamos
a andlise aquelas com informagao sobre sua
renda. Isso nos deu uma amostra final de
4.000 individuos.

Dois tipos de vieses existentes no le-
vantamento podem limitar as generalizagdes
de nossos achados para todo o Brasil. Pri-
meiramente, a amostra inclui somente areas
urbanas que. entretanto. diio conta de 76%
da populagdo brasileira, de acordo com o
Censo de 1991 (Associagio Brasilcira de
Estudos Populacionais 1996). Em segundo
lugar, a pesquisa parece ter superestimado
o tamanho da populagio preta, 0 quc repre-
senta um problema para a descrigdo genéri-
ca das distribuigdes raciais, mas nio é um
problema para a maioria das andlises empre-
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diferenciais especialmente grandes na ren-
da real ndo sdo surpreendentes. O interes-
sante € que as estimativas baseadas na auto-
classificag@o mostram os pardos muito mais
perto do meio do caminho entre brancos e
pretos, como era a expectativa de Degler.
N6s também concluimos que tanto as
pessoas que os entrevistadores classificaram
como pardas mas que se auto-classificaram
como brancas quanto as pcssoas que 0s
entrevistadores classificaram como brancas
mas que sc auto-classificaram como pardas
revelam uma desigualdade maior entre bran-
cos ¢ pardos quando se utiliza a classifica-
¢do do entrevistador para as estimativas.
Os entrevistadores classificaram como bran-
cos 20% de todos os individuos que se clas-
sificaram como pardos, talvez por causa do
slatus socioecondmico deles mais clevado.
Da mesma forma, os entrevistadores escu-
receram para pardos 11% dos que se auto-
classificaram como brancos ¢ essas pesso-
as tendem a ter rendimentos semelhantes
aos da média dos pardos. As evidéncias nes-
se artigo sugerem um padrio parecido para
as inconsisténcias entre pretos ¢ pardos.
Nés achamos apoio para o argumento de
que "o dinheiro embranquece”: os entrevis-
tadores embranquecem aqueles com status
mais alto ¢ escurecem aqueles com status
mais baixo. As células inconsistentes mui-
tas vezes incluem pessoas que podem, do
ponto de vista fisico, passar tanto por bran-
cas quanto por pardas (ou tanto por pardas
quanto por pretas). levando & constatagio
de que os entrevistadores sc pautam em
seu status social para classificar a cor.
Nossos resultados se baseiam nos dife-
renciais em nossa amostra. Certamente nos
precisamos ser cuidadosos ao generalizar-
mos esses dados para toda a populagao
urbana brasilcira, entretanto nds acredita-
mos que a dire¢io do movimento em nossa

amostra é provavelmente similar & da popu-
lagdo inteira, ainda que a magnitude do mo-
vimento possa nao ser a mesma. Além dis-
S0, as nossas cvidéncias sio as Unicas até
agora baseadas em um lcvantamento naci-
onal mostrando como tais mudancas na clas-
sificacdo racial podem afetar a desigualda-
de no Brasil. Achados anteriores sobre esse
assunto sao baseados em estudos
etnogrificos de uma vnica localidade. Tais
localidades podem representar somente uma
regifio nesse pais tdo heterogéneo em suas
regides e localidades abrangem somente
uma pequena proporgdo da populagdo na-
cional.

As implicagdes desses achados podem
se estender para outros paises latino-ame-
ricanos além do Brasil e, em menor escala,
para paises fora da regido. tais como os Es-
tados Unidos e a Africa do Sul. Cor ouraga
¢ uma nogio similarmente ambigua cm toda
a América Latina (Graham 1991), e em al-
guns paiscs daregiio adindmica racial pode
ser bastante parecida com a do Brasil. Em-
bora o caso brasileiro algumas vezes seja
considerado excepcional, ambigiiidade e
subjetividade sobre a classificagao racial
provavelmente crescerdo em lugares com
sistemas de classificagdo estritos, como os
Estados Unidos e a Africa do Sul, 2 medida
que as defini¢Ges legais de raga forem desa-
parecendo como coisa do passado. A conti-
nua miscigenagdo ¢ imigragfio de pafses
como o Brasil sdo também passiveis de pro-
mover uma maior ambigiiidade racial.

Nossos resultados demonstram que as
caracteristicas raciais niio s&o incontro-
versas ou fatos objetivos, mas quase sem-
pre ambiguas e passiveis de variagdes de
acordo com o classificador, sendo portanto
afetadas por critérios nao-fisicos. Observa-
dores dc dados com tais varidveis devem
reconhecer sua subjetividade. O fato dc a
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O objetivo deste artigo € discutir as propostas de intervengdo na problemdtica
imigratiria apresentadas pela Liga Brasileira de Higiene Mental (LBHM), instituicao
criada no comegn dos anos 1920 pelos mais destacados psiquiatras brasileiros, num
momento em que estes se encontravam cada vez mais fascinados pelas possibilidades
reparadoras da eugenia no equacionamento do dilema racial brasileiro. Assim, pre-
tende-se nmostrar que foi a partir da importdncia crescente da perspectiva eugénica na
instituicdo e da disposicao dos psiquiatras em intervir no debate geral acerca da
construgdo da nacionalidade que a questao do controle imigratério assume um lugar
decisivo nos programas da LBHM, expressando um ponito de vista até certo ponto
original sobre o tema. Por outro lado, a discussao desse tema acabou por suscitar a
necessidade de wma investigagio da visao mais ampla da medicina mental acerca da
questdo racial, possibilitando dessa forma o deslindamento preciso de certas opges
da Liga em termos de saneamento eugénico da raga.
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inculcando na alma popular a no-
¢do de descendéncia sadia, notada-
mente da procreagdo consciente e
responsdvel

(Archivos Brasileiros de Neuriatriae
Psiquiatria, ano II, 1920, pp.199-200).

Do mesmo modo, no relatdrio referente aos
trabalhos do ano de 1924 da LBHM, Riedel
resume as aspiragdes da instituigdo, confir-
mando quc esta visava “tdo somente 0 aper-
feicoamento da nossa raga, prevenin-
do os factores de degeneragio pela lucta
contra a syphilis, a tuberculose etc. e reali-
zando a medicina social contra os toxicos
[leia-se, principalmente, dlcool}” (ABHM
anol,n" I, margode 1925:212).

Assim, movido por esse idcal de aper-
feigoamento eugénico do homem brasileiro,
todo um conjunto de propostas ganha um
sentido claramente articulado entre si, 1or-
nando-se motivo de debates calorosos no
seio da clitc médico-psiquidtrica que se
aglutinou em torno da LBHM: imigragao
selecionada; combate sem trégua ao alcoo-
lismo; esterilizagdo compulséria de “gran-
des degenerados” e criminosos: exame pré-
nupcial; segregagdo por motivo eugenico;
higiene mental e eugenia infantil; selecdo e
orientagéio profissional com vistas a racio-
nalizagio do trabalho (cf. Reis 1994).

Nossa atengfio nesse texto, entretan-
to, concentrar-se-4 num tema a nosso ver
fundamental na ampla pauta de assuntos
da LBHM: o problema imigratério. Com
efeito, diante da disposigdo crescente dos
psiquiatras em intervir na problematica ra-
cial brasileira, que para eles era condigio
de possibilidade para a constituigio de
uma verdadeira nacionalidade, a questdo
do controle imigratério desde sempre ocu-
pou um espago eXpressivo nos programas
da instituigdo.

Imigrac¢do eugénica: a contribuicio
da psiquiatria ao saneamento racial
brasileiro

Certamente nao seria nenhum exagero ob-
servar que a preocupacio da psiquiatria com
a questdo racial quase se confunde com os
primérdios de sua inser¢do no Brasil. Pelo
menos desde a virada do século hd regis-
tros de estudos, como os de Franco da Ro-
cha em Sio Paulo e sobretudo de Nina
Rodrigues na Bahia, que abordaram as di-
ferentes formas de enfermidades mentais
em correlagdo com as ragas nacionais
(Birman 1989:44-58). No Rio de Janeiro,
Henrique Roxo debateu as “Perturbagdes
mentais dos negros do Brasil” em texto
apresentado ao Congresso Médico Lati-
no-Americano de Havana (Roxo 1904).
Juliano Mor®ira foi outro que, nesse peri-
odo, procuou tragar um diagnéstico da re-
alidade racial brasileira (Archivos Brasi-
leiros de Psychiatria, Neurologia e
Sciéncias affins, ano I, n® 01, abril de
1905:52-58). E possivel compreender essa
preocupagdo com a questdo racial desde
sempre presente na psiquiatria pelo uso
de uma categoria tedrica que suportava
todo seu discurso. Refiro-me & formulagio
psiquidtrica da degeneragdo. Foi cla que,
desde meados do século XIX na Europa e
no fim do século no Brasil, sustentou toda
a gama de discursos e prdticas que orde-
navam o mundo escorregadio da loucura.
Foi essa nogio que deu substrato patolé-
gico ao conjunto de distirbios mentais
identificados pelo saber psiquistrico. Tra-
ta-se de uma espécie de subsolo da loucu-
ra, de onde emergiam as variadas entida-
des clinicas. Através dessa nogio ja era
possivel mapear a imensa legido de “des-
classificados™ que povoavam o caético
mundo urbano da virada do século nas
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“ideal de branqueamento” se oferece area-
lidade com todo o vigor de um projeto ide-
olégico de construgdo de uma identidade
nacional desejdvel. Assim, especificamen-
te a partir do contexto nacionalista da 1°
Grande Guerra, ocorre uma reavaliacao da
problemaitica racial brasileira, e as teorias do
racismo cientifico sdo passadas a limpo, em
gradagdes variadas. O resultado disso, po-
rém, ¢ a aprecnsiio da virtualidade cientffi-
ca do ndo menos racista branqueamento.?
Concorrendo com o branqueamento,
sem no entanto abandond-lo necessaria-
mente, comega a ganhar félego no cendrio
nacional um discurso que aposta na educa-
¢do e na sadde publica como ingredientes
“civilizadores™ dessa nacionalidade em for-
magfio, em cuja auséncia recafa boa parte
das suspeitas sobre a origem do tipo dege-
nerado nacional. Assim o homem brasileiro
ndo seria um degenerado por motivos raciais;
apenas nio sc lhe haviam oferecido condi-
¢des minimas de higiene c educagdo.
Monteiro Lobato € seu personagem Jeca
Tatu sdo exemplares como referéncia dessa
mudanga de atitude.” Roquette Pinto ¢ ou-
tro que expressa bem esse processo. Em-
bora, no fundo, accitasse a tese do embran-
quecimento progressivo da populagdo bra-
sileira, tendo elaborado inclusive estimati-
vas que apontavam para a conclusdo desse
processo®, apostava no sancamento € na
educagio como principais desafios a serem
assumidos naquele momento: “O problema
brasileiro [¢] uma questiio de higiene ¢ néo
de raca” (apud Schwarcz, 1993:96). E em
outro lugar: “O problcma do Brasil néo ¢
transformar o mestigo do Brasil em gente
branca. O problema € a educagio dos que
af sc acham; claros ou escuros” (apud
Skidmore 1976:206). Roquette Pinto teve in-
clusive atuagéo decisiva no debate da ques-
tdo durante o “Congresso Brasileiro de
Eugenia”, evitando que as teses mais radi-

cais do embranquecimento, de autoria de
Azevedo Amaral, fossem vitoriosas (cf. |*
Congresso Brasileiro de Eugenia — Actas
¢ Trabalhos, 1929).

Nesse sentido, & possivel afirmar que a
partir da I* Guerra Mundial hd uma reava-
liagdo crescente do problema da miscige-
nacdo, fendmeno este favorecido por um
novo surto nacionalista, pela diminui¢do do
afluxo efetivo de imigrantes europeus e, por
fim, pelas {reqlientes agitagdes operirias no
fim da década de 1910, derrubando o mito
do imigrante branco trabalhador. Doravante,
o mesti¢o nacional comeca a ser, em graus
variados, lentamente valorizado; os termos
estritos do “‘racismo cientifico” sdo postos
cada vez mais em questio, abrindo-se es-
paco para a visibilidade ideolégica do bran-
queamento; comega-se a suspeitar que a
degeneracio tipica do homem comum bra-
sileiro tem outras razGes que ndo sua exclu-
siva composigiio racial. aparecendo ao seu
lado as conseqiiéncias do descaso das au-
toridades piiblicas com suas condi¢des
gerais de vida: ignorincia, doenga, miséria,
falta de higiene e insalubridade do
“habitat”. E preciso, todavia, esclarecer o
seguinte: mesmo nesse contexto tendente
a uma reavaliag@o mais positiva das quali-
dades do mesti¢o realizada pelos “homens
de sciéncia”, a corrente cientifica majorita-
ria jamais viu no abandono sanitério e edu-
cacional do homem brasileiro os motivos
centrais de sua pretensa degeneracgio; ela
apostou todas as suas fichas no branquea-
mento da populagiio como condigdo
indeclindvel de realizagfio da nacionalida-
de. No mais das vezes, pois, 0 que ocorria
era uma combinagio das duas perspecti-
vas, com um previdente acento no bran-
queamento.

Assim. a par do suposto do branquea-
mento, € também como forma de agilizd-loe
garanti-lo, impunha-se a presenca racio-
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futura da nagéo (embora os inteiectuais do
pais procurassem adapté-la na diregdo alen-
tadora do branqueamento). Assim, em “No-
ticias sobre a evolugéo da assisténcia a ali-
enados no Brasil”, diz:

aqueles que se ndo querem dar ao
trabalho de aprofundar as origens
dos factos (Archivos Brasileiros de
Psychiatria, Neurologia e Sciéncias
affins, ano I, n" 1, abril de 1905:52-98).

A md natureza dos elementos for-
madores de nossa nacionalidade
deve-se a nossa vasta degeneres-
céncia physica, moral e social que
injustamente tem sido atribuida ao
tinico facto da mesticagem ...} E real
que a grande massa de gente das
cadeias para cd enviada muito ha-
via de concorrer para a larga su-
cessdo de epilepticos, histéricos e
outros degenerados com que pro-
gressivamente se foi adensando o

vasto caldo de cultura da crimi-
nalidade nacional.

Com relagio ao papel dos negros afirma:

Esses pessimamente tratados e
nutridos, apés muitas vezes wma lon-
8a travessia sob o trépico africano,
naquelles detestdveis navios do tem-
po.a largo praso, como lhes permi-
liam os ventos, até as costas do Bra-
sil onde ainda permaneciam nos
grandes trapiches do Valongo e ou-
tros, ao Deus dard das vicissitudes
do nefando trdfico. O dlcool repre-
sentou nesse bdrbaro processo de
coloniza¢do o maior papel imagi-
navel. Com elle procuravam aumen-
tar a pacatez das victimas, mas si-
multaneamente foram-se-thes infil-
trando nos neurénios os elementos
degenerativos que, reforgados
atravez do tempo, dédo a razdo de
ser de muita tara actual, attribuida
d raga e d mesticagem por todos

E facil reconhecer ai um forte acento
determinista, nitidamente marcado por uma
concepgdo hereditdria da degeneragéo, que
o leva a descrever, numa clave pessimista,
um quadro de calamidade “physica, moral e
social” devida 2 leva de individuos sem
cardter que aqui aportaram (“‘massa de gen-
te das cadeias”) e os cfeitos do *‘barbaro
processo de colonizagdo’™, com respeito aos
negros. Nesse caso, nenhuma surpresa:
estava afinado com as teorias psiquidtricas
que desfrutavam de estatuto cientifico na
época, sendo ele integrante do primeiro time
da medicina mental brasileira. Essa “‘vasta
degenerescéncia” observada, entretanto,
ndo era atribuida s caracteristicas raciais
das populagdes que para cd se dirigiram,
notadamente a ncgra, ou entdo aos efeitos
da tdo condenada miscigenagio. Antes,
acusava as condigdes deletérias do meio
ambiente, social, econdmica e culturalmen-
te falando: péssimas condigdes de trans-
porte no “nefando trafico”; o “Decus dard”
do comércio nos trapiches; o “barbaro pro-
cesso de colonizag@o”; o uso inescrupuloso
do dlcool. Estes fatores, aliados & m4 natu-
reza moral de tantos que para ca foram en-
viados (basicamente no caso dos portugue-
ses), sdo, usando suas préprias palavras,
“arazio de ser de muita tara actual atribuj-
dadraga e 4 mestigagem”.

Teve inclusive a iniciativa, quando de
uma passagem pela Europa, de ir ao encon-
tro dos parentes de um doente, um tipico
“querelante”, parandico que apresentava
uma “disposigdo de espirito essencialmen-
te litigante”, somente para refutar o argu-
mento racista de Nina Rodrigues, represen-
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tante exemplar da corrente do racismo cien-
tifico que, ao conhecer o caso, imediata-
mente concluira tratar-se de mais uma pro-
vade que a “mestigagem € um factor dege-
nerativo”. Isto apenas porque o paciente
era filho de uma negra que, entretanto,
“nada apresentava de anormal” e de um ita-
liano, este “‘bébedo habitual”. Ao obter in-
formacgdes sobre a familia do doente,
Moreira péde confirmar o que queria, ou
seja, a presenga de graves distirbios men-
tais entre os parentes do pai (irm&o imbecil,
ébrio habitual, turbulento. com dois filhos
ambos imbecis e uma irma epilética, com trés
filhos, um epilético, outro imbecil e o tercei-
ro homicida), o que o levou a seguinte con-
clusao:

Vé-se pois que o ramo europeu
da familia, livre de mesticagem, em
nada foi superior ao ramo mestico
brasileiro. Intelectualmente o mes-
ma A.D. [paciente] apesar de para-
noico era evidentemente superior
aos seus primos italianos. Nao
affirmarei que o relativo lucro pro-
veio do cruzamento, mas sim da
circunstancia de ser a mde delle
uma mulher sd, ndo tendo ele her-
dado sua eiva sendo de seu pae, bé-
bedo habitual, nada escrupuloso em
negdcios e com evidente tendéncia
demandista (Archivos Brasileiros de
Neurologia, Psychiatria ¢ sciéncias
affins, ano IV, 1908, pp. 426-434).

Ou seja, o né gérdio da degeneragdo estd
nitidamente ligado a um problema de he-
ranca — patolégica ou ndo — estando au-
sente qualquer influéncia da miscigenagéo.
No caso citado, tal degenerescéncia devia-
se, pois, a0 pai e sua familia, sendo a mée
negra inclusive motivo de um “relativo lu-

~ry

cro” dada a sua condicdo de “mulher sa”.

Dessa forma, ressaltando mais uma vez
que esses textos (um € de 1905 e outro de
1908) sfio de uma época em que as teorias
do “racismo cientifico”, embora muitas ve-
zes adaptadas aos termos do branqueamento,
cram avassaladoramente aceitas em tantos
circulos intelectuais, € correto observar que
a posicdo assumida por Juliano Moreira,
nesse caso particular, situava-o fora da cor-
rente majoritdria da cultura cientifica brasi-
leira. Assim, em decorréncia desse posicio-
namento — mas possivelmente influencia-
do também por uma nova percep¢do do imi-
grante como perturbador da ordem —, ex-
plica-se sua defesa da exclusiva selecdo
individual de imigrantes, que jd no Congres-
so de Higiene de 1924 em Belo Horizonte
ele manifestara: “Temos de fiscalizar a sai-
de physica e mental da gente que nos che-
ga dos outros povos [...] A selegdo indivi-
dual do imigrante tem muito mais valor que
as preferéncias por este ou aquelle grupo
ethnico” (ABHM, ano [, n* 1, marco de 1925:
196-197).

Serd, contudo, num artigo publicado no
primeiro nimero da revista da Liga que ele
desenvolverd precisamente essas idéias,
enfocando-as sob o prisma da higiene mental:

devemos fazer sem distincgdo de
raca ou nacionalidade uma selegéo
individual 0 mais que possivel rigo-
rosa sob o ponto de vista mental,
isto é, ndo devemos receber immi-
grantes que apresentem perturba-
¢do mental congenita ou adquiri-
da: nenhum idiota, nenhum imbecil
evidente, nenhum demente de gual-
quer espécie, nenhum epileptico,
nenhum maniaco-depressivo, ne-
nhum paraphrenico, nenhum para-
noico, nenhum doente de qualquer
outra psychose definida poderd sal-
tar em nenhum porto nacional e se
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entrar pelas fronteira terrestre de-
verd ser repatriado (ABHM, ano I,
n° 1, margo de 1925).

Chega a propor uma espécie de tempo de
suspei¢ao para os imigrantes, lempo esse
em que seriam acompanhados em seu esta-
do mental, o qual, dependendo do caso,
poderia resultar na repatriagdo.

Se dentro dos 12 primeiros mezes
da entrada do imigrante no paiz lhe
sobrevier algum dos referidos esta-
dos psychopaticos, deverd também
ser repatriado o mesmo imigrante
(Idem).

Aqui € possivel observar uma clara tentati-
va de refor¢o no controle médico-psiquid-
trico da imigragao. Algo na diregiio de uma
espécie de atestado de bom comportamento
— outemperamento. Uma Iamina cortante
a pairar por pelo menos um ano sobre a ca-
bega doimigrante. Apesar de Moreira se re-
fer4ir a “estados psychopaticos”, jd que os
psiquiatras vinham atribuindo cada vez mais
ufr! carater patolégico as manifestagGes ope-
rérias, tais “estados psychopaticos” passa-
riam a poder ser uma condigdo por demais
ampla, suscetivel de incluir muito facilmente
os “individuos indesejdveis, perigosos e
perturbadores da ordem” apontados por
Alvaro Cardoso em suacriticaa lei de expul-
sdo dos estrangeiros de 1921.

Outro aspecto que chama atengdo na
proposta imigratéria de Juliano Moreiraé a
defesa que faz da expulsio do pafs de anal-
fabetos com mais de dez anos de idade:

Nenhum estrangeiro de mais de
dez anos poderd permanecer no
pais por mais de seis meses se ndo
souber ler e escrever pelo menos na
propria lingua (1dem).

De certa forma a preocupagio com o fato
de saber ler e escrever sinaliza o reconheci-
mento da educagio como um importante fa-
tor de regeneragéio da nacionalidade. Com
efeito, desde pelo menos 1919 Morcira re-
feria-se a iss0, a ponto de considerar que o
“movimento eugénico no Brasil néo sera
efficaz enquanto houver analphabetismo”
(Archivos Brasileiros de Neuriatria ¢ Psi-
quiatriaano 1, n"4, 1919:431). No Congres-
so de Higienc de 1924 essa convicgéo € rei-
terada. Referindo-se ao “‘que ja se tem feito
€ o que se pode fazer em hygiene mental no
Brasil”, afirma:

Entre nés o problema se compli-
ca sobremodo, pela somma de
analphabetos, que ainda possuinos.
Ensinemos a ler a nossa gente, co-
mecemos na escola de envolta com
o ensino do alphabeto, a convencer
a crianga que € preciso dar comba-
te aos fatores deseugenisaintes da
espécie, sobretudo o dlcool e outros
toxicos, a lues, a tuberculose, a
malaria, a trypanosomyase ameri-
cana, a ancylostome, para ndo ci-
tar sendo as peores. Continuemos
nas officinas, nas escolas secunda-
rias, na caserna, nas escolas supe-
riores e em todas as collectividades,
o trabalho de incutir no espirito de
nossa gente os preceitos de hygiene
mental, que tornard effetiva a me-
thor prophylaxia contra os factores
de degradagdo dessa mesma gente,
€ tudo isto sempre sem ridiculos pre-
conceitos de cores e castas [...]
(ABHM. Ano I, n* 1, margo de
1925:196).

Nesse discurso podem ser lidas as linhas ge-
rais de um amplo programa de regeneragio
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nacional, em que todos os ingredientes em
circulacdo no cendrio intelectual/cientifico
brasileiro estdo postos & mesa: educagéo,
sancamento, higicne mental ¢ geral, eugenia,
tudo isso temperado por um eficaz trabalho
de propaganda educativa nas escolas, nas
fabricas. nos quart€is, em *“todas as coleti-
vidades” e, o que é mais importante, sem
qualquer preconceito propriamente racial.
Numa conferéncia pronunciada em 1929 na
Faculdade de Medicina de Hamburgo, Ale-
manha, Juliano Moreira mais uma vez re-
forca scu posicionamento a favor da edu-
cagdo e contra “ridiculos preconceitos de
cores ¢ castas” (ano em que, é bom lem-
brar, muitos dos seus pares médicos no
Congresso Brasileiro de Eugenia abragavam
as teses racistas expostas por Azcvedo
Amaral):

devo assignalar que as pesqui-
sas feitas por meio dos testes (Binet-
Simeon e seus derivados, Bobertag,
Treves, Terman etc...) trouxeram-nos
a convicgdo de que no Brasil ndo
existem differencas profundas entre
os individuos de origens diversas.
As diferencas por mim encontradas
dependem mais do grau de instru-
¢cdo e educagdo de cada um dos exa-
minados do que do grupo ethnico a
que elle pertence. Assim, é que in-
dividuos pertencentes a grupos
ethnicos considerados inferiores,
quando nascidos e creados em gran-
de cidade. apresentavam melhor
perfil psyvchologico do que indivi-
duos mesmo provindos de racas nor-
dicas. creados no interior do paiz
ent um meio atrazado. E em todo caso.
certo que um individuo retirado cedo
de um meio social inferior e levado a
wm ambiente melhor [leia-se com

educacgdo e saiide) desenvolve-se de
nodo surpreendente se ndo houver
em seu cérebro falha anatémica con-
génita (Novos Estudos Afro-Brasi-
leiros, 1988:150).

Tendo em vista seu reconhecimento unéni-
me como mestre de todos da psiquiatria
nacional, € interessante chamar a atengéo
para essa postura assumida por Juliano
Moreira sobretudo porque, por volta de
1930, certa tendéncia particularmente racis-
ta parece impor scus argumentos dentro da
LBHM, que ganharia, entdo, contornos
mais radicais em termos de perspectiva ra-
cial, bem como em termos de eugenia cm
geral. Costa (1978) chega a identificar, em
seu Histéria da Psiquiatria, um processo
de mudanga dentro da Liga ocorrido a par-
tir de 1930, no qual teria havido a passagem
de um momento que define como ‘*higiene
psiquica individual” para outro chamado
“higiene social da raga”. No primeiro mo-
mento as “origens étnicas dos individuos
niio eram levadas em consideragfdio”, inte-
ressando-se a psiquiatria eugénica unica-
mente em “‘prescrvar as geragdes futuras
das doencgas de seus descendentes”. Nes-
sa perspectiva, sugerc Costa, os psiquia-
tras “tinham conseguido integrar a eugenia
na ideologia racial brasileira de maneira har-
moniosa. ou seja, a eugenia encarregava-
se da profilaxia da doenga mental ¢ a misci-
genagao da profilaxia da raga”. A partir de
certo momento, porém, quando os psiquia-
tras adotam a “ideologia da pureza racial”,
a miscigenagdo deixa de ser satisfatdria
como “profilaxiadaraga”, devendo a “eugenia
intervir para compensar a falsa solu¢do da
miscigenaciio”. Desde entdo os “atributos
psiquicos dos individuos nao brancos, ne-
gros, amarelos ou mestigos passam a ser
patolégicos em si ¢ o Unico remédio neste
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nivel era o saneamento racial proposto pela
eugenia”. A partir dai estd dado o triunfo
da perspectiva da “higiene social da raga”
(Costa 1978). A referéncia ao trabalhc de
Costa exige algumas observagdes. O que o
autor esta entendendo por “ideologia da
pureza racial” remete-nos a idéia de uma
politica de segregacdo que condena qual-
quer forma de cruzamento entre ragas. Se-
gundo esta idéia, a mestigagem é um pro-
duto inexoravelmente degenerado, tal qual
o “romance antropolégico™ de Gobineau ¢
Agassiz apregoava’, o que, no limite, recu-
saria até a proje¢do otimista de que o pais
caminhava, por meio dos contatos inter-ra-
ciais, para o embranquecimento.

Vendo a questdo por este prisma, pare-
ce possivel reconhecer em alguns psiquia-
tras nacionais’a adogdo apenas parcial de
tal ideologia. E o caso de Renato Kehl, que
condenava, sob o ponto de vista cugénico,
qualqugr uniéo entre ragas diferentes, por-
quanto 1sso resultaria em um “produto nio
consolidado, fraco, meio caminho de dois
clementos que o constituiram” (1935:250).
Entretanto, o termo parcial, sugerido acima,
ficaem razdo de que, no Brasil, mesmo aque-
les froplalmentc racistas, que condenavam
por principio “cientifico” a miscigenagio,
na pratica abriam-lhe algumas frestas. Pro-
vavelmente por instinto de sobrevivénciae
de realidade, sendo eles brasileiros, frutos
de intensa mestigagem, reconheciam a pos-
sibilidade de um futuro racial favorive} ao

pais. Nesse caso, para que isso aconteces-
se, eram imprescindiveis medidas eugénicas
enérgicas que selecionassem etnicamente
as correntes imigratdrias, além de severa
sele¢do cugénica individual, de forma a ndo
permitir que a situagio de verdadeira “sala-
da de ragas incompativeis™ aqui imperante,
ja suficicntemente critica, se complicasse
definitivamente. Retornando a Kehl, legiti-
mo representante dessa vertente racista:

O Brasil representa uma “ofici-
na gentium”, um grande laborato-
rio de elementos diversos, e nele terd
de elaborar-se durante muito tem-
po um grande metabolismo racial
com a assimilagdo de uns ¢ a des-
assimilagdo de outros e mediante este
trabalho quimico, complexo e lento
dentro de alguns séculos se obterd,
apesar dos prejuizos acarretados a
raca branca, uma nacionalidade
melhormente caracterizada, um povo
forte e varonil que, talvez, se empare-
thard, dignamente, com os melho-
res aquinhoados.

Entre os elementos em desassi-
milagdo contam-se os da raga ne-
gra e silvicola. Hd uma verdadeira
depuragdo destes sangues. Nin-
guém poderd negar que no correr
dos anos desaparecerd os negros e
os indios das nossas plagas assim
como os produtos resultantes desta
mesticagem. A nacionalidade em-
branquecerd a custa de muito sa-
béo de coco ariano!

[...] Lamentamos como eugenisias,
que seja este o meio pelo qual estd
sendo resolvido o problema racial
no Brasil. Somos infensos aos cru-
zamentos heterogéneos, admitindo,
entretanto, que existe um fator cor-
retivo para o mal, o fator ‘natireza’
[..] (Idem:254-255).

Portanto, nem que fosse a custa de muito
sabdo de cdco ariano-racista, isto €, imigra-
¢ao branca macicga ¢ selecionada, ainda era
possive]l — apesar dos lamentos do cuge-
nista em virtude dos prejuizos a raga bran-
Ca—ter a expeclativa de um “povo forte e
varonil”, decorréncia de um processo lento
¢ complexo de depuragdo racial da
mestigagem. Por conscguinte, aqui tamhém
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os limites do ideal de branqueamento, ao
fim ¢ ao cabo, continuam sendo familiares.

Situemos também o exemplo de Cunha
Lopes, um psiquiatra admirador confesso
do regime politico alemdo, defensor da es-
terilizagéio ¢ da segregagdo eugénica. Suas
posigdes cm defesa dos aspectos mais du-
ros da cugenia deveriam, por coeréncia,
adotar decididamente uma perspectiva bas-
tante radical no que diz respeito a selegao
racial, todavia sua posi¢ao era oscilante,
como quem matreiramente ora fazia um afa-
g0 nos “'racistas ortodoxos”, ora evocava
com tolerdncia os adeptos da visdo mais
nuangada e até contrdria. Num trabalho reali-
zado com material da Clinica Psiquidtrica da
Universidade do Rio de Janeiro e do Hospi-
tal Nacional de Psicopatas, Cunha Lopes
comenta:

A raga branca estd representada
no Brasil por quasi todos os povos
da Europa, com predomindncia no-
tdvel do elemento latino-ibérico,
portugués e espanhol, além de italia-
no, francés, anglo-saxdo e ger-
ménico etc... [...] A raca negra aqui
existente procede de povos litord-
neos da Africa, sobretudo portuguesa,
é bem homogénea, intelectualmente
desenvolvida. com aprecidveis do-
tes afetivos. Acha-se e franco
declinio por via de absorgao rdpi-
da que se vai operando gragas as
correntes ewropéias, mui principal-
mente a lusitana (Archivos Brasilei-
ros de Neuriatria ¢ Psiquiatria, ano
XV. n"s 8 e 9, agosto/setembro de
1932, p.228).

Depois compara os niimeros percentuais,
americanos ¢ brasileiros (os brasileiros ba-
seados cm dados de Roquette Pinto). rela-
tivos a cvolucdo das ragas negra e branca

no quadro da populagdo global, para cons-
tatar que o nimero de negros nos Estados
Unidos se mostra estdvel e no Brasil tende
a diminuir até o desaparecimento. Em se-
guida conclui:

Isso prova a saciedade que a po-
pulagdo de origem africana de cer-
to & inexisténcia de preconceito de
castas, vai sendo rapidamente
absorvida pelos cruzamentos felizes
que se efetuam para gdudio da
eugenia(Idem:229).

Nesse momento — o artigo € de 1932 —
tudo se passa no melhor dos mundos: os
negros brasileiros sdo homogéneos,
afetivos e inteligentes e, para “gdudio da
eugenia”, em franco declinio por causa dos
cruzamentos felizes que aqui se operam,
dada a inexisténcia de preconceitos. Aqui,
também, ecos da ladainha que compara o
Brasil com os Estados Unidos. Nessa com-
paragdo argumentava-se que, em virtude da
intolerdncia anglo-sax&nica, ndo houve mis-
cigenagdo nos EUA e por isso 0s negros,
segregados, eram nesse pais uma ameaca
permanente, coisa que ndo se verificava no
Brasil. imunizado por forga do processo ine-
vitdvel e pacifico de absorgdo racial dos
negros que os faria desaparecer em tempos
futuros. Assim, ponto para o Brasil! (cf.
Skidmore 1976:86-94).

Como se v€, nesse estudo ndo hd ne-
nhuma manifestagdo do psiquiatra que
sugerisse uma perspectiva racial mais orto-
doxa capaz de desvia-lo dos trithos bem apa-
rados do branqueamento. Anos dcpois,
Cunha Lopes participa do Congresso Afro-
Brasileiro, organizado em Recife por Gilberto
Freyre, com um trabalho escrito em parceria
com outro psiquiatra, intitulado “Ensaio
etno-psiquidtrico sobre negros ¢ mesticos”
(Cunha Lopes ¢ Reis. Novos Estudos Afro-
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No limite dessa proibigdo o que se vislum-
bra é uma politica dec segregagdo, em ccrta
medida problemadtica. dado o adiantado do
bonde racial brasileiro.

De fato. no Brasil. ndo obstante a
mesticagem ser. nas palavras do autor, “o
grande mal”, ela ¢ um fato consumado e,
sendo assim, deve ser encarada positiva-
mente, isto é, como um “mal necessdrio”,
posto que condigdo de possibilidade do
branqueamento. Portanto. sc levada ao pé
daletra a tendéncia ledrica de interditar tais
casamenlos raciais, € o proprio ciclo do bran-
queamento que pode ficar em suspenso, de
modo quc a teoria, num rearranjo ditado pelo
bom senso, e certamente por uma avaliagio
realista da sua oportunidade politica, ga-
nha certa originalidade e sucumbe a reali-
dade:

Mas, importa frisar qute ao negro
brasileiro incontestavelmente das
melhores estirpes da Africa, ndo se
afasta a oportunidade de interfusao
com as ragas aclimatadas no pais
(Idem).

Ou scja. apesar da teoria, encontrava-se
aberta a temporada de contatos inter-étnicos.

Em suma, apesar da hesitacio do
eugenista. o que se percebe € que, na dan-
ca das cadeiras raciais, o vitorioso perma-
nece sendo 0 branqueamento. Do contra-
rio. restaria a perspectiva tnica da segrega-
¢do racial e, no andar da carruagem racial
brasileira, lamentavelmente, diriam Kehl e
alguns outros, isto ndo seria mais possivel.
Por isso. a par da necessidade do branque-
amenlto, ¢ também como forma de agilizi-lo
e garanti-lo. impunha-sc a presenga racio-
nalizadora dc uma politica dc imigragio se-
lecionada, vale dizer, de procedéncia deci-
didamente européia e branca, excluindo-se,

por conseguinte, a entrada de novas levas
de africanos e também dec asidticos no
pais.

Entretanto, ainda aqui, € preciso fazer
uma ressalva: tanto os psiquiatras mais ra-
dicais que condenavam a miscigenacao exis-
tente, mas que cram forgados pela propria
realidade a apostar na possibilidade de re-
parar isso através de medidas duras de
eugenia que apontassem na dire¢io segura
do branqueamento, quanto 0s que viam
como natural e irreversivel o processo de
embranquecimento, sendo a miscigenagdo
jd a garantia ¢ a visibilidade de seu bom
andamento, eram ambos racistas. E mais: as
duas tendéncias tiveram que conviver com
aqueles que, deixando de lado o suposto
do branqueamento — o que nao quer dizer
necessariamente negd-lo — consideravam
a auséncia de sadde piblica e educagdoe a
crucldade e irracionalidade da colonizagido
(escraviddo) os maiores responsaveis pela
situagdo precdria do brasilciro, as qualida-
des inatas das ragas pouco ou nada tendo
a ver com isso.

Adepto dessa tiltima perspectiva, além
do jia comentado Juliano Morcira, foi tam-
bém o neuro-psiquiatra Antonio Austre-
gésilo, presidente de honra da LBHM e vice-
presidente da Sociedade Brasileira de
Neurologia, Psiquiatria e Medicina Legal,
aassociagdo cient{fica mais antiga e impor-
tante da medicina mental brasileira. Com efei-
to, em seu trabalho apresentado no 1° Con-
gresso Afro-Brasileiro de Recife, em 1936,
cujo titulo sugestivo era “A Mesticagem
como fator eugénico”, Austregésilo apre-
sentou idéias a respeito do tema que po-
dem ser lidas como uma resposta ao con-
junto de autores racistas brasileiros, porém
particularmente aos petardos radicais de
seus pares, sendo ele um nacionalmente
renomado psiquiatra/neurologista®. Talvez
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por essa razao ele comece o seu artigo ati-
rando contra o eugenismo alemao, tdo ad-
mirado pelos integrantes da Liga, acusan-
do-o de ter. por seu arianismo “sem discus-
sdes”. atingido “‘um pouco 4 esphera do
misticismo” (Novos Estudos Afro-Brasilei-
ros 1988:324). Apesar do maneiroso “um
pouco’”, a acusagdo de “misticismo” era
tudo o que psiquiatras radicais nao aceita-
vam ouvir, visto que o caso alemdo era tido
como exemplo maximo de uma eugenia rea-
lizada em bases cientificas! Em seguida,
combate os “escritores e scientes [sic] [ci-
entistas?] desorientados” que condenam os
destinos do pais “por causa da mesti-
¢agem’. situando-se ao lado daqueles que
se opdem a isso, como “Manuel Bonfim,
Roquette Pinto, Gylberto Freyre”. Em outro
momento deixa claro que a charada da situ-
agdo de “aparente inferioridade” do brasi-
leiro encontra sua decifracido na auséncia
de cultura, educagio, saide e nutricio.

O typo brasilico actual néo € in-
ferior ou degenerado: é “carente”,
tres factores capitaes afastam-no do
typo humano itil ao nosso paiz: o
brasileiro néo sabe ler, ndo sabe
comer e ndo sabe trabalhar, isto é, é
carente de cultura. Accrescentem-
se a isto as enfermidades que asso-
lam endemicamente as costas e o
interior do paiz e temos as razbes

de nossa apparente inferioridade
(Idem:327).

Em relacgdo ao negro, identifica-o como um
forte, a quem muito deve o pais:

Nao é de hoje que o negro ndo
resunie o grande mal do paiz, ¢ muito
lhe devemos. Resistiv com o braco
de ferro e a pelle luzente ds violén-

clas caniculares, e apezar de sem-
pre mal nutrido ou desnutrido, fe-
cundou a gleba Norte resistindo a
quase todas as enfermidades tro-
picaes. O negro espalhou rapida-
mente demais o sangue por todo o
Brasil, por ser espontancamente
mais resistente e mais adaptado ao
tropicalismo regional e os mesti¢os
dominaram logo o computo das po-
pulagdes dando-nos resisténcia...
(Idem:331-332).

Referindo-se 2 mestigagem, considera-a um
“problema complexo™ que ndo deve ser *le-
vianamente tratado”, tendo. porém, a certe-
za que, no Brasil, esta “trouxe e trara mais
beneficios do que maleficios™:

Temos bons elementos ethnicos ¢
creio que a grandeza do Brasil
advém da mesticagem.

A pureza das ragas € visdo unila-
teral de velhos preconceitos. Os nos-
s0s principios provém de elementos
ethnicos fortes, do bom portuguez,
do lusitano da lei, das avenituras
quinhentistas e seiscentistas, e da-
queles que se arrojaram d conquista
da outra parte do Atldntico cont o
idealismo propulsor das ragas fortes.
Temos ainda dois elementos raciaes
excellentes para o nosso caso parti-
cular de habirantes da zona tropi-
cal — o indio e o africano.

As misturas ethnicas ddo-se por
leis fataes de imigragdio e de adap-
tagdo mesoldgica. Somos fortes e
seremos mais, pela cota das ragas
européas, indigena e africana. de
accordo com o caldeamento na jus-
ta proporcdo da necessidade biold-
gica e ethnica para a adaptag¢@o
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definitiva. S6 o tempo poderd fixar
o minimo da necessidade para a for-
taleza do typo brasileiro (Idem:330-
331,

Aqui, a pureza racial é tio-somente precon-
ceito; o portugués, esse europeu entre as-
pas, responsdvel pelo maior contingente de
“alcoolistas” estrangeiros internados nos
hospicios. segundo as estatisticas do psi-
quiatra Xavier de Oliveira®(ABHM, ano V,
n° 1, jan-set. pp. 17-22), ¢ um conquistador
arrojado e idealista; e os indios e negros
sdo “elementos raciaes excellentes” para a
composicio de um “typo brasileiro” forte ¢
adaptado ao trépico. Como se vé, Austre-
gésilo seguia na contramio de tudo aquilo
que apregoava 0 racismo mais radical da
Liga. Em scguida clenca uma diizia de bra-
sileiros mesticos ilustres, para desespero
dos adeptos da ideologia do branqueamen-
to que, por certo, preferiam vé-los tomados
j4 por brancos, se ndo na cor da pecle, ao
menos na alma:

A maior parte dos nossos homens
¢ dos super-homens brasileiras no
dominio da politica, das sciéncias,
das artes pldsticas|...] foram ou s@o
mestigos. Rapidamente podemos ci-
tar Gongalves Dias, Tobias Barreto,
Cotegipe, Floriano Peixoto, Carlos
Gomes, Rebougas, José do Patroci-
nio, Nilo Peganha, Machado de As-
sis, Juliano Moreira, Olavo Bilac,
Lima Barreto e muitos outros, enfim
[...] (Idem:32-333).

Nio satisfeito com isso, trata de naufragar
de vez com o ideal do branqueamento de-
nunciando o comprometimento “sanguineo”
negro de praticamente todos os “maiores
homens nacionais”™, tal qual um detetive

inconveniente a detectar os tragos recal-
cados da negritude nacional:

Hd entre os maiores homens
nacionaes quantidade pequena de
sangue africo (sic), sem que pare-
cam mulatos propriamente ditos,
mas em cujos radiceis ethnicos va-
mos reconhecer elementos africanos
pelas fei¢des, pelos cabellos, pelo
colorido da pelle e pela desseme-
thanga das familias (Idem:333).

Como se vé, € cristalina a posigao do autor
em sua critica aos que condenam a miscige-
nagio e em boa medida a propria “ideologia
do branqueamento”, podendo-se dizer que,
em muitos aspectos, suas formulacdes se
aproximam — ou sofrem influéncia — das
de Gilberio Freyre, particularmente se
Benzaquen Aradjo (1994) tiver razdo a res-
peito da inspiragio “neolamarckiana” do
autor dc Casa Grande e Senzala. Com efei-
to, em Austregésilo essa inspiragdo ¢ clara
(““as misturas ethnicas se ddlo por leis fataes
de imigragdo ¢ adaptagfo mesolégica™), sen-
do. inclusive, assumida cxplicitamente:
“Q neo-lamarchismo rege a questdo da for-
magio do nosso typo™'".

Retornemos rapidamente as observa-
¢oes de Freire Costa com o objetivo ndo exa-
tamente de polemizar, mas de explicitar cer-
ta diregfio importante da psiquiatria cm ter-
mos de saneamento cugénico da raga.
Quando o autor fala que, até os anos 1930,
a eugenia na Liga tinha o “tnico objetivo
de preservar as geragOes futuras das doen-
¢as de seus ascendentes”, “simples modo
de prevengido da doenga mental”, isto deve
scr lido com algum cuidado. Fica a impres-
sdo de que. para Cosla, até 1930, os psiqui-
atras nfo tencionavam cuidar da questio
racial, vendo a eugenia como um simples
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mestigos, [sdo] patolégicos em si” (Costa
1976), e que o dnico remédio para sanear
racialmente o pais seria implementar medi-
das. em todos os campos de agdo, definiti-
vamente suportadas por esse principio, que
culminariam com a passagem de uma “*higi-
ene psiquica individual’ para uma “higiene
social da raga™?

Bem, se com isso Costa quer sobretudo
ressaltar que houve um avango crescente
da perspectiva cugénica dentro da LBHM,
levando os psiquiatras a se preocuparem
cada vez mais com a satde coletiva da raga
e ndo com a saude individual do paciente,
atuando antes como cugenistas do que
como médicos/psiquiatras. estamos de ple-
no acordo. Entretanto se Costa pretendeu
dizer que a partir de entao todas as medidas
de cardter cugénico propostas pela insti-
tuicdo passaram a ser pautadas por critérios
étnicos ou raciais — rompendo-sc inclusi-
ve com o lransbordamento semintico que
havia em torno do termo raga— ai nos afas-
tamos. Com eleito, para que essa proposi-
¢do possa ser aceita ¢ preciso niio apenas
indicar que houve uma radicalizagiio nas
propostas cugénicas da Liga, o que de fato
ocorreu por volta dos anos 1930, com a de-
fesa crescente de medidas draconianas
como a esterilizagdo, o controle médico pré-
nupcial e a segregagiio cugénica™. como
também mostrar quc estas medidas radicais
passaram a ter sua aplicagdo determinada
por critérios de selegdo definitivamente ra-
ciais ou étnicos. Em outras palavras, € pre-
ciso mostrar que havia de fato quem propu-
sesse a esterilizagdo (ou a segregagdio ou o
impedimento da procriagdo e do casamen-
to) de um individuo qualquer tido por “nor-
mal” ou sauddvel apenas com base em suas
caractcristicas €tnicas ou raciais, suposta-
mente identificadas como inferiores. E pos-
sfvel suspeitar, como exercicio imaginativo
¢ provocativo, que, quando se formula a

remota idéia de csterilizar por volta de 15
milhdes de brasileiros, conforme especulam
Porto-Carrero e Cunha Lopes (Reis 1994:299-
300). considerando isso medida benéfica e
eugénica, deve haver pardmetros étnicos
ou raciais intervindo no processo de sele-
¢iio esterilizatoria. tal o volume de individu-
os que se sonha em atingir. E perfeitamente
possivel também, num exercicio 16gico de
argumentacdo, supor que Renato Kehl ¢
Xavier de Oliveira, criticos retumbantes da
miscigenagdo, e conseqiientemente dos
mesti¢os desejassem, no intimo, esteriliza-
los todos, ou segregd-los, ou impedi-los de
casar e procriar, uma vez que os identifica-
vam como sub-raga e, como tal, como tio
degenerados quanto os desequilibrados
morais e mentais que reconheciam aos bor-
botdes. Possivelmente, sonhavam com a
paulatina substituigdo da populagéo brasi-
leira, até o limite da substituigdo completa
por vigorosos “arianos” cugenicamente se-
lecionados — tinicos talvez capazes de sa-
tisfazer o desejo manifesto de Kehl de for-
mar uma “elite eugénica”'*— de acordo com
o mesmo método usado para “selecionar
os reprodutores [...] dos rebanhos” da ““in-
distria pastoril” (Oliveira, ABHM, ano V.
n*® I, jan-set de 1932:21). Entrctanto esse
tipo de ilagdo, apesar de aterradora, vale
mais como jogo especulativo seja porque
as condigdes politicas e sociais do pafs ndo
eram suficientemente favordveis (Kehl re-
conhece que a extensio necessiria para que
a esterilizagiio cumprisse eficazmente seus
objetivos nunca seria aceita pela socieda-
de'®), seja porque a realidade racial efetiva
do Brasil intimidava uma tal proposta.

O préprio Juliano Moreira, que. como j4
vimos, claramente se manifestara contraria-
mentc a restrigdes de cardter étnico no tocan-
te 2 imigragdo. defendia posturas bastante du-
ras a respeito dos preceitos eugénicos gerais.
Comentando a importancia dos “fatores
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hereditarios em psiquiatria”, lembra que a
esteriliza¢do surgiu como uma forma mo-
derna de afastar os “anormais” — como
“alienados delingiientes, degenerados al-
codlicos” — da possibilidade de reprodu-
¢do. Todavia, acrescenta o autor, o “alvitre
excelente "a priori’ tem o inconveniente de
atingir apenas os casos graves. Dir-se-4 que
530 esles exalamente OS mais perigosos,
mas bem sabemos que um irmao sadio de
um doente grave pode procrear casos
gravissimos.” (ABHM, ano II, n° 01,outu-
bro de 1929:29-34). Quer dizer, parece que o
ideal para Juliano Moreira seria esterilizar
tanto Os casos graves quanto aqueles em
que apenas se suspeitasse, por razdes de
heranga bioldgica familiar, da possibilidade
de uma descendéncia “‘degenerada”. Esse
ponto de vista inclusive € reforcado em
outro artigo seu (sobre a selecéo individual
de imigrantes) quando o psiquiatra adverte
que “um individuo, mesmo 530, membro de
uma familia cheia de alienados é pouco me-
nos perigoso que um alienado no meio de
uma familia de sdos” (ABHM, ano 1, n° 01,
margode 1925:114). Ora, 0 que Moreiraidea-
lizava aqui deixaria até mesmo o radical
Renato Kehl ruborizado, todavia essa visdo
do autor decorria de uma postura biolégica
obsessiva centrada no principio da heredi-
tariedade como paradigma mor da agio
eugénica do psiquiatra, nada tendo a ver com
uma sele¢do conduzida por parimetros de
classificacéo raciais ou étnicos.
E. no entanto, perfeitamente pertinente
imaginar que, se adotadas, tais medidas
draconianas de eugenia nao seriam distri-
buidas igualitariamente entre os diversos
grupos raciais ou étnicos do pais, jd que a
compreensio que a maioria dos psiquiatras
e médicos da Liga tinha a respeito da hie-
rarquia biolégica das ragas elegia umas
como obviamente mais suspeitas de porta-
rem taras patoldgicas que outras, sendo

portanto transmissoras em potencial de uma
heranga degenerada. Veja-se, por exemplo,
a questdo do combate ao alcoolismo. Iden-
tificado desde sempre como um forte fator
degenerador da raga ou tipo nacional, cer-
tamente era visto pcla maioria dos psiquia-
tras como um mal que atingia sobretudo as
populagdes negra ¢ mestiga, fato este que
seria em grande medida decorrente de sua
constitui¢cao bioldgica e moralmente infe-
rior. Desse modo, na hora de enquadrar
certos individuos tidos como alcoélatras
degenerados nos programas eugénicos da
Liga, o critério racial certamente se faria
presente. Afirmar isso, entretanto, nao sig-
nifica chegar ao exagero de concluir que,
doravante, o critério principal de inclusdo
nos programas radicais de selecionamento
eugénico da instituigdo passasse a ser a
origem étnica ou racial dos individuos, isto
¢, sua identificagdo como brancos, negros,
mesticos, amarelos. ou como grupos naci-
onais ¢ religiosos, ndo importando se sdos
ou doentes.

Corre-se aqui o risco de decalcar
acriticamente o modelo de higiene racial do
eugenismo nazista para o Brasil, apesar de
sua crescente ¢ inegavel influéncia, fazen-
do tdbula rasa das circunstéincias especifi-
cas do pais (econdmicas, sociais, politicas
e raciais) que certamente condicionaram de-
cisdes de tal envergadura. Além do mais,
serd que antes de 1930, ou seja, no periodo
da “higiene psiquica individual”, as coisas
se passavam de forma difcrente? Quer di-
zer, serd que apenas com a radicalizagdo
do eugenismo nos anos 1930 os psiquia-
lras passaram a ter uma percepgio biols-
gica mais condenadora de mestigos, indios
¢ negros? Tendo a crer que ndo, que cer-
tas posturas radicais assumidas mais ex-
plicitamente apés 1930 estdo em grande
medida relacionadas a uma questio de
oportunidade politica!'’
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A verdade é que, no adiantado do relé-
gio da histéria. sonhar com uma solugiio
radical que nfio passasse ao menos pelos
termos racistas do cmbranquecimento po-
deria sinalizar uma espécie de suicidio sim-
bélico da nagdo, o que apesar da evidente
frustracdo intima de tantos em néo pode-
rem ver no brasileiro o europeu dos trépi-
cos, seria inadmissivel para o préprio orgu-
lho intelectual dos psiquiatras ¢ dos “ho-
mens de sciéncia” em geral, determinados a
transformar o pais numa auténtica nagdo.
Como disse no Congresso de Eugenia o
médico Fernando de Magalhdes — presi-
dente de honra da Liga e destacado militante
da campanha de regencragfo nacional pela
educacdo — “as restrigdes impostas as
correntes imigrantes importam numa injus-
tica e num suicidio. Demais. os pigmentos
nfio excluem qualidades. Ha uma injustica,
porque todo nosso passado sc¢ funda no
mesti¢o ¢ hd um suicidio. porque todos
somos mesticos ¢ assim nos excluimos”
(I Congresso Brasileiro de Eugenia —
Actas e Trabalhos, 1929:20). E néo sc pode
dizer que Magalhées tecnha chegado a essa
posi¢do a partir de uma postura branda com
relagdo a eugenia cm sentido geral. Como
ele préprio afirma, respondendo ao inquéri-
to rcalizado pelo O Globo sobre o exame
médico pré-nupcial, em “assumpto de defe-
sa da raga sou extremista ¢ defendo as me-
didas aparentemente mais violentas quan-
to ao casamento entre alcodlicos, sifiliticos,
etc... e sustento até a castragio dos loucos”
(“Devemos instituir ao lado do exame pré-

nupcial um especial de higiene”, In: O Glo-
bo, 06 de margo de 1926). Bem, o que se
escuta aqui ndo € propriamente a posi¢io
de um modecrado em termos de preceitos
eugénicos, todavia, no debate racial da imi-
gragdo. sua opiniao ¢é francamente desfa-
vordvel as teses radicais que condenavam
a vinda de imigrantes das racas ndo bran-
cas, 0 que, de certa forma, reforga aidéiade
que o radicalismo eugénico defendido por
muitos nem sempre foi um radicalismo em
termos de saneamento étnico ou racial.

Sendo assim, pode-se sugerir que, mes-
mo no auge do eugenismo radical observa-
do a partir dos anos 1930 na Liga, a defesa
de certa posi¢fio mais ortodoxa e exiremada
em termos de selecio racial, isto €, de higiene
racial no sentido de restrigfo ¢tnica, ape-
nas se pronunciou inteira € abertamente
como programa de agdo no campo
desfraldado da questao imigratéria, con-
quanto critérios médico/sociais também
estivessem scmpre presentes € nem todos
os psiquiatras admtissem tal postura'®,

Donde se pode concluir que o cuge-
nismo radical da instituicdo, em sua busca
fandtica de sanecamento racial, continuou
em grande parte pautado pela légica racis-
ta ¢ confortadora do ideal de branquea-
mento. cabendo, pois, & imigragio
eugénica (ditada por pardmetros étnicos
mas também médico/sociais) um lugar im-
portante no cquacionamento desse pro-
blema, }d que a expectativa da “pureza ra-
cial” era um item deslocado da realidade
efetiva do pais.
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Notas

1. Constuma-se admitir que a eugenia foi formulada pela primeira vez pelo inglés Francis Galton, na
segunda metade do século XIX. Estudioso da hereditariedade impregnado pelas idéias dc Darwin,
Galton a teria concebido como ““ciéncia do melhoramento do patrimdnio hereditario™, que se preocu-
pava “‘em dar, numa certa medida, as linhagens mais adaptadas ou mais bem dotadas mais oportuni-
dade em relacdo aquelas que o sdo menos™ {Darmon 1992:195). Isso porque cra corrente na Europa
temores obsessivos a respeito do “suicidio da raga” ou “degencrescéncia da raga™. decorréncia do
pressuposio de que os individuos das ditas “ragas superiores™, abstendo-sc delibcradamenic de
procriar. apresentavam uma taxa de reprodug@o muito baixa. Esse quadro sc agravava ainda mais
devido ao fato de que com o progresso da civilizagdo, protegia-se cada vez mais, por humanitarismo
e sensibilidade social (filantropia “‘contra-seletiva” no dizer dos ecugenistas), os doentes fisicos e
mentais — além daquela espécie de degenerado tipicamente moral — que de outra forma deveriam
desaparecer (leia-se selegfio natural). rebaixando assim o nivel geral da espécie (Roll-Hansens
1988:301). No caso brasileiro, os primetros esforgos sistemdticos dec eugenia ocorreram em 1918
com a fundagdo da “Sociedade Eugénica de Sao Paulo” por iniciatliva de Renato Kchl e que reunia a
maioria da elitc médica da cidade de Sdo Paulo. Contava com 140 membros. sendo presidente
Arnaldo Vieira de Carvalho, diretor da Faculdade de Medicina de S3o Paulo (Stepan 1985:356-357).
Embora tenha recebido uma recepgao bastante favordvel tanto nos meios médicos como na imprensa,
a Sociedade Eugénica teve vida efémera, ndo conseguindo sobreviver 2 morte de seu presidente e 2 ida
de Renato Kehl. seu maior entusiasta, para o Rio de Janeiro em 1919. Todavia sua chama permancccu
acesa através de virios intelectuais, destacadamente médicos, que se deixaram seduzir pela idéia de
uma cif:ncia que anunciava medidas decisivas para o grave problema da composi¢ao racial do brasi-
leiro. E o caso de Gustavo Riedel, fundador da LBHM, que se mostrou complctamente fascinado
pcl.as possibilidades reparadoras da eugenia: “Dai a aspiragio ambicionada pcla Eugenia. a verdadeira
religio da humanidadc, de uma perfectibilidade maior para a espécic humana na dupla visada fisica
€ mental. Apurando as qualidades da raga, evitando a reprodugo dos defeituosos nocivos a espécie
pela transmissdo de taras aos descendentes e prevenindo os fatores de degeneragdo humana pelo
COmb_ate a0 alcoolismo, sifilis, tuberculose etc..., a Eugenia paira hoje acima de devaneios bioldgicos.
Exprime uma ciéncia natural ¢ matéria subsidiaria da politica e da sociologia” (Riedel 1922:04).

2. Estes sio apenas alguns dos teéricos do racismo cientifico que tiveram larga penetragéo no Brasil,
com destaque para Agassiz e Gobineau. Estes dois tltimos autores inclusive visitaram o Brasil
(Gobineau foi embaixador francés no pafs), o que serviu, como aponta Ortiz, para aumentar sua
influéncia “direta junto aos intelectuais brasileiros na medida em que assimilaram as teorias da época
ao problema da mestigagem brasileira (Ortiz 1985:13-35). Ver também Skidmore (1976): Schwarcz

(1993:66). A questio da “evolugao social” como paradigma foi desenvolvida por Schwarcz neste
mesmo trabatho.

3. Em verdade. sc observado atentamente, o ideal de branqueamento hd muito se punha como
horizonte para parie da elite intelectual brasileira. Com efeito, pode-sc dizer que ele estava presenie
desde o movimento abolicionista. que jd apostava na imigracio européia como aceleradora do triunfo
do clemento branco no pais. Por isso a oposicdo decidida dos integrantes deste movimento a propos-
ta de imigragdo dc trabalhadores chineses, ventilada na década de 1870, levando inclusive Joaquim
Nabuco a se irritar, considerando quc isto sé serviria “para viciar e corromper ainda mais a nossa
raga” (Skidmore 1976:37-43). Todavia foi em um artigo do diretor do Museu Nacional no Rio de
Janciro Jodo Batista de Lacerda, apresentado no “Congresso das Ragas™ de 1911, que “cientifica-
mente” se anunciou essa previsao olimista (Idem:81-86; Seyferth 1989:11-31).
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4. Influenciado pelo rclatério dos médicos Arthur Neiva e Belisdrio Pena — sanitaristas que, viajan-
do pelo sertdo brasileiro, denunciaram a condigio doente do homem do interior. vitima de todo tipo
de males — Lobato transforma seu personagem. que passa de “ignorante. letdrgico. supersticioso
que julgava indtil ergucr uma casa decente, plantar ou armazenar a propria colheita™ a, depois de
tratado pelo médico. trabalhador que dé duro na roga, feliz e sauddvel numa verdadcira ressurreigio
(Skidmore 1976:199-203).

S. Segundo estimativa de Roquette Pinto, em 2012, 80% da populagio seria composta de brancos,
3% de mesticos. 17% de indios ¢ os negros desapareceriam. Vide: Schwarcz (1993:97); Skidmore
(1976: 205-209).

6. Em verdade a associagiio entre certas formas de loucura e determinadas manifestagées politicas
radicais ou revoluciondrias aparece nos escritos dos psiquiatras brasileiros desde a virada do século
XX, como mostra Magali Engel (1998-1999:558-559).

7. A expressao “romance antropolégico” foi retirada de um texto de 1919 da “Revista Académicada
Faculdade de Direito do Recile” (apud Schwarcz 1993:168).

8. Antonio Austregésilo foi vice-presidente da Sociedade Brasileira de Neurologia. Psiquiatria e
Medicina Legal até a morte de Juliano Morcira em 1933, quando sc torna presidente. Foi também
professor de Neurologia da Faculdade de Medicina do Rio de Janciro e presidente de honra da
LBHM.

9. Alids. o psiquiatra Xavier de Oliveira era a encamagdo méxima de um embriagamento radical.
Desde o referido Congresso de Eugenia de 1929 ele vinha expondo sua posi¢ao contriria a certo tipo
dc imigragdo. notadamentc a asidtica, para o nordeste brasileiro. Sua argumentagdo. em determinados
momentos. toma uma dire¢io que chega a beirar o ridiculo, nao fosse cruel € perigosamente racista.
Observando a descendéncia de aproximadamente cem anos de duas irmés cearenses, *“fortes ¢ robus-
tas”, conclui que estavam com a linhagem quase em desaparecimento. entretanto bastou que a
“ltima das bisnetas” se casasse com um alemio que, primor de fascinio eugénico racista. “deu a luz
a duas criancas muito bem constitufdas”. Por essc cxemplo sc v&, segundo o psiquiatra, qudo
vantajoso scria 0 “‘cruzamento dos tipos subracicos do Nordeste com outros de raga branca. qualquer
que seja esta” (*Da imigragao curopéia para o nordeste brasileiro”, In: 1° Congresso Brasileiro de
Eugenia. Atas ¢ Trabalhos 1929:22-23).

10. Ricardo Benzaquen de Araiijo. cm trabalho recente. considera que o autor de Casa Grande e
Senzala continua operando com o conccito de ra¢a, ndo o abandonando cm detrimento da nogéo de
cultura, entretanto o utiliza sob um ponto de vista teérico fundamentalmente “neolamarckiano™, cuja
defini¢io suporia uma “ilimitada aptiddo dos seres humanos para se adaptar as mais difercntes
condigdes ambientais™ a partir da capacidade que teriam de “incorporar, transmitir e herdar as
caracteristicas adquiridas na sua {...] interacio com o meio fisico”. Nesse caso, o que sc salienta é a
possibilidade da introdugiio da idéia de “raca artificial ou histérica” forjada na interagfio singular entre
meio fisico. raga ¢ cultura. De certa forma é o quc. segundo Benzaquem, Gilberto Freyre sugere ter
ocorrido no Brasil. onde o intcnso cruzamento de brancos, negros e indios — resultando em uma
larga maioria miscigenada — em contato com o meio fisico, teria operado uma “fuséo [...] uma
sintese, quer dizer. a sua estabilizagio em uma nova raga”™ (Aratijo 1994:27-41). Quanto 2 posigdo de
Austregésito, € possivel perceber a inspiragio neolamarckiana do seu trabalho — que o leva a crer na
fixagdo de um tipo racial especificamente brasileiro — na critica que faz da afirmagio de Oliveira
Vianna de que 0 mestigo sé cra capaz de ascender quando perdia sua mentalidade mestica e se
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arianizava: “Nio tenho. como o ilustre socidlogo, o mesmo feiticismol[sic] pelo arianismo; a vitéria
& da mescla. de acordo com a influéncia mesoldgica, que em agéio permanente e indefinida fixa o novo
tipo de mesticagem adaptada < resistente, transmutado, a principio por lei biolégica que nos é
desconhecida, ¢ por {im fixado em nova variedade. demesiigo superior: A capacidade intelecualea
existéncia de génios no Brasil [...] provam que ndo € o arianismo e sim a mestigcagem fixada que di
origem a capacidade intclectual e criadora do brasileiro” (Austregesilo op.cit. p. 329-330).

11. Desde a criagao da Liga, os objelivos preventivos da higiene mental sempre estiveram dc algum
modo relacionados 2 proposta eugénica. Além da mengiio expressa no scu primeiro cstatuto. a
prépria ata de fundago da instituigdo tornava clara a intengdo eugénica. afinnando que o seu objetivo
era ““fornecer 4 [...] populagao os beneficios da divulgacio e propagagiio das nogdes exatas da cugenia
mental, num plano uniforme de defeza da mentalidade da raga™ (ABHM, ano XIi1, n* 01. julho de
1941:92). Alids, desde 1919 os psiquiatras pretendiam criar um “Centro Eugenético™ na Socicdade
Brasileira de Neurologia, Psiquiatria ¢ Medicina Legal, a associagéo cientifica mais antiga ¢ importan-
te da medicina mental brasileira (cf. Arquivos Brasileiros de Neuriatria e Psiquiatria, ano I, 4
trimestre. 1919:432). Para maiores informagdes. consultar Reis (1994).

12. A expressao “transbordamento seméantico” foi empregada pela antropétoga Otivia Maria Gomes
da Cunha (1995/96),

13. Medidas de eugenia restritiva inclufam a esterilizagdo, a segregagéio de degenerados, a interdigio
nupcial dos que se “revelam{ssem] pcrigosos a descendéncia™. Havia também o que cles definiam
como “eugenia positiva”, que buscava incentivar “os casais eugénicos de procriarem o maior ntimero

possivel de filhos™ ¢ a “cugenia preventiva” que. segundo Kehl, s¢ confundia com os objctivos da
higiene (Kehl 1935:189-204).

14. Ver a respeito do processo de radicalizagio cugénica na LBHM, o quinto capitulo de nossa
dissertagdo de mestrado, cujo titulo & “Degenerando em barbdrie: a hora e a vez do eugenismo
radical” (Reis 1994).

15. A idéia da formaggo de uma “clite eugénica™, para Kchl, impunha a necessidade de priticas de
“eugenia restritiva” — como a esterilizagéo, a segregacio, a interdigao nupcial “'entre os que se
revelarem perigosos a descendéncia” — mas sobretudo de medidas de “cugenia positiva”, visando
“propagar o dever que cabe aos casais cugénicos de procriarem o maior mimero possivel de (ilhos. a
fim de que uma crescente procriagao higida consiga equilibrar a formidavel procriagio de individuos
inferiorizados” (havia também aquelas ditas de “‘eugenia prevenliva”, que, segundo Kehl, se confun-
diam com os objetivos da higiene). Apenas dessa forma, conclui o eugenista, seria possivel ““consti-

wir uma humanidade de ‘bons animais’, organizando dentro dela a *aristocracia dos cugenizados'*(Kchl
1935:189-204).

16. Para Kehl. a esterilizagao, embora “*poderoso auxiliar na redugiio dos degenerados™, por si s6 seria
insuficicnic para resolver o problema da “formac3o da elite eugénica™. tanto pelas razdes de que um
programa de cugenizagao da espécic em bases completas necessitava de medidas conjugadas de
cugenia— posiliva, restritiva e preventiva— mas também pela exi géncia de que sua aplicagdo “fosse
exlensiva a todos os individuos tarados em Lodas as linhas genealdgicas, diretas e colalerais, nas quais
Isct verificassem quaisquer estigmas de degeneracio”. Todavia, conforme reconhece o cugenista, “a
sociedade nunca aceitaria tal alvitre™. Repare-se, entretanto, que apesar do radicalismo da proposta,
ndo aparcce formulada aqui nenhuma perspectiva de esterilizagfio que apontasse para uma diregiio
propriamente ¢tnica ou racial (Keh] 1935:224).
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17. Em certa medida ¢ licito supor que a partir da inser¢éio do eugenismo no Brasil, propostas mais
radicais de cugenia habitavam a imaginagao de cerios psiquiatras em scus propositos regeneradores
da espécie humana. Com cleito, csse tipo de medida pode ser visto como uma conscqiiéneia natural
dos pressupostos tedricos alé certo ponto fatalistas da medicina mental, que elevava a heranga
bioldgica & condigio de juiza suprema dos comportamentos humanos. Ocorre, entretanto, que. num
primciro momento, nem mesmo agueles que sempre optaram por esse caminho mais radical estive-
ram dispostos a defender abertamente certas idéias cujo tcor era explosivo. Obrigatoriedade de cxame
pré-nupcial e esterilizagio dos “degencrados™. por exemplo. encontravam forte resisténcia em ini-
meros sctores da sociedade, particularmente na lgreja. Conforme reconhece Kehl. em artigo de 1925,
a exigéneia legal de exame pré-nupcial, “apesar da evidéncia e clareza de seus fins salutares™. e
sobretudo a “esterilizagio dos individuos inaptos para as bdas procreagdes, degenerados somato-
psychicos”. cram medidas quc sofriam intenso combate, segundo ele, por puro preconceito (Kehl,
ABHM. ano [, n" 2. dezembro de 1925:69-73). Vcja-se, por exemplo. a questdo da esterilizagfo
compulséria. E absolutamente razodvel admitir que essa medida contasse, como prética cugénica,
com a simpatia de vdrios psiquiatras desde hd muito tempo, ja que tantos passam a defendé-la
abcrtamente a partir de 1929/30. Antes disso Kchl era quase que um divulgador solitario. E certo,
porém. que para muitos tratava-se antes de uma avaliagio realista, do reconhecimento das dificulda-
des politicas de sc defender 1al medida, dada a resisténcia de importantes setores sociais. E o que
sugere claramente a confissiio de Ernani Lopes de que havia proposto a inclusdo do adjetivo *gran-
des” em artigo de Kchl sobre o assunto — publicado nos ABHM em 1925 (saiu sob o titulo “A
esterilizagao dos grandes degenerados e criminosos™) — como uma “concessiio [...] is possiveis
suscetibilidades do meio™ (Lopes. ABHM, ano VI, n* 4, out-dez. de 1934:279).

Mesmo em 1934, quando o eugenismo radical j caminhava a plenos pulmdes, & possivel obser-
var a consciéncia que os psiquiatras tinham acerca da diliculdade de accitagiio de medidas de eugenia
restritiva como a esterilizagcio. A respeito. Gustavo Rezende. o cditor dos ABHM, comenta: “Vale
a pena lembrar aqui gue entre povos muito susceptiveis no tocante a medidas legais de apparencia
draconiana, como cssa da esterilizacdo eugenica seria,lalvez, indicado comegar pelos casos como 0s
dois citados pelo autor em quc a tara transmissivel nfio é somente um disturbio mental, é também
uma tendencia delictuosa. Em face de semelhante duplicagio de maleficios, havera ainda quem se
mantenha systcmalicamente contrario a esterilizagio eugénica?" (ABHM, ano VIL. n° 4. out-dez. de
1934:345-348). Para maiores informagdes ver: Reis 1994.

18. Nos anos 1930, pode-se dizer que as idéias radicais de selegiio racial que se afirmavammajorita-
riamente na Liga conjugavam propostas de controle da imigragao que favorecessem o processo de
embranquecimento. portanto de cardler étnico, mas que também incrementassem o aperieicoamento
do patrimdnio hereditdrio do brasileiro, proibindo a entrada de deficientes fisicos, mentais ¢ morais,
portanto de cardter médico-social. Com a defesa de medidas draconianas de eugenia, como a esteri-
lizagdo, o controle pré-nupcial ¢ a segregagio compulséria, tadas elas dirigidas dqueles que apresen-
tassem problemas fisicos. mentais e sociais (caso do alcoolismo que, entretanto, para os psiquiatras
cra um tipico caso de degeneragio ou loucura moral), cuja transmissio hercditdria compromeleria o
futuro racial do brasileiro. A associagiio desse conjunto de medidas com as da “eugenia posiliva ou
construtiva” (que incentivassc a uniio de casais eugenicamente selecionados. favorecendo assim uma
“procriagdo higida™) era considerada, pelos integrantes da LBHM, como o melhor caminho para se
promover uma verdadeira politica de aperfeigoamento racial no pafs.
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SUMMARY

Race, immigration and eugenics: the “national regeneration”
project developed by the Brazilian League for Mental Hygiene

The purpose of this article is o discuss the
proposals for intervention in the problematic of
immigration that were prescnted by the Brazilian
League for Mcntal Hygicne (LBHM), an
institution established in the carly 1920's by
leading Brarzilian psychiatrists, at a time when
they were increasingly fascinated by the
restorative possibilitics of cugenics in solving
the Brazilian racial dilemma. The author intends
to show that starting from the growing
importancc of the cugenic perspective within
that institution, as well as from the psychiatrists’

willingness to intervenc in the general debate
conceming the construction of nationality. the
question of immigration controls took on a
decisive role in LBHM's programs and
expressed a somewhat original vicw on the
subject, On the other hand. the debate on this
issue eventually raised the nced o investigate
the mental health profession’s wider views on
the racial question. thus allowing for an accurate
disclosurc of some of the League’s options in
terms of cugenic racial cleansing.

RESUME
Race, immigration et eugénique: le projet de “régénération
nationale”de la Liga Brasileira de Higiene Mental

Le but de cct article est d'cxaminer des
propositions d’intervention sur le probléme de
I'immigration préscntécs par la Liga Brasileira
de Higiene Mental {LLBHM). unc institution créée
au début des années vingt par des psychiatres
brésiliens parmi les plus rcnommés, 3 un moment
ol ceux-ci Ctaient toujours plus fascings par les
possibilités réparatrices de I'cugénique dans la
résolution du dilemme racial brésilien. On cherche
ainsi & montrer que ¢’cst & partir de I’importance
grandissante des perspectives de 1'eugénique
dans Vinstitution et de 1a disposition des

psychiatres d’intervenir dans le débat général
concernant la construction de la nationalité que
la question du contrdle de I'immigration occupe
une place décisive dans les programmes de la
LBHM., par I'expression d’un point de vue ori-
ginal en quelque sorte. sur ce theme. Par ailleurs,
la discussion de ce sujet a fini par faire naitre un
besoin d'enquéte sur une vision plus ample de la
médecine mentale liée & la question raciale,
permctltant ainsi un net éclaircisscment de
certains choix de la Liga sous 'angle de
I’ assainissement eugéniste de la race,
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em 1987, Mie Stella criticava a “moda” da
busca das raizes na Africa, das viagens dos
inictados a Lagos ou 20 Benin com ¢ obje-
tivo dc buscar os fundamentos perdidos
do culto. As raizes. dizia esta prestigiosa
mie-de-santo, cstdo guardadas no Brasil:
“as raizes somos nés” (Gongalves 1992:
247). Apenas aqueles que ndo tém rajzes —
religiosas ou raciais — v3o entdo procuri-
las na Africa. N3o percebem que a Africa
estd viva no Brasil nas casas do candomblé
nagd ditas “tradicionais”, que 1&m preser-
vado as rafzes africanas desdc tempos
imemoriais. O movimento de dessin-
cretizagdo. no entender dos defensores da
tradigdo nagd, nio é uma volta a Africa para
reaprender os scgredos rituais, mas uma
purificag@o desta Africa preservada no Bra-
sil, algo andlogo ao processo de polimento
de uma pedra bruta da qual wudo aquilo que
simplesmente ndo faz parte de sua verda-
deira naturcza tem de ser eliminado: nota-
damente os rituais catdlicos, frutos da ex-
periéncia da escravidio.

E essa Africa “brasileira” pode até resti-
tuir tradigdes perdidas aos alricanos, num
movimento de reafricanizagdo em sentido
inverso. como no cxemplo relatado por
Marianno Carneiro da Cunha, que morou
vérios anos na Nigéria:

[...] quando eu cheguei em Ifé,
em 1974, ninguém conhecia mais o
Paxord. "Ah!” — O rei me diz —
“muito bem, existia, meu pai fala-
va, que € de fato Oxalufa, tem wm
emblema chamado Paxord, que é
assim, assim, assinm. Mas nao sabe-
mos mais como fazer.” “Isso ndo ten
importdncia, vou voltar para o Bra-
sil de férias e vou lhe trazer um
Paxors.” E, de faro, quando vim de
férias, fui na Bahia e com Pierre
Verger compramos um Paxord e

quando eu voltei guardei comigo
até que Pierre Verger viesse a
Nigéria e juntos nds levamos o
Paxord de presente ao Olufo, rei de
Ifé, centro de culto de Oxalufa, de
Oxald o velho (Cunha 1984:11),

A Africa, bergo das tradigdes, precisa assim
dos conhccimentos religiosos da didspora
para reconstruir o que o colonialismo des-
truiu. Mas ¢ exatamente cste contato manti-
do com a Africa ocidental. gragas as repeti-
das viagens dos representantes das casas
nagds (cf. Capone 1998), que alimenta até
hoje a reputagéo de tradicionalidade do can-
domblé baiano. O fluxo entre a Africa ¢ o
Brasil nunca se interrompeu.

Nos anos 1960, os primeiros professores
nigerianos chegaram a Salvador para orga-
nizar cursos de lingua iorubd para os mem-
bros do culto que queriam aprender a lingua
ritual, incompreensivel para a maioria dos
iniciados até entdo. O grande sucesso des-
ses cursos contributu para sua rdpida difu-
sdo para outras cidades, mais afastadas —
geograficamente ¢ simbolicamente — dos
centros da tradigfo afro-brasileira. Assim, em
S#o Paulo e no Rio de Janeiro, jovens estu-
dantes iorubds se transformaram em profes-
sores da lingua e, rapidamente, se tornaram
também transmissores dos “fundamentos”
do culto, “como se faz na Africa™. Destes
cursos, alguns se transformaram em cursos
sobre a prética da adivinhagfio. € passaram a
oferccer aos iniciados do Sudeste do Brasil,
acostumados a irem até Salvador cm busca
dc conhecimentos rituais, uma fonte alterna-
tiva de legitimagio religiosa.

Num artigo na revista Stwaju de outu-
bro de 1990, intitulado “A sedugdo dos
novos africanos”. Juana E. dos Santos
critica aberitamente os africanos que che-
gam ao Brasil para “ensinar a tradigéo afri-
cana” aos brasileiros:

59 « Estudos Afro-Asidticos 36 » dezembro de 1999



Uma religido para o futuro: a rede trasnacionaf dos cultos afro-americanos

Existe uma grande parte da popit-
lacdo negra da Bahia, brasileiros que
[...] fazem da Africa Negra e dos afri-
canos paradigmas idealizados de co-
nhecimentos, de sabedoria, de pode-
res extraordindrios. {...] Isso faz com
que. sem discriminagcdo nenhuma,
qgualquer estudante da Nigéria, de
Benim ou de qualquer outra regido,
seja transformado em idolo reveren-
ciado, fonte de valores e conhecimen-
108 que permitirdo valorizar suas po-
sicbes na comunidade. Abrem suas ca-
sas e seus bolsos — geralmente em
ddlares — para esses “entendidos”
duvidando de suas préprias heran-
¢as e ensinamentos. aqui transmitidos
de geragdo em geragdo. [...] Aconte-
ce que mal enxergam nossos irmdos
brasileiros que a Africa Negra sofreu
um terrivel processo de colonizagdo,
de desestruturacdo de seus mais sig-
nificativos valores tradicionais.

Assim, se para uns, af incluidos antropélo-
£0s. 0s conhecimentos africanos constituem
uma poderosa fonte de legitimagio, por outro
lado a “destrui¢do dos valores tradicionais”
sofrida pela Africa duranie a colonizagio
desacredita os africanos que ddo os cursos.
A autora acrescenta que, nas virias via-
gens que fcz a Alrica, pode constatar a
preservacdo de “ilhas de resisténcia ¢ de
continuidade”. Dessa maneira, somente in-
formacgdes oriundas de pesquisas com
“velhos africanos” sdo dignas de crédito,
assim como conhecimentos obtidos na
convivéncia com o Axé Opd Afonjd, “ilha
de resisténcia” por exceléncia no Brasil,
Conseqiientemente, os novos chegados,
sem “pedigree” religioso reconhecido, per-
dem toda legitimidade.
Para marcar a difcrenca entre N6s ¢ os
Outros. Juana E. dos Santos faz referéncia
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a uma tradi¢do religiosa fortemente
enraizada no “‘tecido social brasileiro™:

Ndo serdo esses “novos entendi-
dos” africanos que aportaram na
dltima década em nossas plagas
produtos eles mesmos de uma outra
experiéncia histérica colonialista e
de repressées culturais, que pode-
rdo interferir em nossa tradigdo,
apomtando, corrigindo, publicando
livros leigos, realizando “jogos”
oraculares mirabolantes, inventan-
do conhecimentos. A nossa tradicéo
se realizou e continua se recriando
a partir de principios inaugurais
mas com uma dinamica propria,
participando dialeticamente do te-
cido social brasileiro (Siwaju 1990).

Entretanto uma grande parte dos iniciados
no candomblé no Rio de Janeiro, assim como
em Sdo Paulo. que ia tradicionalmente a
Salvador para legitimar sua lidcranga religio-
sa, busca hoje a legitimagdo diretamente na
Africa, devido aos contatos cada vez mais
freqiientes com os iorubds’. Esta busca ¢
sobretudo uma resposta politica a predo-
mindncia no mercado religioso daqucles
terreiros que receberam, durante anos, uma
etiqueta de tradicionalidade por parte dos
antropélogos que os estudaram, negando
qualquer valor a contribui¢fes de cultura
africanas que ndo a iorubd (Capone 1996).
Ir buscar a tradigio diretamente na Africa
equivale entdo a recusar a mediagiio das
casas de culto tradicionais da Bahia. Qual é.
entdio, a Alrica que tem de ser reatualizada
nos terrciros brasilciros? Seria a Africa
mitica conservada nos terreiros baianos.
purilicada da mancha da cscravidiio pelo
movimento de dessincretizagio. ou a Africa
contemporinea e pés-colonial, representada
pelos babalawo iorubds? Até que ponto a
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Africa contemporéinea constitui um mode-
lo real para a reafricanizagdo, ¢ ndo apenas
um instrumento politico para afirmar a pré-
pria legitimidade no campo dos cultos afro-
brasileiros? O quc estd em jogo nessa luta
simbdlica é o monopélio dessa “Africa”
milica, o qual definiria quem esta autoriza-
do a falar em nome da “tradi¢fo africana”.

Dos lucumis e dos congos:
os cultos afro-cubanos

Esta oposigdo entre as difercntes tradigdes
se lorna mais clara a partir de uma perspectiva
comparativa. A identificagfio da cultura ¢ da
religido ioruba como madclo ideal da tradigio
africana na didspora niio se cncontra somen-
te no Brasil. Os mesmos mecanismos que
estruturam o campo afro-brasileiro se repe-
tem em outros contextos cullurais como, por
exemplo. Cubac os Estados Unidos. Em Cuba,
os cultos de origem iorubd (lecumii) s30 consi-
derados como “'superiores” ¢ “mais puros™, em
oposigdo 20s cultos de origem banto (congo),
“inferiores™ e “sincréticos”. Esta oposi¢iio pa-
rece querer separar, em cultos bem distintos e
independentes. o que. na pritica ritual. coe-
xiste lado a lado. De fato. o universo afro-
cubano caracteriza-sc pela existéncia de um
continuunt entre as diferentes praticas reli-
giosas ¢ pela interpenctra¢io dos distintos
sistemas dc crenga. Assim. um iniciado a
santeria (a rcligido afro-cubana de origem
jorubd) €, na maioria das vezes. lambém inici-
ado no culto dopalo monte (de origem banto),
além de praticanle do espiritismo de inspira-
¢do kardecista. Narealidade, as diferentes mo-
dalidades de culto sdo pensadas como sendo
degraus diferentes no processo de aperfeigo-
amento da carreira sacerdotal.

O primeiro contato com o mundo sobre-
natural sc da geralmente através de uma
missa espiritual, um ritual espirita para os
mortos. Uma vez identificados os espiritos

que protcgem o individuo, este pode ser
levado a procurar um padrino ou uma
madrina que tomard conta das suas divin-
dades: os orichas. como sao chamados os
deuses itorubds em Cuba. Muitas vezes,
antes dc fazer o santo (assenrar el santo,
como se chama a iniciagdo na santeria), o
novigo € aconselhado a se iniciar no palo
monte, o culto banto ou regla conga, para
poder assim usufruir dos conhecimentos
rituais ligados aos mortos. Ele recebe entéo
uma nganga, isto é, um caldeirdo no qual
sdo fixadas as forgas sobrenaturais cul-
tuadas pelos paleros. A nganga contém
os 0ssos de um morto ¢ um pouco da terra
da sepultura, recolhidos num cemitério, vé-
rios tipos de madeira, ervas ¢ outros ingre-
dicntes rituais. Protegido pelos mortos
(nfumbi), ele podc entido se iniciar na
santeria c lornar-se filho de umaoricha. Ca-
sos de pessoas jd iniciadas na santeria e
quc, a pedido dos espiritos, vao a procura
de um palero para conseguir uma nganga
ou umaprenda (uma *‘garantia”, “‘seguranga”,
em forma de uma pedra ou de uma concha),
sdo também conhecidos (cf. Argyriadis
1999). Seja como for, a acumulagiio das pré-
ticas rituais parece ser a regra no universo
dos cultos afro-cubanos, chamados gene-
ricamente “la religion®.

Mas, apesar dessa coexisténcia de di-
ferentes praticas, encontra-se em Cuba o
mesmo tipo de hierarquizag@o dos cultos,
sustentada muito mais pela litcratura
etnografica do que pelo quotidiano dos
adeptos. Miguel Barnet (1995:7), retoman-
do as teorias de Roger Bastide, afirma que a
cultura iorubd é muito mais rica “*no nivel
superestrutural” do que as outras culturas
presentes em Cuba. Os congos seriam, ao
contrdrio, muito mais “flexiveis” ¢ “permed-
veis”, sendo assim facilmente dominados
pela “influéncia iorubd predominante”
(ibid.:85). Dessa maneira, a maioria dos au-
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canas, gragas ao contato com as culturas
“irmas”, como a cubana. Nesta primeira
fase, a busca das raizes nio cxclui a acumu-
lagdo de clementos distintos. origindrios de
religides africanas diversas como a dos fon,
o vodu haitiano ou a cgiptologia, todos as-
similados na pratica da “religido africana™.

A partir dos anos 1970, muitos afro-ame-
ricanos, provenientes de outras experiénci-
as no Nacionalismo Negro ¢ sobretudo en-
tre os Black Muslims, sc aproximaram das
religides afro-cubanas. A santeria pareciaa
tinica oportunidade para entrar em contato
com a cultura dos antepassados africanos: a
iniciagfo permitia ao praticante que, através
da possessao, cle se transformasse em um
poderoso deus africano, restabelecendo sim-
bolicamente a relagdo interrompida com a
terra das origens. Os Black Muslims ofercci-
am uma outra solugiio para o resgate da po-
pulacdo afro-americana, em que a origem va-
lorizada nao cra africana, mas asidtica (cf.
Essien-Udom 1962). A iniciac@o nasanteria
parecia o tinico caminho disponivel para rei-
vindicar a identidade africana do afro-ameri-
cano. Assim, muitos lideres do Nacionalis-
mo Negro norie-americano, como Walter
“Serge” King, iniciaram-se em Cuba, na ci-
dade de Matanzas, considerada um dos cen-
tros tradicionais da religido afro-cubana, mas
a relagdo entre 08 afro-americanos e os
santeros cubanos era problemdtica. Dois
obstéculos tornavam particularmente dificil a
incorporagio dos negros americanos is ca-
sas de culto dos santeros nos Estados Uni-
dos: em primeiro lugar. a presenga de um gran-
de niimero dec brancos nos escaldes mais al-
tos da hicrarquia santera; em segundo. o
sincretismo afro-catélico, muito pronunciado
nesta religiao. Para os militantes do movimen-
L0 negro NOrte-americano, como para a maio-
ria dos afro-amcricanos sujeitos A experién-
cia da segregacio, era muito dificil aceitar a
rigida hierarquia religiosa. na qual a maioria
dos padrinos ou madrinas eram brancos.

A presenga de brancos numa religido “ne-
gra” parecia uma provocago aos olhos dos
afro-americanos, que interpretavam a sub-
missdo ritual ao seu iniciador (branco) como
uma reedi¢ao da relagdo entre mestres € es-
cravos (cf. Davis 1998:23).

A presenga das estituas catdlicas so-
bre os altares dos santeros constituia tam-
bém um paradoxo. Como podia se tratar de
uma religido africana, se a representagao
das divindades africanas era uma estatua
de um santo catélico? Esta identificacao,
mais aceitdvel para um brasileiro ou para
um cubano, era completamente absurda
para os afro-americanos criados nareligido
protestante. Walter King explica que, ““para
amentalidade de um afro-americano. a ne-
cessidade de adorar uma santa significava
imediatamente a ades@o ao catolicismo”
(Palmié 1995:78).

Oy voltou: uma aldeia africana
na América

Walter “Serge” King foi iniciado em
Matanzas no final de 1958. De voltaa Nova
Torque, King, que tinha recebido o nome
africano de Oserjeman Adefunmi, concen-
trou todos os seus esforcos na recons-
tituigfo da “purcza” do culto africano que
as “misturas” cubanas tinham irremedi-
velmente posto a perder. O Yoruba Temple
do Harlem, bairro fundamentalmente negro
rebatizado nesta época com o nome de New
Oyé. foi a sua primeira tentativa. King tinha
comegado a estudar tudo o que podia en-
contrar sobre as culturas e sobretudo as re-
ligides airicanas. Rapidamente o Yoruba
Temple transformou-se em centro de estu-
dos para os “americanos descendentes de
africanos” (Adefunmi 1962). No material di-
datico para os cursos. King citava os textos
de Herskovils para demonstrar como a cul-
tura ncgra afro-americana originava-se da
Alfvica ocidental, onde a religifio dos vodun
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fon tinha se amalgamado & religido dos
orisha iorub4s. Podia-se entdo falar de um
culto orisha-voodoo para os negros ameri-
canos i procura de uma identidade africana.

King fundou o Yoruba Temple apenas

um ano depois da sua iniciagfio nasanteria.
Os participantes se vestiam com roupas afri-
canas e praticavam uma forma de poligamia
que tinha se tornado a prova da nova identi-
dade “ioruba” (Hunt 1979: 31). As estituas
catélicas eram proibidas e os esforgos para
tornar popular a religido africana se multi-
plicaram. King se apresentava na televisio
para cantar as cantigas sagradas ¢ dava
cursos para pessoas nio iniciadas, que-
brando desta forma a “lei do segredo”. Os
cubanos apenas toleravam o comportamen-
to de um {yad que queria “reafricanizar” a
religido afro-cubana. ensinando aos anti-
g0s o que deveriam fazer. Para os santeros,
eram os orichas que escolhiam os seus fi-
Ihos, independentemente da origem racial
de cada um. King/Adefunmi introduziu, ao
contrdrio, um aspecto racial até entdo des-
conhecido: os adeptos tinham que provar a
sua descendéncia africana, jd que os ante-
passados dos iniciados eram cultuados lado
alado de suas divindades. E seria uma ofen-
Sa para os anlepassados africanos serem
“alimentados™ junto com os antepassados
de um iniciado branco, isto &, os espiritos
dos escravos negros junto com os espiritos
de seus donos brancos. A separagio dos
cubanos tornou-se entiio inevitdvel.

Em 1970, King/Adefunmi resolveu partir
para o sul com as suas mulheres e se estabe-
leceu na Carolina do Sul, continuando a dar
consuitas e a realizar sacrificios para os deu-
ses, como fazia no Harlem, ¢ a confeccionar
roupas alricanas. Neste mesmo ano, ele deci-
diu iniciar. **do jeito africano’”". outros afro-ame-
ricanos que ndo queriam se submeler arituais
de iniciagio rcalizados por brancos. O tem-
po tinha chegado para que os afro-america-

nos, como outrora os cubanos e os brasileiros,
decidissem por eles mesmos o que queriam
preservar da religidao ¢ da cultura africanas.
Os rituais cubanos de iniciagdo foram
readaptados segundo a idéia que King forjara
arespeito da verdadeirareligifio alricana, ap6s
meses passados nas bibliotecas lendo os tex-
tos dos antropdlogos africanistas. Em 1971,
King/Adefunmi fundou uma aldeia africanaem
terras americanas: o Oyotunji Village nos arre-
dores de Beaufort, na Carolina do Sul. Oyotuniji
significa em toruba “Oy6 voltou. renasceu’.
marcando assim a recriacdio da cultura ¢ daci-
vilizagZo iorubd através do maior simbolo da
sua grandeza: Oyd, a capital do império iorubd.
Um ano depois, Adefunimi, que tinha se
tornado o Obd (o rci) de Oyotunji, viajou
para a Nigéria, a fim de se iniciar no culto de
If4. Vollou desta breve viagem carregando
o titulo de “Rei dos Iorubas da América™,
definitivamente legitimado pelo contato
com a terra das origens. Nesta aldeia, por
volta dc sessenta pessoas, praticantes do
orisha-voodoo, reproduzem os costumes ¢
as tradigdes iorubds. Os residentes possu-
em sua propria escola com um curriculo
adaptado aos seus inleresses, ¢ um conse-
lho sacerdotal que toma todas as decisdes,
segundo o modclo da socicdade africana
dos Ogboni. A terra pertence a comunida-
de ¢ cada familia. composta de um homene
das suas mulhercs ¢ filhos. habita uma par-
cela distribuida pelo Rei. Toda pessoa resi-
dente deve portar no rosto as marcas tribais
de Oyé (irés corles paralelos em cada bo-
checha) e no corpo as roupas tradicionais
africanas. Cada elemento da organizagao
social e das prdticas religiosas [oi recons-
truido a partir dos livros publicados sobre
os iorubds. Os autores mais utilizados neste
processo de “ressurreigio’ cultural foram
Johnson, Fadipe, Biobaku, Dalzel, 1dowu,
Bascom e Herskovits (¢f. Hunt 1979). A im-
portancia dos livros como uma das raras
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fontes para a reconstrugio da cultura afri-
cana é tal que, quando, em 1975, surgiu uma
grande disputa cntre os homens e as mu-
Theres de Oyotunji acerca do estatuto da
mulher, o Rei ordenou que cada homem e
cada mulher da aldeia preparassem um tra-
balho escrito, pesquisando as relagdes en-
tre 0s sexos nas sociedades africanas. Um
dos textos mais citados foi a publicagio
dirigida pcla doutora Denisc Paulme, Wonien
in Tropical Africa (Routledge & Kegan Paul
1963).

O culto aos Egun, os antepassados, tam-
bém foi recriado neste pedaco de Africa nos
Estados Unidos. As dificuldades vividas pe-
los afro-americanos eram interpretadas pelos
fundadores de Oyotunji Village como sendo
o resultado do abandono do culto de seus
antepassados. Os espiritos dos antigos es-
cravos tinham ficado no limbo, impedidos de
entrar no paraiso, “reservado aos brancos”
(Hunt 1979: 82). Por isso, os espiritos dos an-
tepassados nf@io estavam em paz ¢ perturba-
vam a vida dos seus descendentes. A unica
safda para os afro-americanos era entdo to-
mar conta da prépria ancestralidade. Hoje em
dia, niio é raro poder assistir & saida de um
Egun durante a visita didria organizada para
0s luristas, em sua maioria afro-americanos,
que chegam em grande niimero 2 aldeia,

Neo-iorubas e cyber-santeros:
entre modernidade e tradicio

O movimento do orisha-voodoo representa
apenas um dos multiplos aspectos do pro-
cesso de reafricanizagio norte-americano,
que deu origem também a um grande ndime-
ro de templos ¢ de centros de estudos. nos
quais o aprendizado da lingua iorub4 mistu-
ra-se a pritica da religido africana. Este pro-
cesso visa, como no Brasil, a revitalizagio
das raizes africanas através da purificagio
de toda influéncia catélica, o que constitui

um grave problema para os sanferos, cuja
tradi¢io € o produto do encontro dos deu-
ses africanos com os santos catdlicos, como
o préprio nome (santeria) o indica. Mas esta
reinterpretagdo permanente da tradicao da
didspora, para reencontrar a “pureza’” das
origens, nasce também de um outro encon-
tro: 0 de uma religido que se pensa como
eterna e ancestral com as tecnologias mais
avangadas, como o demonstra a quantidade
de websites consagrados aos cultos afro-
americanos na Internet (cf. Capone 1999b).

Assim, paralelamente 2 criagéio de um
grande nimero de casas de culto neo-
iorubd, como os Shango Temples de Nova
York, Chicago e Gary, vdrios centros de es-
tudos t&€m sido fundados de um lado a ou-
tro do territério americano, Em 1967, Marta
Moreno Vega, uma sacerdotisa de Obatal4,
criou o VARC (Visual Arts Research
relating to the Caribbean) em Nova lorque.
Ela foi também uma das primeiras
organizadoras das Conferéncias Mundiais
sobre a Tradi¢éo dos Orixds € Cultura em
I1¢-1fé, na Nigéria. Esta primeira experién-
cia, em 1981, abriu as portas para o estabe-
lecimento de uma rede entre os iniciados
africanos, cubanos, brasileiros € norte-ame-
ricanos. Hoje em dia, o VARC se transfor-
mou no Instituto da Didspora Africana do
Caribbean Cultural Center de Nova lorque.
Este instituto oferece, como o VARC jd fa-
zia, palestras sobre a religido iorubd admi-
nistradas por antropélogos ou por inicia-
dos (na maioria das vezes, sao na verdade
antropologos-iniciados), festivais de cine-
ma sobre as religides africanas ou mostras
de pintura sobre o0 mesmo tema.

Este centro estd presente, como muitos
outros, na Internet. No Web encontra-se tam-
bém a transposi¢do dessa oposi¢io entre
duas idéias de tradigdo: uma, ligada a
didspora, que defende "o antigo jeito” de
fazer as coisas e que € encarnada pelas mais
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prestigiosas familias de religion cubanas;
outra, que busca a purificagdo das velhas
tradi¢des nascidas nas sociedades colo-
niais e escravagistas. Assim, varios cen-
tros salientam a sua “africanidade” em opo-
si¢do aos cultos sincréticos dos afro-cuba-
nos. O Awo Study Center, entre outros, pro-
pde cursos sobre as técnicas de adivinha-
¢30 e sobre os rituais para Ifd e os outros
orixas, precisando: “Ourway of worshipping
Ifa and Orisha is taken directly from Africa,
and does not incorporate elements of
Christian theology” (website, 1996). Os sites
consagrados a adivinhagdo pelos odits se
multiplicam desde 1995, paralelamentc aque-
les consagrados a santeria ¢ ao vodu
haitiano.

Um dos centros de estudos neo-iorubis,
o Yoruba Theological Archministry, situa-
do no Brooklyn (Nova Torque), parece ter
adquirido um papel central neste processo
de reafricanizagdo. O seu fundador, John
Mason, foi um dos primeiros a organizar os
cursos de lingua ioruba nos Estados Uni-
fios. De fato, 0 aumento da procura por uma
iniciago nas religides de origem africana
pelos afro-americanos tinha criado aquilo
que Abimbola (1976), falando do Brasil,
definira como “o problema lingiiistico”: os
novos iniciados ndo falavam espanhol —
a lingua de seus iniciadores na santeria —
nem entendiam o lucumi, que, como o nagd
no B'rasil. lornara-se muito diferente da lin-
gua iorubd. Era entdo preciso reaprender a
lingua dos deuses, para poder entrar em con-
tato com eles, porém o ensino da lingua nio
era o linico objetivo deste centro, que tam-
bém pretendia “purificar os conceitos religi-
0sos” para reafirmar a heranga africana:

By this I mean that the language
which is used in ceremony should be
Yoruba in toto, and Orisa concepts,
where possible, should be returned
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to their original pre-slavery state
minus the influence of the Catholic
saints, the holy water, and etc. This
approach we will call, for lack of a
better term, ‘Yoruba Reversionism’
(Edward e Mason 1985:V).

Este Yoruba Reversionism reinterpreta a his-
téria dos escravos negros com base na
dicotomia resisténcia/adaptagdo, bem conhe-
cida pelos estudiosos dos cultos afro-brasi-
leiros (Capone 1999a). Os iorubds tornam-se
entdo os “herdis da grandc tuta pela liber-
dade”, quc os faz mais aptos a sobreviver ao
choque entre culturas no Novo Mundo. As-
sim, os descendentes dos antigos escra-
vos nas colénias nortc-americanas, cujas
origens étnicas eram até entdo principalmen-
te bantos (cf. Herskovits 1941}, sc metamor-
foseiam em descendentes do heréico povo
iorubd. A mesma “flexibilidade™, que cons-
tituia uma das causas da perda das tradi-
¢cOes dos bantos nas Ameéricas, torna-se
agora uma das caracteristicas dos iorubds,
sorte de origemn mitica e extremamente valo-
rizada para todos os afro-americanos. Como
aconteceu no Brasil e em Cuba, o culto de
origem iorubd passou a ocupar uma posi-
Ao central no campo religioso afro-america-
no, reduzindo toda outra contribuicdo cultural
e religiosa a esta africanidade exemplar en-
carnada pelos iorubds: “Of all the tributaries,
only the Yoruba tended to be remembered
as ancestral; all innovation and change
were fitted into it” (Brandon 1993:162).

As COMTOCSs ou o sonho de
uma padronizacio dos cultos de
origem africana

As Conferéncias Mundiais da Tradig¢ado dos

Orixds e Cultura foram a primeira tentativa
de organizar uma rede internacional entre
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os iniciados das religides de origem africa-
na. Estas Conferéncias qucriam rcunir os
lideres religiosos iorubds e os lideres da
didspora americana, para unificar a tradi¢o
dos orixds ¢ lutar “contra a fragmentagao
dareligido africana no mundo” (cf. Gongal-
ves 1992:241). Nestes {druns discutiu-se
sobre tradicdo, rcalricanizagio ¢ luta con-
tra o sincretismo, lemas comuns aos dife-
rentes contextos culturais de origem. As
respostas dadas a estas questdes podem
ser reinterpretadas scgundo os dois mode-
los de tradig@o (o da didspora ¢ o da terra
africana) ja descritos nos casos do Brasil e
dos Estados Unidos.

O exemplo mais esclarccedor a esse res-
peito € o manifesto contra o sincretismo, as-
sinado por cinco mies-de-santo dos mais
prestigiosos terreiros da Bahia, durante a I1
Conferéncia Mundial da Tradi¢fio dos Orixds
¢ Cultura, organizada na cidade de Salvador
cm 1983. Este manifesto pedia o fim da asso-
ciacio dos santos catdlicos aos orixas afri-
canos e o abandono de 1odos os rituais ca-
t6licos realizados “tradicionalmente™ pelos
adeptos do candomblé, como as missas re-
zadas nos terreiros nos dias dos santos ca-
télicos correspondentes aos orixds, a roma-
ria dos iyads as igrejas no final da iniciagdo
oualavagem dalgrejado Bonfim. Tudo isso
era considerado pelas assinantes lideradas
por Mie Stella do Ax¢ Opd Afonja um resi-
duo da escravidao. Tinha chegado o tempo
de mostrar orgulho das proprias origens e
dos préprios antepassados. De religido de
escravos, o candomblié tinha que se trans-
formar na religido dos antepassados “trazen-
do de volta a Africa e niio a escravidio™.

Podemos encontrar nesta declaragdo o
mesmo espirito que anima o discurso dos
neo-iorubds norte-americanos. Mas, na
Bahia como nos Estados Unidos, este dis-
curso nao € unanimemente aceito. Logo
depois da Conferéncia, Peter Fry j4 ressal-

tava o lado politico desta atitude e a falia
de consenso em outras casas dc culto con-
sideradas igualmente tradicionais. Assim,
segundo a Veja de 17 de agosto de 1983,
Balbino Danicl de Paula tinha tomado uma
outra posigiio a este respeito: “Candomblé
¢ catolicismo s&o como dgua ¢ 6leo — po-
dem ficar no mesmo copo, mas nio se mis-
turam™ (Fry 1984:38). As palavras de Balbino
reproduzem a teoria de Bastide sobre o prin-
cipio do corte que permitiria ao afro-
brasilicro viver em dois mundos separados.
Mas afirmar que o candomblé ¢ o catolicis-
mo ndo s¢ misturam na cabega do adepto
equivale a dizer que o sincretismo niio existe.

Dez anos depois deste acontecimento
histérico, Josildeth Gomes Consorte pes-
quisou 0 que mudara nas priticas rituais
dos cinco terreiros cujas maes-de-santo ti-
nham assinado o documento contra o
sincretismo. E interessante constalar que
somentc um dos terreiros — o Axé Opd
Afonja — tinha tentado modificar os seus
rituais, evitando a0 maximo qualquer mistu-
ra com o catolicismo. Os outros — o Gantois,
o Bogum. o Engenho Velho ¢ o Alaketu —
continuavam fiéis & prdtica anterior, porque
isso “'faz parte da tradigio afro-brasileira”.
Como entre os santeros cubanos ou 08 inici-
ados do vodu haitiano, *‘cra impossivel ser
do candomblé ¢ ndo ser catdlico” (Consorte
1998: 3). A volta a Africa. simbolizada pcla
busca da “purcza” do culio, se encontra as-
sim em clara oposigao a tradig@o da didaspora
afro-brasileira ou afro-cubana. O fundamen-
talismo do Axé Op6 Afonjd, ““o mais jovem e
o tnico a ndo ter sido fundado por uma afri-
cana legitima’, parece entdo fazer parte, como
nos lembra Josildeth G. Consorte, de um dis-
curso de legitimagdo que adquire todo o seu
sentido a partir da oposi¢do aos terreiros
reafricanizados do sudeste do pais.

Esta situa¢iio se reproduz na rede das
Conferéncias Mundiais da Tradigdo dos
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de um separatismo religioso entre “negros”
e “brancos™’, porque para ser “‘africano” é
preciso aceitar os costumes iorubds, como
fazem os residentes do Oyotunji Village.
O que faz a diferenca entre um “negro” e um
“branco” ¢ a sua ancestralidade, isto &, po-
der provar a descendéncia. mesmo remota,
de um antepassado africano. Significativa-
mente, os temas principais da VI COMTOC,
organizada este ano em Trinidad e Tobago,
sdo a familia ¢ a ancestralidade. Assim, a
religido dos orixds transforma-se de religifio
universal, tal como é praticada no Sudeste
do Brasil®, na Argentina e no Uruguai, em
religidio “étnica”, na qual a etnia, assim como
a idéia de Africa que lhe correspondc sdo
mais miticas do que reais.

A nocfo de rede e os desafios da
globalizaciao

A organizagiio das Conférencias Mundiais
sobre a Tradi¢do dos Orixds e Cultura
(COMTOC) tem permitido a circulagio de
temas dec debate de conceitos e de valores
entre as mais diferentes modalidades dos
cultos de origem africana. Esta rede de co-
municagdo reproduz uma outra rede, que
constitui uma das caractéristicas “tradicio-
nais” deste tipo de religido (Capone 1999b),
Os terreiros de candomblé séo ligados en-
tre si pelos lagos da filiagao religiosa: a um
terreiro-matriz correspondem varios outros
terreiros, dele derivados. Este parentesco
religioso permite estabelecer uma rede en-
tre terreiros que pertence 4 mesma tradigio
ou “nagdo”. Mas essa rede inclui também
outros terreiros. ligados entre si por anti-
gas aliangas. familiais ou rituais, como a
colaboragdo numa iniciagio a um santo par-
ticularmente dificil. Os iniciados formam
assim uma rede no interior da qual as infor-
magdes circulam com uma grande rapidez.
Nas COMTOCs, como nessa rede mais

“tradicional”, discutem-se da mesma forma os
detalhes rituais e as caracterfsticas de cada
culto, e procura-se a base comum que 0s une.

Michael York (1975) tem utilizado a no-
¢do de rede para analisar a “nebulosa do
New Age”. O autor propde 2 utilizagio do
modclo “SPIN” (segmented — polycentric
— integrated — network), desenvolvido
pelos antropéiogos Luther Gerlach ¢
Virginia Hine, para poder dar conta das es-
tratégias de sobrevivéncia dos grupos dis-
sidentes, como os Black Panthers e a Orga-
nizagfo para a Libertagdo da Palestina, num
mejo hostil. Uma das caracteristicas deste
modelo seria a sua esséncia fortemente seg-
mentada, com miltiplos centros ligados por
dma terminologia comum e um mesmo nu-
cleo de idéias bdsicas. Mas se € verdade
que a rede internacional, que une os adep-
tos brasileiros, cubanos, norte-americanos
ou iorubds, possui multiplos centros, liga-
dos aos distintos modelos de tradigdo (a
santeria cubana, o candomblé brasileiro ou
o vodu haitiano), € também verdade que
eles sdo unidos por um conjunto de cren-
¢as e¢ de atitudes comuns. Assim, mesmo
os praticantes do vodu haitiano nos Esta-
dos Unidos se reconhecem como pratican-
tes da “religido dos orixds”, apesar da evi-
dente contradi¢@o que isso implica. Cons-
tata-se uma verdadeira homogencizagio
cultural na imagem veiculada pelos adep-
tos dos cultos afro-americanos nestes
féruns internacionais. A imagem dominan-
te da tradi¢do é representada pela cultura
iorub4, independentemente da real origem
cultural de cada culto. As palavras em
iorub4 recheiam os discursos dos iniciados
no vodu, como uma lingua franca que per-
mitiria a comunicagdo entre os iniciados:
durante a Conférencia Mundial de S&o Fran-
cisco. "axé” era a interjei¢iio mais freqgiiente
utilizada para expressar o proprio acordo,
comum a todos os cultos.
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8. Reginaldo Prandi (1995:21) fala de uma religifio universal que **vai deixando para tras seu signifi-
cado essencial de mecanismo de resisténceia cultural™.

9. Para ampliar a nogdo de transnacionalizago. cf. Hannerz, 1992,
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res no que dizia respeito a constituicao dos
mocambos (Gomes 1995, Salles 1988,
Acevedo ¢ Castro 1993, Funes 1995 e Go-
mes 1997). Da mesma forma, o depoimento
de Francisco de Souza acerca do referido
mocambo de Maracanam nao deixa divi-
das a respeito.

Francisco de Souza identificou-se como
homem livre, morador do rio Guam4, com
idade de sessenta e tantos anos. Disse que
havia ‘“sete annos que se internou no
mocambo dc Maracanam, com o {im de ter
os seus filhos e netos em ntimero de dose
(sic). Todos clles escravos de Antdnio
Antunes, do mesmo rio Guamd, que os com-
prou em fuga do Cazal do [allecido José
Joaquim de Oliveira”. Durante o tempo em
que esteve no mocambo, também “occu-
pou-se a trabalhar em casa do Tenente Do-
mingos José de Andrade Figucira”, junta-
mente com Outros escravos amocambados,
“tendo o dito Domingos conhecimento per-
feito de que os referidos escravos erio fu-
gidos ¢ periencentes alguns delles ao Te-
nente-Coronel Calistro™. Vé-se, entdo, que
existiam razdes variadas para que determi-
nados cscravos ou mesmo homens livres
optassem por viver em quilombos, estes
ultimos movidos pelo descjo de ter seus
filhos ¢ nectos em liberdade. Observe-se,
também, que © depoimento prestado por
Francisco de Souza ndo s6 confirma o que
fora dito anteriormente por Policarpo quan-
to as relagdes havidas com o Tenente Fi-
gueira, COMO acrescenta &s mesmas outro
aspecto: o referido militar ndo somente dava
pouca importdncia a siluagdo clandestina
daqueles que Ihe serviam, ignorando pos-
siveis compromissos de classe lastreados
nos interesses senhoriais. como pouco lhe
importava saber a quem pertenciam aqueles
escravos fugidos. Ainda que alguns per-
tencessem ao Tenente-Coronel Calistro, scu
carmarada dc farda e provavelmente um su-

perior hierdrquico, o Tenente Figueira sim-
plesmente desconsiderava possiveis soli-
dariedades e sentimentos de corporagio.
As relagdes cxistentes entre os mocam-
beiros e o Tenente Figueira ficam patentes
quando Francisco afirma quc a ‘resisténcia
que houve na casa do tenente Andrade
contra a forga do governo que foi bater os
amocambados alli reunidos’, o que s6 foi
possivel porque ele j4 sabia da vinda das
tropas, tal como dos outros escravos “‘que
consigo vierdo presos em viagem para esta
cidade, por lhe haver referido o correio™.
Por {im, vale lembrar que na propriedade do
Figueira os mocambeiros prestavam servi-
cos, recebendo em troca outros favores
muitas vezes essenciais a propria sobrevi-
véncia do mocambo, como, por exemplo,
protegio e noticias referentes aos proprios
ataques enviados pelas autoridades provin-
ciais. Talvez o préprio mocambo existisse
dentro de terras do referido Tencnte que,
na condigdo de oficial da Guarda Nacional,
deveria antes de tudo combater os quilom-
bolas. Ele preferia, contudo, manté-los ao
seu servigo, obrigando-se portanto a esta-
belecer aliangas, contribuindo dirctamente
com o mocambo na defesa contra as inves-
tidas das tropas dc combate do governo.
Ainda segundo Francisco de Souza, “no
mocambo ninguém ia estranho”. Os cami-
nhos que levavam ao mesmo s6 seriam da-
dos ao conhecimento daqueles que fossem
considerados de confianga dos quilom-
bolas, tal como o escravo Isidoro que, apés
14 deixar Policarpo. havia retornado ao ser-
vigo senhorial na capital paraense. Quanto
a0s mocambeiros, 0s mesmos também “ido
frequente vezes a casa de Antdnio Antu-
nes” fazer scus negdeios com o dito portu-
gués. sendo que o préprio Francisco em
umna das vezes fora “com alguns escravos
em niimero de dez fazer esse negdcio na
casa do mencionado Antunes’. Lembremos
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organizacio social e de trabalho, entreten-
do relagbes diversas, nem sempre vantajo-
sas, com os demais segmentos sociais & sua
volta (Acevedo e Castro 1993). Policarpo,
Francisco de Souza e Irincu sdo exemplos
cristalinos de personagens histdricos que
jamais subjetivaram sua prépria coisi-
ficagdo, ndo se considerando seres inaptos
para a vida social € para o trabalho. Os es-
cravos fugidos, portanto, organizavam suas
vidas ¢ trabalhavam sem que fosse preciso
submeté-los a violéncia ¢ ao controle social
do sistema escravista®. Na verdade. tais re-
latos demonstram que, mesmo dentro da
escravidio, estes homens vivenciavam as
suas liberdades, continuavam sendo traba-
lhadores. Em seus movimentos de luta con-
tra a exploragdo de scu trabalho pelos se-
nhores, portanto, comegaram a construir a
prépria histéria do trabalho®.

Vé-se também que nem sempre fugir para
o mocambo significava cmbrenhar-sc nas
longuras dos sertdes ou na escuriddo das
matas fechadas, isolando-se do mundo em
volta. Havia casos, inclusive, em quc 0s
fugitivos buscavam asilo em terras alhcias
hé muito conhecidas pela tradicéio de luta e
resisténcia de scus trabalhadores escravos.
Exemplo ¢ a fazenda Pernambuco. de pro-
pricdade do Convento do Carmo, localiza-
da naregidio do rio Guamd. Na primeira me-
tade do século XIX, segundo Salles, “*are-
volta dos escravos dessa fazenda constitui
um dos episédios mais sangrentos da
Cabanagem” (Salles 1988).

Em terras alheias, semeando a
liberdade

Algumas décadas depois do término da
cabanagem, o mulato Eugénio José, escravo
do Convento de N. Senhora do Carmo, cin-
qlienta anos mais ou menos, solteiro, fer-

reiro, natural de Belém, morador da fazenda
Pernambuco, em seu depoimento na secre-
taria de policia ao Chefe de Policia Doutor
Olyntho José Meira, disse que sabia que,
em margo de 1860, chegariam em uma se-
gunda-feira a noite na fazenda Pernambuco
vérios escravos fugidos pertencentes a
Luiz de La Rocque, negociante da capital
paraense. Segundo as suas palavras, Eu-
génio José ndo soube imediatamentc que
se tratava de escravos em fuga, esclarecen-
do que os mesmos foram recebidos e abri-
gados em casa do mulato Emigdio, escravo
darcferida fazenda.

Na terga-feira, com a chegada dos sol-
dados vindos de Belém. os escravos
homisiados por Emigdio “sahiréio da casa”,
continuando em fuga; neste mesmo tempo
Eugénio José “achava-se no matto fazendo
carvao”, tendo sido informado acerca dos
fatos ocorridos cm sua auséncia pelo
“carafuz Estanisldo, também escravo, que
por estar doente nao sahia de casa”. Ainda
scgundo Eugénio José, “quando desembar-
cardo os guardas nacionais de Bujari para
ajudar os soldados de policia o mulato
Emigdio fugio para o matto”, ndo sendo
mais visto pela fazenda, ao menos até sex-
ta-feira, ao meio dia, quando nosso narrador
foi-se em direcéo & cidade de Belém do Para
prestar seus esclarecimentos a policia’.

Nesta pequena refrega das tropas poli-
ciais, auxiliadas pelos guardas nacionatis,
contra os escravos fugitivos, um dos sol-
dados morreu vitimado por um tiro dispara-
do por algum escravo, que Eugénio José
néo sabia dizer quem fora. Percebe-se. aliis,
que o préprio depoente tratou de provar
sua inocéncia, ao relatar que, por estar no
mundo, s6 soube do ocorrido através de
Estanislao. que, por sua vez, teria ficado em
casa por estar doente.

Ainda em 26 de margo de 1860, o escra-
vo José Marianno. trinta anos mais ou me-
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nos, paraense, solteiro, morador na rnesma
fazenda, relatou que na “terga-feira o escra-
vo de nome Pellorio, estando com elle
respondente a trabalhos na pedreira disse-
Ihe que passando por detrds da casa do
mulato Emigdio vio virios pretos dentro da
casa d'este, donde fugirdo quando chegou
uma forga para os prender”, ratificando a
versao narrada por Eugénio José. Acerca
da fuga de Emigdio, disse que este partira
em companhia dos outros fugitivos, ndo
aparecendo até a data de sexta-feira, ao meio
dia. quando viera para Belém. Perguntado
se sabia quem havia sido o autor do dispa-
ro mortal contra o soldado, José Marianno
alegou nada saber, embora tenha declarado
que o “escravo Emigdio tem por costume
andar com uma lazarina™.

Outros escravos da fazenda Pernam-
buco também vieram a Belém prestar seus
depoimentos na policia como, por exemplo,
Graciano, vinte e seis anos mais ou menos,
nascido em Belém. solteiro, carpina; e
Eugino, aproximadamente trinta ¢ um anos,
paraense, casado, pedreiro. Graciano, acer-
ca da presenga dos escravos fugidos na
fgzenda, respondeu que “o escravo Eugé-
NIo, mestre ferreiro, Ihe havia dito que es-
$€5 escravos haviam chegado alli em um
dia em que elle respondente n3o sabe de-
signar”, dizendo-lhe o mesmo Eugénio “que
de sua casa ouvia as vozes dos ditos escra-
vos quando fallavio™. Eugino, por sua vez,
esclareceu que Eugénio José “disse-the que
€sses escravos tinhdo estado em casa de
outro da mesma fazenda de nome Emigdio”.
No tocante ao fato da morte do soldado,
Eugino disse nada saber, embora tivesse
certeza de seu falecimento em virtude do
tiro “porque o condusio para esta cidade
€m uma canoa cm que morreo no mesmo dia
em que tinha sido ferido™".

Na fazenda Pernambuco, portanto,
Emigdio possuia sua propria casa, na qual

recebia outros escravos sem precisar dar
satisfag@o aos demais companheiros de tra-
balho. Na verdade, os demais trabalhado-
res da fazenda, mesmo solteiros, deviam ter
cada um seu proprio cspago de moradia,
embora a privacidade dentro de cada case-
bre fosse pouca, jd que era facil escutar. ver
ou tomar conhecimento dos acontccimen-
tos ocorridos dentro do mesmo. Conse-
giientemente, todos na fazenda sabiam do
acoutamento de escravos fugidos de
Belém por parte de Emigdio, bem como da
investida policial ¢ da fuga dec Emigdio e
demais para o mato apés a mortc do solda-
doem meio a pequena luta travada. Talvez
estes mesmos escravos soubessem quem
fora o autor do homicidio. tendo preferido
ficar calados, embora José Marianno te-
nha insinuado que Emigdio cra o autor do
crime, ja que costumava portar uma
lazarina, o que revela que nem sempre pos-
siveis tensdes entre os escravos ficavam
aquém da necessdria solidariedade entre
iguais.

De qualquer modo, nas terras da fazen-
da Pernambuco, vez por outra cscravos {u-
gitivos buscavam guarita: em 1863. o escra-
vo Romio, de Jodo Fernando, havia fugido
de Belém na companhia de um soldado do
Terceiro Batalhdo de Artilharia chamado
Manoel Lazaro, sendo que “fordo para a
fazenda Pernambuco, aonde se demorario
um mez pouco mais ou menos”. Durante o
tempo em que estiveram ncsla proprieda-
de, o preto Romio ficara em dada barraca
afastada, enquanto “o seu companheiro o
desertor Manaocl Lazaro € que 1a 4 fazenda
Pernambuco e de 14 trazia farinha”. Entre-
tanto, certa noite. indo o dito Manoel Lazaro
a fazenda, “‘em occasido em que os escra-
vos estaviio dangando por ser o dia da fes-
tada Senhora do Carmo foi alli preso™, sen-
do que, logo depois, Romido escondido “na
campina da dita fazenda foi por diversas
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pessoas perseguido ¢ preso nas cabecei-
ras do igarapé Tatuana™!''.

Ainda na década de 1860, em 17 de se-
tembro de 1867, o Diario do Gram-Pard pu-
blicava anincio de fuga de diversos cati-
vos de Julidio da Fonseca Freitas, fugidos
em diversos momentos do sitio Tucu-
manduba no districto de Inhangapy. Esta-
vam entre os fugitivos Marcellino e
Zeferino que, scgundo relato de seu senhor,
“foram vistos por Antonio Fernandes, na
fazenda ‘Pernambuco’, quando este mes-
mo acompanhou uma diligéncia composta
de 15 ou 20 pragas de guardas nacionais,
mandada por ordem superior aquella fazen-
da ‘engenhoca’ ”'?. Mais uma vez, portanto,
areferida fazenda acolhia escravos foragi-
dos do dominio scnhorial, sendo que
Marcellino ¢ Zeferino sé foram ali desco-
bertos por causa de expedic¢iio enviada a
“Pernambuco” que, sem buscar precisamen-
te prendé-los, destinava-se possivelmente
a caplura de outros trabalhadores cativos
escondidos em suas terras.

Buscar asilo em terras de outrem, mui-
tas vezes nas propricdades de antigos sc-
nhores ou junto a escravos residentes nas
mesmas, era aparentemente uma pratica dis-
seminada entre os trabalhadores escravos
em fuga: em 1881, Marcollino, escravo dos
herdeiros de Joaquim José de Figueircdo,
quarenta anos, solteiro, carpinteiro, que
morava em casa de seus senhores no Largo
de Sdo Jodo, na cidade de Belém, disse ter
acompanhado a escrava Nazareth ao sitio
denominado Sdo Jodo, conhecido da Tapera,
pertencente a Jos€ Gongalves Nogueira,
local onde cla estava escondida na regifio
do Acard. A escrava Nazarcth, entretanto,
antes de refugiar-se no Acard, ficara ain-
da algum tempo na cidade de Belém, circu-
lando pelo bairro do Reducto. Marcollino
esclareceu que a referida escrava fugira por
decisdo prépria, tendo alegado ndo querer

continuar servindo sua senhora, Dona
Amélia Bastos Morcira. No referido sitio,
ficara em “companhia de uma crioula de
nome Monica™'?,

O medo de fugir sozinha pelo meio do mato,
talvez conduzindo canoa pelo rio, ou sim-
plesmente de ndo saber os caminhos em
direg@o ao sitio de Sdo Joao, em Acar4, po-
deriam ser razdes suficientes para que
Nazareth tivesse requerido o auxilio de Mar-
collino que, por sua vez, nao desejando
evadir-se do dominio de scus jovens se-
nhores, apenas fugira temporariamente para
acompanhd-la ao seu destino, deixando-a em
companhia de outra escrava, chamada Mo6-
nica, apta a acoutd-la. Nestc sentido, nio
somente € possivel perceber relagdes de
solidariedade calcadas em tradigdes de luta
por detrds do movimento das fugas escra-
vas, como também pode-se observar a sua
propria complexidade, jamais limitada a moti-
vagOes econdmicas: os trabalhadores escra-
vos nio fugiam nccessariamente visando
causar prejuizos materiais aos seus senhores,
mas porque buscavam preservar seus di-
reitos, ou espagos de liberdade, mantendo
Seus CoMmpromissos com outros camaradas
da escraviddo, como fizera, por cxemplo.
Marcollino que, tendo fugido apenas para
acompanhar Nazareth, retornou ao dominio
senhorial" apds o término de sua missao.

As escravas do Bario:
as historias de fuga de
Feliciana e Felisberta

Em 31 de janeirode 1888, o Bardo de Igarapé-
Mirim, proprietdrio da fazenda de cultura de
cana S. Domingos. no municipio de Igarapé-
Mirim. ciente de que duas escravas de sua
propriedade encontravam-se presas na
chefatura de policia da capital, solicitou ao
subdelegado do 1° distrito que mandasse

79 = Estudos Afro-Asiiticos 36 « dezembro de 1999






José Maia Bezerra Neto

tinuar trabalhando; ou mesmo aquelas
marcadas pela sua momentaneidade, tal
como a de Marcollino, mostram outras
facetas do complexo movimento de fugas
escravas. que nao era condicionado unica-
mente pela necessidade dos trabalhadores
cativos de pressionarem o dominio senho-
rial, visando manter ou obter melhorias de
vida e de trabalho. Os diversos sentidos
possiveis das fugas dependem dos signifi-
cados a elas atribuidos por escravos e se-
nhores quando de suas vivéncias da escra-
viddo e da liberdade.

O outro Iado da escravidio:
aliberdade

Em termos gerais, portanto, a negagéo da
escravidiio nflo deve ser concebida como
“a” esséncia do ato de fuga dos escravos,
fazendo-sc necessdria a sua relativizagio a
partir do momento €m que passamos a com-
preender a fuga como um movimento social
suscetivel s realidades conjunturais de
contextos histéricos determinados. Na ver-
dade, definir estruturalmente as fugas es-
cravas como uma negagio do sistema
escravista, assim determinando unilateral-
mente o scu cariter e o seu sentido histdrico,
significa climinar qualquer possibilidade de
comprcensdo dos diversos sentidos presen-
tes nas fugas. Mais que isso: significa nao
receber a necessidade de assimilar aos es-
tudos da escravidao as préprias percepgdes
dos escravos ¢ até mesmo dos senhores no
que diz respeito ao sentido do verbo fugir
no ambito da sociedade escravocrata'’.
Apenas a partir da apreensio dessa neces-
sidade é que fugas ocorridas durante o pe-
riodo dc 1840 a 1860 podem ser completa-
mente interpretadas como parte de uma di-
namica quc, a despeito da manutengdo de
determinadas tradi¢des de resisténcia das

classes trabalhadoras, €, ainda assim,
multifacetada.

Neste sentido, pensar a fuga como uma
negagdo da escravidio, identificando-a com
a busca da liberdade, a partir da dicotomia
escravidao-liberdade, ¢ trabathar sob a pers-
pectiva da exclusido, na qual o escravo fu-
gido sai da ordem escravocrata, penetran-
do no territério da liberdade, sem levar em
consideracdo que os significados atribui-
dos 2 liberdade almejada pelos fugitivos €
plasmada nas préprias experiéncias do ca-
tiveiro (Chalhoub 1990). Significa também
desconsiderar a importancia do estudo das
histdrias de fugas individuais como ponto
de sustentagiio das andlises da realidade
social, o que fica claro quando se propde a
sua quantificagiio sob a forma de indicado-
res da crise do sistema de trabalho escravo,
ou ainda quando se prefere ressaltar os ca-
sos de fugas escravas em massa que, de
qualquer forma, marcadas pelo seu carater
de negagio do escravismo, geralmente es-
tiveram fadadas ao fracasso — 0 que as
tornaria irrelevantes para estudos especifi-
cos, até mesmo porque elas nao se fazem
necessdrias para a revelagio da natureza
das fugas (Ginzburg 1989, Thompson 1981).
Segundo esta linha de raciocinio, as fugas
acabam reduzidas a mero expediente dos
cativos em busca da liberdade, culminando
na formagdo de mocambos que, constitui-
dos em oposigiio a escravatura, imprimiriam
ao ato de fugir um cardter univoco, a nega-
¢o da escraviddo, assim destituindo o mo-
vimento de fugas de qualquer significagio
prépria. Assim sendo, sob esta ética, a dos
estudos da resisténcia basicamente dedi-
cados aos quilombos (Moura 1988; Luna
1968 Goulart 1972 e Freitas 1982)', fugir
representava ficar 3 margem da histéria da
sociedade, mas tais estudos simplesmente
desconsideram as histérias de liberdade
dos fugitivos dentro dos mundos da escra-
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Vldao (Gomes 1995). A partir da considera-
gao ‘:‘las fugas individuais, no entanto, é
POssivel ver og fugitivos em sua humani-
dade, construindo seus sonhos de liberda-
de dentro do cativeiro.

Nesta perspectiva, ¢ possivel compre-
eniier a histéria de Domingos, escravo de
Jodo Calandrini de Azevedo, preso na vila
de Soure, nailha de Marajé, em idos de 1880.
O referido Domingos, sessenta anos mais
Ou menos, natural de Soure e trabalhador
€m engenho, andava fugido h4 muitos anos.
Durante este lempo, “ocupara-se a pegar
MUguans para comer juntamente com sua
Companheira Carlota”, i gualmente escrava
de Calandrini. O casal de fugitivos viveu
esta histéria de liberdade acoutado em ter-
ras da Nagio, “havendo nas ilhas préximas
fnuitas cagas e variedades de peixes”, sen-
do facil conseguir a subsisténcia, nio se
ocupando do roubo de gado, pratica crimi-
nosa bastante comum em Maraj6. Domin-
£0s, entretanto, nio costumava ficar isola-
do, mantendo contatos com os “vaqueiros
da visinhaga, entre elles Bernado, vaqueiro
do Coronel Mello; Candido, preto carafuz,
forro; Nazario, vaqueiro do dito Mello”, mas
dissera néo conhecer nenhum dos ladroes
de gado que existiam para o lado de Arary,
sem saber sequer seus nomes, conforme
desej ava descobrir o Chefe de Policia'”.

Deixando os documentos policiais de
lado, passemos aos jornais. Jodo Calandrini
de Azevedo publicou em 10 de janeiro de
1872, no Didrio do Gram-Par4, o andncio da
fuga do referido casal Domingos e Carlota
que, naquela época (10/01/1 872), jdandava
“com dois filhos que tiveram (depois que
fugiram) vagando pelos districtos de Ca-

choeira e Soure”. Isso significa que j4 se
encontravam fugidos hi pelo menos dez
anos, quando da prisdo do primeiro (1880),
sendo que Carlota e seus filhos possivel-
mente continuaram em liberdade, haja visto

nio ter sido feita nenhuma referéncia a pri-
sdo dos mesmos'®.

A republica de Cunani e as fugas
escravas nas fronteiras da Amazonia

Havia, é claro, escravos quc, radicais em
sua busca da liberdade, realizavam suas
fugas literalmente para “fora” da escravi-
dio, estabelecendo rupturas com o mundo
ao seu redor, ainda que nio fizessem sozi-
nhos essas empreitadas. Alids, fugir para
“fora” da escraviddo. negando-a, era pos-
sivel apenas para os trabalhadores escra-
vos das provincias limitrofes do império
brasileiro que. atravessando-as, buscavam
a liberdade em terras estrangeiras onde nio
havia senhores e escravos'®. A provincia
paraense, proxima do Caribe ¢ vizinha das
Guianas, particularmente a francesa, trazem
sua histéria, desde o periodo colonial, ing-
meros casos de fugas escravas rumo as
possessoes da Francga (Salles 1988; Gomes
1996). Na primeira metade do século XIX,
com a aboli¢do do trabalho escravo em ter-
ritérios franceses, a rota de [uga em diregio
a Guiana Francesa, hd muito ja conhecida
pelos escravos do Pard, tornar-se-ia uma
opgdo cada vez mais presente nas lutas dos
cativos contra o dominio senhorial, somen-
te perdendo o encanto ao longo das tdltimas
décadas da escravatura. Entretanto, na se-
gunda metade do XIX, era sempre possivel
para os escravos buscar a liberdade no ou-
tro lado da fronteira, escorados nesta tradi-
¢ao do movimento de fugas na Amazonia,
ainda que em proporgdes bem menores®,
Neste sentido, alids, Jodo A. F. Campos
anunciava a fuga de dois escravos, em 5 de
fevereiro de 1871, relatando que os fugiti-
vos “‘disseram aos parceiros que iriam para
Cayena ou para Minas Gerais”, solicitando
o referido senhor aos “viajantes e corres-
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pondentes fiscalizagdo nas embarcages”,
bem como as “‘autoridades dos lugares que
tiverem dc tocar tacs embarcagdes’ a cap-
tura dos fugitivos, ainda que possamos
desconfiar da veracidade da informagéo
prestada pelos demais escravos ao senhor
que, desta forma, teria sido vitima da dissi-
mulagfo dc seus cativos®'. De qualquer for-
ma, fugir para Caycna ou Minas Gerais, prin-
cipalmente a primeira opg¢ao, parecia ser uma
possibilidade bastante concreta para ser
descartada por Joao Campos, dada a tradi-
¢do desta rota de evasdo escrava no interior
dos movimentos de fugas. Quanto ao fato
de buscarem suas liberdades na provincia
mineira nao é possivel dizer praticamente
nada, a menos que 1d fossem atrds de aven-
wuras aurifcras. capazes de render-lhes a
fortuna necessdria para a obtengio de suas
alforrias.

Por outro lado, as pretensdes territoriais
do governo francés sobre a regiio do Ama-
pd, em detrimento do dominio brasileiro,
gerando uma drea de tensdo diplomatica,
possibilitava aos escravos, a partir das suas
préprias leituras, buscar a construgio de
seus sonhos mais ousados de liberdade,
aderindo ao jogo politico dos franceses em
suas disputas com o Brasil, como por exem-
plo no episédio do Cunani®’. Segundo
Salles (1988). em 1885, *“‘um grupo de aven-
reiros™ proclamara a Republica de Cunani,
abrangendo aregido compreendida pelo rios
Oiapoc e Araguari, sendo que “Cunani era
entdo um povoado de 600 habitantes, que
se originou de um niicleo de escravos fugi-
dos, criminosos ¢ desertores, com os quais
mantinham contacto alguns regatdes.”
(Salles 1988:225-226). Na presidéncia vitali-
cia da Reptiblica de Cunani, apoiada pelas
liderangas negras do povoado, em sua ori-
gem “escravos fugidos das senzalas pa-
racnses’, enconlrava-se o novelista fran-
cés Jilio Gros que, membro da Sociedade

Geogrifica Comercial de Paris, constituira
seu ministério na prépria capital francesa™.
Ridicularizada pela imprensa humoristica
paracnse, a Republica de Cunani ndo fin-
cou raizes, frustando uma provivel estraté-
gia francesa de anexa¢do do Amapd, bem
como as expeclativas da populagao negra €
escrava que, colocando-se sob a prote¢ao
estrangeira, acreditava ser possivel criar um
novo pais ou fazer parte da Franga, onde jd
nio havia mais a escraviddo®.

Negociando a liberdade:
novas formas de enfrentamento

Na verdade, a condicdo limitrofe da Ama-
z6nia com diversas regides estrangeiras fa-
zia com que as zonas de fronteira fossem
espacos abertos ao movimento de fugas
escravas e constituigdo de mocambos, ca-
racterizados por uma complexa rede de con-
tatos com diversas etnias indigenas € €5-
cravos, fugidos ou n3o, de outras dreas cO-
loniais, como por exemplo os Busfi-negroes
do Suriname (Salles 1988; Gomes 1996 €
Funes 1995). Sem divida nenhuma, esta
seria a situagdo dos escravos amocam-
bados da regifio do Trombetas, conforme
relatava o missiondrio capuchinho Frei
Carmelo de Mazzarino, em documento diri-
gido ao presidente da provincia paraense,
datado de 15 de janeiro de 1868. Neste rela-
to, o frei capuchinho testemunhava o card-
ter fraterno da convivéncia de mocambeiros
e indigenas, sendo que “os pretos deseja-
vam aldear-se e dar cada um a seu senhor a
quantia de 300$000 réis pela carta de alforria,
no prazo de 4 anos, sofrendo porém alguma
diminuigd@o os mais velhos”, bem como exi-
giam “ficar isentos durante 6 anos de qual-
quer imposi¢ao e recrutamento”, vislo que
ndo queriam sofrer a desagradavel surpresa
do recrutamento militar for¢ado, sendo des-
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e daqueles que mantinham relagdes comer-
ciais vantajosas com 0os mocambeiros tives-
se acabado por desestimular os freis. Estes
temiam pela perda de suas vidas confiadas
aos mocambeiros, caso os mesmos perdes-
sem a confianga nas promessas governa-
mentais de liberdade, apalavradas pelos mis-
siondrios™.

Em sua resposta as propostas de nego-
ciagdo apresentadas pelo missiondrio
Mazzarino e enviadas pelos mocambeiros
do Trombetas, propostas estas que diziam
respeito a alforria dos mesmos. e as idéias
de catequizagio ¢ aldeamento dos mocam-
bos e indios da referida regio, o Presiden-
te Joaquim Raimundo De Lamare, embora
suscetivel a pressio politica dos proprietd-
rios de escravos contrédrios as referidas pro-
postas, justificava serem as mesmas, parti-
cularmente a tltima, “'as mais efficazes e
conscutaneas com o ¢spirito do governo e
da época para cxtinguir os quilombos
d’aquelle importante rio”. Neste sentido, De
Lamare reconhecia o insucesso das politi-
cas governamentais de combate e destrui-
¢ao dos mocambos na Amazdnia, por meio
de expedigGes militares e policiais. Também
apontava para a necessidade de mudar a
estratégia de luta contra os quilombos, em
conformidade com o espirito da época, em
que a escraviddo comegava a ser conside-
rada como a “‘questao servil”, questio esta
que, ao longo das ultimas décadas do sé-
culo XIX, passou a ser objeto de debates
dentro do governo e na sociedade que vi-
savam a sua resolugdo®,

De fato, a Lei n® 653, de 31 de outubro
de 1870, autorizando a organizagio de ex-
pedicoes mililares para dar combate aos
mocambos existentes na provincia, foi a tl-
tima, fechando uma séric de atos governa-
mentais destinados a destruigiio dos
mocambos (Salles 1988). A partir da década
de 1870, o governo provincial abdicou do

uso da forga no trato com os mocambeiros
que, independentemente da destruigéo de
seus mocambos, pareciam nunca submeter-
se A derrota, recriando suas comunidades
de escravos fugitivos em locais cada vez
mais distantes das tropas enviadas pelas
autoridades, sem perder de vista a necessi-
dade de manutengio de contatos regulares
por meio dos regatdes com a sociedade que
os cercava®’, A mudangado eixo da politica
destinada aos “mocambolas™ fica patente
na histdria da dissolugdo do quilombo do
Curu4, localizado no médio Amazonas. Em
1876, os mocambeiros, persuadidos pelo
delegado de policia de Alenquer, Luiz de
Oliveira Martins, o Martinho Beato, tam-
bém comerciante com quem provavelmente
mantinham transacdes mercantis, decidiram
sc apresentar as autoridades provinciais e
viajaram até Belém com o intuito de resol-
ver as questdes relativas a legalizagdo de
suas liberdades. Na capital paracnse, entre
idas e vindas, os mocambeiros acabaram
obtendo o reconhecimento de seu direito a
liberdade, e retornaram 2 regiao préxima ao
Curud, na qual constitufram a comunidade
camponesa do Pacoval (Funes 1995).

Eim 1884, o lider politico liberal ¢ abolicio-
nista Tito Franco de Almeida, 2 frente da
associagdo abolicionista “Club Amazénia”,
em seu manifesto de langamento publicado
em 5 de maio de 1884 no Liberal do Pard,
defendia a liberdade de todos os escravos €
seus descendentes refugiados nos
mocambos cxistentes no territério paraense,
mas sua proposta néo vingou (Acevedo s.d.
e Funes 1995)*. Na verdade. tais posturas
diante da rcalidade dos quilombos podiam
perfeitamente significar uma estratégia de
absorgiio destas comunidades que, sendo
reconhecidas legalmente, transformar-se-
jam em sustentdculos da sociedade. Prova
disto ¢é a legislacao emancipadora vigente
no pais, em decorréncia da Lei de 28 de
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xando no mesmo entre “homens e mulheres
dezenove pessoas”, inclusive sua compa-
nheira chamada Anna, escrava de Jo#o
Augusto Dias Germano. Retirava-se sozi-
nho rumo ao Engenho Curugamba do Capi-
tdo Amaral, para que o dito Capitio, apadri-
nhando-o, viesse a apresentd-lo 4 sua se-
nhora, “ao se interessasse por elle”. Véem-
se, entiio, outra vez mocambeiros vivendo
préximos de determinado senhor, com o qual
haviam de manter contatos*, fazendo com
que Manocl buscasse seu retorno a escra-
viddo pela via do apadrinhamento, tendo
manifestado o descjo de ser comprado pelo
préprio Capitdo junto a sua antiga proprie-
taria. Mas afinal o que fizera Manoel largar
avida de mocambola?

Segundo as palavras de Manoel, con-
forme anotou o escrivdo de policia, no
mocambo houvera um crime de morte, co-
metido por Ambrdésio, escravo de “‘um se-
nhor rezidente no Igarapé-Miry”, que viti-
mara Antonio, parceiro de Manoel, também
escravo do Conselheiro Jansen Ferreira.
Manoel, que saira “para ir passarinhar”, ao
retornar a0 mocambo foi informado por sua
companheira do assassinato, e ficou teme-
roso de perder a propria vida, jd que naque-
le mesmo dia dera no assassino duas ou
trés pancadas com o couce de sua arma,
pois Ambrésio havia espancando com um
cacete uma outra pessoa de nome Anna,
escrava do capitio Januario Miranda de
Ribeiro. Repelido por Manoel, Ambrésio
retirou-s¢ de cena, momentos depois ma-
tando a tiros Anténio. Os rancores de
Ambrésio em relagdao a Anna e Antdnio
deviam-se a disputa da posse de um ran-
cho, no qual Antonio havia “tocado fogo”,
a pedido de Anna. Ambrésio e Anna, por-
tanto, litigavam por uma determinada terra,
na qual a mulher havia tomado a iniciativa
de Fazer a coivara com auxilio de Antdnio,
que, assassinado, pagou com a vida a sua

opedo. Isso se ndo tiver sido também obje-
to da revanche contra Manoel. pois era
amigo do mesmo.

De qualquer forma, a morte do parceiro
deixou Manoel assustado com a id€ia de
vir a ser a préxima vitima da ira desmedida
de Ambrdsio, ¢ ele deixou o mocambo “com
medo e arrependido de ter fugido de seus
senhores”, segundo disse aos homens da
policia, buscando o auxilio do Capitao
Amaral*'. Na verdade, esta histéria exem-
plifica que, mesmo nos mocambos nos quais
0s escravos tentavam forjar suas experién-
cias de liberdade, os limites entre a solidarie-
dadc e as divergéncias de interesses dos
mocambeiros eram ténues, de modo que
acabavam gerando tensdes que faziam com
que voltar a viver sob o governo dos se-
nhores constitufsse uma opgdo necessdria
a prépria sobrevivéncia daqueles que se
consideravam marcados para morrer, neste
caso o escravo Manoel.

Epilogo: na verdade, um convite
para outras histérias de liberdade

Nas dltimas décadas da escraviddo, por
outro lado, o movimento de fugas escravas
na Amazdnia se caracterizou tanto pelo
abandono gradativo das rotas em diregdo
As terras estrangeiras para além das frontei-
ras quanto pela diminui¢fio dos casos de
fugitivos em busca da vida em mocambos,
embora tanto uma quanto outra alternati-
vas possam ler continuado a influir nos
caminhos tragados pelos fugitivos, ja que
nao cra pequena a tradicdo das mesmas na
histéria das lutas escravas na regifio®. Esta
situagdo pode ser explicada a partir do pro-
cesso de desconstrugidio da escravidio, no
ambito do qual os trabalhadores escravos
passariam a atribuir novos significados as
suas fugas e as outras formas de protesto
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para o trabalho, do qual supostamente possuiriam profunda aversao, identificando-o com a condigdo
escrava. Neste sentido, nossas criticas aos referidos autores baseia-se numa leitura do escravismo
que aponta para o fato de quc existiam trabalhadores escravos capazes de agbes autdnomas e de
desenvolver formas de organizagio social ¢ familiar sem que fossem compelidos unicamente pela
autoridade senhorial. E verdade que nossas criticas niio s30 originais, pois desde a década de 1980 j4
estao consolidadas nas novas leituras.

6. Compreender o protesto escravo, as suas formas de resisténcia ao escravismo e, particularmente,
o processo de exploracdo de seu trabalho pelos senhores, como parte da histéria do trabalho e das
tradigdes de luta dos trabalhadores no Brasil, torna-se uma leitura renovadora da historiografia
brasileira ao chamar a atengiio para o fato de que a histdria do trabalho no pais ndo comega no periodo
p6s-aboli¢ao. Na verdade inicia-se antes, considerando-se que as formas de resisténcia ¢ as tradigges,
dos escravos acabaram formatando as préprias cxperiéncias da classe operdria composta pelos
trabalhadores livres. Esta leitura inovadora surgiu concomitantemente e entrelagada aos estudos
renovadores da historiografia brasileira sobre a escraviddo, em oposigao as “verdades” cristalizadas
no pensamento historiografico pela “Escola Paulista de Sociologia”. Neste sentido, ver por exemplo
Chalhoub (1990) ¢ Lara (1988) e os artigos contidos na Revista Trabalhadores dedicados aos
trabalhadores escravos, publicada pela Secrctaria Municipal de Cultura, Esporte ¢ Turismo de
Campinas, sob responsabilidade do Fundo de Assisténcia 2 Culiura, em 1989,

7. Cf. as informagdes contidas no depoimento de Eugénio José em Auto de Perguntas feito a Eugénio
José, em 26 de margo de 1860: APEP, SPP. Auto de Perguntas, Ano: 1860, Auto: S/N°.

8. Cf. as informagdes contidas no depoimento de José Marianno, em Auto de Perguntas feito a José
Marianno, em 26 de margo de 1860: APEP, SPP, Auto de Perguntas, Ano: 1860, Auto: S/N°.

9. Cf. as informagdes contidas no depoimento de Graciano, em Auto de Perguntas feito a Graciano,
em 26 de margo de 1860: APEP. SPP, Auto de Perguntas, Ano: 1860, Auto: S/N°.

10. Cf. as informagdes contidas no depoimento de Eugino, em Auto de Perguntas feito a Eugino, em
26 de margo de 1860: APEP, SPP, Auto de Perguntas, Ano: 1860, Auto: S/N°,

11. Cf. as informagdes contidas no depoimento de Romio, em Auto de Perguntas feito 2 Roméo, €m
07 de agosto de 1863: APEP, SPP. Auto de Perguntas, Ano: 1863, Auto:10.

12. Didrio do Gram-Pard, 17 de setembro de 1867, p. 2.

13. Cf. as informagdes em Auto de Perguntas feitas a Marcollino, cscravo dos herdeiros de Joaquim
José de Figueiredo, em 27 de abril de 1881: APEP, Fundo: Seguranga Piblica, Série Autos Crimes,
Caixade 1881, Auto N° 28.

14. Neste sentido, é importante ultrapassar os limites impostos pelas leituras marxistas tradicionais
presentes na historiografia brasileira sobre a escraviddo negra, particularmente acerca do movimento
de resisténcia escrava. Maestri, por exemplo, dizendo que “'os escravos fugiam porque essa cra a
forma mais simples de superar as mazelas morais e materiais da escraviddo”, acaba restringindo as
razbes das fugas escravas, limitando o escopo de andlise desta forma de resisténcia. na verdade,
considerando-a ji ¢xplicada em si mesma. Desta forma, Maestri. advogando a natureza das {ugas
cscravas como negagdo do escravismo, faz uma leitura da cvasio cativa como agio que “'causava
sempre um prejuizo ao senhor™, portanto, associando o sentido da fuga a uma leitura economicista
do protesto politico dos escravos.
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15. A determinagdo do cariter e do sentido histérico das fugas escravas como uma negagio do
escravismo também esta presente em Guimaraes (1988); Gorender (1985); Cardoso (1977) e lanni
(1988). Os referidos autores, a partir da premissa da coisificagao do cativo, entendem o ato de fuga
COTO uma reagao escrava a sua dominagio, uma reafirmagao de sua humanidade e uma negagdo de sua
reificacdo. Segundo Fernando Henrique Cardoso, por exemplo. "“nas reagdes violentas contra a
violéncia senhorial institucionalizada e nas fugas constantes, o escravo exprimia a qualidade funda-
mental de homem, negando, na pratica, a representagio que dele sc fazia como um ser capaz apenas
de realizar a vontade e os interesses dos que socialmente eram os seus contrarios” (Cardoso 1977:277).
Neste sentido, a negagao da ordem escravocrata pela reagiio escrava a violéncia da dominagao senho-
rial fazia com que o ato de fugir, por exemplo, nao fosse considerado uma agao politica dos escravos
calcada em sua cultura de trabalho e nas experiéncias advindas da existéncia nos mundos da escravi-
ddo. Mattoso (1988), por sua vez, ao afirmar: “Juntamente com o suicidio e o assassinato, a fuga €,
na verdade, a expressao violenta da revolta interior do escravo inadaptado. O escravo em ‘fuga’ nio
escapa somente de seu senhor ou da labuta, clide os problemas de sua vida cotidiana, foge de um meio
de vida, da falta de enraizamento no grupo dos escravos ¢ no conjunto da sociedade” (Maitoso
1988:153), também acaba construindo uma leitura quase instintiva das fugas como reagio escrava,
desconsiderando o enraizamento das diversas formas de protesto escravo no seio da cultura e a
experiéncia dos cativos. Assim sendo, no é a auséncia de “cnraizamento no grupo de escravos e no
conjunto da sociedade”, o que leva os escravos a realizarem seus movimentos de fugas.

16. Alipio Goulart, por exemplo, mesmo dedicando sua obra ao tema da resisténcia escrava, intitulando-
a “Da fuga ao suicidio”, acaba mesmo é atendo-sc as revoltas dos escravos ¢ a formacgiio dos
quilombos. Lufs Luna, por sua vez, em determinada passagem afirma quc a fuga foi “'freqiiente no
comportamento do negro escravo, desde que as primeiras levas aqui chegaram. Fugiam, em grupos ou
individualmente, homens, mulheres e criangas e internavam-se nos matos para formar quilombos™
(1968:65). Neste sentido, estes autores percebiam as fugas escravas como reagao instintiva ao
processo de escravizagdio, compreendendo-as como cxpedicntes necessdrios e bdsicos a formagio
dos quilombos, destituindo-as de qualquer significagdo prépria. Acerca do cardter fracassado das
lutas escravas face & manutengdo do escravismo, em particular dos mocambos, 0s mMesmos autores o
cnfatizam, ainda que sob diferentes perspectivas metodolégicas e interpretativas. Décio Freitas, por
exemplo, ¢ bastante elucidativo sobre o papel histérico dos quilombos: *[...] Configurando uma
forma elementar de luta e libertagio, mostravam-se incapazes de subjugar ¢ transformar a sociedade
inteira. E indubitével que estas contestagdes contribuiram para a supressdo da escravatura. Sabemos,
porém, que a supressio foi essencialmente determinada pela intervengio de um elemento externo, a
saber, as pressdes inglesas para a cessagdo do tréfico, o que, por sua vez, originou a decomposigiio
gradativa do sistema ¢ sua morte por obsolescéncia™ (1982:45).

17. Cf. Auto sobre o escravo Domingos de Jodo Calandrini de Azevedo, em APEP, Fundo: Sccretaria
de Policia, Série: Autos, Caixa: 1880.

18. Cf. Didrio do Gram-Pard, 10 de janeiro de 1872, p. 2.

19. Neste contexto, embora fazendo uso da expressio “fugas para fora™. ndo concordamos com o
sentido atribuido & mesma por Eduardo Silva, quando as define: “Até meados do século [XIX], na
vigéncia do paradigma colonial predominam as fugas para fora, para lugares de dificil acesso. o
serldo, a mala fechada, montes e mangues” (Silva 1989:71). Caso contrério, ainda que sob novas
roupagens, estariamos concordando com a dicotomia escravidao x liberdade jd presente na historiografia
tradicional marxista citada nas notas anteriores, pensando as fugas escravas como mera negacao da
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escraviddo. Em seu trabalho. Eduardo Silva utiliza a defini¢ao de “*fugas para fora” em contraposi¢io
ao conceito de “‘fugas para dentro, isto ¢, para o interior da prépria sociedade escravista, onde
encontram, finalmente, a dimensio politica de luta pela transformagao do sistema”, no qual, a partir
de 1870, com a quebra do paradigma ideolégico colonial de sustentagfio da escravidao, e em face do
advento do processo de crise da mesma, comega a despontar o abolicionismo (Silva 1980:72). Silva,
como se vé, trabalha com um modelo explicativo, entretanto o enquadramento das fugas escravas
neste modclo, definindo-as ¢m “'para fora™ ¢ “para dentro”. ndo s6 desperdi¢a uma leitura plural dos
movimentos de fugas, perdendo de vista a sua riqueza e complexidade. como niio consegue superar
as explicagoes tradicionais da historiografia acerca da resisténcia escrava, uma vez que ignora que os
escravos fugidos jamais deixam de cstar dentro da sociedade escravocrata, niio sendo possivel encontré-
los marginalizados nas mesmas. Sobre as fugas escravas em diregao aos paises limitrofes das provin-
cias brasileiras. ver, por exemplo, Cardoso (1977:141) no que diz respeito as evasdes dos cativos do
Rio Grande do Sul rumo ao Prata, particularmente Uruguai. Consultar, ainda, Maestri, segundo o
qual: “Os escravos sulinos buscavam as fronteiras uruguaias e argentinas. Desde o século XVIIL, a
Coroa espanhola rcconhecia como livres os negros que entravam fugidos em seus territérios. O
mesmo faziam os escravos paracnses em relagio as Guianas. No século XIX, com a aboligdo da
escravatura nas novas nagoes hispano-americanas, ultrapassar as fronteiras era um meio seguro de
libertar-se da cscravidao. Escravos brasileiros tornaram-se destemidos soldados no exército de Artigas.
Proprietdrios dc escravos gatichos violavam as fronteiras vizinhas para cagarem escravos fugidos”
(Maestri 1986:119).

20. As fontes consultadas foram os Autos de perguntas, constantes dos inquéritos policiais, por sua
vez arrolados no Fundo: Secretaria de Policia da Provincia ou Secretaria de Seguranga; bem como os
anuncios e noticias relativas &s fugas escravas, ocorridas no periodo de 1860 a 1888.

21. Didrio do Gram-Pard, 12 de fevereiro de 1871, p. 02,

22, Sobre as pretensdes francesas em relagdo ao territério amapaense, bem como sobre os litigios
envolvendo os dois lados da fronteira, a disputac a defini¢do dos limites entre os mesmos, consultar
Reis (1982).

23. Sobre a escolha do romancista Jules Gros, Reis (1982) narra que os “usufrutudrios da Republica
de Cunani” afirmavam que ““a escolha de Jules Gros fora efetuada por unanimidade e ‘em mais de dez
reunides publicas’”, embora Ferreira Reis informe que “o préprio Ministério, integrado por indivi-
duos estranhos & vida de Cunani. em breve estava em desacordo com Jules Gros, declarando-o, por
fim, destituido da Presidéncia da Repiiblica!”.

24. Ndo somente na imprensa humoristica paraense a Republica de Cunani foi ridicularizada (ver
Salles 1988:226); Na propria Franga, foi tratada com humor, segundo Reis (1982). Sobre o provivel
envolvimento francés, mesmo que dos bastidores, Salles advoga algum possivel envolvimento ofici-
oso, enquanto Ferreira Reis chama atengio para o posicionamento oficial do govemno francés, conde-
nando publicamente o cpis6dio da Repiiblica de Cunani, e negando qualquer envolvimento. Segundo
Reis (1982): A aventura [Republica de Cunani] teve, porém, duragio pequena. Embora Jules Gros
houvesse constituido governo, criando a Ordem de Cavalaria Estrela de Cunani, que rendeu bons
proventos financeiros pela larga ¢ bem paga concessfio que dela fez o esperto *‘Chefe de estado’, o
governo francés, ante o escindalo que representava a faganha, a 2 de setembro de 1887, acabou com
ela. [...] Ante o escindalo, que envolvia o0 nome da Franga, o Governo desse pafs fez declaragdes
incisivas de desaprovacio ao cpisédio™.
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seus comentérios acerca da questdo (pp. 252-254). Entretanto, Funes diz que *Os mesmos ideais
missiondrios desscs capuchinhos levaram o padre José Nicolino a subir o rio Erepecuru pela primeira
vez em | 876. com o abjetivo de "pacificar e cristianizar os pretos mocambeiros dos rios Trombetas
e Erepecuru ¢ a calequese entre os indios [...] dos seus dois ideais somente conscguiu realizar um, a
calequesc entre os mocambeiros daquele rio™ (1995:252), citando Cingiientendrio da prelazia de
Santarém, 1903. 1953. Apontamentos publicados pela Ciria prelitica em colaboragdo com os Pe.
Franciscanos de Santarém).

32. Sobre esse assunto ver Conrad (1978). O referido autor, por exemplo, diz: “Durante a década de
1860, desenvolveu-se um movimento ecmancipacionista significante no Brasil, culminando em 1871
com a aprovagio da legislacao que libertava os filhos recém-nascidos de escravas™ (1978:88). No
final da mesma pdgina, em outro pardgrafo, continua: *Uma série de acontecimentos no exterior
ajudou a estimular as atitudes reformistas da década de 1860. A libertagao dos escravos no império
portugués. francés ¢ dinamarqués, a dos servos russos em 1861 ¢ a Guerra Civil nos Estados Unidos
deram 2 questéo da cscravatura do Brasil uma urgéncia que nio se verificara desde o final da luta. em
1851, para acabar com o trfico africano dc escravos™ (1978:88-89). Entretanto Conrad chama
atengiio para o fato de que a eclosao da Guerra do Paraguai (1865-1870) acaba fazendo com que o
governo imperial recue, protelando qualquer decisio sobre o problema da escravidao, enquanto nido
ficasse decidida a vitéria brasileira no conflito.

33, Sobre o assunto, ver Salles (1988); consultar também Funes (1995), particularmente capftulo I1I:
“Derrotados sim. destruidos nao (:199-262), no qual o subcapitulo intitulado “Maravilha — sobre-
vivendo s expedigdes punitivas™ (:225-248), trata da resisténcia quilombola; e o subcapitulo: **No-
vas formas de enfrentamento™ (:249-262), que trata das mudangas da politica governamental de luta
contra os quilombolas na provincia paracnse, inclusive, indicando que determinados setores dos
proprietdrios de escravos da regido do Médio Amazonas também propunham a via da negociagéo
com os mocambeiros, desistindo do confronto armado com os mesmos.

34. Entretanto a proposta apresentada pelo Manifesto do “Club Amazénia”, embora nao efetivada,
ndo cra inovadora: em 1811, a Cimara de Alenquer (Médio Amazonas) j4 havia sugerido ao governo
provincial “passar um perdao geral aos mocambeiros do Curud” (cf. Funes 1995:251, na qual
encontra-se a cilagao).

35. Segundo Funes, a atividade econdémica dos mocambos da regido do Trombetas ¢ Médio Amazo-
nas consistia em; ““coletar castanha, extrair latex da batala e outros produtos vegetais, ao lado de uma
agricultura gue. mesmo em pequena escala, gerava um cxcedente destinado ao mercado local, em
especial a farinha e o fumo™ (1995:201). E possivel perceber no relato de Joao Barbosa Rodrigucs,
datado de 1867, um exemplo d:}s vinculagdes ccondmicas dos quilombolas com segmentos livres da
sociedade, segundo o qual: “'E tdo natural a transagiio com os perseguidos pela lei, que quando
procura-se, por exemplo, tabaco, pergunta-sc logo: quer o do mocambo? E o melhor” (Cf. Salles
1988:236 [nota n® 392]: ver, tambhém, a mesma citagiio do relato de Barbosa Rodrigues em Funes
1995:195).

36. Neste sentido, Sarges (1990) afirma que: “Com a economia gomifera, dd-se o fim das estruturas
escravagistas ¢ a Amazonia passa a se integrar aos mecanismos de poder do sistema capitalista
internacional™ (1990:64).

37. Sobre 0 emprego de trabalhadores escravos em seringais, ver, por exemplo. o seguinte comenti-
rio, publicado no jornal Didrio de Noticias, em 15 de setembro de 1882: O Par4 s6 tem um produto
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“Que crime é ser cismatico?” As transgressdes
de um pastor negro no Recife patriarcal, 1846°
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*“Professor de Histdria da Universidade Federal de Pernambucao,

Em 1846, a policia do Recife prendeu Agostinho José Pereira, um negro livre,
com alguns de seus seguidores, que, de acordo com as autoridades, pregava contra @
Igreja Catdlica. Para o pastor negro, os santos e vdrios outros simbolos da religido
oficial ndo tinham nenhum valor espiritual. Havia a suspeita de que, na realidade,
Agosiinho e seus seguidores ndo eram apenas uma seita, mas wmn grupo de negros que
planejavam uma rebelido, envolvendo contatos em outras provincias. Desconfiava-se
ainda que Agostinho era um desertor do exército que havia participado da Sabinada
na Bahia (1837-1838). Este trabaltho investiga o significado da pregagéo do pastor
negro Agostinho José Pereira para seus seguidores e seus adversdrios. O caso do

“Divino Mestre” ajuda a compreender as complexas relagdes raciais e de classe no
Brasil no século XIX.

Palavras-chave: Religido, Agostinho José Pereira, Divino Mestre, século XIX, rela-
¢Oes raciais.

*Agradego 2 Professora Barbara Weinstein pelos comentdrios de uma versdo anterior deste trabalho
apresentada no XX/ International Congress of the Latin American Studies Association, em Chicago
(EUA), 1998.
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“Que crime é ser cismatico?” As transgressGes de um pastor negro no Recife patriarcal, 1846

m 1846, as autoridades policiais do

Recife prenderam o negro livre

Agostinho José Pereira, junto com
outros seis negros, numa casa no bairro
popular de Sao José. Um dos detidos che-
gou a pedir para ser levado, pois desejava
acompanhar o lider em seu infortinio. To-
dos se referiam a Agostinho por “Divino
Mestre”. De acordo com o Chefe de Policia
da Provincia, fazia cinco anos que Agosti-
nho pregava na cidade, tentando converter
mais pessoas & sua crenca religiosa. Sus-
peitava-se todavia que a “seita”, na reali-
dade, ndo passava de um disfarce para se
preparar uma insurrei¢o, € que as reunides
promovidas por Agostinho ramificavam-se
em sociedades estabelecidas em outras pro-
vincias cujo unico objetivo era promover
uma rebelido de negros.'

De acordo com os fiéis, jd fazia cinco
anos que a esposa de Agostinho estava
grdvida, mas a crianga sé nasceria quando
o messias chegasse. Os sete negros e sete
negras interrogados no Tribunal da Rela-
¢do sabiam ler ¢ escrever. Aprenderam com
o Divino Mestre. Um deles negou ser um
seguidor da seita. De acordo com a impren-
sa, havia uns trezentos praticantes do cul-
to na cidade, a maioria mulheres.?

Agostinho admitiu ensinar as escritu-
ras aos seus seguidores, € por isso alfabe-
tizara vdrias pessoas. Reconheceu que con-
siderava os santos meras estdtuas, sem
nenhum valor espiritual, opondo-se assim
a0s rituais catdlicos e as religides afro-bra-
sileiras que haviam reinterpretado os sig-

nos do catolicismo & sua maneira. Para es-
candalo de muitos, correu o boato de que
os “sectdrios’ haviam até afogado uma ima-
gem dc Cristo. P'ara o pastor, contudo, o
que realmente valia craa palft‘\'rra dp Se.nho'r,
que disse ter conhecK!OwP?,f inspiragéo di-
vina” durante uma “visd0o" que tivera. Esta
afirmago causou risos nos respeitabilfssimos

Desembargadores do Tribunal, mas o pas-
tor ndo se abalou, argumentando que era
Jjustamente dentre as pessoas mais simples
que Deus escolhia os seus profetas.’

A noticia ganhou as paginas dos jor-
nais. Havia muitos lideres espirituais de re-
ligiGes africanas. Os negros do Recife, como
os de outras partes do Brasil, coroavam seus
reis do Congo, faziam suas festas e batu-
ques. Praticavam seus cultos 2 margem da
religido oficial. As manifestagdes da religio-
sidade africana eram vistas com desconfian-
¢a, e mais ou menos reprimidas pelas auto-
ridades conforme as circunstincias do mo-
mento. Ja o catolicismo negro, as vezes
pouco sincero, exterior apenas, outras real,
fervoroso até, tinha na igreja do Ros4rio
dos Pretos sua principal referéncia. Alj fi-
cava a sede da Irmandade do Rosdrio dos
Pretos, uma das mais antigas do pais, fun-
dada no século XVII (Assis 1988; Guerra
1978). Na época da Independéncia, a via-
jante inglesa Maria Graham disse que eraa
segunda igreja mais importante da provin-
cia, atrds somente da prépria matriz da cida-
de (Graham 1956:109). As expressdes de fé
feitas pelas irmandades negras nas ruas nem
sempre eram bem vindas para as autorida-
des, mas, bem ou mal, as confrarias de ne-
gros foram permitidas, chegando a ser in-
centivadas no Novo Mundo, porque inici-
almente eram vistas como instrumentos de
conitrole ao alcance dos brancos. Com o
passar do tempo, 0S Negros remanejaram
os instrumentos da fé, transformando suas
irmandades, se nio em espagos de insurrei-
¢d0, a0 menos em santudrios de solidarie-
dade e protegdo. No século XIX, elas servi-
am claramente como canais de negociagio,
intermediando as relagdes entre 0s negros
e os brancos (Taussing 1984; Reis 1997).
Mas o que o Divino Mestre fazia nio se
encaixava nos rituais tolerados. Sua pre-
gacdo fugia dos pardmetros aos quais as
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autoridades estavam acostumadas. Com um
detalhe extremamente problematico: ele se
dizia cristio. E ortodoxo! Incomodava a
opinido publica branca a existéncia de um
negro a propagar uma outra forma de cristia-
nismo num pais cuja religido oficial era o
catolicismo. O Brasil nio era as Indias Oci-
dentais inglesas. O fato de ele ter sido in-
terrogado por Desembargadores, € nédo por
um juiz ordindrio, e muito menos pelo juiz
de paz da freguesia, deixa transparecer a
inquietagdo que causara.

A rigor, ser protestante nem chegava a
ser crime. Apenas uma infragiio menor. Des-
de os tratados de 1810 entre Portugal ¢ In-
glaterra, eram tolerados outros cultos, e
mesmo as reunides em grupo, contanto que
o local de encontro niio tivesse a aparéncia
exterior de um templo. Caso essaregra nao
fosse obedecida, rezava 0CddigoCriminal do
Império que 08 fiéis deveriam ser dispersa-
dos, multados, e scus artefatos destruidos.
Ninguém scria preso por 1sso. Os pro-
testantes quc vieram ao Brasil, depois da
chegada da familia real em 1808, celebra-
vam seus rituais sem grandes problemas.
Alguns meses antes da Independéncia ce-
lebrou-sc um batismo assinado pelo reve-
rendo John Penny, o primeiro ato efetiva-
mente documentado da igreja anglicana no
Recife. Um pastor americano esieve em
Pernambuco em 1823, distribuindo cingiien-
ta biblias. Dez anos depois, um inglés dei-
xou, NO porto, um caixote cheio dc escritu-
ras, disponfvecl para quem quisesse pagar.
Levou dias para acabar. Finalmente, no final
da mesma década, desembarcou o pastor
Kidder. Nio foi importunado por ninguém;
ao contrario, terminou elogiando a toleran-
cia religiosa dos habitantes que, segundo
ele, contrastava muito com a de outras par-
tcs do mundo naquela época. Em 1839, a
igreja anglicana inaugurava a sua sede no
Recife. um portentoso edificio neocldssico

as margens do Capibaribe, na aristocrati-
ca rua da Aurora. Apesar da regra, tinha
toda a aparéncia exterior de um templo,
sem disfarces nem sutilezas (Kidder 1980,
Costa 1985, Mello 1972, Ribeiro 1980 ¢
Vieira 1980).

Pode-se dizer que havia até alguma sim-
patia pelo protestantismo no préprio cen-
tro do poder, afinal de contas o governo do
Brasil ndo tinha uma convivéncia muito
pacifica com Roma. Durante o governo do
regente Feijd, um padre, chegou-se até mes-
mo a cogitar a possibilidade da formagio
de uma igreja brasileira, nos moldes da
anglicana. Deixando os detalhes teoldgicos
de lado, e os permanentes atritos sobre 0s
limites do padroado régio, o que mais des-
gostava o clero brasileiro era o celibato
(Leonard 1981, Mattoso 1992). Na prética,
nao faltavam no Brasil padres mais bem ca-
sados que muitos dos que realmente con-
trafam o matriménio religioso. No Recife,
mesmo O voto era motivo de gozagdo,'e
nunca foi escrita uma linha sequer de con-
denagdo moral ao fato de os religiosos, que
morreram heroicamente nas lutas pela In-
dependéncia, terem filhos naturais. Filhos
que carregariam com orguiho os nomes pa-
ternos pelo tempo afora, cultuando a me-
moéria do martir, como fizeram os descen-
dentes do padre Roma e do frei Caneca, fa-
milias que até hoje existem na cidade.

O catolicismo brasileiro, é redundante
dizer, era mais brasileiro do que romano,
plasmado nos mais de trezentos anos de
convivéncia for¢ada entre indios, cristios
novos, africanos e as vdrias ordens religio-
sas que se instalaram no Novo Mundo por-
tugués. Ordens que nunca tiveram nem o
prestigio nem o‘poder dos irmaos que fo-
ram paraa América espanhola. O Estado que
as apoiava era também mais fragil do que a
coroa hl§p§nlca. Menos forga, menog po-
der, mais 1mproviso, adaptagio, fusio,
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aculturagdio reversa. Da aventura resultou
a plasticidade cultural brasileira, da qual
fazia parte o cristianismo praticado pelos
“catdlicos” — assim, entre aspas — do Re-
cife.

Por que entdo Agostinho incomodava
tanto? Por que pesava sobre ele a acusa-
¢do de “insurreigdo” — coisa gravissima,
que poderia resultar em execugio — quan-
do os negros do Recife ndo estavam
rebelados?

Para responder a essas perguntas, € pre-
ciso ter em mente que o Recife passava por
mudangas demogréficas andlogas as que
ocorriam em outras cidades brasileiras liga-
das ao comércio atlantico. O ano de 1808
marcou profundamente a Histéria Urbana
do Brasil. Sob o ponto de vista mercantil,
ndo foi somente o Rio de Janeiro o grande
beneficidrio da vinda da corte para a cold-
nia. A abertura dos portos &s nagdes alia-
das de Portugal deu vida nova ao comércio
local, foi fonte de empregos e novas opor-
tunidades. Isso num periodo de relativa ex-
pansé@o econdmica, quando o algodao pas-
sara o agticar como principal produto de
exporta¢ao pernambucano, e prensas e no-
vos armazéns surgiam por toda a cidade.
1822 consolidaria esse processo de expan-
s@o urbana. Apesar das convulstes de 1817
(Insurrei¢do Pernambucana), 1824 (Confe-
deragao do Equador), do declinio do algo-
dao a partir da metade da década de 1820,
dos motins do periodo regencial, ¢ da In-
surrei¢do Praieira em 1848, a populagio dos
trés batrros que formavam a parte realmen-
te urbanizada do Recife cresceu significati-
vamente. Comparando uma contagem
publicada em 1828 com outra datada de ja-
neiro de 1856, percebe-se que a populagio

escrava do Recife modificara-se pouco, cain-
do de 7.935 para 7.707 pessoas. Mas a po-
pulagdo listada como “livre” naquelas duas
contagens subiu de 25.678 para 40.977 ha-

bitantes, um salto de 85%, resultante prin-
cipalmente da migragfio maciga de trabalha-
dores livres ¢ libertos do interior imediato,
atrafdos pelos empregos urbanos no comér-
cio a retalho, nas casas de familia, ou ao
menos fugindo da falta de alternativas de
sobrevivéncia no latifindio escravista.’

O capital mercantil europeu nao vinha
sozinho. Trazia consigo tragos de uma nova
mentalidade, as chamadas “luzes do século”,
como diziam os jornais coevos. que, entre
outras coisas, valorizavam a vida urbana.
Na imprensa liberal pernambucana, a cida-
de era o centro irradiador da civilizagdo. Era
ali que os praieiros faziam suas pregacdes,
subindo nos bancos das pragas ¢ discur-
sando para os votantes na segunda meta-
de da década de 1840. O campo, por sua
vez, era apresentado COMO um nexo com o
passado, o centro da “fcudalidade”, de acor-
do com os panfletdrios liberais pernambu-
canos nessa época. A dindmica do Recife
talvez fosse mais ideal do que real. As opor-
tunidades sonhadas eram, quando muito.
tempordrias, o que resultou em banditismo,
prostituigdo ¢ toda a leva de problemas ur-
banos imagindveis. No ano anterior & pri-
sd0 de Agostinho, foi fundado o Conselho
Geral de Salubridade Pdblica da cidade, vi-
sando controlar, ou a0 menos contornar, os
recorrentes surtos de febre amarela, ¢célera,
tifo ¢ outras epidemias que grassavam no
Recife, cujas pontes jd tinham tantos men-
digos a ponto de incomodar os pruridos da
Associagdo Comercial. De acordo com o
consul norte-americano na cidade. a situa-
¢a0 se agravara com a interrupgio das obras
publicas. langando muita gente na miséria e
na vagabundagem.®

Alrds deste cendrio, ditando o ritmo da
vida social, estava o escravismo urbano.
mais bem resumido pelo mais ilustre dos
visitantes que Pernambuco recebeu naqucla
época. O Beagle teve problemas na volta
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para a Inglaterra, fazendo uma parada no
Recife onde Charles Darwin desembarcou
nodia 12 de agosto de 1836. Ficou encanta-
do com a longa e continua reta de arrecifes
que dava nome ao porto. separando o an-
coradouro do mar aberto. Escreveu no seu
didrio que talvez n@o houvesse no mundo
uma outra formag¢do natural com um aspec-
to tio artificial quanto aquela (Darwin
1962:495). Nio param ai suas observagdes.
Andando pela cidade passou pela frente
de uma casa, donde vinham os gemidos de
algum(a) escravo(a) sendo castigado(a). En-
tendendo que ninguém o apoiaria se ten-
tasse intervir, Darwin foi tomado por um sen-
timento de impoténcia, finalizando essa par-
te do scu didrio com um discurso
abolicionista apaixonado, no qual mencio-
na outros cpisddios semclhantes que tes-
temunhara no Novo Mundo. Concluiu que
nio teria saudades do Brasil, nem dc seus
habitantes. S¢ Deus quisesse, nunca mais
visitaria um pais onde houvesse escravi-
ddo (idem:498). Era nesse Recife escravista
que Agostinho pregava.

Mas como se distribufam esses escravos?

Conforme se viu acima, o censo de 1856
apresentava o Recife com 7.707 escravos.
Praticamente a mesma coisa que em 1828,
quando foram registrados 7.935 cativos.
Claro que cxistiam vdrios motivos para su-
bestimar o niimero de cativos nessa época,
sendo os mais conhecidos o receio de con-
fessar o contrabando depois de 1831 ¢ a
evasio dc taxas. Nao obstante, mesmo ad-
mitindo uma razodvel confiabilidadc nesses
dados, pode-se supor que a populagio es-
crava oscilou bastante nos quase vinte
anos que separam essas duas contagens.
Deve ter crescido no final dos anos trinta,
durante o governo do Barao da Boa Vista,
quando aconteceram uma série de reformas
urbanas num momento em que o trifico
negreiro estava em expansdo. declinando

apds a Praieira, principalmente depois de
1850, quando muitos escravos foram trans-
feridos para o campo. Mas mesmo admitin-
do essas oscilagdes, fica evidente que a
mudanga demogréfica mais significativa
desse periodo foi 0 aumento de mais de 85%
da populagdo livre e liberta entre as duas
contagens. Espremidos entre tanta gente
livre e liberta, a fuga deve ter ficado mais
complicada para os escravos do Recife. Mas
ndo é esta a Gnica dedugéo possivel. Como
o processo de mestigagem nio foi interrom-
pido, também se pode presumir que a maior
parte da populagdo urbana ainda era cons-
tituida de negros e pardos. E isso o que
sugere uma contagem da populagio da
comarca do Recife, feitaem 1842. Deve-se,
contudo, ressalvar que a comarca envolvia
um espago bem maior do que o perimetro
urbano, incluindo 4reas rurais em sua juris-
digdo. De acordo com esses dados, os ne-
gros e pardos somavam 58% do total. Sen-
do que dos 18.843 cativos da comarca do
Recife 52% eram africanos. Como muitos
pardos ricos, ou mesmo remediados. deviam
ser registrados como brancos, € cOmo de-
via haver gente escondendo seus negros
dos censos, pode-se especular que a pro-
porgio de negros ¢ pardos devia ser ainda
maior do que a efetivamente registrada
(Mello 1979, Carvalho 1998).” Essa confi-
guragdo racial da populagdo local facilitava
aquilo que Jodo José Reis ¢ Eduardo Silva
(1989) chamaram de “fuga para dentro™, os
casos em que os cativos buscavam traba-
lho na cidade fingindo-se de libertos. Os
escravos do Recife modificaram assim suas
estratégias de resisténcia para poderem fa-
zer o melhor uso possivel das circunstancias.,

O contexto politico em que Agostinho
viveu facilitou o desenvolvimento dessas
allernativas de resisténcia pois ndo é exa-
gero dizer, os trinta ¢ um anos entre 1817 ¢
1848 formam o periodo mais conturbado da
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histéria da cidade do Recife desde a ocupa-
¢do holandesa (1630-1654) e a Guerra dos
Mascates (1710-14). A resisténcia escrava
sempre compartilhou um pouco da 16gica da
guerra de guerrilhas, que avanca sempre
que o lado mais forte estd dividido. Agosti-
nho viveu durante o chamado ‘‘ciclo das
insurreigdes liberais” do século XIX. Nas-
ceuem 1799, no bairro da Boa Vista, filho de
uma escrava cria da casa, segundo disse ao
ser interrogado. Agostinho foi menino, mo-
leque® no Recife. Viu muita coisa portanto,

Tinha 15 anos quando o governo pren-

deu e castigou vdrios escravos no Recife
devido a rumores de que estariam prepa-
rando uma rebelido para eclodir no dia do
Espirito Santo, em 29 de junho de 1814. En-
tre 0s envolvidos estavam os forros Do-
mingos do Carmo, “Rei do Congo ¢ de to-
das as nagdes do gentio da Guiné”, e Joa-
quim Barbosa, “Capitdo dos ganhadores”.
Para garantir aordem definitivamente, o prin-
cipal batalhdo da provincia foi transferido
da vizinha vila de Olinda para dentro do
Recife. O viajante Tollenare disse que al-
guns negros foram executados por causa
desse episGdio (Kosler 1978, Tollenare 1956,
Motta 1972 e Torres 1997).

Quando a Insurrei¢do de 1817 irrompeu
em Pernambuco, Agostinho era um rapaz
de 18 anos de idade. Como poderia ter fica-
do totalmente alheio ao que se passava?
E por demais sabido que a Insurreigdo de
1817 foi um movimento de independéncia
profundamente elitista, todavia, na falta de
soldados bem treinados, as duas principais
fortalezas da cidade foram entregues ao
batalhfio dos Henriques, formado por ne-
gros livres, cujo quartcl ficava no bairro da
Boa Vista, onde Agostinho nascera. Este

contingente, o mais disciplinado da provin-
cia segundo o viajante Henry Koster, foi
refor¢ado por escravos particulares.” Du-
rante os dois meses ¢ meio em que perma-

neceram no poder. 0s rebeldes armaram ain-
da centenas de cativos no Recife, para pro-
teger a “reptiblica” (Tollenarec 1956 ¢ Lima
1996). O préprio lider da revolta, o negoci-
ante Domingos José Martins, policiava a
vila com uma tropa dc trezentos negros,
“quase todos escravos’, segundo uma
testemunha.'” Qutros proprictdrios que ade-
riram ao movimento também marcharam para
defender a “pétria”, acompanhados de es-
cravos armados (Costa 1982)."!

Na contra-revolucdo, novamente apare-
ceram proprietdrios com suas tropas de ne-
gros armados, dessa vez cm defesa da
ordem."? Claro que em todas as Américas
ndo era raro o emprego de €scravos como
soldados. Mas nao cra essa a principal fun-
¢do dos escravos no Novo Mundo. Os ris-
cos eram grandes. O medo de que a revolta
liberal transbordassc numa rebelido escra-
va poderia alienar o apoio dos proprietdri-
os rurais ao movimento. Dai a razdo de os
rebeldes insistirem tanto em negar que pen-
savam em abolicionismo. E, de fato, muitos
escravos aproveitaram as incertezas do
momento para fugir, abandonando os en-
genhos de cana, formando quilombos no
mato, uma atitude que se repctiria nos anos
seguintes. J4 os que foram pcgos de armas
na mio foram castigados cxcmplarmente e
devolvidos aos seus senhores (Carvalho
1996, Tollenare 1956 ¢ Leite 1987),

Para a populagdo livre pobre, a pena
mais comum para gestos de insubordina-
¢éo era o recrutamento, que significava o
degredo por scte anos ou mais em qualquer
provincia onde houvesse confusio — como
as intimeras rebelides havidas pelo pafs afo-
ra na primeira metade do século XIX — ou
MEsma nas guerras no extremo sul do pats.
A populagio do Recife foi duramente atin-
gidadepois da Insurreigiode 1817. Em 1818,
o consul norte-americano no Recife viu
meninos sendo recrutados. Meninos que
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mal podiam carregar o mosquetdo. Comen-
tou que os habitantes podiam ndo saber
bem o que significava liberdade, mas com
certeza tinham aprendido o que era opres-
sdo ap6s a violenta intervengio da coroa
na provincia (Tollenare 1956, Leite 1987,
Kraay 19935 ¢ Beatie 1996). Depois disso,
nio se dizia mais quantos filhos homens
havia em uma familia. atitudec mantida du-
rante os repetidos recrutamentos em massa
feitos apds os distdrbios causados pela
Confederag@o do Equador (1824), pelos le-
vantes no periodo regencial e pcla Revolu-
¢do Praieiraem 1848.

O Recife viveria outros sobressaltos
entre 1820 e 1822, quando diferentes fac-
¢oes disputavam o governo provincial, se-
guindo as regras cstabelecidas pela junta
constitucional que tomou o poder em Por-
tugal na Revolugio do Porto, em 1820. No-
vamente negros ¢ pardos foram armados
de modo a compor as milicias que policia-
vam a cidade. Protegiam seus senhores e
apaniguados, mas deixavam um rastro de
ansiedade entre os outros brancos. A pra-
tica de armar ¢ conferir patente a negros e
pardos teria seus desdobramentos mais vio-
lentos em feverciro de 1823, resultando num
levante militar. que teve a frente o capitio
Pedro Pedroso. um pardo nomeado Coman-
dante das Armas pro-tempore. Escreveu um
contemporineo: “Pela primeira vez se ou-
viu em Pernambuco falar pretos e mulatos
das pessoas dc bem, filhas dessa mesma
provincia”.'* Nas palavras do liberal radical
frei Caneca, por sete dias a “soldadesca in-
subordinada ¢ desenfreada™ e a ‘“canalha
exaltada” tomaram a cidade.'

Nio se sabe que papel teve Agostinho
nesses acontccimentos, mas na época da
Independéncia cle deve ter servido em al-
guma milicia, talvez nos Henriquesm pois,
no seu interrogatério, admitiu ter-se envol-
vido na Confederag@o do Equador. embora

alegasse que estava apenas obedecendo
ordens superiores. Fosse ou ndo verdade
essa alegacgao, dificilmente um negro livre
escaparia do servi¢o militar naqueles dias
conturbados, nido importando de que lado
ele lutaria. Da perspectiva das autoridades,
recrutd-lo significava ter um negro livre a
menos na rua — uma maneira eficaz de ca-
nalizar suas energias em defesa do préprio
sistema que o oprimia. Mas, por paradoxal
que pareca, da perspectiva do negro que
nao fosse trabalhador especializado, o ser-
vigo militar poderia nfio ser tdo ruim, pois
conferia algum poder nas ruas e um rancho

didrio nos quartéis. Isso era pouco na pers-

pectiva dos brancos, mas muito no dia-a-

dia dos excluidos. Significava ainda uma

chance de ascensao social, por remota mais

que cla fosse. A vida de caserna era mal

vista pela sociedade, mesmo porque o re-

crutamento trazia para o exército e a mari-

nha todo tipo de transgressores, inclusive

criminosos comuns que, uma vez fardados,

soltos nas ruas, podiam causar danos a pro-

priedade alheia e a seguranga pessoal dos

habitantes. Havia, porém, um outro lado na

mocda. Para muitos negros, a vida de ca-

serna ndo era neccssariamente pior que o

cativeiro. Ao contrario. Ndo era sem razio

que, enquanto durou a escraviddo, havia

negros fugindo para servir nas forgas ar-

madas (Kraay 1996 e Beatie 1996).

Ter sido um miliciano em 1824 é um de-
talhe da biografia de Agostinho que cer-
tamente teve impacto sobre a sua formagdo
politica. Como acontecera antes, ¢ aconte-
ceria depois, as tensdes raciais afloravam
nos momentos em que as ¢lites locais esta-
vam divididas e dispostas a resolver suas
disputas com violéncia se necessario fos-
se. A certa altura dos acontecimentos, o
governo imperial bloqucou o porto do Re-
cife, agugando a carestia de viveres. Gru-
pos de negros e pardos ameagaram saquear
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as lojas pertencentes aos comerciantes por-
tugueses. Ndo foi sem esforco que foram
contidos pela forca piblica, a frente da qual,
ironicamente, estavam justamente o bata-
lhao dos negros livres, os Henriques, ¢ o
batalhdo dos pardos. Dizem as fontes que,
naquele dia, cantaram nas ruas o seguinte
verso, também muito citado pela histo-
riografia brasileira: “Qual eu imito a Cristé-
vdo/ esse imortal haitiano / Eia! Imitai a seu
povo / Oh, meu povo soberano!” (Costa
1985, Branddo 1924, Quintas 1985)." Henri
Christopher, imperador do Haiti, jd estava
morto aquela altura, mas esta alusfo a seu
nome é mais um indicio de que a noticiada
revolugdo haitiana espalhara-se pelas Amé-
ricas, marcando a populagio escrava do
Novo Mundo (Costa 1985, Mott 1988 e
Geggus 1989).

Um participante negro dificilmente es-
caparia do movimento ileso, mesmo que ti-
vesse servido a mando do préprio coman-
dante, como alegava Agostinho. Muita gente
foi surrada no Recife depois da Confedera-
¢éo do Equador. Qutros tantos foram recru-
tados para as forgas armadas, que no ano
seguinte lutaria no Prata pela anexacdo da
provincia Cisplatina, no que viria a ser o
maior fracasso militar da histéria do Exérci-
to brasileiro. Ndo sabemos exatamente o que
aconteceu com Agostinho, mas € certo que,
mais cedo ou mais tarde, terminou servindo
fora de Pernambuco, pois, no seu interro-
gatério, admitiu que esteve no Rio de Ja-
neiro ¢ na Bahia durante o servigo militar.
Os desembargadores do Tribunal da Rela-

¢do deixaram clara a suspeita de que, na
realidade, o “*Divino Mestre” era um desertor
do exército."

Os castigos corporais, que deve ter so-
frido por causa de sua adesdo, voluntdria
ou nio, a 1824, também devem (&-lo marca-
do, mas. no que diz respeito a educagio
politica, o servigo militar em si era um fato

grandioso na vida de um negro brasileiro
nessa época. Os negros mobilizados e ar-
mados no Recife, entre 1817 e 1824, foram
politizados pelos acontecimentos.

Para os que foram servir fora da provin-
ciadc origem, empunhar armas, treinar para
a guerra ¢ principalmente conviver com
homens de outras partes do pafs, mas com
origens sociais semelhantes, era uma expe-
riéncia transformadora. Impossivel ndo se
adquirir uma visdo de mundo mais ampla
do que antes. Mais ampla ao menos do que
aquela permitida pelo limitado prisma coti-
diano da imensa maioria dos brasileiros de
nascimento, que geralmente viviam e morri-
am na mesma provincia, na mesma comarca,
alguns até na mesma rua ou engenho em
que haviam nascido.

Agostinho disse que havia aprendido a
ler e escrever com a sinhd de sua mae. Tal-
vez essa habilidade lhe tenha servido para
ascender na hierarquia militar, afinal, segun-
do contou, jd era oficial de milicias cm 1824.
Quem sabe nio comegou ali mesmo, entre
seus pares, a alfabetizar outros negros? N&o
eraimpossivel: o Capitdo Pedro Pedroso, 0
pardo que liderou os motins de 1823 no
Recife, ensinara dlgebra na prisdo quando
aliestivera preso, em 1817 (Costa 1982). Um
negro que sabia ler ¢ escrever tinha armas
adicionais ao seu alcance: o acesso e a ca-
pacidade de transmitir informagdes, a auto-
ridade e a lideranga que o conhecimento
das escrituras conferia somente aos religio-
SOS$ cristaos.

Como geralmente acontecia com negros
livres no Brasil, é possivel que Agostinho
tenha sido recrutado para missdes mais es-
pinhosas. Se ele foi lutar no Prata, na Guer-
raCisplatina (1825-1828), deve ter sido ain-
da mais politizado, ao ver o exército brasi-
leiro imobilizado numa guerra contra adver-
sdrios que pregavam a aboli¢fo do cativei-
ro. Mas, pego desculpas ao leitor, isso &
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pura especulagdo, ja que a documentagio
cala totalmente a esse respeito. Se por ou-
tro lado, Agostinho ficou no Recife nos
anos 1820, testemunhou o apogeu do
quilombo da floresta do Catucd, que come-
¢ava nos subtirbios do Recife ¢ seguia ser-
penteando entre os engenhos da zona da
mata seca, ao norte da provincia.

Em 1827, o Conselho de Governo da Pro-
vincia acreditava que os quilombolas, lide-
rados pelo ncgro Malunguinho, planejavam
atacar a cidade. Pensavam que essa ousa-
dia n#o era csponténca, mas inspirada numa
rebelido que pouco antes ocorrera em
Salvador:'” mais um indicio de que os cativos
tinham canais informais de comunicacio
bastante complexos. ligando os escravos
de vdrias partes do pais. Nessa rede, os
negros do Recife tinham um papel funda-
mental, j4 que ficava 14 o porto através do
qual se propagavam as noticias externas,
trazidas provavelmente pelos inlimeros
marinheiros negros que trabalhavam na
marinha mercante brasileira. Quando eram
escravos, esscs marinheiros as vezes tam-
bém fugiam, como Benedito, José do Gabao
e Manoel do Congo, por cxemplo, cujas fu-
gas foram noticiadas no mesmo dia em que
publicada a prisdo dec Agostinho nos jor-
nais.'®

A luta do quilombo do Catucd também
tcve impacto na vida espiritual dos negros
da provincia, aumentando a distancia entre
o catolicismo formal da igreja catdlicac a
religido do povo, mais pldstica, aberta a in-
fluéncias diversas, da pajelanga indigena
as religides africanas, passando também
pelo cristianismo popular europeu, carre-
gado de tradigdes paglds. Algumas vezes
esse caldeirdo resultava em sincretismo,
noutras cm lealdades paralelas, hierar-
quizadas ou ndo. As religides do povo es-
tavam em permanente recriagio. Na época
em que Agostinho foi preso, em 1846, tal-

vez ja existisse uma das divindades mais
importantes do Culto da Jurema Sagrada,
que condensa reinterpretagdes de elemen-
tos africanos, indigenas e cristaos (Motta
1998, Pinto 1995). Tal como acontecera an-
tes com o quilombola haitiano Makandal,
que morreu possivelmente na década de
1830, Malunguinho, o maior dos lideres do
Quilombo do Catucd, ingressou no pantedo
das divindades brasileiras. Embora nio
encarne, pois se encontra num patarnar es-
piritual superior, € a inica entidade do cul-
to que pode ser invocada como Exu, Mes-
tre ou Caboclo. Praticamente nada se reali-
za numa Mesa de Jurema hoje em dia sem
que seja rogada sua permissdo (Carvalho
1996).

Admitindo que ele tenha prestado ser-
vigo militar na segunda metade da décadad
de 1820, nao é decisivo saber exatamente 0
local onde esteve aquartelado. pois o final
do primeiro reinado foi de intensa e genera-
lizada agitagdo nos quartéis, cindindo a hi-
erarquia e a disciplina de alto a baixo. O
atraso no pagamento dos soldos, a alimen-
tagdo precdria na caserna, 0 castigos cor-
porais e, no caso dos militares brasileiros, a
idéia de que os portugueses tinham opor-
tunidades maiores de avango na carreira
causava grande insatisfagéio entre os sol-
dados e o baixo oficialato. Os atritos entre
brasilciros e portugueses tinham também
um substrato racial latente, resultando em
tumulto e brigas. A politica partiddria termi-
nou penetrando nos quartéis, ¢ dali ganhou
as ruas. Militares seriam presos por insu-
bordinagdo. panfletagem e até motins em
vérias capitais, inclusive no Recife. Como
bem observou Faoro, no final dos anos 1820
o Exército jd ndo era mais a corporag#o obe-
diente do comego da década. que apoiara a
faccdo liderada por Pedro I durante a Inde-
pendéncia (Faoro 1979). Investigando o
estado das tropas estacionadas em Perpam.-
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buco em 1830, o comandante das armas es-
creveu ao Ministro da Guerra asseverando
que 14 havia oficiais absolutistas, liberais
constitucionalistas e até republicanos. Por
causa dessas divisGes era impossivel man-
ter a ordem, o que resultava na fuga tanto
de agitadores liberais radicais quanto de cri-
minosos acusados de falsificacao da moeda
de cobre. Ele considerava que a imprensa
fomentara a insubordinagio dos oficiais li-
berais, pelo que decidiu remover sete deles
de seus postos.”* Um desses sete escreveu
na imprensa que, ao voltar da Guerra Cispla-
tina, encontrou as tropas divididas entre “co-
lunas” e “farroupilhas”. Sem razdes aparen-
tes foi entdo preso por seu superior.!

Agostinho serviu, portanto, numa épo-

ca de profundas transformagées no pais,
que mais uma vez entrou em convulsio em
1831, a partir da crise parlamentar que re-
sultaria na reniincia de Pedro I ao trono do
Brasil. aindaem 1831. A abdicagio do Im-
perador foi precedida de manifestagGes em
frente ao Paldcio Imperial com a presenca
da “tropa” e do “povo”, como se dizia na
€época. O liberal radical Borges da Fonseca,
um dos lideres dessas manifestacoes. dis-
se que os soldados que vieram de Pernam-
buco participaram ativamente daqueles
eventos que repercutiriam pelo pais inteiro
(Almeida 1994).

Vivenciar a independéncia de um pafs,
depois ainda ajudar a derrubar um rei, con-
siderado estrangeiro pela critica liberal, ndo
era pouca coisa. Testemunhar as intensas
manifestacdes de rua que aconteceram logo
ap6s a queda de Pedro, quando liberais ra-
dicais e soldados dispensados sem soldos
promoveram levantes pelo pais afora tam-
bém era uma experi€ncia marcante. Os moti-
vos eram variados: a quebra na linha de
comando, a exigéncia do cumprimento de
promessas esquecidas, o adiantamento das
reformas constitucionais, ou mesmo ape-

nas a manutengio de direitos adquiridos
— fossem estes reais ou imagindrios
{Nabuco 1897, Faoro 1979, Andrade 1971 ¢
Barman 1988).

O motim militar mais violento da histéria
do Recife estourou em setembro de 1831,
quando a tropa tomou a cidade promoven-
do saques ¢ algazarras. Boa parte da popu-
lagfio despossuida aderiu. Felipe, um cabinda
fujao, foi visto no meio dos soldados, ves-
tido de branco, com um chapéu de palhana
cabega.* Ndo havia um dnico oficial envol-
vido no levante da “soldadesca desenfrea-
da”, para usar uma caricata expressio do
ministro da guerra.®* A represséo reorgani-
zou-se €, com a ajuda de oficiais militares,
milicianos e tropas particulares de senho-
res de engenho, encurralou ¢ massacrou
algumas centenas de rebeldes. Os que so-
breviveram foram mandados presos para
forada provincia (Almeida 1982, Carvalho
1989 ¢ Mosher 1996).

Talvez Agostinho n3o tenha vivido nada
disso, ficando longe da maior parte desses
eventos que, bem ou mal, plasmaram uma
boa parte da configuragao politica e institu-
cional do Brasil imperial. Mas era justamen-
te esta diivida, a incerteza sobre a experién-
cia politica anterior do Divino Mestre, o que
incomodava os Desembargadores do Tri-
bunal da Relag#o. No interrogatdrio de 1846,
demonstraram estar sinceramente preocu-
pados em saber um pouco mais sobre o
passado do pastor. Perguntaram-ihe direta-
mente se havia participado da Sabinada na
Bahia, em 1837-38. Agostinho negou. Insisti-
ram, querendo saber se conhecera ninguém
menos do que o préprio Sabino. Agosti-
nho disse que sim, mas somentec quando
Sabino jd estava preso na fortaleza em que
servia no Rio de Janeiro. Com essa respos-
ta, negava sua participagdo no movimento,
mnas admitia, por ingenuidade ou por acin-
te, que conhecera o lider do movimento.
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A suspeita de ter sido um “sabino” ti-
nha graves implica¢des para Agostinho.
A Sabinada abalara o edificio imperial. Par-
tindo do que teria sido mais um protesto
contra o Regresso de 1837, as camadas po-
pulares ganharam as ruas, cscaparam ao
controle das autoridades e da propria lide-
ranga do movimento. Ameagado pelas tro-
pas imperiais, o governo rebelde recrutou
os escravos crioulos para defender a *pa-
tria”. A exclusdo dos africanos evidencia a
fragilidade da complexa alianga quesusten-
tava o movimento, mas ndo impediu que 0s
negros de Salvador perpetrassem inimeros
atos de insubordinagéo. A lusofobia este-
ve presente em todos 0s momentos, catali-
sando os sentimentos nativistas abafados
pela guinada conservadora promovida pela
Independéncia do pais. No final, a Sabinada
resultou num “‘massacre racial”, na expres-
sdo de H. Kraay (1992:520). Mas o movi-
mento comegou com um levante militar.
Muitos dos soldados rebeldes escaparam
de Salvador. Os que foram presos termina-
ram deportados para o Rio de Janeiro ¢ o
Rio Grande do Sul. Entre detidos e novos
recrutas foram embarcados 1.520 homens.
A anistia viria em agosto de 1840, perdoan-
do todos, até os réus confessos (Kraay
1987). Legalmente, portanto, Agostinho no
poderia ser punido, se de fato pudessem
ser confirmadas as suspeitas dos Desem-
bargadores, todavia se ficasse provada a sua
participagdo numa rebelido como a
Sabinada, ndo restariam dividas da
periculosidade do Divino Mestre e das pos-
siveis ligacdes entre ele e 0s negros de ou-
tras provincias — da Bahia principalmente
— natrama de algo bem maior.

Para as autoridades, portanto, tantas
perguntas tinbam sentido. O Recife estava
em paz em 1846, mas cra uma paz tensa, fra-
gil. E como acontecera em épocas incertas,
pairava novamente o medo do que os con-

temporaneos chamavam de “haitianizagéo”
do Brasil.

Na segunda metade da década de 1840,
disputavam as eleigdes locais os praieiros
(liberais) ¢ os guabirus (conservadores).
Os liberais subiram em 1844, interrompen-
do quase dez anos de governo conserva-
dor. Seguindo um padrao antigo, agudizado
durante as “elei¢des do cacete” de 1842, as
disputas pelos cargos de juizes de paz,
deputados provinciais e senadores termina-
riam em pancadaria entre 1844 ¢ 1848, A rei-
vindicagdo de maior apelo popular do parti-
do era a nacionalizagfio do comércio a reta-
lho (Mosher 1996).

Cento e cingiienta anos depois dos epi-
sédios aqui narrados, a nacionalizagdo do
comércio a retalho parece uma bandeira
politica meio absurda. Escrevendo no final
do século passado, Joaquim Nabuco con-
siderou esta reivindicagdo simplesmente
reaciondria. Mesmo assim, reconheceu sua
eficicia como instrumento de mobilizagdo
popular (Nabuco 1897). Na década de 1840,
o discurso nativista enfatizava que a Inde-
pendéncia ndo se completara, pois nao trou-
xera nenhum beneficio para as camadas
menos abastadas da populagio do Recife,
mas enxergar no regime escravista araiz da
falta de empregos era privilégio de poucos
intelectuais. Seria um anacronismo terrivel
exigir que a populagdo livre e liberta, sem
meios nem educagio suficientes para as-
cender socialmente, percebesse a situagio
sob cste prisma académico. Para a maioria
dos habitantes do Recife, o que se notava
facilmente era a presenga macica de portu-
gueses no comérceio aretalho. Os armazéns
c lojas pertencentes aos imigrantes portu-
gueses empregavam preferencialmente ra-
pazes ¢ adolescentes da mesma nagéo.

Todos os anos chegavam levas ¢ levas
de jovens lusitanos para trabalhar naque-
les estabelecimentos. Muitos vinham como
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trabalhadores endividados, pagando a pas-
sagem com trabalho. Eram submetidos auma
jornada sem fim, uma rigida disciplina no
balcao da padaria, loja, ou qualquer outro
estabelecimento. As vezes, o tratamento era
tdo ruim, que terminavam fugindo, sendo
anunciados nos jornais de forma semelhante
aos escravos. Afinal deviam a passagem, e
talvez até mais, ja que boa parte dos gastos
com a subsisténcia e vestudrio poderia tam-
bém ser transformada em débito com o pré-
prio empregador. Os que tinham mais sorte
com o tempo terminavam montando um ne-
gécio préprio (Freyre 1977, Carvatho 1993).

A imprensa panfletdria praicira pegava

o mote, ¢ atacava diariamente a presenga
lusitana no comércio a retalho. Chegava a
utilizar o termo “monopdlio”. palavra
execrdvel entre liberais numa época em que
o perfodo colonial ainda estava fresco na
memdria de muita gente. A reivindicagéo
da nacionalizagao do comércio a retalho foi
amplamente divulgada durante a Sabinada,
sendo um eficiente catalisador da ira popu-
lar contra os portugueses. O tal “monop6-
lio”, apesar de mais retérico do que real,
incomodava. Principalmente os que tinham
fome. afinal de contas muitos dos peque-
nos armazéns de mantimentos ¢ padarias
pertenciam a imigrantes, a quem muita gen-
te devia a feira, a cachaca, o pedago de chi-
ta pra fazer vestido novo. Nio é preciso
muita imaginagdo para perceber que essa
situagdo aumcntava as tensoes raciais en-
tre a populagio negra e mestiga ¢ 0s imi-
grantes € scus descendentes brancos, ou
mesmo “caiados” (Chacon 1979, Naro 1980,
Carvalho 1993 ¢ Almeida 1994).

Para os liberais radicais da época, o
nativismo era um instrumento de mobiliza-
¢do politica eficaz, O resultado ¢ que epi-
sGdios de menos importancia, como as agi-
tagdes normais de campanha, terminavam
cm briga, em quebra-quebra, saques e por

ai vai. A turba saia ent@o pelas ruas da ci-
dade gritando “mata-marinheiro”, agredin-
do os cidaddos portugucscs ¢ saqueando
seus estabelecimentos comerciais. Os ma-
ta-marinheiros mais violentos ocorreriam
em 1847 ¢ 1848, mas antcs da prisdo de
Agostinho, em setembro de 1846, ji ha-
via acontecido manifestagbes nativistas
na cidade durante a campanha eleitorial.
Houve pancadariaem 1844. Novamente
em 1845 (Araidjo 1977 e Quintas 1977).
Os negros do Recife aproveitavam as
disputas eleitorais, a agitagdo, a pan-
fletagem, para ocupar as ruas, as pragas
onde estavam os chafarizes ¢ fazer o que
as autoridades chamavam de derrigos ¢
algazarras. Um episédio de 1845 ¢é sinto-
matico desse clima de inseguranga para
os brancos. Ao conduzirem um negro
fujdo de volta para seu senhor no Recife,
dois capitdes do mato foram atacados por
varios negros que teriam conseguido Ij-
bertar o cativo, nao fosse a inlcrvengﬁo
de alguns soldados do exército que esta-
vam por perto.?

Outubro de 1846, época em que se pe-
diu o habeas corpus de Agostinho: os praiei-
ros e guabirus estavam em campanha para
a elei¢do de um Senador do Império. O
candidato dos praiciros era o préprio Presi-
dente da provincia. Do outro lado. a chapa
apoiada pelos irmaos Cavalcanti e pelo Ba-
rao da Boa Vista: a fina flor de boa parte da
antiga aristocracia agucarcira da provincia.
Contra ambas as facges, os liberais radi-
cais. Ajudavam os praieiros a0 mobilizarem
votanies em torno do nativismo. mas ata-
cavam frontalmente o Presidente da provin-
cia que os praieiros queriam cleger Senador.
E sintomdtico que o advogado de Agosti-
nho tenha sido um dos maiores agitadores
de sua época. o liberal radical Borges da
Fonseca, que, como {oi dito acima. fora
testemunha ocular dos acontecimentos na
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corte, que culminaram com a rentincia de
Pedro I, em 1831. Na décadade 1840, Borges
fazia partec de uma sociedade emancipa-
cionista. Ndo temia declarar na imprensa
panfletdria que costumava informar aos
“homens de cor” os seus direitos (Nabuco
1897 ¢ Chacon 1979).2* Ambigdes politicas
tinha muitas. Mas em negdécio de dinheiro
era uma homem desprendido. Diz Madrio
Mircio de Almeida que vdrias vezes che-
gou perto da riqueza, mas terminava per-
dendo tudo nas cnrascadas politicas em que
se metia, tendo sido a Insurreicio Praicira,
em 1848, a pior de todas. Defendendo Agos-
tinho, criticou o racismo latente nas atitu-
des das autoridades.”® Mas também nido
deixou de usar o caso para fortalecer as
bases cleitorais dos scus aliados. No dia 4
de fevereiro dc1847, o jornal que Borges
editou informava quc a prisao do pastor ¢
seus seguidorcs mostravam que se os “ho-
mens de cor’” tivessem brios, deveriam vo-
tar em “‘pessoas capazes de manter seus
foros e sua liberdade™. Os candidatos des-
sa natureza “‘oportunamente lhe serio indi-
cados”.?*

Borges teve que usar toda a sua verve no
caso. O tom do interrogatério denota que
as autoridades acreditavam que havia algo
muito perigoso na pregag¢do do Divino
Mestre. Pela preocupagao demonstrada
pelos Desembargadores do Tribunal da
Relagao, a maior ameaga. ou pelo menos o
documento mais comprometedor, era um
verso chamado “ABC”. que a policia, la-
mentavelmente, ndo transcreveu para uso
posterior dos historiadores. Mas o seu con-
teddo é mencionado. Era um documento
falando de liberdade. Pior até, falava do
Haiti.

A existéncia desse verso agravava a
acusagiio conira Agostinho. A sua leitura
da Biblia ndio era a mesma dos padres bran-
cos. No seu exemplar estavam marcadas pas-

sagens que falavam de liberdade, do fim do
cativeiro. Textos religiosos servem tanto
para justificar adominagao, quanto para le-
gitimar a revolta. Para cada Sepilveda ha
um padre Hidalgo, para cada Bispo da Bahta
um Frei Caneca. Agostinho fez sua escolha.
Daf sua interpretag@o.

Na defesa do réu, argumentou Borges
da Fonseca: “Que crime € ser cismatico?"”
S6 que os Desembargadores percebiam que
Agostinho ndo era um protestante qualquer.
O problema naio era apenas de ordem religiosa.
Agostinho ndio pregava somente a deso-
bediéncia ao padroado régio. Tinha algo
mais. No hd como deixar de lembrar aqui
de um estudo cldssico de E. Genovese que
discute a forma como os ministros negros
norte-americanos contribuiram para a cria-
¢fio de uma cultura prépria cntre os escra-
vos naquele pafs (Genovesc 1981). A rigi-
dez da hierarquia e dos rituais catdlicos im-
pedia que os negros se tornassem eles mes-
mos sacerdotes. Pelo menos no que depen-
desse do Bispo de Pernambuco. um negro,
ou mesmo um pardo, dificilmente consegui-
ria ser ordenado na provincia, na primeira
metade do século XIX.* Vencida essa difi-
culdade, seria praticamente impossivel para
um padre catélico, mesmo que nio fosse
branco, repassar mensagens de rebeldia
a0s escravos sem romper com a alta hierar-
quia da igreja, e assim com o préprio catoli-
cismo. O protestantismo funcionava de for-
ma diversa. Pregar a palavra divina é um
dom, uma vocagio. E o Senhor quem esco-
lhe seus pastores, que podem ter quaisquer
origens sociais ou raciais. Sob essa pers-
pectiva, niio faltava legitimidade a Agosti-
nho. Claro que, nas sociedades escravistas
de populagdo branca predominantemente
protestante, as autoridades sempre procu-
raram subordinar os principios da ¢ s ne-
cessidades seculares. visando manter o
negro numa posicao subordinada, Busca-
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va-se cercear a autonomia do cristianismo
dos negros 0 maximo possivel, subordinan-
do todas as praticas 2 hierarquia dos pasto-
res e bispos brancos. A tensdo era grande,
principalmente porgue para o protestantis-
mo é fundamental que o cristao aprenda a
ler, para poder realizar plenamente o princi-
pio da livre interpretac@o das escrituras.
E este principio — e af estava o perigo para
a ordem — implicava uma enonme liberdade
de pensamento. Ha muito se sabe que Deus
e o Diabo podem ser invocados para qual-
quer proposito politico. Para Thompson, por
exemplo. os metodistas trabalharam ativa-
mente para atrapalhar a organizagéo do pro-
letariado inglés (Thompson 1996). J4 Emilia
Viotti da Costa (1994) demonstrou que os
Batistas atuaram de forma inversa nas co-
16nias inglesas. A pregagio de um deles —
um europeu branco — foi o catalisador fun-
damental da grande rebelido de 1823 em
Demerara.
Agostinho identificava-se com os seus
seguidores, como cristdo € como negro.
Talvez estivesse tentando ocultar suas in-
tengbes politicas e fosse apenas aparente
o descompromisso, quase ingénuo, de suas
respostas no interrogatério. Mas talvez
também seja errado imputar-lhe uma cons-
ci€éncia mais profunda. No é impossivel que
nio se percebesse como um rebelde negro,
um transgressor da ordem escravocrala, mas
apenas como um pregador do que, em suas
palavras, seria a “lei de Jesus Cristo”. As
autoridades ndo o viam assim. Temiam o
poder do pregador negro. Percebiam clara-
mente as implicagGes do cristianismo que
Agostinho considerava verdadeiro. que
conferia aos negros uma vantagem espiri-
tual sobre os brancos. Nao houve reagéo
violenta dos “agostinhos” a perseguic¢io
que sofriam. Mas ndo era sempre assim que
acontecia com as religides dos exclufdos.
Naquela época, o caso mais conhecido de

rebelido popular com um substrato religio-
so foi arcvolta dos malés na Bahia. Nfo era
preciso, contudo, nenhum exemplo de ou-
tras provincias para preocupar as autorida-
des locais. Pernambuco jd conhecia o
milerarismo militante. Entre 1819 ¢ 1820, ¢
novamente em 1837, o sebastianismo havia
desdguado em violéncia no interior de
Pernambuco.” A vinda iminente de um
Messias com o nascimento do rebento de
Agostinho aproximava sua {¢ das tradi¢des
milenaristas do Nordeste: uma razéo con-
creta a mais para temerem os desdobramen-
tos politicos das pregagbes do pastor ne-
gro, principalmente numa época de intensa
agitagdo politica na cidade, mobilizando ne-
gros ¢ pardos nas disputas cleitorais.
Plenamente consciente ou ndo de seu
papel politico, Agostinho fez da biblia um
instrumento de luta pois, ao enfatizar as
passagens que falavam da libertacio do
cativeiro, recriava o cristianismo sob a pers-
pectiva do negro. A sua pregagio demons-
trava ainda a superioridade moral do ne-
gro sobre o branco, afogado no pecado de
escravizar o irmio e ignorante do que dizi-
am as escrituras. A propria no¢io de Deus
era diferente. “Madalena” da seita. uma
das seguidoras de Agostinho, disse que
também sabia ler ¢ que conhecera o Se-
nhor numa visio. Estava sentada quando
viu as nuvens descendo. Quando se abri-
ram, 14 estava Ele com uma tiinica roxa,
como o Senhor dos Mart{rios. Perguntada
pelo Presidente do Tribunal da Relagdo se
Ele era branco ou preto, respondeu: “Era
acaboclado”, provocando risos entre os
presentes. Mas esses risos ndo deviam ser
de chacota somente. Devia haver um
descompasso, um travo de ansicdade. Se
fosse assim tdo simples, para que prendé-
los? Para os negros, ndo havia mesmo ra-
z30 para tanto. Estavam convencidos de
que tinham razdo. Afinal de contas, nada
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mais faziam do que viver de acordo com a
verdadeira lei de Deus. Perguntado por que
estava preso, um dos detidos simplesmen-
te respondeu: “‘porque me prenderam’! Os
agostinhos niio se viam como hereges, mas
como seguidores do que consideravam a
verdadeira fé. Estavam seguros do que fa-
ziam.®

O pastor Daniel Kidder nao oferecia peri-
go A ordem. Muito menos os capelaes angli-
canos que moraram na cidade a partir de
1821%, os quais passaram por Recife sem
causar problemas as autoridades. Agosti-
nho era outra histéria.

O principio da livre interpretacéo das
escrituras também resultava num outro pe-
rigo 2 ordem escravista, jd que. arigor, cste
principio s6 poderia sc efetivar quando o
cristdo aprendesse a ler a biblia. Alfabetizar
negros era uma atitude de enorme reper-
cussio, que sempre foi vista com desconfi-
anga néo s6 no Brasil mas também na Amé-
rica do Norte e no Caribe. Se adicionarmos
a esse aprendizado os tais papéis sobre o
Haiti e a énfase nas passagens que trata-
vam da libertagao dos escravos, percebere-
mos que o Divino Mestre de fato era um
elemento perigoso para a ordem, por mais
que Borges da Fonseca se esforgasse em
provar o contrério. Talvez o tal “ABC” fosse
apenas mais um documento falando do Haiti,
oque jd era muito e gravissimo para a ordem
escravocrata. Talvez fosse até mais que isso,
pois... seu nome € muito claro na diddtica
daquela época. O tratamento de Agostinho
por Divino Mestre também. Talvez fosse o
ABC um instrumento pedagégico emprega-
do no ensino de primeiras letras. O préprio
Borges da Fonseca era também um homem
interessado em Diddtica. Preso em 1829, pe-
dira por meio de seu procurador uma certi-
dao do governo dizendo que era “Professor
do Ensino Mdtuo pelo método de Lencaster
da cidade da Paraiba do Norte™.

Se a pregacio de Agostinho nio era a
mesma do catolicismo branco, ou do pro-
testantismo dos ingleses do Recife, também
nio era a da Jurema Sagrada, nem a dos
terreiros e batuques que se derramavam
pelos arredores da cidade. Embora Agosti-
nho se propusesse a pregar o “verdadeiro”
cristianismo, seu cisma também era étnico e
racial. Nio ha mencdo a pardos ou cabras
entre seus seguidores, s6 a negros. Entre
estes havia africanos e crioulos, € dizia-se
que todos eram livres, uma suposi¢ao que
talvez ndo seja exata, afinal deveria haver
algumas centenas de fiéis andnimos no
Recife sobre os quais nada sabemos além
do fato de a maioria ser formada por mulhe-
res, ainda que tal feito seja uma suposigo.

Este 1ltimo dado também requer uma
reflex@o. Na rigida hierarquia do patriarca-
do brasileiro, havia pouco espago para a
mulher. Desde a infincia, toda a socializa-
¢do feminina acontecia nos moldes de uma
hierarquia sociocultural que lhes impunha
um posi¢do subordinada. Regra geral, as
brancas obedeciam aos brancos. As negras
aos negros. As restrigdes do dia-a-dia en-
contravam correspondéncia religiosa no
catolicismo brasileiro, que conferia a mu-
Iher um papel sempre inferior ao do homem
¢ bastante limitado na liturgia, ac menos
até a reforma da segunda metade do século
XIX, que reconheceu que eram as mulheres
gue davam o compasso da vida religiosa
familiar. Estudando a conversao de mulhe-
res ao protestantismo. observa Natalic
Davies (1975) que quanto maior a igualda-
de espiritual oferecida pelo culto, maior sua
atragio. A possibilidade de ler as escritu-
ras conferia uma autonomia religiosa que
normalmente lhes era vedada pela rotina
diria. Eram alfabetizadas as sete negras
que estavam detidas com Agostinho no
momento do seu interrogatdrio. Vale sali-
entar que as seguidoras do Divino Mestre
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ndo devem ter sido pessoas frageis, oprimi-
das pelos rituais cat6licos. Ao contrario, o
mais provavel € que tenham sido mulheres
resolutas e corajosas, militantes cristés que
recusaram a submissdo as praticas ¢ con-
dutas brancas e androcéntricas do catoli-
cismo. Androcentrismo do qual nem as ir-
mandades negras escapavam.

Nas relagdes entre os géneros, o asce-
tismo da seita do Divino Mestre servia como
um instrumento propiciador de igualdades
nos terrenos sexual e moral. O catolicismo
praticado no Brasil exigia a fidelidade fe-
minina, e fazia pouco caso da masculina, ja
que nem os padres cumpriam o celibato.
A longo prazo, todas as tendéncias cris-
tas dao apoio relativo as relagdes sociais
entre 0s géneros conforme as particulari-
dades ditadas pclo tempo ¢ lugar. A medi-
da que as igrejas se institucionalizam. bus-
¢am um novo ponto de equilibrio, no qual
a assimetria entre os géneros ¢ inelutdvel.
Mas uma religizo em formagao € sempre
um espaco de transgressio, de negocia-
¢d0, pois os papéis dos diversos agentes
sociais ainda nfo estdo consolidados.
A desigualdade pode ser major ou menor.
O tal ascetismo da “seita” de Agostinho
propiciava a igualdade entre os géneros
uma vez que implicava a imposi¢ao de re-
gras para o casal, afastando os homens
que ndo se dispunham a cumprir a pro-
messa de fidelidade. Ao ser indagado acer-
ca de por que havia mais mutheres do que
homens entre seus seguidores, Agostinho
respondeu que estes Gltimos eram mais “re-
laxados™. Por sua vez, o interrogatério da
esposa do Divino Mestre sugere que o di-
vOrcio cra possivel, aumentando assim a
camaradagem entre os parceiros. ™ Corajosa,
ndo teve medo de afirmar que guardou o
ABC porque achou bonito. Disse ainda que

estava casada hd doze anos: “nés nos ca-
samos por um contrato, até que Deus for

servido, porque bem casado estd quem boa
vida faz”, ™

Um ano depois de sua prisio, Agosti-
nho ji voltara a pregar. Mas agora havia
muitos a fustigd-lo. Os padres do Recife
devem ter tomado as dores da igreja, e pos-
sivelmente também as irmandades brancas
e negras. Disse um articulista no jornal que
toda vez que algum dos “ascetas” segui-
dores do pastor era detido no Recife, apa-
recia uma turba de “moleques™ apupando e
até agredindo fisicamente as vitimas da per-
seguicdo policial. Da perspectiva dos bran-
€0s, esse comportamento nao era recomen-
dével, afinal de contas, segundo o artigo,
datado de outubro de 1847, esses mesmos
moleques poderiam também se virar conira
“qualquer homem honesto”, causando gra-
ves distiirbios 2 ordem. A bem da verdade,
1880 jd estava acontecendo, pois em junho
€ depois em sctembro daquele ano houve
mata-marinheiros no Recife, nos quais vari-
os cidaddos portugueses foram agredidos
nas ruas da cidade pela turba enfurecida,
turba da qual faziam parte intimeros mole-
ques, negros e pardos.

A presenca de negros e moleques —
descendentes de escravos — entre os
agressores de Agostinho confirma clara-
mente que os negros e pardos do Recife nio
estavam unidos. Claro. a vida nio ¢ assim
tdo simplcs. Muitos africanos mantinham
seus hébitos religiosos quase intocados,
expressando apenas alguns aspectos exte-
riores de uma “cristianizagdo de fachada™,
como bem propds Kitia Mattoso (1992).
Mas, por outro lado. entre a populaciio nao-
brancado Recife também jd existia um cato-
licismo popular bem estabelecido. “Catol;-
cismo™ mais uma vez entre aspas. pois além
de ter herdado algumas praticas pagas eu-
ropéias. estava eivado de adaptagdes de
tradi¢Ges originalmente africanas e indigenas,
como exemplifica o casamento de um crioulo
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e uma parda na respeitdvel igrejade N.S. da
Penha, que terminou em carnaval, com ma-
sicas indigenas e africanas executadas den-
tro da igreja: ou ainda nas festas em home-
nagem a santos catélicos. em que as mogas
rebolavam acintosamente ao som do lun-
dum “para maior gléria de Deus”, como di-
zia afobado o padre Lopes Gama queixan-
do-se amargamente do que considerava uma
falta de pudor da religiosidade popular.¥
Mas. apesar do espanto dos cristios orto-
doxos, havia (¢, ¢ muita, no Deus, Deuses,
Santos, Mestres, Caboclos. Exus e demais
entidades ¢ divindades de preferéncia. Na
realidade, a alegria das procissdes, a de-
voglo paralela a entidades de religides di-
versas ¢ o préprio mecanicismo de certas
priticas contratuais entre as divindades e
os homens eram sintomas de uma intensa
religiosidade. que, neste caso, podia se
voltar contra os “ascetas” que seguiam
Agostinho.

As dltimas noticias que temos dele sdo
essas do final de 1847, quando j4 se sabia
que alguns de seus seguidores haviam sido
recrutados para o Exército, mesmo sendo
artesdos ¢ arrimos de familia. No ano se-
guinte, o Recife estaria no centro de uma
agitagdo politica tdo grande que ndo havia
mais [ugar para o Divino Mestre no noticj4-
rio. Duas eleigdes para Senador do império
haviam sido anuladas, caso tnico na histg-
riaimperial. Os conservadores voltaram ao
poder. Em 1848, vdrios senhores de enge-
nho ligados ao partido praieiro recusaram-
S€ a entregar os cargos na justi¢a de paz e
na guarda nacional dos quais haviam sido
exonerados apds a nomeagio de um novo
Presidente da Provincia. Comegava assim a
Insurreigiio Praieira em novembro de 1848.
No meio do vendaval, suspeitas de que al-
guns negros do Recife haviam formado uma
sociedade secreta, tramando uma rebeligo.
O lider da tal sociedade seria o negro forro

Benedito, governador dos pretos da Costa,
que foi detido junto com um outro africano
liberto, o pintor Felipe (Silva 1996). O ter-
ceiro lider preso em janeiro de 1849 era um
militante praieiro. Francisco Borges Men-
des provavelmente era branco, jd que os
autos do inquérito da Praieira geralmente
informavam a cor dos réus quando estes
eram negros e pardos. Era natural da Bahia,
mas morava hd seis anos no Recife. Nao era
a Unica conexdo dos praieiros com a Bahia.
O escrivio Francisco José do Rego, um “se-
dutor de povos”, foi acusado de pertencer
aos “clubes” daquela provincia.”’

Naio foi necessdria nenhuma devassaem
separado para este tltimo episédio. Os sus-
peitos, com suas razdes, ou falta delas, fo-
ram presos € autuados no rolo compressor
da repressdo a Insurreigiio Praieira, que se-
guiu a mesma receita do que acontecera
antes, em 1817 e 1824. Tropas do exércnt.o
profissional esmagaram a rebelido. Depois
houve o recrutamento em massa dos en-
volvidos menos abastados, ¢ até dos filhos
de alguns senhores de engenho rebeldf:s.
A diferenga das rebelides anteriores foi a
anistia do Imperador. Rédpida para .alguns
proprietdrios rurais abastados, htardla para
Borges da Fonseca, que sé seria solto em
1852. Ainda que a repressdo ndo tenha man-
dado enforcar ninguém, os mortos nas l?a-
talhas foram muitos, principalmente na in-
vasio do Recife pelo exército praieiro em
fevereiro de 1849. Naquele combate, os al-
faiates foram o grupo de artesdos mais ati-
vos do lado dos rebeldes. Agostinho era
alfaiate. Talvez tenha sabiamente ficado de
fora do turbilhiio. O nome dele ndo est4 entre
os dos sete alfaiates citados nominalmente
nos autos do inquérito da Praieira, cinco
dos quais efetivamente presos. Mas Borges
da Fonseca, o advogado de Agostinho, foi
o principal arregimentador dos homens po-
bres livres do Recife e da zona da mata
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norte. Alguns alfaiates do Recife radicali-
zaram. Manoel Joaquim da Costa foi acusa-
do por trés testemunhas de fazer reunides
€m sua loja. Quando o exército praieiro ten-
tou tomar o Recife, de sua casa foram des-
feridos tiros contra as tropas do governo.
O mesmo aconteceu na residéncia do alfaia-
te Manoel do Amparo Caju, o “pardo caju”,
€ na casa onde morava o alfaite José Roméao
de Freitas “e outros”. Estes homens também
atuaram como “sedutores de povos” (Car-
neiro 1960, Chacon 1979 e Almeida 1994).%
Investigando o caso do Divino Mestre,
pode-se conhecer melhor uma série de as-
pectos da vida das camadas subordinadas
do Recife entre a Independéncia e a Praieira.
Entre esses aspectos estdo as estratégias
de resisténcia escrava. As evidéncias aqui
levantadas s@o poucas, mas nas fontes ci-
tadas chama a atenc@o o fato de que as auto-
ridades estavam quase sempre suspeitan-
do de que os negros do Recife nio atua-
vam isolados. As investigagdes apontavam
para indicios de conexdes mais amplas, prin-
cipalmente com a2 Bahia, de onde veio o pré-
prio Presidente praieiro Chichorro da Gama,
um “baiano infame vil”, na expressdo de
Borges da Fonseca. Nio eram, porianto,
apenas as viagens dos indmeros marinhei-
ros negros pela costa do pais que permiti-
am esses contatos, nem as freqlicntes trans-
feréncias mercantis de cativos de uma pro-
vincia para outra. O padréo da carreira poli-
tica no Império implicava a circulagdo dos
politicos por diversas provincias (Pang e
Seckinger 1972 ¢ Carvalho 1981). Esses ho-
mens também levavam consigo seus empre-
gados domésticos de confianga. Escravos
que, na surdina, deviam ouvir indevida-
mente muitas conversas. Havia assim todo
um conjunto de possibilidades de estabe-
lecimento de contatos entre os grupos su-
baiternos das diversas provincias, as tra-
mas dc uma tela fragil mas real. O principal

eixo propagador das noticias deviam ser
justamente os negros que serviam nas mili-
cias ou mesmo nas forcas de primeira linha.
Teoricamente, o exército ¢ a marinha evita-
vam negros em seus quadros. mas na prati-
ca a cor da pele € uma percepgdo que pode
variar de acordo com cada observador. Qual-
quer que fosse a ideologia racial emprega-
da pelo recrutador, que podia clarear ne-
gros ou escurecer pardos, as forgas arma-
das nunca conseguiram cvilar a presenca
de cativos, que vez por outra buscavam o
servigo militar como alternativa concreta ao
trabalho escravo. As suspeitas senhoriais
nio deviam ser apenas fruto de uma para-
néia coletiva, temerosa de reverberagdes
tardias da Revolucdo do Haiti. O mais intri-
gante nas sugcstdes da possivel existéncia
de conexdes entre os negros do Recife ¢ da
Bahia é a atuagdo — putativa ou ndo — de
sociedades secretas. O maior medo. portan-
to, era o da possivel tecitura de relagdes
mais estruturadas entre 0s escravos de vi-
rias provincias, lalvez até aliados a liberais
radicais, visando algo bem maior do que
apenas emular aqui ¢ ali arebeldia alheia.
Em 1851. uma nota no jornal: correra o
boato de que um falecido seguidor do Divi-
no Mestre ressuscitara. A cidade ficou em
polvorosa. Seria verdade? Na divida. pen-
sava o articulista, era melhor arrumar um
jeito de deixar sempre os caddveres & mos-
tra por algum tempo para que as pessoas
tivessem certeza de que estavam realmente
mortos.” Incidentes desse 1ipo ndo deve-
riam acontecer numa cidade que buscava
se europeizar a todo custo, abrindo novas
ruas, construindo um novo paldcio do go-
verno, um novo hospital publico. um tca-
tro, um belo cemitério e, pouco depois, o
maior prédio piblico da provincia: uma pri-
sdo tal qual um panopticum. Todos scriam
inaugurados ainda na década de 1850,
quando as elites locais se reconciliariam,
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fechando a porta de um passado de guerras resisténcia escrava continuariam, mas nao ha-
civis que tinham aberto espagos para a atua- veria mais tantas ameagas de “haitianizagio”
¢ao das camadas subordinadas. As fugasea  no Recife. Fechava-se umaera.
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(13 - ” H
OcC€ nos conhece, Cunhada”, disse

Norma com um décil sorriso de re

preensio. “Vocé nio pode simples-
mente desaparecer por dez anos e voltar
Para nos encontrar sentadas por af fazendo
amesma coisa de sempre!” Eu tinha acaba-
do de expressar surpresa ao ver a capa de
retalhos que ela estava costurando, num
estilo que eu ndo conhecia. A ltima vez em
que estivera no rio Suriname, uma década
antes, mulheres saramaka vinham dedican-
do todos os scus esforgos para elaborar a
arte do ponto cruz que tinha entrado em
voga no final dos anos 1960. A capa borda-
da de Norma, que estava pela metade, era
feita com uma matéria-prima e uma técnica
completamente diferentes, e assim o pro-
duto final era bem distinto de tudo o que eu
Jja havia visto,

Estavamos sentados em um galpio aberto,
préximo da estrada que ligava a cidade vizj-
nha de St. Laurent & Cayenne, separadas
por trés drduas horas de viagem. Norma,
Amadnia e seu marido, juntamente com ou-
tras pessoas, tinham permissdo para ocu-
par a terra em troca de tomar conta das coi-
sas e repassar a produgdo ocasional da ter-
ra ao dono. Eles construfram casas no estj-
lo saramaka, plantaram érvores frutiferas,
uma horta ¢ montaram uma banca na qual

os homens vendiam seus trabalhos em ma-
deira aos turistas que muito raramente por
14 passavam de carro. Os‘homens safam para
cagar toda vez que podiam, mas suas via-
gens a pé oude bicu.jlela para St Lauren}, a
fim de comprar suprimentos como g‘"‘f‘?l'"a
para motosefra, eram rcduznda‘s? 20 minimo,
visto que eles ndo tinham papéis auforlzan-
do sua presenga na Guiana Francesa, e se-
i deportad os se os gendarmes os pe-
riam )
A vila, ]ocah'.zadfl na parte s}upcrlor
do rio Suriname, havia sido f;g“m'da pela
guerra civil no fim dqs anos 0-Eles ndo
am felizescoma ilegalidade em um pais

gassemn.

estav

estrangeiro que ndio os queria, mas tinham
decidido lentar ficar aié que, como cles di-
ziam, "o Suriname sc tornassc bom nova-
mente.”

Norma estava certa, cu nio deveria es-
tar surpresa com o bordado de ponto de
cruz que tinha saido de moda durante mi-
nha auséncia. Nada do que eu tinha apren-
dido sobre a arte saramaka ¢ suas atitudes
em relagdo 4 mudanca sugeria que uma
moda, ndo importa o quédo popular, fosse
durar muito tempo. A arte saramaka tendia
apender mais para aquilo que Amiri Baraka,
escrevendo sobre a musica ncgra nos Esta-
dos Unidos, chamava de o mesmo modifi-
cando-se” (the changing same). A estética
da composigdo de Norma parecia conforta-
velmente ajustada as preferéncias saramaka
no que dizia respeito a cor. a forma e ao
equilibrio com os quais cu estava familiari-
zada, mas o lecido no colo dela era comple-
tamente novo. tanto na espccificidade de
seus materiais quanto em seu tragado e sua
técnica de execugdo. “Nés chamamos de
abena kdosu.” ela me disse.'

Em uma sociedade em que as pessoas
apreciam e admiram a inovagéo artistica tan-
toquanto os Saramakas, ¢ importante, quan-
do tentamos entender a natureza da culiy-
Ia, que nos distanciemos das formas finalj-
zadas, de maneira que possamos explorar o
ambiente no qual suas obras foram feitas e
vé-las ndo como objetos estdticos, mas
como partes de um processo dinimico. Com
essa finalidade, esse trabalho examinar4 trés
dimensdes da producéo artistica saramaka
— seu ambiente social, sua producio fisica
¢ suas transformacgdes cstilisticas ao longo
do tempo. Sugerirci entdo que a cxperimen-
tagdo artistica das mulheres saramankag
tendc a estar concentrada nas dreas margi-
nais das formas estabclecidas ¢ que o fun-
damento disto sdo as idéias dos saramankas
€ suas prticas no que diz respeito ao género
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— o que significa principalmente arte téxtil
e entalhes em cabaga (cuias, cuités, etc).
Sugerirei também que, & medida que esses
experimentos continuam, eles migram para
os centros da composigio, empurrando para
fora os estilos que os antecederam e adqui-
rindo o status (tempordrio) de arte princi-
pal. Em outras palavras, argumentarei quea
dindmica da arte e da moda saramakas en-
volve as mulheres em um processo cuja
criatividade artistica se move, no sentido mais
literal, das margens para os centros.

Arte e género na sociedade
Maroon®

Visitantes ocidentais que vio ao interior do
Suriname, dos exploradores do sécuio
XVIII ¢ oficiais da coldnia aos antropélo-
gos do século XX e missiondrios, raramen-
te deixam de incluir descrigdes de trabalhos
em madeira feitos por homens maroons em
suas anotagdes, mas freqiientemente pas-
sam por cima dos esforgos artfsticos das
mulheres, limitando-se a mencioni-los en
passant. E enquanto a sala de estar de qua-
se lodo turista que vai ao Suriname ostenta
alguma pega modelada por um maroon (ge-
ralmente um pente, uma mesa de café, ou
um tamborete dobrdvel), tecidos femininos
¢ cabagas geralmente niio sdo considera-
dos itens de mercado. Contudo, no contex-
to da cultura para a qual sfo feitas, as artes
das mulhercs desempenham papéis sociais
¢ estéticos cruciais. Durante os anos 1960 e
1970, mulheres e homens saramaka ajuda-
ram-me a coletar os pedacgos da histéria
dessas artcs menos conhecidas. Mais tar-
de, consegui complementé-la em outros lu-
gares, principalmente no Suriname e na
Holanda, mas também na Franga, Alema-
nha ¢ nos Estados Unidos. Devo, entio,
comegar por expressar minha gratidiao a

todos os Saramakas, incluindo Norma, que di-
vidiram comigo seu conhecimento artistico.

A vida cotidiana dos Saramakas ¢ forte-
mente moldada por idéias culturais sobre
homens e mulheres. Quase todo papel so-
cial ou religioso, quase toda atividade de
subsisténcia, quase todo ritual de envol-
vimento estd mais fortemente associado a
(em muitos casos atribuido a) um do que ao
outro. Parece mais “natural”, sob a pers-
pectiva saramaka, que os homens sejam os
que cortam drvores, fazem pentes € canoas,
pilotam barcos a motor, vivem em suas vi-
las naturais, trabalham na costa, aprendem
linguas estrangeiras, ganham dinheiro, in-
terrogam os oraculos, mantém o conhecimen-
to histérico, coordenam os encontros do
conselho, abrem covas e tocam os tambo-
res. De maneira semelhante, parece mais
“natural” que reunir-se em torno da foguei-
ra, costurar roupas, plantar ¢ colher arroz,
cozinhar as refei¢oes e cuidar da manuten-
¢éio de residéncias duplas (em vilas natais e
conjugais) sejam coisas da vida de uma
mulher,

No que diz respeito a expressdo artfstica,
os saramakas geralmente consideram mais
“natural™ que os homens produzam dese-
nhos geométricos, com simetria bem execu-
tada, e que as mulheres produzam desenhos
de formas livres e de simetria imperfeita; e
que os homens trabalhem com ferramentas
manufaturadas enquanto as mulheres tra-
balham com garrafas recicladas.

Na literatura sobre a cultura maroon, a
palavratémbe geralmente tem sido traduzida
como “trabalho em madeira”, efetivamente
limitando muitas das discussbes sobre 3
arte ao enfoque ou dominio masculino. Mag
rémbe também funciona como um adjetivo,
modificando qualquer tipo de produgio ar-
tistica ou mesmo o talento artistico de uma
pessoa. Os tipos de objeto que sdo agraci-
ados por esse termo, mais freqiientemente
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feitos para cortejar os parceiros em relagoes
amorosas. s&0 0s que ocupam posicao de
destaque na vida dos saramaka. Portanto,
comego minha exploragdo da dindmica da
criatividade dos saramaka fazendo um cs-
bogo das principais linhas de visao de gé-
nero na divisio do trabalho e das nogdes
culturais sobre a interdependéncia de ho-
mens e mulheres. Embora as mulheres as-
sumam a responsabilidade primdria de pro-
cessar a comida das hortas (arroz, tubércu-
los, bananas, amendoins, quiabos etc.) e
da floresta (principalmente os frutos de um
tipo de palmeira usados para o fabrico de
Sleo de cozinha), sio os homens que ca-
¢am, pescam e compram produtos importa-
dos (incluindo potes e panelas, roupas, sa-
béo, agtcar e sal, revélveres ¢ machetes,
rddios e gravadores). Esses produtos sdo
adquiridos com o dinheiro que ganham do
trabalho como assalariados € também com
a venda de objetos de madcira como casas,
canoas, remos, bancos, pentes e objetos
para uso na culindria. Sendo o casamento a
instituigao principal através da qual essas
comidas e mercadorias passam das méos
masculinas para as femininas, uma mulher
sem um marido estd em significativa des-
vantagem material, Por razOes demogréficas,
como a imigra¢do masculina em massa des-
de 1870, e também pelo fato de que as mu-
theres se casam mais cedo. hd muito mais
mulheres em idade de se casar do que ho-
mens. Devido ao fato e, a0 mesmo tempo, a
despeito do fato de que a maioria dos ho-
mens tem mais de uma esposa, hd uma forte
competigdo pelos maridos disponiveis en-
tre as mulheres. Estes e vérios outros fato-
res econdmicos ¢ demograficos produzem
um ambiente cultural em que as mulheres
gastam uma grande quantidade de energia
tentando agradar aos homens. Neste cend-
rio. a produgdo artistica feminina desempe-
nha um papel importante. Mais detalhes so-

bre esses aspectos da vida dos saramaka
podem ser encontrados em S. Price, 1984.

No que diz respeito as artes téxteis, a
grande parte dos trabalhos com retalhos e
de costura decorativa aparece em capas
para ombro vibrantemente elaboradas, sen-
do que elas representam o ilem mais proe-
minente da vestimenta formal dos homens
— em segundo lugar vém os tecidos para a
confeccio de culotes. Mesmo quando as
mulheres decoram suas préprias tinicas e
capas, ha uma espécie de compreensio ge-
ral de que seria inapropriado devotar tanta
atengao estética a este tipo de costura quan-
to a dedicada a roupa masculina.? Nos anos
1970, por exemplo, quando as capas de re-
talhos de tiras estreitas comegaram a per-
der sua popularidade, as mulheres, que ain-
datinham grandes quantidades de tiras (pe-
dacos de tecidos que haviam sido cortados
¢ embainhados). passaram a usé-las para
fazer suas préprias tinicas. Essas mulhe-
res, contudo, eram rapidas cm explicar que
simplesmente juntavam quaisquer tiras que
livessem em mios, evitando explicitamente
qualquer planejamento prévio.

De forma semelhante, embora as tigelas
de cabaga elaboradamente entalhadas
que as mulhcres produzem pertengam ex-
clusivamente a clas, 0 uso mais importan-
le dessas tigelas é acompanhar as refei-
¢des masculinas. um ponto altamente
considerado nas compeli¢des cntre as
vdrias csposas de um homem. Os recipien-
tes de cabaga destinados as refeicdes dos
homens (tigelas para lavar as maos ¢ para
beber dgua) sio enfeitados com desenhos
mais claborados e sio mais cuidadosa-
mente executados do que os destinados ao
uso feminino (colheres, espatulas, conchas
e ligelas para lavar arroz), nos quais os en-
talhes s@o esparsos ¢ simples. Cabagas fei-
tas para uso em rituais sdo completamente
sem decoracio.
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Um século de arte e moda

As primeiras mengdes feitas as roupas e
tecidos dos maroons surinameses infeliz-
mente sio pouco cloglientes em seus deta-
lhes descritivos. Os missiondrios que vive-
ram por muitos anos entre os saramaka,
durante a segunda metade do século XVIII,
por exemplo, cscreveram que seus anfitrides
“ndo usavam roupas, €xceto uma pequena
cobertura sobre o0 abddmen,” e os desenhos
feitos por um deles corroboram essa des-
crigio (Staelin 1913-19, 3.2.141; R. Price
1990:161 et passim). John Gabries Stedman
descreveu as roupas ¢ acessoérios de dois
maroons quc encontrou no leste do
Suriname na décadade 1770, mas ndo men-
cionou nem ilustrou nenhum tipo de traba-
lho com retalhos ou costura decorativa
(1790/1988:390-392, 405, Frontispiece, Plate
53). Apesar de outros rcgistros histéricos
fornecerem alguns detalhes sobre ves-
timentas, incluindo acessorios para rituais
¢ produtos importados da costa, como ca-
misas e calgas (ver S. Price 1984:125-29), a
Unica evidéncia dc que o trabalho com reta-
Ihos ou costura decorativa possa ter existido
de algum modo antes do final do século
XIX ndao vem do Suriname, mas sim de
Cayenne, na Guiana Francesa. Um escravo
fugitivo de quinze anos de idade, que foi
recapturado posteriormente. declarou sob
interrogatério, em 1748, que naregido onde
tinha morado por um periodo de mais de 18
meses, trés dos homens faziam “roupas de
algodio, que serviam de tanga para as mu-
lheres ¢ tangas para os homens”. Declarou
também que “esse material de algoddo era
tecido pedago por pedago ¢ entio coloca-
do junto ¢ que o tecido era marcado® com
algodao siamés” (R. Price 1973:317),

Nio temos necnhuma fotografia de ¢os-
turas maroons decorativas de data anterior
ao fim do século XIX. De fato, apesar da

evidéncia de que 0s primeiros maroons usa-
vam tinicas, dois estilos de tangas mascu-
linas (mais largas € mais estreitas), uma va-
riedade impressionante de jéias ¢ acessori-
os {muitos deles usados para protegdo em
rituais) e vestimentas em estilo ocidental
compradas na costa do Suriname (ver S. ¢
R. Price 1980: capitulo 3), ndo temos moti-
vos para acreditar que uma vestimenta
maroon incluisse capas para o0 ombro antes
do fim do século.

O diciondrio saramaka de Schumann’s,
escrito no século XVIII, nio traz nenhuma
palavra para capa. Coster registrou em 1866
que, entre os maroons do leste do Suriname,
homens e mulheres usavam tecidos multi-
plos sobre os ombros, mas seu frontispicio
detalhado, que mostra oito homens em tan-
gas, faixas para o peito, lengos para o pes-
cogo e chapéus, tarjas para as pernas e jéias,
ndo mostra capas. A descrigio de Crevaux
e numerosas tlustragtes de maroons Aluku,
dez anos mais tarde, confirmam essa foto-
grafia. O livro de Bonaparte sobre os Djukas
¢ os Saramakas, que eram sistematicamente
fotografados em trajes nativos, e que foi
trazido para Amsterda para a Exposi¢do Co-
lonial de 1883, mostra todos eles de peito
nu (Schumann 1778; Coster 1886; Crevaux
1879; Bonaparte 1884).7 Observe-se, no en-
tanto, que: 1) desde que firmaram seu trata-
do com a coroa holandesa em 1760, os
maroons Djuka tinham praticamente se fe-
chado para novos fugitivos; ¢ 2) as amos-
tras estatisticas as quais Bonaparte se refe-
re ndo mencionam simplesmente “uma
amostragem de navios negreirog holande-
ses”, mas uma (navio 56) amostragem da-
queles navios Zolandeses que transporta-
vam africanos da cost i
drea que, como fica cIZr:)N:;gW?? oo
das, fornecia apenas de 0 g 4'1;‘1‘:1111215 -
vos surinameses antes de 1‘7360 oo oara

. " ¢ menos de

50%. mais tarde no século XVIIL
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governa todo o tipo de costura decorativa.
Além disso, os ajustes s@o feitos numa capa
que jd foi usada, e introduzidos pelas extre-
midades, o que significa que as bordas de
uma capa podem ser de data posterior ao
trabalho executado no centro. Nio € raro,
por exemplo, que uma capa seja alargada
por causa de uma mudanga na moda, cos-
turando-se tiras extras pelos lados e na par-
te de baixo (ver S. e R. Price 1980: fig.54),
Entio, independentemente das tiras de re-
talho na capa bordada terem ou nio estado
nela quando usada pela primeira vez, de
forma alguma teriam sido costuradas antes
que o bordado do centro estivesse comple-
to. Isso significa dizer que arealizagdo arbi-
trdria de uma arte de bordar estabelecida
que preenche o centro de uma capa foi
complementada por uma borda em que a
costureira estava experimentando algo
novo. Ao longo dos anos, visto que tanto
os que faziam as capas quanto seus usudri-
0S comegaram a se cansar do mesmo moti-
vo, o estilo de bordado que era a moda de-
sapareceu, dando lugar a uma técnica nova:
a estética representada nas listras da borda
MOVeu-se para o centro.

Apcesar de este novo estilo que se ini-
ciou nos primérdios do século XX ter sur-
gido nas mesmas vestimentas com os pri-
meiros bordados curvilineos, ele foi
construido por um processo completamen-
te diverso, usando matéria-prima diferente
e produzindo um efeito estético diferente.
Listras finas, quadrados e tridngulos eram
cortados de tecidos de algodio cru verme-
lho, branco e preto/marinho com uma facae
costurados juntos para produzir uma tira de
retalhos, que era entao aplicada ao forro.
Essa técnica/estilo eventualmente se tornou
conhecida por nomes variados como costu-
ra bé-ku-badka (“red-and-black™), péndé
kodsu (“tecido listrado/desenhado™), ou

Pispisi (“emendada-junto” ou “pedagos™).

Com o passar do tempo, as novas lis-
tras pispisi comegaram a se sobressair em
relagdo ao bordado curvilineo anterior, vis-
to que as mulheres se tornaram mais profi-
cientes em desenhd-las ¢ produzi-las, e que
os homens adquiriram gosto por essas rou-
pas que os distinguiam. Com os bordados
caindo de popularidade na moda maroon, o
trabalho de retalhos (pisipsi) literalmente
ganhou o centro. Surgiu entdo uma
vestimenta (breechcloth) (ver S. e R.Price
1980: Plate VIII) feita por uma composigio
de retalhos que cobria a aba larga da parte
de trds — a parte que mais se nota, visto
que a aba frontal é pequena e o resto da
roupa passa entre as pernas. Essa parte
posterior recebe atengao especial em razio
do movimento feito pela pessoa enquanto
caminha. Como me foi explicado pelos
saramakas, 0 desenho em si € espalhado de
forma colorida, wangaa! na vestimenta e
ela balanga elegantemente, lioliolio... en-
quanto o0 homem se movimenta; daf a ori-
gem do termo para a vestimenta costurada
nesse estilo: awangalic. Em capas para o
ombro (que, diferentemente da vestimenta
descrita acima, ndo tém partes visiveis), a
construgdo na qual um pedago sélido de
tecido servia como um fundo desaparccen
¢ a vestimenta passou a ser formada excly-
sivamente de pedagos cujas costuras eram
enfiadas para dentro com uma agulha e
meticulosamente embainhadas para escon-
der as pontas cortadas a faca. Ao mesmo
tempo, o esquema de cores do vermelhao
padrao, branco ¢ marinho dos tecidos ante-
riores foi embelezado com tons de amarelo.

A figura 4 jlustra esse desenvolvimen-
to. Aqui, o processo de producio comega
com a construgdo de tiras de retalho. Uma
dessas (geralmente de um padréo dnico —
nessa capa por exemplo, a tira central é pre-
ta e branca, enquanto as outras sdo de cor
preta, branca e vermelha) € escolhida como
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posturas em relagdo 2 inovagdo e a tradi-
¢d0, e muito mais. Essa interpretagio jamais
teria surgido da inspegiio das formas finais
do trabalho. Portanto, ndo estou preparada
para especular de forma equivalente sobre
arte e gé€nero em outros lugares da didspora
africana, mas reaimente vejo dreas de ativi-
dade artistica que podem servir como futu-
ras dreas para exploragdo em linhas seme-

Ihantes. Assim sendo, concluo que esse en- -

saio, ao apontar apenas para alguns artis-
tas, cujo trabatho sugere tal atengio para
as bordas, fronteiras e margens — e para
uma consideragéo de ideologias de género
exercendo influéncia no como e quando a
criatividade se torna viva — poderia entéo
fornecer insights tteis para uma aprecia-
¢do mais completa do evento artistico de
um modo geral,

Faith Ringgold, certamente uma das
mulheres afro-americanas mais versdteis e
produtivas do cendrio da arte nos Estados
Unidos, descreveu algumas de suas com-
posigdes como “algo que parece estar sem
molduras ou bordas porque as bordas co-
ladas estdo incluidas como parte de cada
pintura” (1995:79) Em uma de suas famosas
colchas de estdrias, dois elementos de as-
sinatura (signature elements) estdo aperta-
dos entre as bordas periféricas das compo-
si¢Bes — as tiras que contam as estérias ¢
a confecgio de colchas que explicitamente
evocam sua heranga cultural afro-america-
na. Quando, em sua autobiografia, ela iden-
tifica o meio de cada trabalho, a borda de
tecido despedagado recebe tanto destaque
quanto o centro. E em algumas de suas com-
posigdes, tais como “A Festa de Renas-
cimento do Harlem” (“Harlem Renaissance
Party”), datada dc 1988, o texto-e-retalhos
das bordas ocupam uma quantidade de es-
pago maior do que a imagem que elas emol-
duram. Isso também ¢ verdade no trabalho

vibrantemente criativo de Joyce Scott, como
pode ser visto, por exemplo, na colcha de
estérias em que homenageia com afeigdo
sua mae, sua familia ¢ os ancestrais que
nunca conheceu (Grudin 1990:70). E indme-
ras colchas de retalho afro-americanas con-
sistem totalmente tanto de composicoes
pela bordas quanto pelo centro (ver por
exemplo, Grudin 1990:27 ou Leon 1992:} 1).

Como essa atengo artistica as bordas e
margens pode ser comparada com a produ-
¢4o artistica dos homens afro-americanos?
Essa pergunta, que ultrapassa as margens
daminha prépria competéncia académica, &
mais bem respondida por outros, mas pode
valer a pena simplesmente lembrar que as
composi¢des de Romare Bearden, por sua
alta qualidade (ver por exemplo “A Ruga”
[1975] ou “O Gato Cinza” [1979])e mesmo a3
explicita evocagao das colchas de retalhog
("A Colcha de Retalhos” [1970] ou
“Quilting Time” [1985]), ndo incluem dese-
nhos de borda elaborados. Nem os traba-
lhos de artistas naive como Canute Caliste
de Carriacou (ver Caliste 1989), a despeito
de suas inclusdes de textos marginais nio
diferentes daqueles encontrados nas col-
chas de Faith Ringgold, os incluem. por
outro lado, € provével que valha a pena ex-
plorar as bordas coloridas das bandeirag
vodou haitianas feitas por homens (ver, por
exemplo, Houlberg 1996:31 ), tanto no que
dizrespeito ao processo de produgéo, quan-
to no que tange & mudanga de estilo ag lon-
go do tempo.

Se realmente quisermos entender como
0 género e a criatividade interagem em cul-
turas afro-americanas, precisaremos, de vez
em quando, deixar a critica artistica livre de
uma obsessdo com produtos finalizados,
obras de arte, artistas com status de estre-
la, continuidades intercontinentais. e devo-
tar atengdo séria as dimensdes mais humil-
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des da expressio artfstica, tais como seus
processos ¢ o contexto social em que estd
inserida. Acredito que as continuidades
artisticas cntre a Africa ¢ a Afro-América
nunca serao totalmente apreendidas por um
antropdlogo que nio leve em consideragio
que as cabagas africanas pertencem 3 fami-
lia das abdboras e as americanas crescem
em uma arvore. Tampouco serdo devida-
mente compreendidas por um historiador

trabalharem com uma faca e um compasso e
as mulheres com cacos de vidro. Ndo acre-
dito em um critico que ndo leva a sério o
estigio acanhado e desajeitado da experi-
mentagio tosca que serve de base ao
surgimento de todo e qualquer novo estilo
artistico. Para uma apreciacdo genuina do
espirito artistico, 0s riscos nas margens e
as sobras ao longo das bordas tém, como
vem sendo compreendido por costureiras

afro-americanas hd séculos, hist6rias
marcadamente centrais para contar.

que nao questione este ambiente social e
econdmico que leva os homens maroons a

Notas

*N.T. Maroon — termo usado em algumas 4reas da didspora africana para denominar escravos que
fugiam das fazendas e se refugiavam nas florestas.

1. Essa nova arte de costura decorativa em retalhos, que vi pela primeira vez em 1991, nfo foi menos
vulneravel 2 competicao com idéias novas do que as suas antecessoras. Durante uma visita 2 Guiana
Francesa em junho de 1997, fui apresentada A nova moda — uma arte de bordar que usava linha
colorida comercial em vez de linha de algodso., freqiientemente acompanhada por grande quantidade
de decoragoes em croché feitas desse mesmo tipo de fio.

2. Essa observagio se aplica especificamente aos Saramakas da parte superior do rio. Maroons do
leste ¢ Saramakas nas vilas mais proximas de Paramaribo tém 2s vezes tdnicas decoradas.

3. Reformulei ligeiramente a tradugio dessa passagem, traduzindo o verbo margquer, por exemplo,
como “marcar” ¢m lugar de “decorar”.

4. Robert Farris Thompson fez um esforgo valioso para encontrar a evidéncia histérica, mostrando
quc os maroons surinameses tinham desenvolvido a arte de costura decorativa em retalhos antes do
fim do século XIX. “Deve ter havido”, ele argumenta. apos citar o testemunho de Cayenne de 1748,
“registros semelhantes de tecido de tiras miiltiplas de africanos da costa oeste entre escravos fugiti-
vos das regides vizinhas ao Suriname, visto que em 1823 Ferdinand Denis descreve ¢ apresenta uma
vestimenta dada como Carib” (1983:215). Thompson reproduz a ilustragéo de Denis e propde que
a vestimenta, em virtude de seu “padrio de duas tiras estreitas... separadas por uma faixa tinica de
tecido sem padréo continuo”, incorpora uma estética que “aponta para os primeiros tecidos Ashanti
do século XIX. quando as tecelds trabalhavam sob a influéncia Mande vinda de Kong e de Bonduku
¢ também do noroeste de Akan e norte de Cap Lahou, de onde navegaram para o Suriname 50% dos
navios negreiros holandeses™ (1983:215).

Apesar do objeto ser apresentado com o titulo de tanga indfgena (“Camiza Indien”), Thompson
descarta essa atribui¢do, visto que os indios surinameses “em geral fazem e preferem tangas verme-
Ihas e solidas™ (a referéncia ndo foi dada); portanto a vestimenta deve ter sido feita por maroons
djuka, que devem entio té-la vendido aos indios. De qualquer forma, ele afirma (a referéncia nio foi
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dada), “'a palavra camiza nao é amerindia” (1983:296). Contudo, de fato cssa palavra é (e foi desde
o século X Vill) amerindia ¢ a vestimenta & qual se referia ndio era necessariamente vermelha, como
esclarecem varias fontes. Stedman, escrevendo sobrc a década de 1770, escreve: “A inica vestimenta
usada por esses indios consistia em uma tira de algodao preta ou azul, usada pelos homens para
cobrir sua nudez e chamada camisa [enquanto o equivalente para mulheres é] um cordio feito de
cabelo humano amarrado em toro da cintura. através do qual na parte anterior ¢ posterior, ¢ fixado
um pedago quadrado largo de algodio preto” (1790/1988:306). P. J. Benoit descreve as tangas
indigenas surinamesas nos anos de 1830 como sendo “vermelhas ou azuis™ (1 839:42); ¢ a venerével
Encyclopoedie van Nederlandsch West-Indié registra que “os caribes de ambos 0s SCXOS usam uma
tanga ou kamiesa (espanhol: camisa) de algodéo azul escura” (Benjamins € Snellman 1914-17:102).

Reunindo os erros na etnografia de Thompson, hd deslizes preocupantes em sua recprescntagdo
da histéria dos Djuka ¢ em seu uso de dados demogrificos no trdfico de escravos para o Suriname.
A seqiiéncia de eventos que ele propde é: transferéncia da influéncia de tecelds Mande para as
Ashanti ocorrida no infcio do século XIX; a captura, a jornada transatlantica ¢ a venda de algumas
dessas Ashanti como escravas; a fuga das mesmas para o interior do Suriname ¢ a accitagao dessas
fugitivas pelos maroons Djuka; a produgdo feita por elas (ou sob sua influéncia) desta tanga ou
kamiesa em questdo e a venda da mesma para os indios Carib até chegar as mios de um explorador
francés, que entdo navegou de volta para a Europa e relatou sua viagem, tendo publicado esse relato
em Paris em 1823. Ele descarta esse cendrio, sob a alegagiio de que a drea africana que influenciou as
hipotéticas tecelas Ashanti era aquela “de onde navegaram para o Suriname 50% dos navios negrei-
ros holandeses™, fornecendo como fonte R. Price 1976:14-15.

5. Uma pequena explicagdo sobre a data final de 1980. Em 1986. Richard Price ¢ eu fomos ao
Suriname apés uma auséncia de seis anos. Na noite anterior a nossa viagem pelo rio acima, fomos
detidos em nosso hotel em Paramaribo e entéo, 2 meia-noite, fomos bruscamente postos no assento
traseiro de um Volkswagen e “escoltados até a fronteira” por dois policiais militares. Embora nao
estivéssemos cicntes disso na época, o Comando da Seiva liderado pelos Maroons tinha acabado de
fazer seu primeiro ataque répido contra as forgas militarcs surinamesas ¢ uma gucrra civil, que acabou
por durar seis anos, estava em curso. Em fungdo dessa experiéncia, juntamente cOm Os encontros que
Richard Price teve ap6s testemunhar a favor do povo Saramaka em um tribunal de Direitos Humanos
contra o governo do Suriname, (ver R. Price 1995) nosso trabalho de campo com 0s maroons foi
conduzido na vizinha Guiana Francesa.

6. Da mesma forma, se a mengao feita em 1823 sobre o “ajuntar” de pegas de tecido na Guiana
Francesa (ver abaixo) se referia & costura decorativa com retalhos, facilmente poderia ter sido feita
sem produzir contrastes de cores, visto que nio é feita nenhuma referéncia a tinturas.

7. Essa visdo de artes téxteis descontinuas, surgindo de principios estéticos continuos e técnicas de
costura, e que reflete uma COMprecnsao da cultura afro-caribenha em geral (Mintz & 1976/1992},
contesta explicitamente a continuidade mais estritamente especifica do meio proposta por Robert
Farris Thompson (1983:214-19). O seu cendrio prefcrido ligaria os tccidos de tiras estreitas saramaka
“do século XX, trabalhos djuka equivalentes “do final do século XIX™", "¢ trabalhos em rctalho dos
negros da costa” de produgio de um perfodo ainda anterior “‘para explicar as continuidades afro-
americanas sem recorrer a “‘uma misteriosa consciéncia negra™. A “'produ¢ao antcrior” de trabalho de
relalhos apdia-se apenas em um {inico relato feito por um homem quec Thompson encontrou em
Paramaribo ¢ nao ¢ sustentado por ilustragdes, exemplos ou documentagao escrita de qualquer tipo.
A base para a data Djuka n#o é indicada. E Plate 141, ailustragdo do “4pice |dessa progressao] em
expressdes de tiras multiplas Djuka e Saramaka do inicio do século XX é uma rede de retalhos que

Estudos Afro-Asidticos 36 « dezembro de 1999 o 138



Sally Price

foi feita por Aplimba, esposa do chefe tribal saramaka Agbagé, como presente para sua cunhada.
Esta mesma rede nos foi dada de presente em 1968, quando safmos de Saramaka depois de termos
sido vizinhos préximos por dois anos. Ela foi {otografada pendurada em uma vara em nossa salade
estar e é apresentada por Thompson sem agradecimentos ou atribuigdes de qualquer tipo. talvez
porque nossa documentagio publicada do tecido (S. & R. Price 1980:77) torne claro que ele pode ter
sido costurado por volta de fins de 1950.

8. Como qualquer hist6ria contada em poucas palavras, essa deixou de fora intimeros detalhes, Eu
cito apenas trés. Mesmo depois do primeiro estilo de bordado curvilineo ter cedido seu espago para
trabathos de retalhos em pedagos. uma versao mais linear ¢ menos texturizada continuou como um
tipo sccundirio de decoragio para muitos tipos de vestimenta (ver por exemplo, S. e R. Price 1980:
Fig. 94, S.Price 1984: Figs 49-50). Durante o periodo de transigao entre os trabalhos de retalhos de
pedagos ¢ os de tiras finas, alguns tecidos apresentaram composigdes de pedagos executadas com 0
tecido multicolorido mais tipico da arte de tira estreita (ver por exemplo, S. e R. Price 1980: figs ?3-
84). E nos anos 1980, as mulheres j4 estavam concentrando seus esforgos nanova arteabelfa‘k?ost«.
tipo de trabalho que apresentava impressionantes semelhangas visuais com aquelgs do inicio _do
século X X. mas empregavam uma variedade distinta de cores e faziam uso significativamente mator
deappliqué.

9. Essc trabalho foi escrito antes da minha viagem de 1997 para a Guiana Francesa, quando pela
primeira vez encontrei a nova arte de bordado de fio. Seu uso paraa decoragao de bordas em geral.
desde tdnicas até forros de mesa, aparecia entfio como uma confirmagio independente do processo
geral no qual novos cstilos comegam pelas margens.

. . ~ L, . A ; i ria
10. Para maiores informagdes sobre essas duas espécies botanicas (Crescentia cujete L. ¢ Lagena

siceraria [Mol.] Standl.) e no que implicam as diferengas entre elas paraa histéria da arte maroon, ver
S. Price 1982.
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SUMMARY

The centrality of margins:
afro-american art, gender and creativity

This paper aims to analyze the artistic
production of Saramakas on the basis of their
social environment, their material production,
and the transformations in their style in the
course of time. The author views both the
question of gender in the division of labor and
cultural notions about male and female

-

interdependence as important elements in the
dynamics of that production. In this sense, she
suggests that artistic experimentation among
women tends to concentrate in marginal areas,
but as that artistic creativity develops it moves
ahead and takes on the (transitory) status ofa
major art.

P

RESUME

La centralité des marges:
art, genre et créativité afro-américaine

Le but du texte est d’analyser la production
artistique des Saramakas & partir de leur
environnement social, leur production physique
et les transformations de leur style a travers le
temps. L auteur choisit la question du genre dans
la division du travail et les notions culturelles
sur la dépendance des hommes et des femmes

entre eux, comme des éléments importants pour
la dynamique de cette production. Ainsi suggere-
t-il que I’expérience artistique chez les femmes
tend 2 rester restreinte 2 des zones marginales,
mais & mesure que cette créativité artistique se
développe, elle se déplace et acquiert un statut
(temporaire) d'art principal.
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