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assaltantes, assim como o que decorre da
rivalidade violenta entre galeras no Rio de
Janeiro e na Paris dos anos 80 e 90 ou entre
gangs nos guetos de Los Angeles, Chicago
e Nova Iorque desde o inicio do século.

A urbanizagdo acelerada entere as
década de 50 e 70, originou grandes regides
metropolitanas e muitas cidades médias no
interior do pafs, notavelmente na Regido
Sudeste do pais, onde se encontram Rio de
Janeiro e Sdo Paulo — as duas maiores
metrépoles brasileiras. A partir dos anos
80, porém, os movimentos migratorios ja
haviam mudado a sua dire¢&o: ndo se davam
mais nem do Nordeste para o Sudeste, nem,
no Sudeste, para as cidades do Rio de
Janeiro e de Sdo Paulo. Ao contrério, a
principal corrente migratdria do periodo
deu-se do Sul, partindo especialmente do
estado do Parand, para o Centro-Oeste € 0
Norte do pafs (Martine, 1994). Nos anos 90,
S3o Paulo e Rio de Janeiro cresceram muito
pouco, enquanto algumas cidades médias
continuaram a ter notdvel aumento
populacional.

Ap0s o grande desenvolvimento econd-
mico das décadas anteriores, inclusive no
periodo militar, durante o qual “o bolo”
aumentado da riqueza nunca chegou a ser
distribuido, o pais retornava na década de
80 as prdticas da democracia, num quadro de
crise econdmica, moral e politica alimentada
pela inflagéo acelerada. O Brasil jd era entdo
um pais de economia diversificadae moderna,
mas com instituigGes e tradigdes politicas e
juridicas antigas, o que fez com que
apresentasse nio apenas uma das piores
distribui¢des de renda do mundo, mas
também grandes desigualdades no acesso
a Justica. Estas tltimas se revelam quando
pessoas sdio sistematicamente excluidas
dos servigos, benesses, € garantias
pensados em geral como direitos sociais de
cidadania, oferecidos ou assegurados pelo

Estado, ou ainda quando nio conseguem
exercer direitos civis ou humanos, 0s$
chamados direitos formais das constituigtes
nacionais e demais leis escritas ou das
declaragdes dos direitos universais do
homem. Aparecem iguaimente quando as
pessoas n3ao conseguem Ou ndo sao
capazes de exercer sua critica a essas leis e,
principalmente, ao funcionamento efetivo
do Sistema de Justica (Ricoeur, 1986). Por
isso, esses direitos nao sdo reais ¢ apontam
para o descompasso entre a letra da lei e as
préticas institucionais, um problema ainda
grave no Brasil.

No plano politico, os historiadores hoje
concordam no que diz respeito & impor-
tincia de nossa tradicdo parlamentar,
estabelecida desde o Império em virtude da
forca que tiveram as oligarquias de vdrias
regides do pais. O lugar da violéncia na
nossa cultura € ainda assunto de acirrado
debate a partir das idéias sobre 0 homem
cordial brasileiro. Mas, apesar dos lapsos
da nossa historiografia, o fato € que, no
Brasil, ndo hd registros de revolugdes
gloriosas, como a francesa ou a americana,
nem de guerras civis entre catélicos e
protestantes, cristaos e judeus, mugulmanos
e judeus. Todavia € também fato do plano
imagindrio que se deu & violéncia um lugar
real, mas delimitado na sociabilidade
brasileira, tal € qual aconteceu em Portugal
(Fatela, 1989). Os episddios de explosio de
6dio social, racial, religioso e politico ou
foram, por isso, passageiros ou foram
localizados e ndo deixaram grandes feridas
que sangrassem por todo o pafs.

Nao had tampouco, no Brasil, nada
semelhante ao fendmeno *“la violencia”, que
devastou os membros de partidos politicos
na Coldombia na década de 50, nem guerri-
lhas urbanas ou rurais duradouras que
tornassem o quadro da violéacia peculiar
neste pafs. No Brasil, durante o periodo

Estudos Afro-Asidticos 34 ¢ dezembro de 1998« 9












Alba Zaluar

mortes violentas (84%). ou s¢ja, na proporgao
média de 8 homens para cada mulher em
1989. Em 1991, as estatisticas oficiais
apontavam que, entre os 20 e os 39 anos,
morriam 12,5 homens para cada mulher no
Brasil, o quadro de um pafs em guerra.
Contudo, a participacao relativa dos jovens
como agentes e vitimas da violéncia urbana
¢ uma caracteristica na qual o Brasil segue
a tendéncia encontrada no panorama
internacional, especialmente no continente
americano.

Para compreender tal fato, é preciso
comegar pela investigagio de como a
pobreza afeta os jovens. As pesquisas
mostram que existe no Brasil, assim como
em outros paises, um processo de
feminizagdo e de infantilizagio da pobreza.
Dados do IBGE (Ribeiro e Saboia, 1993)
indicam que, em 1989, 50,5% das criangas e
adolescentes brasileiros pertenciam a
familias com renda familiar per capita de
menos de 1/2 saldrio minimo, enquanto
27.4% pertenciam a familias com menos de
1/4 de saldrio minimo. Destas Gltimas, 56%
pertenciam a familias cujos chefes eram
mulheres. Mais de 40% das familias
chefiadas por mulheres se encontravam
abaixo da linha de pobreza, enquanto cerca
de 30% das familias nucleares completas se
encontravam nesta situagdo. Além disso,
qualquer que seja o critério adotado para
calcular a pobreza, nfio existem didvidas
sobre a correlagdo entre a baixa escolaridade
c¢ a baixa renda. Os trabalhadores analfabetos
ou com um ano de escolaridade constituem,
segundo os dados do IBGE, 72% dos
trabalhadores pobres do pafs. Os que
completam 5 anos de escola ganham 55%
mais do que a média dos saldrios no pafs,
no qual 60% dos trabalhadores ganham
menos do que 130 délares mensais. O
aumento da proporgio de familias chefiadas
por mulheres e de criangas com menos de

10 anos nos percentuais de renda mais baixa
no pais é fato apontado por numerosos
estudos (Ribeiro da Silva, 1987; Henriques
& Valle e Silva, 1989; Rizzini, 1993; Barrose
Mendonga, 1993).

E fato também que, para compensar as
perdas salariais advindas do processo
inflaciondrio, assim como as novas
demandas de consumo por bens durdveis e
de vestudrio, as familias pobres passaram a
recorrer ao trabalho infantil e juvenil para
complementar a renda familiar. Vérios
estudos apontam para o aumento desta
categoria de trabalho no setor urbano da
populagio, durante a década de 80 (Ribeiro
da Silva, 1987; Madeira, 1988; Rizzini, 1993).
No entanto, o maior contingente desses
jovens e criangas, muitos dos quais
trabalhando na rua, permanece ao largo das
atividades criminosas (Zaluar, 1994), embora
encontrem-se em posigao mais vulnerdvel a
influéncia dos grupos organizados de
criminosos. Apenas pequena parte daqueles
jovens termina envolvida pelas quadrilhas
de ladrdes ou de traficantes, para os quais
trabalham de arma na mio e vida no fio.
Nio basta, pois, explicar o envolvimento com
ocrime pela vontade ou necessidade iniciais
de ajudar a familia na complementagdo da
renda familiar, ou na falta de colocagéio no
mercado de trabalho, embora esta necessidade
permanega como pane de fundo de suas
acoes e decisdes pessoais. Prova disso é o
percentual baixo dos pobres que optam pela
carreira criminosa, que calculei em menos
de 1% em relagiio ao total da populagio de
um bairro pobre do Rio de Janeiro: 380
pessoas pertencentes as quadrilhas de
traficantes € aproximadamente 1.200
pessoas envolvidas com roubos e furtos,
de uma populagdo calculada entre 120 mil e
150 mil pessoas (Zaluar, 1994).

No caso das regiGes urbanas brasileiras,
€ a maior visibilidade da privagio relativa, e
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a ocupagio das principais ruas dos maiores
centros urbanos do pais pelos vendedores
ambulantes de objetos contrabandeados
assim como de roubados de caminhdes, de
residéncias e de passantes reunia, até pouco
tempo, o comércio informal ao ilegal e
misturava uma saida para o desemprego com
o crime organizado, este ainda mais patente
nos ferros-velhos, ourivesarias, oficinas
mecénicas, antiqudrios que viraram centros
de receptagdo ¢ de organizagéo do crime.
Assim sendo, os efeitos da pobreza e da
urbanizagdo acelerada no aumento
espetacular da violéncia nos Gltimos anos
ndo serao compreendidos se ndo forem
acompanhados por uma andlise dos
mecanismos institucionais ¢ das redes e
fluxos mais ou menos organizados do crime
(Schiray, 1994). Este atravessa classes
sociais, temm organizacido empresarial € ndo
sobrevive sem 0 apoio institucional das
agéncias estatais incumbidas de combaté-lo.

Com tanto lucro, fica fécil corromper
policiais €, como nfo hd lei para proteger os
negécios deste setor da economia,
quaisquer conflitos e disputas sdo resol-
vidos pela violéncia. Sem isso, ndo seria
possivel compreender a facilidade com que
armas e drogas chegam até as favelas e
bairros populares do Rio de Janeiro, nem
como as mercadorias roubadas —
automéveis, caminhdes, jéias, cletrodo-
mésticos —, usadas na troca com as drogas
ilegais, chegam com facilidade ao seu
destino final no Paraguai e na Bolivia,
passando pelo interior de Sdo Paulo
(Geffray, 1996). A corrupgdo e a politica
institucional, predominantemente baseada
em téticas repressivas da populagao pobre,
adicionam mais efeitos negativos 2 jd
atribulada existéncia dos pobres. A coni-
véncia e participagio de policiais e de outros
atores politicos importantes na rede do
crime organizado é pega fundamental na

resolugdo do quebra-cabeca em que se
constituiu a repentina explosdo de violéncia,
no Brasil, a partir do final da década de 70
(Zaluar, 1994; Lins, 1997).

A outra pega é o envolvimento de
jovens, nem sempre os mais destituidos,
com os grupos criminosos, onde ficam a
mercé das rigorosas regras que proibem a
traicdo e a evasdo de quaisquer recursos,
por minimos que sejam. Dentre esses
jovens, no entanto, sfio os mais destituidos
que portam o estigma de eternos suspeitos,
portanto incrimindveis, quando sdo usudrios
de drogas, aos olhos discriminatérios das
agéncias de controle institucional. Com um
agravante: policiais corruptos agem como
grupos de extorsdo, que pouca diferenga
guardam com os grupos de extermfnio que
se formam com o objetivo de maté-los.
Quadrilhas de traficantes e assaltantes ndo
usam métodos diferentes dos primeiros e
tudo leva a crer que a luta pelo butim entre
eles estaria levando 4 morte os seus jovens
pedes. Todas as entrevistas feitas com os
Jjovens envolvidos pelas quadrilhas, na
Cidade de Deus, conjunto habitacional
popular no Rio de Janeiro, pela equipe de
pesquisa que coordenei entre 1987 ¢ 1991,
mencionaram o mesmo esquema de extorsio
e terror por parte dos policiais da regiioe a
imposi¢do de traficantes para que os
pequenos ladrdes dividissem o produto de
seu roubo (Zaluar, 1994; Lins, 1997). No
esquema da extorsdo ¢ das dividas
contraidas com traficantes, os jovens que
comegaram como usudérios de drogas foram
levados a roubar, a assaltar e algumas vezes
até a matar para pagar aqueles que os
ameagavam de morte — policiais ou
traficantes — caso n#o conseguissem saldar
adivida. Muitos deles acabavam tornando-
se membros de quadrilhas, fosse para pagar
dividas, fosse para se sentirem mais fortes
diante dos inimigos criados, afundando
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segundo as regras dareciprocidade violenta
e da vinganga privada pela auséncia de uma
instancia juridica na resolugdo de conflitos
internos.

O aumento indiscutivel dos crimes
violentos, por sua vez, criou na populagdo
da cidade um medo indeterminado,
aumentou o preconceito contra os pobres
em geral, que sao tomados como os agentes
da violéncia, ¢ fomentou uma concepgao
absoluta do mal que mudou o quadro
religioso no pais. Os vizinhos dos pontos de
venda, muitos deles pacatos trabalhadores,
sofrem as conseqiiéncias de tdo guerreira
companhia. Discriminados por morarem no
mesmo local que “bandidos”, os favelados
e moradores de bairros populares hoje
acrescentam mais uma dificuldade ao seu
viver: além dos repetidos tiroteios, do
desvirtuamento ou enfraquecimento de
suas associagtes de moradores, hd o
aparecimento de um conflito religioso
agudo, antes quase que desapercebido por
eles (Zaluar, 1995). Seus filhos sdo atraidos
pelas quadrilhas sem que eles compre-
endam muito bem por qué. Junto a outras
criangas e adolescentes, morrem em
“guerras” pelo controle dos pontos de
venda, mas também por quaisquer outros
motivos que ameacem o sfatus ou o orgulho
masculino desses jovens em busca de uma
virilidade — do “sujeito homem”, como
afirmam Alvito (1996) e Lins (1997) marcada
por respostas violentas ao menor desafio,
ou ainda simplesmente porque estavam ld
no momento do tiroteio.

Da censura moral ao crime violento e &
ganincia, a moralidade absoluta afeta
também as idéias correntes sobre adroga e
o seu usudrio. A solugdo encontrada por
estes populares, inclusive os muitos
bandidos e “viciados™ que se convertem,
parece ser a pregagéo da palavra de Cristo

e a pratica da caridade no trato com os mais
necessitados, com as criangas, com o0s
infelizes. Isto inclui a relagfo com os lideres
locais e os préprios bandidos, que se devem
converter e salvar, mas nao prender.
O modelo religioso da caridade, mas
sobretudo da conversdo evangélica ou da
salvagio individual, parece tomar conta de
parte da vida social nestes locais, embora
seja notavel o retorno 2 vida doméstica e as
preocupacdes individuais do trabalho, do
casamento, do ganhar melhor (Vargas, 1993;
Zaluar, 1995a).

Durante a década de 80, por diversas
razdes (Zaluar, 1993ae 1995a), desagregou-
se 0 movimento politico dentro dos bairros
populares e das favelas, que se tornaram
alvo da atengdo dos traficantes a partir de
1985. Nesses bairros, o medo imagindrio,
fruto do real, adquiriu tonalidades préprias,
diferentes daquelas dos bairros de classe
média, mas acabava igualmente por
conduzir as pessoas ao isolamento dentro
de suas casas em virtude dos novos riscos
decorrentes da crise econdmica, da inflagio
e da presenga de quadrilhas violentas. Os
ativistas, hoje, sdo também de outro tipo:
valorizam sobretudo um trabalho mais
concreto, mais direto € mais restrito; nio
acreditam mais no discurso ideoldgico se
oOs seus autores ndo trabalham em solugdes
concretas, sobretudo no caso das criangas
que ja foram ou ainda poderiam ser atraidas
pelas quadrilhas.

Como forma de recuperar a credibilidade
e a honra n#o mais atribuidas a moradores
de tais locais, aumentou enormemente a
conversao as novas seitas pentecostais
que oferecem nova vida e nova identidade
pessoal, mas que enfatizam a necessidade
de destruir o Diabo através de rituais de
exorcismo praticados nos individuos que as
procuram. Os exorcismos visam sobretudo
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porque a lei nao pode ser suficientemente
precisa, como no caso dos crimes relativos
as drogas, de tal modo que a incursdo num
dos dois artigos do Codigo Penal que
cuidam dessa matéria fica a depender das
ideologias naturalizadas dos agentes
jurisdicionais, Nesses crimes, a classificago
— sede uso (artigo 16), se de trafico (artigo
12) — expde a centralidade da linguagem
na interprctagdo que os autos fazem da
situagdo social (Greenhouse, 1993; Goody,
1986; Nadel, 1969), tanto a vivida no
momento do flagrante, que resulta no auto
da prisdo em flagrante (A.P.F), quanto as
vividas posteriormente com a participagio
de outros atores: juizes, advogados,
promotores, defensores puiblicos. Assim, 0s
preconceitos, as verdades tacitas da rotina
de uma delegacia ou posto policial, bem
como os conflitos interpessoais e a
construcdo moral da pessoa do acusado
surgem como elementos fundamentais na
condugdo do processo judicial e na
construcdo do que serd apresentado como
“fato” nos autos. Mesmo durante o periodo
da redemocratizag3o, as préticas policiais no
mudaram muito. Investigagdes mal con-
duzidas, racionalizadas como a “necessidade
de dar uma resposta 2 sociedade”, tém feito
dos inquéritos demonstracdes da “légica do
inverso’” (Paixdo, 1982) ou da presungdo de
culpa (Kant de Lima, 1989): prende-se o
suspeito para em seguida procurarem-se
provas que o incriminem. A ambigiiidade
da configuragio juridica brasileira —
inquisitorial na fase do inquérito policial e
acusatorial no processo juridico — também
afetaria o resultado final dos processos por
remeter a uma suposta “cultura juridica
brasileira” (ibidem).

A ilusdo do “dinheiro facil”, que atrai
tantos jovens pobres, revela a sua outra face:
o jovem que se encaminha para a carreira
criminosa enriquece, ndo a si préprio, mas a

oulros personagens, que quase Sempre
permanecem impunes € ricos: receptadores
de produtos roubados, traficantes do atacado,
contrabandistas de armas, policiais corrup-
tos e, por fim, advogados criminais, que
cobram até US$10 mil para defender
acusados por uso de drogas ilegais, e
US$ 20 mil para defender acusados por tré-
fico.

Devido as peculiaridades da lei 6368 que
versa sobre o uso e o trifico de drogas, a
criminalizagio de certas substincias, tais
como a maconha e a cocaina, colocou nas
mios da policia um enorme poder. Sdo os
policiais que fornecem a prova que, no
discurso dos variados atores do processo
judicial, registrados na pesquisa realizada
entre 1991 e 1997", precisa ser reafirmada
como elemento mais importante para a
condenagdo: a droga encontrada com os
réus, prova material obtida necessariamente
no flagrante. Sdo os policiais que ddo os
passos iniciais: o registro do A.PF. e do
B.O., que poderd resultar ou ndo em
inquérito policial, que por sua vez poderd
ou nio vir a se transformar em dentincia,
resultando assim num processo judicial.
Neste fluxo, os policiais montam os registros
escritos das provas que vio decidir quem
serd ou nfio processado por uso ou por
trafico. No artigo 16 da lei 6368, apena € de
6 meses a dois anos de privagio de liber-
dade, podendo esta ser substituida pelo
trabalho comunitdrio. No artigo 12, o crime é
considerado hediondo ¢ a penalidade € de 3
a 15 anos na prisdo. Jovens do sexo
masculino mestigos, brancos ou negros e
mulheres de idades variadas sdo presos
como traficantes por carregarem pequenas
quantidades de maconha ou cocaina'®. Para
mostrar sua eficiéncia ou pressionados para
provar que ndo fazem parte do esquemna de
corrupgo, policiais prendem simples usudrios
ou pequenos vendedores (“‘avides”).
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No levantamento realizado pela equipe
de pesquisa junto aos dois 6rgaos policiais
que serviam o bairro estudado, onde
funcionavam cinco pontos de venda que
movimentavam uma grande quantidade de
dinheiro e de droga, as quantidades de
maconha e cocaina apreendidas com os
indiciados em inquéritos policiais eram
ridiculas quando comparadas com o que era
comerciado no iocal. As quantidades
apreendidas ndo eram o fator diferenciador,
pois encontraram-se casos classificados
como “posse e uso” com 1860 quilos de
maconha apreendidos e casos classificados
como “trafico” com apenas duas gramas
(Zaluar, 1994).

Nas entrevistas feitas com alguns
policiais, promotores e juizes fica patente a
naturalizagio das imagens associadas aos
traficantes: “um traficante se conhece no
olhar”, ou “a gente sabe quem € traficante,
quem ndo €”. Qutros argumentam racional-
mente que 2 quantidade ndo € tudo, pois o
estogue pode estar no fim ou no comeco,
tanto para o para usudrio, quanto para o
traficante. Por isso, valorizam outras provas
materiais, além da droga apreendida: lista
de nomes de possiveis fregueses ou armas
encontradas com os indiciados. E, ¢ claro, a
confissdo do réu, que primeiro é feita na
presenca de um delegado de Policia e,
posteriormente, repetida ou néio na presenca
do juiz".

Pela lei brasileira de processo penal em
vigor, visto que 0 juizado de instrugao ainda
ndo estd em funcionamento, todas as

evidéncias juntadas aos processos, mesmo
quando solicitadas por magistrados, que
tém pleno poder para tal, ou promotores e
advogados, sao fornecidas pela policia. O juiz
¢ os advogados sdo virtuais prisioneiros
dessas provas apresentadas pela policia ¢
registradas no inicio do processo, especial-
mente o A.PF, Neste, as evidénciasregistradas

pelo policial incluem a quantidade de droga
encontrada e a descri¢éio da apreensio feita
por ele. A estas juntam-se, posteriormente,
o testemunho que o policial, na fase do
inquérito, faz da situagdo que gerou o A.P.F.
e, depois, na fase do processo, sendo este
seguido pelo depoimento do indiciado. que
muitas vezes torna-s¢ a sua confissdo do
uso. Caso o advogado o consiga, esta
confissdo ¢ reforgada pela pericia técnica no
exame toxicoldgico, feito em precdrias
condi¢Bes, que visa confirmar a dependéncia
da substincia toxica, caso em que a pessoa
indiciada obterd exclus@o da culpabilidade.
Conseqiientemente, o Judicidrio na maior
parte das vezes apenas legitima uma
engrenagem discriminatéria pela qual os
usudrios pobres e os pequenos traficantes,
que sdo vigiados mais de perto pelos
policiais e que se tornam mais conhecidos
deles, segundo a cultura organizacional
prevalecente nas policias militares
brasileiras, e que ainda por cima ndo podem
contar com a argumentagio ¢ os truques de
bons advogados nem com o dinheiro
necessdrio para azeitar o funcionamento
desse sistema, terminam condenados 2
pena de privagédo de liberdade, enquanto
os grandes distribuidores das drogas e das
armas raramente o sao.

Em Campinas, os processos judiciais nas
varas criminais aumentaram consideravel-
mente durante a década de 80, fosse a
acusagio de uso ou de trafico de drogas
ilicitas (Ribeiro, 1994)"%. Em 1991 havia
quatro vezes mais pessoas acusadas de uso
e de trdfico de substincias ilegais do que
em 1981, o que refor¢a as evidéncias de
aumento do consumo, é verdade mas que
também pode ser efeito do aumento da
vigilancia policial. O niimero de acusagdes
por uso sempre foi sistematicamente maijor
do que o de acusagdes por trafico ao longo
destes anos, mas 0s processos contra 0S
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usudrios aumentaram significativamente
mais no fim da década de 80. Quando
desagregados por sexo, os dados revelaram
que os homens acusados de usar drogas
ilicitas constituiam quase que o dobro dos
acusados de trifico no final dos anos 80,
ao passo que as mulheres, bem menos
processadas, cram acusadas em dobro por
trifico'’. No Rio de Janeiro, a importincia
das politicas institucionais no registro dos
dados fica muito clara, pois apenas em
meados da década observa-se um aumento
espetacular do nimero de processos por
uso de drogas ilegais, que dobra entre 1981
€ 1986 (de 573 processos para 1099), quando
uma politica repressiva ao tréfico se imp0s,
caindo para niveis bem mais baixos em 1991
(386), durante o governo populista de
Brizola. Ja os processos relativos ao tréfico
permaneceram estdveis ao longo da década:
de 640 processos em 1981, passou-se para
603 em 1986 e chegou-se a 502 em 1991. Ou
seja, com exce¢do do ano de 1991, os
processos classificados no artigo 16 tam-
bém sempre suplantaram os relativos ao
trafico. As mulheres também foram, com
excecdo de 1986, processadas em dobro por
trifico, mas a participacdo rclativa delas
leve apenas pequeno aumento nesse crime
durante a década (25% — de 46 processos
para 60). No crime de uso, 0 aumento na
década teve seu pico em 1986 (76
processos), quando triplicou em relagdo a
1981 (25 processos), e terminouem 1991 com
apenas 46 processos'®.

A proporg¢io de condenagdes também
aumentou durante a década em Campinas.
Em 1981, 41% dos acusados de trafico foram
condenados a penas de privagdo de
liberdade; 58% dos acusados de uso tiveram
0 mesmo destino, com penas mai$ curtas.
Em 1986, 69% dos supostos traficantes foram
condenados; 49% dos supostos usudrios os
seguiram para as mesmas penitencidrias. Em

1991, 85% dos acusados de trifico e 62%
dos acusados de uso foram enviados para
a prisdo. Em suma, menos € menos pessoas
foram absolvidas da acusag@o de trdfico em
todos esses anos — em 1981, 33% dos
processados tiveram esta chance, mas esse
nimero caiu para 7,8% em 1991 (Ribeiro,
1994). Os ntimeros totais dos enviados a
prisdo representam um enorme aumento: de
80 pessoas em 1981 para 400 em 1991 numa
cidade que cresceu a uma taxa anual de
2,23% durante a década, subindo de 664.559
habitantes em 1980 para 846.084 em 1991
(Zaluar, 1995b). No Rio de Janeiro, que
cresceu menos ainda (1,13%), as condenagGes
seguiram um fluxo diferente, o que também
comprova a importéncia da subjetividade
dos juizes e demais atores do processo. Em
1981 15% dos homens ¢ 20% das mulheres
foram condenados por uso, ao passo que
em 1991 37% dos homens e 25% das
mulheres o foram, um aumento proporcional
nas condenagdes por uso maior para os
homens. No crime de tréfico, as con-
denagdes revelaram maior condescendéncia
com as mulheres no inicio da década,
quando 32% das acusadas foram conde-
nadas e 47% dos acusados também. Em
1991, as condenages por trafico aumen-
taram para 58% das mulheres acusadas ¢
62% dos homens, aumento este bem menor
do que o verificado em Campinas. No Rio de
Janeiro, cidade cosmopolita, 54% dos
acusados por trifico e 84% dos processados
por uso foram absolvidos ou tiveram seus
processos arquivados em 1981, ac passo
que, apenas 38% e 63%, respectivamente,
ndo sofreram nenhuma penalidade, em 1991
ou seja, a propor¢do de condenados
também aumentou durante a década,
especialmente nos casos julgados como
crimes de tréfico.

A idade dos acusados também variou.
Nacidade de Campinas, em 1981, 71% dos

Estudos Afro-Asidticos 34 « dezembro de 1998 « 21






Alba Zaluar

artigo 16 (uso de droga) é possivel pagar
fianga e responder em liberdade ao
processo, que tem prazo mais longo para a
conclus@o; o artigo 12 (tréfico de drogas) €
inafiangdvel, além de ter prazo mais curto:
trés meses de prisdo preventiva legal.
A confissao de uso por parte de indiciados
nos inquéritos policiais é fomentada por
essas vantagens e como estratégia de
defesa para que o réu, mesmo se condenado,
receba pena minima. Segundo os
promotores, o prazo da prisio preventiva é
insuficiente para uma investigagio
aprofundada, com quebra de sigilo bancdrio
e escuta telefénica, ademais ainda ndo
regulamentados, 6 que torna os processos
no artigo 12 facilmente manipuldveis, visto
sercm as provas materiais parcas e,
portanto, inconclusivas. Como, segundo a
lei brasileira, o réu pode mentir para
defender-se sem que isto constitua crime, a
instrugdo dada pelo advogado a seu cliente
antes do depoimento, apesar de proibida,
vem a ser decisiva para o desenrolar do
processo.

E com base nesses fatos que os juizes
de Campinas explicam o maior niimero de
absolvigdes de traficantes do que de
usudrios. A confissao permite a condenagio
do usudrio, enquanto para o traficante, que
sempre nega, mesmo quando flagrado com
grandes quantidades, resta a divida
embutida nas provas materiais nem sempre
elucidativas. Entretanto, nas duas cidades,
promotores e magistrados, nos processos
por trafico, ficam entre a palavra do acusado
e ado policial que lhe deu o flagrante, ou na
dependéncia de provas materiais nem
sempre existentes, tais como listas de
telefone e de quantias (que podem ser
referentes a clientes), armas ou material para
embrulhar pequenas quantidades da droga;
ou provas que possam ser obtidas mediante
solicita¢@io a policia técnica, tais como os

laudos de dependéncia quimica. Assim
revela-se a pluralidade de praticas institu-
cionais que questionam a referéncia a uma
cultura organizacional una. Na falta de
provas materiais, tal como concebidas, €
diante da ddvida, juizes afirmam ter que ficar
com a palavra do policial, pois a de um
“morador de favela ndo mereceria o mesmo
respeito”. Desse modo, a credibilidade do
argumento de defesa e a forga da confissdo
do réu nido estdo igualmente distribuidas
na populagdo: quanto mais pobre o
acusado, menos crivel o seu depoimento
ou de seus vizinhos ¢ colegas, o que os faz
duplamente prejudicados: seu testemunho
ndo convence 0 juiz e ele ndo pode contratar
um advogado particular para melhor atuar
na interagdo com quem vai julgi-lo. Isso
quer dizer que a economia do inquérito
remete desde o inicio ao plano simbdlico,
embora niio apenas a ele j4 que, na prética,
a confissiio seria a rainha das provas, adnica
que confirmaria a certeza moral do juiz por
denotar peniténcia ou compreensio de que
se errou ¢ vontade de reparar o erro come-
tido (Kant de Lima, 1989). Essa concepgdo
unitiria de uma cultura organizacional
“inquisitorial”, que contaminaria até mesmo
o Judicidrio, ndo se confirmou na compa-
ragdo entre as varas criminais de Campinas
e Rio de Janeiro, indicando muito mais a
existéncia de tensdes ¢ fragilidades na
pritica dos juizes do que as certezas de uma
cultura bem integrada.

Na interag@o simbélica durante a fase
do inquérito e a fase do processo, o acusado
passa por diferentes estigios nos quais
trata-se da construg¢io da sua pessoa moral.
Como o tema das drogas tem forte carga
moral e emocional, essa construgéo
comandada pelo advogado, com o auxilio
de testemunhas que atestam a idoneidade
moral do acusado, é feita por meio de
discursos que, em Campinas, diabolizam a
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e pardos, ao passo que 40% brancos. Entre
os condenados por uso, os brancos sao
6% mais numerosos do que 0s negros €
pardos (56% e 44% respectivamente); entre
os condenados por trafico, os negros e
pardos ultrapassam os brancos em 26%
(63% contra 37%). Entre os absolvidos, as
proporgdes sio outras: 56% de brancos
contra 44% negros € pardos na acusagio
de uso; 55% de negros e pardos contra 45%
de brancos na acusagéo de trifico, o que se
explica pelo fato de que ha 20% a mais de
negros e pardos processados por trafico.
No funcionamento da Justiga Criminal,
que no Brasil constitucionalmente estaria
baseada na igualdade, encontram-se, pois,
modos substantivos de argumentar
decorrentes da justificagdo das demandas
por justiga e da avaliagao desta, na qual as
nog¢des de honra, confianga e reputagéo,
bens imateriais nio mercantis e ndo
controlados pelo Estado, sido invocadas nas
disputas judiciais (Thévenot, 1995;
Boltanski, 1990). Estes, por sua vez, decorrem
da preparagdo prévia (ou instrugdo) que o
advogado particular faz com seu cliente,
bem como das imagens associadas desde
logo as mulheres ou aos homens; as
pessoas classificadas como brancas ou nao
brancas. Desse modo, a defasagem entre
os direitos formais € os direitos reais, entre
a letra da lei e as praticas judiciais, ndo
escapa da discuss@o sobre o “pluralismo

controlado”, o qual dependeria da discus-
sdo piiblica dos critérios de distribui¢o e
das avaliagdes (Ricoeur, 1995; Boltanski,
1990) a que sdo submetidos até mesmo os
que estariam sendo julgados pelos c6digos
escritos. Aqui também manifesta-se o
controle (limitado) exercido pelo Estado nas
relagdes e préticas sociais, inclusive as
havidas na sua prépria esfera. Aplicam-se
também, nesse caso, as afirmagdes de
Ricoeur (1995) e outros que sugerem a
substituicdo de uma visdo estritamente
juridica da igualdade e dos direitos por uma
pritica argumentada e publicamente
discutida. Esta remeteria a teorias nao
meramente distributivas, ou seja, aquelas
que consideram a justiga, o respeito ¢ a
consideragio que os cidaddos se devem
mutuamente na “democracia da vida
cotidiana” (Shklar, 1995) e que, obviamente,
necessitam muito mais da participagio dos
cidadios do que a letra do Cédigo Penal e
da Constituigdo. Seria, pois, necessdrio,
reverter aquelas predisposigdes e
preconceitos que distorcem o julgamento
em detrimento da igualdade no tratamento
juridico. A formagao cultural e técnica dos
funciondrios do Sistema de Justiga hoje
certamente nio inclui a discussdo dos
preconceitos nos quais se baseiam muitas
das suas decisdes em vérios momentos do
processo.

NOTAS

1. O conceito de rede é usado em dois sentidos principais nos estudos relativos ao tréfico de drogas
hoje no mundo. O primeiro ancora-se nos conceitos de territorialidade e hierarquia, com 0s quais a
Geografia tem analisado as metrépoles internacionais, nacionais, regionais e demais cidades para
estudar o fluxo de informagdes e produtos que passam de uma para as demais através dos nés e
pontos de interconexo que, hierarquicamente, cada uma ocupa. O segundo, mais préximo da concepgao
antropolégica de rede social, € usado para analisar as atividades ilegais que tém o caréter de negécio
continuo ¢ que fluem por meio de relagdes interpessoais baseadas no segredo, na confianga sempre
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6. Os contratos mafiosos prejudicam terceiros e, embora possam vir a evitar conflitos, baseiam-se
nos interesses instrumentais dos participantes (Habermas, 1991). As relagoes de lealdade pessoal e
reciprocidade também nio sdo fruto de um ato livre da pessoa, mas impostos sobretudo pela ameaca
de violéncia fisica ou mesmo terror (Caillé, 1996). As demonstragdes de generosidade € magnanimidade
dos chefes existem, mas dependem de seus humores e do arbitrio do seu poder pessoal, deixando
pOUCO espago para que apareca o sujeito da argumentagdo e da reivindicagdo (Bourgois, 1996). A
mistura de medo, respeito ¢ afeto que os envolve, da parte dos seus seguidores, ndo nega o carater
despético do seu poder.

7. As mortes violentas ou por causas externas agregam o nimero de mortes por cinco diferentes
causas, a saber: acidentes de transporte, outros acidentes, suicidio, homicidio e outras violéncias. Por
violéncia, utiliza-se nessa classificago oficial a mesma defini¢do usada em outros paises, qual seja,
as “consegiiéncias de golpes, feridas, traumatismos, resultantes de intervengdes exteriores e brutais”
(Chesnais, 1976), sendo que estas podem ser intencional ou acidentalmente infligidas.

8. A violéncia tornou-se portanto um problema de saiide, além de um grave problema politico. Nos
hospitais publicos ¢ conveniados, 888 576 intemagdes sao feitas por ano para tratamento de vitimas
de acidentes e crimes violentos, com custos altissimos para o sistema (0s gastos com hospitalizagao
foram de 287 milhSes/ano) que j4 sofre pela falta de verbas para atender os doentes, os idosos € as
criangas.

9. Por causa da facilidade e nivel de lucros, aqueles que se envolvem no tréfico (seja qual for aclasse
social, o género ¢ o nivel de renda) os policiais brasileiros afirmam: “Quem trafica uma vez, sempre
volta”. Mas isso ndo significa que niio haja quem trafique "'por necessidade”. No tréfico capilarizado
nas pontas nos bairros pobres ¢ nos centros de boemia das cidades, muitas mulheres (mais comumente
ex-prostitutas ou de profissoes de baixa qualificagio, como manicuras, faxineiras etc) sdo também
vendedores comuns.

10. Para sc ter uma idéia mais precisa do efeito devastador desse crescimento incontrolado da
destrutividade, em torno de 380 pessoas (das quais 77 sdo mcnores) estavam envolvidas no tréfico
de drogas dentro do bairro popular estudado, que tenha cerca de 120.000 mil habitantes, na época da
pesquisa. Os 722 jovens mortos na guerra, em apenas 13 anos, representam a substitui¢go total do
contingentc de traficantes ¢ seus ajudantes menores por duas vezes neste curto periodo de tempo.
Nas estatisticas oficiais, a taxa de homicidios por arma de fogo na faixa de idade de 15 a 19 anos subiu
de 59/ 100000 em 1980 para 184 em 1995; na faixa dos 20 a 24 anos aumentou de 111/ 100.000 para
276, taxa maior do que a dos negros estadunidenses da mesma idade (Gendrot, 1994).

11. Além do esporte, disseminado notadamente a partir do século XX no Brasil (DaMatta, 1982),
que teve inegdvel importancia na pacificagio dos costumes (Elias, 1993), nota-se também outro
processo que se espalhou pelo pais a partir do Rio de Janeiro: a institui¢ao de torneios, concursos e
desfiles cammavalescos envolvendo bairros e segmentos populacionais rivais. Desde o inicio deste
século, os conflitos ou competiges entre bairros, vizinhangas pobres ou grupos de diversas afiliagdes
eram apresentados, representados e vivenciados em locais piiblicos que reuniam pessoas vindas de
todas as partes da cidade, de todos os géneros, de todas as idades, criando associagdes, ligagdes.
encenagdes metaf6ricas e estéticas das suas possiveis desavengas, seguindo regras cada vez mais
elaboradas. O samba reunia também pessoas de vérias geragdes, constituindo uma atividade de lazer
freqlientada por toda a familia, o que quer dizer que nos ensaios, nas diversas atividades de preparagio
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SUMMARY
Violence, Justice and easy money in Brasil, 1980-1995

This article discusses issues surrouding
violent crime in Brazilian cities following the
1980s, attempting ana analytical approach that
looks beyond explanations of extreme poverty
or the rural-urban migration. The analytical model
points to a serics of elements which have
converged to formulate the contemporary

P

configuration of violence. Among those elements
are the global scenario of violence, the local
repercussions of transnationaly organized crime,
the influence of drugs and its relationship with
youth, and most importantly the inefficiencies
and inequitable ways of Brazilian criminal justice
system.

P

RESUME
Violence, Justice et argent facile au Brésil, 1980-1995

Le but de ce texte est de dicuter la question
de la criminalité violente dans les villes
brésiliennes a partir des années 80, cherchant
non pas 2 la réduire uniquement 2 la question de
la misére ou de la migration rural-urbaine.
L'auteur a choisi un modgle d’analyse basé sur
I"interaction, lui permettant de signaler toute une
série d’¢éléments Qui contribuent a la configuration

de la violence que nous connaissions aujourd’ hui.
Voici quelques uns de ces éléments: le panorama
de la violence au niveau mondial, 'impact local
du crime organisé sur le plan transnational,
I'univers des drogues et ses relations avec la
jeunesse et, surtout, le fonctionnement inetficace
et injuste de la Justice au Brésil.
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correntes simbdlicas que transversalizam o
mundo como um todo. 3. As identidades se
exprimem como articulagSes de poder que
agem e reagem segundo tradi¢6es soctalmente
construidas e segundo elementos simbdlicos
disponiveis na estrutura da sociedade
cnvolvente.

A partir do acima exposto, quero assumir
que as modulagdes da identidade dos
afrodescendentes em Salvador devem ser
pensadas primordialmentc como formagdes
possiveis que incorporam historicidade,
relagdes de forga, informagdes globalizadas
¢ constrangimentos de classe.

Proponho a expresséo *“‘evento-territério”
para descrever as territorializagdes de
identidade que apresentoaqui para, com isto,
ressaltar scu aspecto ndo-substancialista e
transitério. Os eventos descritos sdo apenas
dois dentre dezenas de outros que se sucedem
e rivalizam entre si no Pelourinho. Nio
configuram nada como uma ressurgéncia
mecénica da relagio territério-comunidade,
classicamente descrita inclusive para grupos
raciais (Cf. p. ex. Bandeira, 1988, etc.).
Ressaltam, ao contrdrio, novas formas de
territorialidade: descentralizadas, reguladas
por mecanismos lipicamente capitalistas
(Zukin, 1991a e 1991b) e definidas em torno
de identidades ndo-essenciais, mas fortuitas
e conjunturais, ainda que estruturadas. Evento-
territdrio €, nesse sentido, uma categoria apenas
descritiva e deve ser entendida como um
expediente para descrever estas manifes-
tagdes de identidade que se utilizam do lugar, o
Pelourinho, constituindo-o simbolicamente.

TerritorializagGes como estas, prodigas
no Pelourinho, dialogam com a série de
materiais discursivos de ordens diversas —
discursos sobre raga, cultura, patrimdnio
histérico, identidade regional, etc. —, que
constituem simbolicamente tanto este lugar
(o Pelourinho e suas clivagens internas) quanto
a idéia de Bahia’. Assim, € virtualmente

impossivel para um baiano ser indiferente
a0 Pelourinho ou ao que se pede que ele
represente. O conteldo dessa representagao
varia de acordo com os interesses dos grupos
envolvidos. Dai é 6bvio que existam tantos
Pelourinhos quanto existam cristalizagtes de
identidade dispostas a utilizar-se de algum
de seus nichos espaciais para manifestar-se.
Ordens diferentes de narrativas sobrepdem-
se, ensejando a oportunidade para que se
desenhe uma cartografia de identidades
sociais no Pelourinho.

O Proibido Proibir e o Bar Cultural

Todas as noites de terga e domingo, no
Pelourinho, realiza-se o “pagode” do
Espago Cultural Proibido Proibir. Centenas
de jovens negros e mestigos acotovelam-
se envolvidos pelo ritmo frenético do
“pagode”. Bandas tocam ao vivo. Por volta
da meia-noite a animagao atinge o climax.
Miisica sensual, corpos suados e
adolescentes periféricos, ecm um mix ao
mesmo tempo evocativo e oriundo, da
secular tradigdo da batucada negra.

A poucos metros dali, mas em dias
diferentes, acontece o evento chamado Bar
Cultural, promovido pelo Diretério
Académico dos Estudantes de Comunicagao
e Publicidade da Universidade Catdlica de
Salvador. O Bar Cultural € visto como um
espaco “alternativo™ pelos seus organi-
zadores. Como um odsis da cultura pop
mundial, celebrada por seus adeptos fiéis
na “Roma Negra™,

Cultura Espacial

O Bar Cultural fica a um quarteirdo de
distancia do Proibido Proibir. Apesar de
pouco distantes, os dois locais ocupam
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O Bar Cultural € o cendrio das idéias e
gostos que forjam a identidade de um
determinado piiblico universitdrio, branco
e de classe média. E o enclave dos
“alternativos™ no Pelourinho. Mas alter-
nativos a qué? A cultura de massas popular
na Bahia.

A equipe organizadora do Bar Cultural
formula claramente esse ideal, concebendo
o evento como um lugar especial, um lugar
onde pessoas interessantes e nfio conven-
cionais podem ouvir miusica “moderna’:
rock e pop. O gosto musical e a troca de
informacdes culturais € a senha de adesdo
a “cultura” do Bar Cultural. O rock, simbolo
mundial de transgressdo e rebeldia juvenil,
¢ o estilo musical daqueles, em Salvador,
que véem garantidos scus privilégios pelo
status quo racial. Em que sentido? No
sentido de que a condigo de possibilidade
de realizag@o de consumo cultural globa-
lizado ¢ dada a estes jovens pela posi¢io
que ocupam na estrutura local de poder ¢
riqueza. Essa estrutura é, como sabemos,
passivel de descrigdo em termas raciais.

No Proibido Proibir grande parte da
atividade se desenvolve fora do Bar, na rua,
e pessoas desavisadas ou apenas curiosas
podem simplesmente passar e dar uma
othada, ou parar um pouco e seguir. Assim,
a “bolha territorial” criada ao redor do
Proibido Proibir ¢ ininterruptamente vazada
por um fluxo de pessoas que simplesmente
passam. No Bar Cultural, por outro lado, as
vias internas do territério sdo produzidas
segundo a l6gica interna do territério € se
resumem ao desfile pelo meio do saldo. As
pessoas podem esquecer que existe um
Pelourinho 14 fora, que é, literalmente, um
L4 Fora definido pelos recursos disponiveis
aos organizadores do evento. O evento
acontece no Pelourinho mas, efetivamente,
fecha as portas para ele, enquanto as abre
para 0 mundo pop, tal como filtrado pela

juventude de classe média de Salvador.
Dessa forma, a percepgio do Bar Cultural
como uma forma de ocupagéo de espago €
muito mais forte que no Proibido Proibir,
porque os agentes ali envolvidos s&o os
“donos do pedago™: fecharam um logra-
douro publico e imprimiram nele suas
marcas.

A territorialidade do Proibido Proibir, por
sua vez, é permeada de imperfeigdo e de
“ruido”. Volia e meia policiais de quadriciclo
atravessam o nticleo de adensamento na
rua em frente ao bar. Um bébado que
casualmente por ali passe pode, se quiser,
ficar e dangar. O Proibido Proibir ndo tem
segurangas € nao cobra ingresso, € um
territorio poluido e precério. Nao conta com
0s recursos para a sua afirmagio de que
dispée o Bar Cultural. Ndo impde limites
claros para sua ocupagdo. A homoge-
neidade dc seu publico é garantida por
razdes estruturais € ndo por deliberagio
consciente, como no Bar Cultural. A opo-
si¢do entre interior e exterior jd opera com
vigor neste dltimo.

No Proibido Proibir, o sentido de lugar €
esgargado e entrépico. O controle sobre a
territorializagdo € minimo. A porosidade e a
auséncia de marcos ostensivos de territo-
rializagdo fazem do Proibido Proibir algo
semelhante a um agregado espontdneo. A
cultura espacial neste caso é permissiva e
promiscua.

Os dois eventos ocupam, desse modo,
“lugares” distintos, principalmente pela
maneira através da qual se constituem como
territérios simbolicos de agregagido de
identidade. A “distincia estrutural” que os
separa, deve-se & da margem diferenciada
de acumulagdo de capital simbélico dos
grupos engajados em sua produgdao como
“lugares”. Esta margem &, por sua vez,
fungdo de uma desigualdade que pode ser
descrita em termos raciais.
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necessitavam de maneira premente,
expelidos dos centros de interesse
vitais para o crescimento econémico
e para o desenvolvimento sdcio-
cultural da coletividade, descobriam
no corpo humano uma fonte
indestrutivel de auto-afirmacgdo, de
competi¢cdo por prestigio e de auto-
realizacdo.
Florestan Fernandes

Os agentes se apresentam de maneira um
tanto diferente nos dois eventos. Enquanto
no Bar Cultural os sujeitos parecem
conscientes de estar desempenhando uma
aparigdo publica na qual é fundamental a
correta manipulagdo dos simbolos, no
Proibido Proibir a regra parece ser a
ritualizagio de uma certa espontaneidade
carnavalizada. Isso se reflete nos proce-
dimentos de paquera. No Bar Cultural
ninguém olha ostcnsivamente para
ninguém. As pessoas cstdo visivelmente
“montadas”, no que diz respeito & sua
apresentagdo, mas ninguém demonstra
interesse pelo corte de cabelo ou pela
camiseta de alguém do grupo que se
encontra ao lado. Todos aqueles que
percebi observando outros grupos que nio
o seu eram visivelmente “outsiders” desta
comunidade interpretativa®. Pessoas que
estavam ali meio que por acaso. No Proibido
Proibir, inversamente, quase ninguém tem
pudor de se aproximar € mesmo de tocar
estranhos. Os rapazes ndo param de solicitar,
de forma mais ou menos insistente, as
mocas. Chegam a tocar nos cabelos ¢ no
corpo das meninas que passam por eles no
interior do saldo.

Na verdade, no Proibido Proibir a grande
maioria das atividades estd de alguma
maneira ligada a sedug3o e a sexualidade.
O “pagode” ¢ obsessivo no que se refere
a0 sexo. As musicas tém letras que,

explicitamente ou ndo, fazem alusdo a uma
ou outra variante do ato sexual. Por exemplo:
“ D& umaralada. D& umaraladinha. D& uma
ralada no filhote da galinha®’. Ou: * Ela
gritava ai! Ele gritava ui!”, Etc. O que ndo
implica de forma alguma que o “pagode” se
transforme em uma orgia sexual. Aindaque,
em alguns momentos, dé a impressdo de
estar prestes a desenvolver-s¢ nesse
sentido.

A maneira como as pessoas dangam
também simula o ato sexual ou préticas
congéneres de satisfagdo erdtica. As
pessoas na pista dangam sozinhas ou em
grupos. As mulheres, mesmo desco-
nhecidas, muitas vezes ndo fazem oposigao
a contatos fisicos mais efetivos desde que
estejam inseridos nos passos das
coreografias apropriadas a cada mdsica.
Homens (heterossexuais) dangam entre sie
ndo tém pejo de se entrelagar, dangando e
rebolando com entusiasmo tal quc beira o
explicito sexual. Todo esse ambiente, volto
a dizer, ndo significa um “vale-tudo”, e as
coisas se passam de maneira ambigua.
Os sujeitos apenas dangam e muita gente
que dangava no saldo em pares sensuais,
vai pra casa ap6s a musica, sem trocar
palavra. Qcasionalmente casais se formam,
mas ndo necessariamente, e isto parece
normal e aceitdvel. Um informante me disse
que no “pagode” vocé pode “quebrar’™’
com qualquer pessoa € isso ndo quer dizer
que vocé a esteja namorando. Vocé apenas
se diverte dangando. Essa parece ser,
também em outros contexlos, uma
caracteristica das formas de expresséo
social coletiva dos afro-descendentes.
Divergindo da interpretagio de Fernandes
(1978), para quem o0 uso do corpo como
forma de expressdo seria o (ltimo recurso
do negro em uma situagio de privagio e
exclusdo brutais, outros véem nesse uso
um sentido positivo, a afirmacao de uma
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territorializa neste sitio, de maneira nao-
reflexiva ¢ ocasional. isso significa que a
identidade de “pagodeiro™ s¢ manifesta no
Proibido Proibir de acordo, é claro com
cerlas circunstincias gerais, mas scmpre na
forma especifica e singular daquele evento.
No Bar Cultural, do mesmo modo, um outro
arranjo identitdrio se realiza, fortemente
marcado por simbolos de internacio-
nalidade ¢ de cosmopolitismo.

Estes dois eventos-territérios sio
racialmente marcados. O Proibido Proibir &
um territério negro, o Bar Cultural um
territério branco. E ndo somente em fungdo
da cor visivel da pele da maioria de seus
freqiientadores, mas, também devido 2
situagdo dc poder em que se encontram.
Siluagdo que representa, para csles
microcosmos. o edificio histérico da
desigualdade. Como todos sabemos, a
condiciio racial é, na nossa sociedade, marca
de poder. Assim, enquanto os jovens
brancos 1&m todas as condig¢des de ocupar
cfetivamente um espago e de produzir uma
leitura detcrminada deste espago, a ponto
de conquistarem um controle efetivo de sua
territorializagdo. os jovens negros do
Proibido Proibir ocupam de¢ maneira mais
precdria a parte que lhes cabe neste
loteamento de identidades que ¢ o Novo
Pelourinho.

Miisica-Ambiente

No Pelourinho. em Salvador, temos um
contexto muito especifico que é marcado
profundamente pelas interpretagdes €
reinterpretacdes territoriais ¢ do espago.
Extratos diferentes de leitura e de
constituigio do territério se realizam. Nio
obstante, for¢as hegemonicas trabalham
para reduzir esta diversidade a algumas
leituras mais abrangentes. A luta pela

definigio territorial acontece todos os dias
no Pelourinho. Os pagodeiros do Proibido
Proibir, “mal vestidos”, &s vezes violentos
¢ desgraciosos, ndo cabem exatamente no
retrato do Pelourinho que setores
dominantes da sociedade gostariam de
emoldurar. Niio obstante, estdo ali todas as
semanas, contrariando o “‘bom-gosto” e o
racismo.

A l6gica da territorializagdo (quc produz
territorialidades no Pclourinho) deve
necessariamente cstar subordinada as
condigdes objetivas que condicionam a
agfio social, genericamente considerada, em
Salvador. Assim. clivagens sociais
produzidas por operadores tais como a
condigio sécio-econdmica ¢ a exclusdo de
base racial também sido operantes no
Pelourinho. Este ndo é um territério livre
das pressbes que organizam a sociedade
local. Na comparagéio etnogrifica que
vimos acima percebemos uma coincidéncia
entre cor — raca, classe ¢ consumo cultural.
E ficil supor que agentes socializados sob
diferentes padrdes de aquisi¢@o cultural
interpretem e procurem no Pelourinho
sentidos diferentes.

A musica é um indicador eficiente destas
demarcagdes de sentido. Jody Berland
argumenta, em um texto estimulante, que a
musica ¢ sua audi¢@o representam um papel
importante na constitui¢do de espagos
tipicamente capitalistas e que se realizam
como instrumentos de colonizagio de nosso
cotidiano. Neste sentido, a misica cria o
ambiente

... na maioria das vezes, nés ndo
somos apenas ouvintes de um som
ou espectadores de imagens, mas
ocupantes de espago-audicdo que,
por existirem, colaboram para
produzir significados e efeitos
definidos. A mediacdo entre estes
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NOTAS

* Este texto é uma versdo adaptada do capitulo quatro de minha dissertagio de mestrado —
“Descentrando o Peld: Narrativas, Territérios e Desigualdades Raciais no Centro Histérico de
Salvador” (Pinho, 1996) — defendida em dezembro de 1996 na UNICAMP. Devo agradecer pelos
comentdrios ¢ criticas & banca examinadora de minha dissertagfo: 2 Profa. Mariza Corréa, ao Prof.
Livio Sansone e, em especial, ao Prof. Antonio Arantes meu orientador. Nenhum destes t&m,
obviamente, qualquer responsabilidade pelas virtuais imprecisdes aqui presentes. Minha pesquisa
se beneficiou de uma bolsa do CNPq, foi favorecida por uma dotagao do convénio FORD/ANPOCS
e, finalmente, contou para sua finalizagio com uma bolsa-ponte da FAEP, instituicbes as quais devo
meu reconhecimento. Uma versdo preliminar deste texto foi apresentada durante o XX Encontro
Anual da ANPOCS (Associagio Nacional de Pés-Graduagiio e Pesquisa em Ciéncias Sociais). Aos
participantes do GT 19 quero expressar minha gratiddo pelos comentdrios e criticas, em especial a0
Prof. Peter Fry, que foi o debatedor na sessdio em que me apresentei.

1. Para os resultados de minha pesquisa no Bar do Reggac Cf. Pinho, 1998a.

2. Por “Idéia de Bahia” entendo uma forma discursiva ideol6gica que se apresenta como determinante

para a formagiio da identidade regional e do consenso politico, dissimulando contradigdes dc base
racial. Cf. Pinho, 1998b.

3. E importante ressaltar que nem o Bar Cultural nem o “pagode” do Proibido Proibir se realizam
mais, scguindo uma tendéncia de efemeridade comum para os eventos do Pelourinho.

4. O Centro Histérico de Salvador véem sofrendo desde 1993 sucessivas reformas, o que tem alte-
rado significativamente o sentido do espago ali presente e que resultou por transforma-lo no centro
da identidade local e em um grande foco de lazer poputar noturno. CFf. Brook, 1994; Filgueiras, 1995, etc.

5. Por “Comunidade Interpretativa” entende-se aqui um sujeito social coletivo, definido segundo sua
capacidade de selecionar. avaliar e interpretar clementos da realidade social como um sujeito, quer
esta interpretagdo tome forma de juizos de gosto ou de jufzos pseudo-cientificos. Por exemplo:
grupos catdlicos, vegelarianos, adoradores de Raul Seixas, etc. Neste sentido, aidéiade comunidade

interpretativa aproxima-se da idéia de identidade social baseada na opinido, no gosto e na orientagao
cognitiva. Cf. Gilroy, 1993.

6. No caso, o pinto, palavra que funciona como eufemismo para o érgo sexual dos homens.

7. “Quebrar” é a expressdo utilizada para indicar uma maneira de sambar que implica rebolados
sensuais ¢ flexdo dos joclhos até quase a posigio de cécoras.

8. A palavra “moga” possui neste contexto a conotagdo de virgem, “donzela”.

9. E interessante perceber como esse e outros aspectos do “‘pagode” do Proibido Proibir sao
semelhantes aqueles descritos por H. Vianna com relagio ao Baile Funk no Rio de Janeiro (1988).

10. Este ¢ um argumento semelhante ao de Doreen Massey (Massey, 1991).

11. Para demonstracio da desigualdade e da subordinagio social a que estdo submetidos os socialmente
considerados no Brasil ndo-brancos, em comparagdo Aqueles outros, considerados brancos. Cf. p.ex.
Fernandes, 1972; Hasenbalg, 1979; anni, 1966; Bairros, 1988, etc.
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encadeamento da chamada tradigdo do
samba carioca, a qual supde, seguindo
Roger Bastide (1959), a delimitagdo de um
aspecto folcldrico como trago cultural
bésico de uma etnia, de modo que sua arte
possa ser inserida como uma manifestagiio
recreativa no quadro da arte-cultura popular
urbana. Vejamos o seguinte caso.

Nascido em Jacarepagud, bairro da Zona
Norte do Rio de Janeciro. Ubiratan Xavier,
hoje na faixa dos trinta anos, € mais um negro
que ocupa fungdo de baixa remuneragio no
mercado de trabalho do pafs, trabalhando
como cabo do Exército. Postos de baixa
patente nas forgas armadas tém sido, no
Brasil — como notam alguns analistas —
lugar quase cativo de jovens homens
negros ¢/ou mesligos, de origem humilde.
Deste ponto de vista, as dificuldades de
sobrevivéncia, a auséncia de recursos
(ccondmicos ¢ de capital cultural) e a falta
de oportunidades — ou imobilidade da
escala social para as pessoas negras —
encontram em Ubiratan apenas outra
reiteragio do upo discrepante de
estratificagdo mantencdora da hierarquia
racial-classista (branca ¢ burgucsa)
existente no Brasil, como demonstram
estudos hoje cldssicos sobre o tema
realizados por Roger Bastide ¢ Florestan
Fernandcs, além de outros nomes da Escola
Paulista de Sociologia.

E quanto ao morador do bairro de
Copacabana, na Zona Sul da cidade, Bira
Xavier — negro, bailarino e coreégrafo,
compositor e artista pl4stico? Filho de um
pai ligado ao universo do samba carioca,
cedo passou a freqiientar os ensaios da
Escola de Samba Portcla. Af comegou a
desenvolver-se como passista. Mais tarde,
em 1987, foi para outra Escola de Samba, a
Beija-Flor de Nilépolis, a convite do célebre
carnavalesco Jodaosinho Trinta. Nessa
Escola aperfeigou o trabalho de coreografar

alas de componentes durante o desfile de
carnaval. Passou, também, a participar de
shows de samba e folia (em hotéis, clubes e
eventos variados) no Brasil e no exterior.
Em 1993 transferiu-se para a Grande Rio,
com a responsabilidade de conceber ¢
ensaiar a comissio de frente e um grupo de
“passo marcado” da Escola. A partir dai,
diversificou suas atividades e atualmente
vive a situagio de ser alvo de disputas entre
Escolas de Samba, interessadas no seu
talento artistico.

Muito embora os dois nomes digam
respeito a uma mesma pessoa, eles
evidenciam uma trajetéria ambivalente. Ndo
se trata de uma simples oposi¢do entre a
rotina e o instante de alienago e fetichismo,
quando o pobre mogo negro, imerso na
“ilusdo” do Carnaval, torna-se “rei” durante
trés dias, caindo numa espécie de torpor
responsdvel pela anestesia da consciéncia
em relagido & dominagdo de classe e a
dominagio étnica, como sugere Ana Maria
Rodrigues (1984), ao estudar a problemdtica
racial do pais, a partir do Carnaval carioca
das Escolas de Samba. Mesmo porque hd
um mesmo corpo situado em duas rotinas
bem distintas quanto aos seus ritmos —
um, o da produgio do dia-a-dia; 0 outro, o
da produgio extra-cotidiana. De um lado,
temos um mero clemento das diversas
estatisticas que demonstram as condigdes
de pentiria e de limitadas ambigGes as quais
estido submetidos amplos contingentes da
populagio negra-mestiga no pais, como as
apresentadas por Telles (1994, p. 21-51),
num artigo sobre a desigualdade racial no
emprego industrial. De outro, alguém cuja
individualidade detém tamanha extraordi-
nariedade que é capaz de projetd-lo até a
diferenciagiio, pelo potencial do seu génio
criador tdnico; um nome celebrado e
reconhecido por seu carisma e seu talento
artistico, ou seja, um expoente da cultura
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desrespeitosa, como a diretoria da agre-
miagdo os tratava: relegados ao segundo
plano por causa da adulagdo a “artistas e
madames que vém de fora. ndo tém nada
com a Escola, com o samba. Déo até carro
alegérico pra cles desfilarem.” O desabafo
coube a Dona Ivone Lara — uma das
fundadoras, além de integrante da ala de
baianas e compositora da Escola e autora
de cangdes gravadas por nomes famosos
da MPB. A frasc fala por si mesma, denuncia
a perda de espago dos “auténticos”
sambistas no seu “préprio” nicho lidico e
simbélico diante da “invasdo” de
“alienfgenas”, e isso com a conivéncia das
diretorias das entidades. Trés anos depois,
com a responsabilidade de personificar a
protagonista do enredo Mde Baiana, Mde
— dedicado a exaltar o significado da
trajetéria da mulher negra na histéria do pais
—, a mesma Dona Ivone Lara apareceu
real¢cada por meninas baianinhas, sobre um
imenso carro alegdrico todo espelhado com
os contornos da Igreja do Bonfim, abrindo
aapresentagdo do Império no grande desfile.

J4 o segundo episédio ocorreu a pouco
tempo, mais precisamente por ocasido da
dltima excursdo da selecido de futebol do
Brasil & Asia, quando a TV coreana des-
tacou por alguns momentos a presenga de um
conjunto de “mulatas” brasileiras no es-
tddio Olimpico dc Seul, durante a partida
contra o selecionado daquele pafs. As mu-
lheres estavam ali com as mesmas glamourosas
vestes sumdrias e insinuantemente coloridas
com as quais ganham a Passarela do Samba
durante as duas noites de gala do Carnaval
carioca, quando tornam-se artistas, as
“bailarinas do samba”, ou seja, a um s6 tem-
po passis-tas € cxuberantes icones vivos
de uma sensualidade festiva. Logo, vivi-
ficam simultaneamente estética e vitalismo,
notabilizadores da sincronia e naturalizagiio
entre determinado idedrio acercadaarte e a

combinagdo entre estigmas e apologias
etno-raciais, O elo mediador ai é uma histo-
ricidade a ser observada nesse trabalho.
Antes de mais nada, o elo entre ambos
os episédios é a crenga na artisticidade
envolvente e conferidora de determinada
aura aos modos de expressdo-comunicagao
inscritos nas praticas culturais dessas
pessoas, membros do mesmo grupo de
sambistas identificado a instituigdo do
Desfile das Escolas de Samba cariocas.
Artisticidade que delineia, inclusive, o lugar
da sua apari¢fio piblica e o profissionalismo
que pleiteiam e pelo qual pugnam. Dona
Ivone Lara, pelo respeito 2 tradigdo da qual
é um dos baluartes; as mulatas, em razdo do
“dom” de encantar e sintetizar, com o proprio
corpo, a tradicao vernacular afro-brasileira.
Alids, a compreensdo das diversas
manifestagdes do samba a partir da visdo
de uma arrebatadora agdo extdtica vem de
longa data. Em uma das primeiras noticias
publicadas em jornais sobre o Desfile das
Escolas de Samba, em 1932, no Rio de
Janeiro, o redator exultava os leitores de
O Mundo Sportivo a dirigirem-se i Praga
Onze, pois teriam um encontro inusitado
com pessoas descidas dos morros ou
provenientes dos subirbios. Estariam
todas dangando e cantando em um ato
desinteressado de €xtase érfico, ritmadas
pelo concerto de instrumentos musicais,
também sedutores em sua rusticidade
“quase primitiva”. Tratar-se-ia de um célido
coro, efervescido pela percussao musical
do samba. O mesmo caréter mitico-poético
manifestar-se-ia muitas outras vezes. Mais
tarde, nos anos cinqlienta, Vinicios de
Moraes atualizaria o mito grego de Orfeu,
localizando-o justamente numa favela
carioca, na pessoa de um negro sambista,
Encenada por atores do Grupo do Teatro
Experimental do Negro, no Teatro
Municipal do Rio de Janeiro, a pega Orfeu
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especifica. Fundamental, porém, é sua
autonomia do utilitarismo instrumental da
cotidianidade na sociedade urbano-
industrial e da l6gica aquisitiva do capi-
talismo e da burguesia. Algo que seria
posteriormente revigorado pelo principio da
l'art pour l’art que atravessou as concep-
¢Oes de Flaubert, Valery e Baudelaire. E que
mesmo recalcitrantemente, chegou a rondar
os muitos projetos das vérias vanguardas
modernistas, na ansia de rcintegrar a “arte
avida”.

Diversos estudiosos do tema ji
evidenciaram as transformagdes na
estrutura social de algumas das sociedades
da Europa Ocidental que condicionaram a
emergéncia desta autonomizagdo da arte e
favoreceram o ideal do génio artistico. Sem
dudvida, como sugere Bourdieu (1996, p. 65-6),
o dado central foi o esfacclamento da
subordinacao dos artifices da arte em
relagdo a seus mecenas (notadamente a
nobreza de corte e/ou 0 monarca absoluto),
juntamente com o aparecimento de um
campo ¢ mercado préprios a cultura erudita,
propiciado pela expansio do padrio secular
de sociabilidade. em ascensdo desde o
século XVIIIL. A isso somaram-se os novos
espagos de expressdo e comunicagio
piblicas, agenciados por institui¢des como
oteatro plebeu, o jornalismo, as galerias de
arte e academias, posteriormente o rddio, o
cinema e a televisdo, as quais articularam
0s mecanismos operantes na condugio das
habilidades pessoais as assimetrias ma-
teriais ¢ simbdlicas entre as classes sociais,
mediadas pelas bagagens acumuladas na
formagdo familiar, no sistema educativo e
nas instincias de consagragdo da cultura.
De um modo geral, verifica-se aqui aqucle
processo de complexificagio/diferenciacio
constitutivo da cosmologia particular da
modernidade européia, denominado por
Weber de “desencantamento do mundo”,

baseado na jungio entre a auto-nomizagao
de jufzos e racionalidades especificadas
como pratico-morais, cognitivas-instru-
mentais e estéticas ¢ na separagdo das
esferas da politica e da jurisdigdo, daciéncia
¢ da economia, da arte e da cultura do julgo
das autoridades clérica e mondrquica.

Mas o decisivo é considerar que as
pessoa reconhecidas como possuidoras de
talento artistico sdo enquadradas, tanto
social quanto psiquicamente, em uma
estrutura especifica. Ou, no dizer de Norbert
Elias (1995, p.66): “No méximo, o potencial
¢ ativado e toma forma numa estrutura
especifica através da vida de uma pessoa
com outros. A consciéncia individual €
especifica a sociedade.” De acordo com a
perspectiva desse mesmo autor, o encadea-
mento societdrio no Ocidente favoreceu a
suprema internalizagdo dos medos nas
pessoas. E causou a predominéncia da
formalidade sobre a informalidade em niveis
sem precedentes, exigindo o auto-controle
¢ o cdlculo permanente dos atos, na esteira
da ampliagao das cadeias de entrelagamento
funcional e de pacificagédo do conjunto da
sociedade acuada pela violéncia fisica e dos
monopdlios estabelecidos. Sua contraface
manifestou-se no reconhecimento em larga
escala tanto de préticas como de espagos
de simulacdo mimética, reservados a
exibigdo publica das emogdes e das
excitagGes corpéreas. Coube, nos diz Elias,
as atividades recreativas nas tempora-
lidades do 6cio controlado pelo lazer (dos
esportes as artes em geral) o desempenho
de tal fungdo, dentro de uma cosmologia
que dicotomicamente separa natureza e
cultura, razdo e irrazdo, sério e lddico, es-
sénciae aparéncia (ver Elias & Dunning,1992).
O lugar do artista imp&e-se na consolidagio
das configuragdes que se efetivam ao longo
de idas e vindas desse sinuoso processo.
Mediante a interdependéncia sempre maior
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quando exilados nos Estados Unidos. na
fase durea da expansdo do modelo fordista
de sociedade urbano-industrial. chocaram-
se com o que, para ambos, significou a
degeneragdo do ideal artistico exatamente
nas manifestagGes da cultura popular
presentes na cotidianidade americana.
O enleamento entre o jazz, a indistria
fonogréfica, o agenciamento publicitdrio e
o mercado das audiéncias causou em
Adorno (1975, p. 173-99), a sensagiio de
uma neo-barbdrie, agora ironicamente
fundada sobre a degradagio da autonomia
do espirito, tornado clemento de galva-
niza¢io a servigo do capitalismo mono-
polista tardio, como bem de consumo de
facil assimilagdo situado na fungio de
entretcnimento.

Adorno, no famoso ensaio sobre o
Fetichismo na Miisica ¢ a Regressdo na
Audigdo, critica a musica de entretenimento,
tocada ¢ ouvida em massa nos Estados
Unidos. Ele a entendia como situada, do
ponto de vista formal, na perda de uma
totalidade apreensiva da obra— a secu ver,
postura distintiva e intrinseca a “miisica
séria” — jd que, afirma, na misica popular,
a criagdo coisifica-se no esquema de
produgdo que articula o uso a légica do
lucro. Por outro lado, por se tratar de uma
recepgdo dispersa, o interesse desloca-se
para o colorido atrativo dos timbres e os
efeitos dos truques individuais dos
executantes. A musica, assim, ao desviar-
se para o glamour festivo dos espeticulos
e bailes dancgantes, perde seu dado
reflexivo, no entendimento de Adorno
(1975, p.190), pois se é....

(...) que, em se tratando da nuisica
superior, a audi¢céo atomistica
significa decomposi¢ao progressiva,
também ¢ inquestiondvel que no
caso da miisica inferior jd nada mais

existe que seja suscetivel de
decomposigdo. Com efeito, as formas
de sucessos musicais sdo tdo
rigidamente normalizadas e
padronizadas, até o quanto de
compassos e a sua duracdo, que em
uma determinada peca isolada nem
sequer aparece uma forma
especifica. A emancipagdo das
partes em relagdo ao todo e em
relagdo a todos os momentos que
ultrapassam a sua presenga
imediata inaugura o deslocamenio
do interesse musical para o atrativo
particular, sensual. E significativa
a atengdo que o0s ouvintes
dispensam nao somente a determi-
nadas habilidades acrobdticas
instrumentais, mas também aos
diversos coloridos dos instrumentos
musicais enquanto tais; aten¢do que
é ainda mais estimulada pela
prdtica da miisica popular
americana, pelo fato de que cada
variacdo — chorus — apresenta com
predilegdo um determinado timbre
insirumental peculiar — a
clarineta, o piano, o trompete — de
modo quase concertante. Chega-se
até o ponto em que os ouvintes
preocupam-se mais com o “estilo”
do que com o prdprio material — a
miisica — que é em todo caso
indiferente; a tinica coisa impor-
tante € que o estilo assegure efeitos
particulares de atrativo sensorial.
Evidentemente, esta predilecdo pelo
colorido ou timbre como tal
manifesta um endeusamento do
instrumento e o desejo de imitar e
participar; possivelmente entre
também em jogo algo do poderoso
encantamento das criangas pelo
mudlticor, que retorna sob a presséo
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as modalidades de comunicagao social e de
lazer-entretenimento ressurgem como
ndédulos de definigdo ¢ manutengio do
modo de vida instaurado, calcados no teor
de simulagdo mimética capaz de operar a
excitagao e o controle das pulsdes psico-
fisicas, naquilo que Edgar Morin (1990, p.
53-76), aponta como a caracteristica da
mitologia moderna, a saber, a mediagéo
entre integragdo ¢ evasio.

Obviamente, o valor conferido a
artisticidade — ¢ a todo o estético —, ou a
artisticidade como valor, ganha outros
contornos af, onde os volumes tornam-se
qualidades sécio-simbdlicas, intrinsecas a
polifonia de um continente urbano-
industrial humanamente heterogéneo; os
niveis culturais sio de tal maneira
pressionados que estiolam-se uns contra
0s outros, suas fisionomias metamorfo-
seiam-se, num gradiente mitico também
reorientado. Decorre a emergéncia da
idolatria das individualidades capazes de
proporcionar o maior efeito — os idolos do
pop sdo emblemas insofisméveis. Logo, a
esfera do entretenimento ofereceu esses
novos herdis (simbélicos), sobretudo a
musica popular, o csporte e o cinema.

Justamente as dreas da experiéncia social
urbana nos Estados Unidos para onde foram
encaminhados os excedentes do capital
considerado ilicito; ai também — nio por
coincidéncia — concentraram-se parcelas
das massas de imigrantes e de descen-
dentes de escravos afro-americanos,
pessoas cujos corpos formaram pélos
fundamentais para transformacdes sociais
agigantadas que produziu o colosso
americano, grupos humanos donos de
memdria e ancestralidade que conheceram
mais contundentemente todas as
detonagdes da desterritorialidade tipifica-
dora do processo moderno. Postos na
encruzilhada do destino, forma-se o seguite

grifico: de um lado; a manipulagdo popu-
lista, a proletarizagdo mediocrizante, o
exterminio silencioso ou a trajetéria da
marginalidade até o banditismo, de outro o
investimento em férmulas pouco hortodoxas
de mobilidade social, caso daquelas
emblematizadas pela combinacio de sen-
sualidade, estetismo e virilidade. Ndo € a
toa que italianos, chineses e negros, ¢ hoje
0s “ticanos”, sfio marcas étnicas do crime
no cinema de Hollywood. O mesmo se pode
dizer da presenga masculina do negro no
boxe e de ambos os sexos no basquete € na
musica popular.

Veja bem, ndo estou postulando uma
pretensa determinagdo genética deste ou
daquele elemento etno-racial como razio do
predominio em uma atividade, o que seria
um racismo a meio caminho entre a ideologia
biologicista e o culturalismo (tipico da atual
direita na Europa). Simplesmente gquero
chamar atengiio A natureza hibrida disto que
chamamos sociedade de consumo indus-
trial ¢ pés-industrial e civilizagdo mundial
moderna; ndo € possfvel, mesmo tipologica-
mente, desengatd-las dos nexos histérico-
sociais e das idiossincrasias locais que lhes
dao feigo e ainda proporcionam a selegao
deste ou daquele individuo deste ou
daquele grupo humano. Quem afirma isso
deixa escaparem, como faz Adorno, os
condicionantes que atuam sobre o campo
motivacional dos agentes, embutindo-se
nas consciéncias prdticas, nas tomadas de
decisdes, nos projetos pessoais esboga-
dos, nas agéncias e nas configuracdes
grupais efetivadas. As maneiras como ©
sucesso nos nichos da produgao e
consumo culturais pop tem estado ligado
ao tema da ascensdo e mobilidade social
dos negros-mestigos passam inexora-
velmente por essa consideragéo, recente-
mente apreciada num artigo de Paul Gilroy
(1995, p.96).
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“Orfeus” em tempo de modernidade no desfile de carnaval carioca

O ambiente da matriz européia da
modernidade, durante o decorrer do século
XIX, contém os germes dessa configuragio
contemporanea. Vale lembrar que, na parte
continental da Europa, a polaridade
racionalidade versus vitalismo sintetizou as
pugnas entre os segmentos sociais
identificados aos cinones ou conserva-
dores ou da democracia em torno da domi-
nagdo politica-ideolégica. Todavia, 0 mais
interessante é a maneira como a multipli-
cidade de grupos humanos na Alemanha e
na Franca, por exemplo, incorporou os
idedrios difundidos por intermedidrios
culturais as suas sociabilidades e fixaram
Certas praticas como simbolos da nio-
rotina, do éxtase, na busca do instante feliz,
em meio ao desprendimento do status e das
posicdes estdveis na estrutura social o que
trouxe o debate identitério para o centro de
um arranjo societal sempre mais, apesar das
idas e vindas, notabilizado pela verticalida-
de. Desse dngulo, a institucionalizagio dos
esportes e do turismo, entre outras ativida-
des, acompanha esta combinagio de urbani-
zagdo crescente, modernizagao capitalista,
afirmagéo do primado universalista da
igualdade juridico-politica e reivindicagdes
subjetivas de excitagdo. Por outro lado, a
prépria maneira como a primeira sociedade
urbano-industrial, a Inglaterra, fomentou o
esporte enquanto modalidade de pacifica-
o e tornou-se um parametro civilizatério,
proporcionou brechas as apropriagdes
realizadas por facgdes de populagdes
subalternizadas, quando integradas a
estrutura social dos Estados-nagdes e ao
mercado capitalista, no ritmo da articulagéo
desses agrupamentos na difusio de hdbitos
civilizados e na pressdo generalizada pela
democratizag&o dos direitos civis ¢ do bem-
estar material.

Sob outra perspectiva, embora conca-
tenada a anterior, neste século o jogo das

legitimidades é atravessado pelas novas
regras ditadas pela aceleragio vertiginosa
dos ritmos, cujos reflexos siio a emergéncia
de cultos a velocidade e a virilidade
(ritualizando prdticas desportivas e de
diversio) e & mancira como estes com-
pactuaram com a racionalizag¢io das
habilidades corporais humanas, sobretudo
quando atreladas & mecanizagio que visa
otimizar a cadeia da producdo de mer-
cadorias, Fatos intimamente relacio-nados
a eclosdo de duas guerras mundiais que
atingiram em cheio primado intelectualista
do iluminismo europeu. Mas tais fatos
também impelem, por outro lado, a crescente
critica 2 hegemonia do modelo de agdo
técnica-instrumental, insinuada no
descontentamento com o modeclo de
disciplina que c¢xige um autocontrole
excessivo em amplos segmentos da vida
humana, estabelecendo as condigdes 2
adogdo do apelo neo-romantico c idilista
do reencontro das pessoas com a premissa
de uma autenticidade constitutiva (seja da
natureza, scja dos sentimentos). No seu
conjunto, tais transformagdes implicaram
uma reorientagéo tanto para a evocagio de
posturas mais despojadas quanto, relacio-
nadamente, para transferéncia para os
espagos pablicos das afeigdes e emogdes
pessoais. A medida que tais locus inserem-
se, a principio, como 4reas de ndo-coergio
e de dialogia, eles sdo investidos de um
cardter menos racional, passando a 4reas
miméticas e catérticas abertas as expressdes
nao-violentas de impulsos contidos na
rotina urbana da autoregulagio, mas ainda
pautadas no hegemdnico gabarito da
civilidade. E isto esteve na contraface da
paulatina emergéncia da devogdo aos
éxtases proporcionados pela sensualidade
estilizada dos esportes e das modalidades
de aventura ou pela excitagio das miisicas
dangantes, tendo no rock seu mais acabado
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emblema. O que cedo levou os governos a
incentivarem estas praticas lidicas-
recreativas ou investir em politicas piiblicas
de fomento a rituais de entretenimento
coletivo.

A atuagdo sincronizada em diversos
paises, ao lado de uma mercantilizagio/
profissionalizagio apoiada na introdugdo
do princfpio empresarial por amplas
vastiddes de segmentos sociais ¢ na
formagio de uma rede institucional tecida
internacionalmente, em sintonia com a
expansdo global da reprodugio do capital,
ajudou a conferir o cardter mundializado de
muitos destes simbolos e préticas culturais.
Antes de mais nada, foram cruciais para
definir a especializagio funcional de agentes
institucionais como aptos para manipular
0s recursos de prestagdo de servigos das
necessidades sociais geradas, fundando o
coméreio de bens-mercadorias e signos de
prazer, o qual calca-se sobre o culto 4 beleza
corpdrea em movimento. Sabemos o quanto
cantores, instrumentistas, dangarinos de
géneros populares de cultura (sobretudo,
do jazz), jogadores de basquete e futebol,
em grande medida negros americanos (n3o
apenas dos Estados Unidos), tornaram-se
alvo da mais calorosa idolatria na Europae
pelo resto mundo, acompanhando a
extensdo da cultura material da ci vilizagio
moderna.

Artistas-sambistas no palco do
carnaval-espetaculo carioca

Talvez o percurso escolhido para atingir o
alvo tematico deste trabalho tenha sido por
demais sinuoso e digressivo. Contudo,
como ndo s€ lem aqui uma proposta
etnogréfica sendo pois a intengfo dar uma
panordmica histérico-sociolégica, era
fundamental vasculhar a constituigdo

dessa espdcio-temporalidade moderna, no
que tange a configuragio estético-artistica
e do entretenimento, a fim de consubstan-
ciar as categorias empregadas na andlise.
Isto porque, quando falo de tensdo entre
cultura negro-mestiga e modernidade no
Desfile das Escolas de Samba do Rio de
Janeiro, néo pretendo tdo-somente enfatizar,
por respeito a um viés menos dialético do
que dicotdmico, as contradi¢des supostas
tanto na dominagio/exclusio ideolégica e
étnica-racial quanto sdcio-econdémica
presentes ao ritual situado numa sociec!ade
burguesa-capitalista. Esta perpectiva,
suposta na dicotomia elite burguesa versus
povo-popular (negros e proletarios), exefce
um predominio exagerado nas discussdes
acerca da cultura popular, em geral, e de
modo incisivo nos estudos sobre o Carnaval
carioca e os seus desdobramentos no
imbito do debatc étnico. A repetigdo de
determinados jargdes ideolégicos acaba por
embagcar a existéncia das ambigiiidades e
formiddveis gradagdes que pululam no
fendmeno estudado, simplificac@o que
aparece na maneira unilateral como
Rodrigues (1984), por exemplo, trata a
comercializagdo do Carnaval das Escolas de
Samba cariocas simplesmente como a
retomada da secular expoliagdo branca
(burguesa) sobre o corpo e, agora, oS
simbolos da populagdo negra.

O resultado dessas investidas tem sido
claudicante, pois a interagéo entre particular
e totalidade torna-se dificil, j4 que se parte
de um modelo de antemao disposto a
evidenciar os conflitos, salvaguardar a
dignidade do singular e culpar as
insufici€ncias do geral, ocupando-se porém,
apenas deste iltimo. Assim, perde de vista
as especificidades das concatenagdes
igualmente notdveis numa situagio e
processo sociais que distinguem-se exata-
mente pela sempre crescente adensada
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variadas quanto o nimero dos grupos
sociais que repde, mas cujo trago comum é
aidentificagdo mitua nas fronteiras da arte-
cultura, entedida como plano pacifico e
autonomizado da criagiio, excitagio e
formag@o espiritual. Em termos muito
genéricos — jd que em outras oportuni-
dades Farias (1995), Cavalcanti (1994) e
Montes (1996-7, p. 06-25), detiveram-se
sobre o tcma —. a presenga negro-mestica
no Carnaval carioca ocorre, desde o século
passado, em mejo a um projeto civilizador
que procura aproximar, modernizando-a de
acordo com os moldes burgueses-capita-
listas, a socicdade brasileira do modelo
ocidental europeu e norte-americano, 3
medida que a interdependéncia extensifica
os intercdmbios e vai delineando um con-
certo socictdrio ¢ civilizacional abragente.

Precisamente, as Escolas de Samba
traduzem a apropriagio do ja ressignificado
modelo de desfiles operfsticos monu-
mentais que chegou ao Rio, ainda durante
0 periodo mondrquico, através de segmen-
tos da corte ¢ das classes médias ambienta-
das nas grandes sociedades carnavalescas,
como uma férmula de polimento estético e
pacificagio das diversdes nos festcjos
MOmeESCcos €, a0 mesmo tempo, modo de
disting@o social. Sem a pretensio de
desenvolver o argumento aqui, suspeito
que, aliada a psicologizagao dos individuos,
a carnavalizagdo entre nés teve repercus-
sbes semclhantes ao papel da corte na
Franca e dos esportes na Inglaterra para o
decolar da civilizagio da sociedade ¢ paraa
homogeneizagao de individuos e coletivi-
dades, sobretudo no que concerne &
necessidade de uniformizar sentimentos e
comportamentos em uma “moderna tradigio
brasileira”, fator este com decisiva partici-
pagdo no predominio dos tragos conside-
rados informais na montagem do cariter
nacional no Brasil. emblematizado pelo

lidico carnavalesco, forjando, assim, uma
tradigo a partir da simbiose entre vernacular
e moderno, de acordo com a interpretagio
de Ortiz (1988, p. 35-7) Isto ao lado, claro,
do desenvolvimento da verticalidade
competitiva a estrutura de classes ordenado
pelo mercado capitalista, da burocratizagio
tecno-juridica e da ordem politica institu-
cional e ideolégica igualitdria e das formas
assumidas pela intelectualizagio das
relagdes sociais, mas que permaneceu
igualmente atrelada a insuficiéncia
demonstrada pelas instituigdes formais em
integrar nacionalmente o pais, principal-
mente a escola piblica e aquelas constitu-
tivas da democracia representativa — situa-
¢do que pode ser explicada pela natureza
particularista ¢ oligdrquica da elite e pelo
perfil agro-exportador da economia neo-
colonial da virada do século XIX para o
século XX, ]

A difuséo da civilidade cammavalesca vai
ocorrer de vdrias maneiras. Por um lado, o
desenvolvimento manufatureiro na cidade,
sobretudo das industrias téxteis, promove
a adogio de métodos ingleses de
disciplinarizagfio da mao-de-obra para o seu
adestramento, valendo-se muitas das vezes
do emprego de férmulas lidicas. E o caso
do futebol e das sinfonicas de fabricas. E a
partir destas \ltimas, quando mescladas aos
sfmbolos e praticas de diversio e devo¢do
religiosa do contingente de migrantes
negros ¢ mestigos, jd conformados ao
sincrestimo catélico-africano ¢ 2 protos-
secularizagdo, quc se constituiu a festa
barroca na América tomando a forma de
procissdes religiosas-profanas, situadas
nas festividades realizadas nos largos das
igrejas. Tal populagdo era proveniente em
sua maioria do Recdncavo baiano e havia
rumado para a entdo capital do pafs com a
decadéncia da economia da regido natal, em
busca de trabalho. Por isso, vdrios foram
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legitima, de acordo com os cénones da
diversdo estético-artistica, ali, durante os
campconatos do Carnaval-Espetdculo.

As Escolas de Samba vém a reboque
desse processo, tdo-somente sumarizado.
Mas elas também repercutem a sua maneira
a retradugio de muitas praticas, técnicas
corporais, formas de exposi¢do e
comunicagdo e simbolos vicejados entre os
negro-mesti¢os na cidade. Isto a medida que
vivem a ambigua situagdo de instaurar
fulcros de intimidade, onde podem evocar
memdrias ancestrais, mas tém, em contra-
partida, urgéncia de publicizar tal priva-
cidade, sempre envolta na depreciagio da
coisa “imoral” e “nociva” a civilidade,
permanentemente vigiada pelas instincias
guardidies da ordem normativa burguesa.
Isto ajuda a compreender melhor, por exem-
plo, a proximidade entre as priticas religio-
sas populares afro-brasileiras e os jornais,
mediante as cronicas de Jodo do Rio, jd no
inicio do século. Estas atuais agremiagdes
recreativas dizem respeito 2 dindmica de
grupo, sobretudo a insergdo desses
segmentos subalternos etnicamente
estigmatizados no dmbito do lazer urbanc e
do comércio de cultura, mas a dubiedade
entre a integragao e a demarcagio de uma
diferenca e a valorizagio do starus de tais
grupos étnicospermanece. Qutra vez, a
modelagdo tedrica do processo tem de
considerar que os encontros culturais € os
confrontos repercutem o adensamento dos
relacionamentos e da diferenciagéo sociais
na cidade, seguindo um movimento
ambiguo de difusao de habitos e divulgagio
de valores promovido de acordo com as
estratégias ideoldgicas de grupos hegemo-
nicos, ao lado de formas de exclusio de
agrupamentos humanos e seus costumes ¢
habitos; tentativas de cerceamento a
participacg@o e posse generalizada dos bens
de cidadania (politica e cultural) e as tticas

e pressdes subalternas de inclusdo nessa
economia social de distribuigdo assimétrica
de raridades.

Tal encadeamento e as fronteiras
instauradas sdo decisivas neste trabalho,
porque encerra-se em ambos o entendi-
mento de trés aspectos cruciais: a emergén-
cia do samba como género artistico, a
legitimidade da atividade cultural e a
profissionalizacio dos seus agentes. Por
exemplo, para retomar a idéia de mediagdo
cultural desenvolvida por Hermano Vianna
(1995), é preciso reconhecer que o impulso
da indstria fonografica no Brasil est4 ligado
a formatagao de uma misica popular urbana,
embasada na polifonia das relagdes sociais
numa cidade metropolizando-se. O samba
Pelo Telefone, de Donga, compde o acervo
de reliquias da indistria cultural neste pais,
além de fazer parte do consubstanciamento
da cultura popular de massas. Mais tarde, 0
advento da radiofonia comercial vai
corroborar em escalas bem maiores este
engate.

Mas este quadro deve ser analisado
considerando-se dois aspectos, ambos de
caracteristicas simbdlicas, ideoldgicas e
civilizatdrias. Isto porque a classificagao de
“popular” para alguns fatos culturais dos
segmentos sociais subalternos ocorreu na
esteira da formagao das sociedades-nagdes
¢ em conluio com 0s respectivos projetos
nacionais. Assim, as iniciativas de homege-
neizagdo e codificagdo das hetero-
geneidades humanas na amplidao compacta
dos modernos monopélios estatais da forga
e do sentido calcaram-se em iniciativas s
quais coube reforgar a formagdo do ente
povo-nacdo, acentuando dado cardter
étnico a partir da valorizag@o de simbolos
vernaculares com o intuito de igualar
diferengas, de suprimi-las até. E o que se
verifica na intervengdo do poder publico
quando nacionaliza e folcloriza elementos
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liderados. Exigia que estivessem com os pés
e pescogos sempre cobertos e vestissem
trajes representativos da elegéncia e do
decoro, em sintonia com o piblico de
classe-média que os apreciava, segundo
sua biografia escrita por Silva e Santos
(1989, p.83). Para entender essa agrilhoa-
mento, € preciso considerar a categorizagio
arte e cultura que define toda a relagdo entre
publico e sambistas, bdsica 4 demarcagio
de certos tragos étnicos folclorizados como
recursos necessdrios a integragdo diferen-
ciada desses agentes nas instdncias de
divulgacdo e no mercado cultural, muito
embora tal individualizagiio seja bastante
atravessada por valores enraizados em
principios comunitdrios indifercntes ao
predominio da autoria individual ¢ maculada
pelas dificuldades de profissionalizagio
dessas pessoas, que t&m pouco acesso ao
mercado fonogrifico e de espetdculos.

A classificagdo folclorica do popular, ou
aclassilicagio mesma como cultura popular,
implica a constituigdo do tripé sobre o qual
se erguc a legitimidade da cultura popular
na modernidade. Compde-se da raciona-
lizagdo discursiva levada a cabo por intelec-
tuais (académicos, jornalistas, romancistas
¢ outros), que sistematiza e confere sentido
préprio as préticas e simbolos, dispondo-
os antagonicamente ao “moderno”. Outro
suporte importante ¢ a estilizagio da materia-
lidade, ao fazer-se habitus de grupos; isto
¢, aquele operador légico de atitudes que
visam 4 exibi¢do a um piiblico segmentado
de an6nimos. Para o entrelagamento, muito
contribuem alguns intermedidrios culturais,
ao divulgarem o popular como curiosidade
exdtica (nas muitas acepgdes do termo) nos
veiculos restritos ou massivos de comuni-
cagdo social. E enfim, a oficializagdo de um
lugar simbélico, ideolégico ¢ mesmo
demarcador da fungio institucional de tais
praticas significantes e simbolos, com uma

atuagdo decisiva do Estado e do setor
empresarial privado. Isto repercute na
codificag@o espetacular das praticas signi-
ficantes e viabiliza sua profissionalizagao/
mercantilizagdo. A partir deste entrosa-
mento, rotulados como folcidricos, tais
artistas passam a fazer parte da assimetria
enraizada na distribuigao dos recursos e
produtos, consistindo também em raridades
no universo cosmopolita da cultura de
consumo donos de uma carga estética
prépria; sdo provedores também de encan-
tos ¢ podem compartilhar dos cultos
seculares a beleza, como bens de entreteni-
mento, para relomar um argumento
desenvolvido em outro trabalho de Farias
(1997,p.57).

O que os distingue e delimita € o traco
rdstico e mesmo primitivo desta aura que
agora os unifica, cmbasado no teor étnico
(e racial) que lhes é particular. Entretanto
ndo se trata mais de uma posigao marginal,
(embora — no caso do Brasil — os mesmos
corpos sejam identificados a uma alteridade
afro-brasileira ou amerindia, tornando-se
alvos de outros discursos que os concebem
como exemplares inferiores na escala
cvolutiva da humanidade, logo incapaci-
tados 2s tarefas reconhecidas do “homem
civilizado”. J4 que agora eles sdo saudados
pela habilidade de promover excitagdes
pacificas, “estéticas”. Ndo que o pre-
conceito seja substituido por afirmagdes
mediadoras entre o respeito a diferengae a
consagragio de uma visdo de humanidade
inica na sua diversidade; ha uma permuta
de significados racistas, idilizantes e
consagradores para a produgio da imagem
publica de parcelas dessas populagdes
como grupos de carisma. Ao contrdrio, a
sua veiculagdo no comércio de signos,
imagens e artefatos culturais agenciados
pela indistria do turismo e do mercado do
cntretenimento dar-se-4 na inusitada
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mercado capitalista funda-se sobre o pos-
tulado da equivaléncia, isto &, a mobilidade
intergrupal (¢ mesmo intersocial) € nodal tanto
a dinAmica monetdria quanto ao primado da
otimizagao do lucro. Desta forma € descartado
o cardter ontolégico do status; torna-se este
um emblema tao-somente formal, passivel
de apropriagdes varias, conforme as pugnas
e sinteses realizadas no jogo social.

As situagdes causadas por pressdes
democrdticas no decorrer deste século
evidenciaram deslocamentos nas muitas
balancas de poder ¢ na elevagdo ou
depreciacdo de status. O que envolve, e
aqui seguimos de Elias (1997, p. 36-7)
remancjamentos entre 0s sexos, as gera-
¢Oes, os governantes ¢ governados, as
classes sociais, os estados-nagfes e as
etnias. E ainda acrescentaria # lista: os
niveis culturais. Pois isto se traduz, entre
outros aspectos, como o modo pelo qual a
produgdo simbdlica classificada de popular
dissemina-se ¢ alcanga legitimidade ao dar
suporte simbélico ao starus de novos
argumentos sociais emergentes consti-
tutivos de faixas amplas, denominadas
“médias populares'?. Nestas, a auséncia de
um capital simbélico acumulado, seja no
pertencimento a uma familia tradicional
abastada ou na passagem pelos bancos de
institui¢des de ensino voltadas i elites,
transforma-se nio apenas numa negativa
reagfo, mas também na negagfo positivada
mediante a posse, uso e exibi¢do de préticas e
bens categorizados pela rubrica da sensuali-
dade informal e da carnavalidade festiva.
Certamente, ndo se pode desvincular esse
aspecto da estruturagdo de um mercado de
bens culturais calcado na profissionalizagao
dos seus produtores, monetariza¢io dos
seus circuitos de circulagio e consumo e
ainda na instauragao de instancias de posse
e divulgagdo dessa produgio, assoberbada
desde o fim da Segunda Guerra.

A partir deste momento, os fluxos
turisticos e a prépria atividade turistica
afirmam-se, ao lado de outros ramos do se-
tor de servigos dedicados ao entreteni-
mento, como atividades de ponta na
aquisig¢do econdmica capitalista e co-
participam das lutas pela sagrac¢fo e
distingdo entre os muitos grupos interde-
pendentes na cadeia societdria mundia-
lizada. No Brasil, nesta mesma ocasifo, as
politicas pdblicas para o turismo e entre-
tenimento passam a compor 0s interesses
de desenvolvimento socioecondmico, algo
favorecido pelo empenho dos governos
militares em dotar o pais de infra-estrutura
para o desenvolvimento do capitalismo em
sua fase monopolista financeiro-tecnold-
gica, tendo este como um de seus pilares a
industrializagdo e mercantilizagdo do
simbdlico para fins de diversdo de massa.
J4 notabilizada como balneirio tropical de
fama internacional e niicleo pioneiro do
implemento turfstico no pais, a cidade do
Rio de Janeiro conquista prioridade nos
investimentos e projetos dedicados ao setor
de turismo. A faixa litorinea no sul da
cidade vai abrigar o complexo hoteleiro, além
de bares, restaurantes e casas de diversdes
voltadas para os ptiblicos (locais e de outras
regides do pafs e do globo) consumidores
de cultura. Num momento quando miiltiplos
imagin4rios, forjados em campos tdo
distintos da cena social e ressignificados
como slogans pelos discursos publicitdrio
e turistico, exultam a reconhecer na
tropicalidade morena os encantos ex6ticos
de uma sensualidade festiva e afrodisiacae
configuram essa experiéncia hedonista
como signo de prestigio, conforme podemos
ver nos trabalhos de Urry (1996) e Farias
(1997).

Diante dos novos compromissos firma-
dos pela cidade, agora “capital da brasili-
dade”, no sistema da economia mundial, o
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ritmistas, dangarinos e “mulatas que ndo
estdo no mapa” formam a ficha técnica de
tais produgdes, as quais se lancam para além
das fronteiras da cidade ¢ do pafs. Por outro
lado, desde que samba-enredos, como
O Mundo Encantado de Monteiro Lobato
e Bahia de Todos os Santos sdo gravados
por cantoras famosas, como Eliana Pitman
¢ Elza Soares, a miisica das Escolas de
Samba torna-se parte do hir parade do
mercado de bens da industria fonogrificae
do sistema radiofdnico comercial. Nessa
esteira de popularizagio, a disputa pelo
samba-enredo torna-sc palco de batalhas
acirradas pelo direito a participagdo nos
lucros do comércio musical ou para a
promog¢do de alguns nomes ao estrelato,
caso do compositor e puxador de samba
Neguinho da Beija-Flor. J4 a consolidagao
do Desfile como um programa de televisio,
ao ampliar o campo de divulgagdo do
evento, confere maior destaque aos seus
protagonistas ¢ igualmente alarga as
possibilidades de monetarizagio da
prestago de servigos que realizam.

Tais episddios, em grande medida, foram
tratados de acordo com o seguinte dilema
pela literatura que se ocupava com o
problema do individuo negro-mesti¢o na
modernidade: ou os grupos mantém-se {iéis
auma tradigdo enraizada numa A frica mitica,
querendo revivé-la, assim colocando-se &
margem da sociedade. Ou resignam-se a
integragdo voraz num contexto social que
lhes é hostil, numa atitude suicida simbélica,
algo traduzivel no consentimento com o
seqiietro do seu patrimdnio cultural para
fins de dominagao ideolégica e/ou
explorag@o econdmica por parte da inddstria
cultural, para entdo simplesmente ocupar
vagas numa cidadania secunddria. As
vicissitudes da civilizagdo do planeta, uma
vezressaltadas, parecem acenar 2 incipiente
emergéncta de outras possibilidades.

A proposta deste trabalho girou em torno
dessas tendéncias, dinamizadas pelo
intrincamento de alguns mecanismos
sociais. A andlise configuracional destes
tiltimos possibilitou vislumbrar a combi-
natéria entre processos que empurram
populagdes humanas inteiras e seus
simbolos & marginalidade ao lado dos que
individualiza segmentos destas, fixando-os
em dreas intersticiais, como a do extra-
cotidiano da festa carnavalesca, onde
fundem-se os significados da seriedade e
brincandcira. Embora os seus desdobra-
mentos pertengam a uma histéria ora em
andamento, esse conjunto permite jd
derivagdes tedricas para outros estudos.

Por isso, n@o tenho a intengdo de, nos
limites do quadro de referéncia tedrico e
histérico-empirico aqui apresentado,
solucionar todos as problemas envolvidos
no tema desta categoria vagamente enten-
dida como “cultura negra” no que diz res-
peito a &nfase posta no tema da ascensio
social do negro. Tampouco estou desatento
as incongruéncias dessa mercantilizagdo/
profissionalizagio das técnicas corporais €
simbolos classificados como negro-
mestigos cariocas. Claro que a distribuigio
dos excedentes dessa prestacgdo de servigos
é desigual em todos os seus niveis —
inclusive entre aqueles que possuem a
mesma cor de pele. Na verdade, o mais
correto seria definir o processo pela seletiva
¢ inconstante monetarizagio de atividades
amadoras. Afinal, até agora raros sio
aqueles com acesso a redimentos suficien-
tes para sobreviverem apenas de atividades
englobadas pelo género artistico samba
(canto, danga e seus derivativos).

Porém, o que interessa por ora sdo as
sugestdes realgadas no processo de
espetacularizagdo de praticas significantes
desse agrupamento social determinado pela
etnia, no Rio de Janeiro. Vou recorrer para
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comunicacdo bem como os responsaveis
pelas atragdes divulgadas. Basta ver que
representacdes afins estdo reiterativamente
presentes no discurso musical dos sambas-
enredos das Escolas de Samba, a maneira
dos seguintes:

{...) Me leva que eu também vou/
A festa vai comegar, vou me acabar/
Quero ver vocé sorrir/ A galera
sacudir/ Ao ver meu Salgueiro
passar (Académicos do Salgueiro,
1995 — Marcio Paiva, Adalto
Magalha e Quinho).

(...) Vem nessa amor, pra um novo
dia/ Brincar no paraiso da folia/ A
mdo que faz a bomba, faz o samba/ E
Deus, faz gente bamba/ A bomba que
explode nesse carnaval/ E a mo-
cidade levantando seu astral”
(Mocidade Independente de Padre
Miguel, 1996 — Beto Corréa, Dico
da Viola, Jefinho e Jodozinho).

A observacio, porém, desses significados
precisa ir além do plano das representagdes
e levar em conta também aquele das perce-
pgoes e dos afetos, para que se possa entiio
considerar a configurag@o social constitu-
tiva do Desfile de Carnaval carioca. Isto é,
precisa ocupar-se das relagdes de depen-
déncias muituas entre cooperag@o e coagio
estabelecidas pelos participantes da Festa-
Espetdculo em suas vidrtas dimensdes, as
quais, simultancamente, os conferem
distingdo aos lugares que ocupam. Pois se
os sambistas (passistas, ritmistas, cantores
e outros) impdem-se como agentes da
coagdio externa sobre os que lhes sdo
diferentes (publico-audiéncia e integrantes
andnimos de alas), os préprios sambistas
devem primar pela autoregulaco intrinseca

aconsciéncia do artista. O que explica serem
os sambistas, a um s6 tempo, aticadores da
centelha para a liberagdo de impulsos
represados noutras insténcias da vida social
guardides do controle € do auto-controle, e
a caracteristica mimética-simulativa da
situagdo de catarse, por eles protagonizada.
Enfim, lhes cabe canalizar as descargas
emotivas para sentimentos mais pacificos,
vivenciados, por exemplo, na sensagio de
um instante Gnico, deixa aflorar a vaidade
narcisica de uma temporal-espacialidade
aberta a exposicdo das espontaneidades
emocionais. O testemunho de uma
empresdria paulistana, hd alguns anos
componente de ala, expressa tal sentimento:

Sair em uma escola de samba do
Rio é uma sensagdo indescritivel.
Na primeira vez que desfilei, minha
ala estava perto da bateria. Nao
parei de sambar um minuto. O som
fazia cécegas nos pés. Resolvi qiie
iria desfilar no Carnaval carioca até
o fim da minha vida. (Folha de SP,15/
12/1993).

Contudo ¢ na cena da Festa-Espetdculo que
sdo galvanizados seus impulsos nos
mecanismos de controle das emogdes,
bdsicos para a legitimagéo do evento. Para
isto é fundamental o préprio exercicio de
teatralizacio executado pelos sambistas,
quer dizer: o controle, neles ¢ nos demais,
do tipo de alegria que despertam. E desta
tensdio na extraordinariedade, localizada
entre o informal e o formal, instaura-se outra
rotina, dinamizada na produc¢fo e consumo
de bens de prazer, que transfere o peso da
balanga de equilibrios de poderes para uma
teldrica tradigdo negro-mestiga brasileira
dona dos segredos da informalidade
pacifica, porém exercida por especificos
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RESUME

“QOrphées’ de la Modernité au défilé du carnaval de Rio de Janeiro

Il y a unc accéiération du mouvement vers
une accentuation du caractere marchand de
certaines pratiques culturelies et de symboles
appartenant 2 la tradition du samba de Rio de
Janeiro, notamment en ce qui conceme les Ecoles
de Samba. Ainsi, cet article fait une réflexion au
sujet de la spécificité du processus Qui traduit
cette formation et production culturelles dans le
domaine du spectacle, selon les conditions qui
sont celles de la modernité. L'on y analyse le
type particulier de professionnalisation des

acteurs, dont I’identité ethnique noir-métisse est
endialogue avec le caractére éguivoque dont est
revétue la couche sociale 2 laquelle appartiennent
ces individus, puisque, dans un méme corps, ils
sont ou bien des travaillurs anonymes et post-
industrielles contemporaines. L’ Article essaye
de remarquer les mecanismes d'institutionna-
lisation de la “culture du samba” aussi que les
tendances relatives  I'accession sociale de gens
socialement stigmatisés.
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Mitos, controvérsias e fatos: construindo 2 histdria da capoeira

oje j& ndo é mais necessério explicar

o que é capoeira. Ela fot téo

divulgada, nos tltimos vinte anos,
que jd deu, literalmente, a “volta a0 mundo”.
E praticada nio somente em todos os estados
brasileiros, mas também na Argentina, nos
Estados Unidos, no Canadd, na Europa
Ocidental, em Israel, no Japdo e até na Aus-
trélia. E a lista estd incompleta. A capoeira
virou, depois do boxe, a modalidade de luta
nio-oriental de maior projeg@o no Ocidente.

Ao mesmo tempo em que se abrem novas
academias, a cada dia cresce a literatura
sobre a capoeira. J4 circulam varias revistas
especializadas,’ dezenas de teses académi-
cas t€m sido escritas no Brasil e no exterior
sobre a capoeira? e outros tantos livros
sobre o tema sdo publicados a cada ano.
No entanto, a histéria da capoeira, tal como
ela é contada nas academias, ou mesmo em
muitos livros, continua veiculando uma
estranha mistura de mitos e semi-verdades
que se mostra muito reticente a auto-corre-
¢ao. E raro sio os que, como Nestor Capoeira
(1992, p.12), capoeirista e pesquisador, tém
tido a coragem da autocritica radical.

A proposta deste artigo é examinar
alguns destes mitos e controvérsias & luz das
fontes e evidéncias de que dispomos hoje.
Queremos mostrar o que podemos, com 0§
conhecimentos de que hoje dispomos, aceitar
como provado, o que ¢ apenas plausivel, € 0
que nos parece claramente equivocado.
Refletiremos também sobre a fungdo destes
mitos, mostrando que se relacionam com
conflitos mais abrangentes que se desenro-
lam na cultura e na sociedade brasileira.

1. Mitos e controvérsias no
mundo da capoeira

E importante notar que, quando falamos em
mitos, estamos tratando de concepgdes

vigentes no interior da comunidade dos
praticantes da capoeira, veiculadas por
diversos meios (tradi¢cdo oral, canticos,
apostilas e publicagdes de pcquena
circulagio), e que tém cumprido a fungdo
de manter integrada a comunidade em torno
de seus valores considerados fundamen-
tais. No entanto, as concepgdes que a seguir
estudaremos sfio vigentes também para
além do estrito universo dos praticantes da
luta pois, uma vez que a capoeira ganhou
espagos institucionais e acad&émicos,
constituiu-se todo um discurso com
pretensbes cientificas para sua legitimagao.

Existem vdrios niveis de mitificagdo.
O primeiro é o do mito que ndo tem
nenhuma base em fatos histéricos nem
ensinamentos de mestres antigos, mas €
inventado para reforgar determinadas
posigdes ideologicas. Em geral, é dificil
saber quem inventou o mito, tragar a sua
origem precisa. Ele surge cm momento
oportuno, e acaba sendo repetido tantas
vezes que assume ares de verdade incon-
testdvel. O segundo € mais sutil, porque
consiste em insistir sobre alguns aspectos
em detrimento de outros, que sdo omitidos.
Estas versdes parciais t&m tido fungdo
importante nos enfrentamentos ideolégicos
que escolheram a histéria da capoeira como
um dos seus campos privilegiados. Muitas
controvérsias sobre a histéria da capoeira
se assemelharam a um didlogo de surdos,
onde os argumentos do “‘outro lado” ndo
eram considerados.

Devemos também distinguir os diferen-
tes niveis de discurso, veiculados pelos
distintos agentes. H4 que se distinguir a
conversa informal de capoeiristas, por
ocasido de “rodas” ou treinos, das repor-
tagens nos jornais sobre estes eventos, €
dentre as publicagdes mais especializadas,
os manuais redigidos por professores e
mestres dos textos académicos (artigos,
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teses e livros). A distdncia entre os dois
tiltimos nio € de nenhuma maneira absoluta,
tanto que hd mesires ou capoeiristas que
viraram estudiosos da histéria da capoeira
e que chegaram a admirdveis nfveis de
erudi¢do, como Bira Almeida (Mestre
Acordeon), Jair Moura, Nestor Capoeira,
Angelo Decinio, Raimundo César Alves de
Almeida (Mestre Itapoan).® Por outro lado,
vérios cientistas sociais estudiosos da
capoeira sdo ou eram também praticantes
da arte, como Alejandro Frigerio, J. Lowell
Lewis, Muniz Sodré, Leticia Vidor, etc.
Destarte, “se difunde a figura do estudioso-
jogador” (Soares, 1995, p.17). Este processo,
evidentemente, tem implicagdes metodo-
16gicas importantes. Possibilita ao analista,
por um lado, uma viséo interna da dinmica
que estuda. Por outro, a insergao do pesqui-
sador no campo — no sentido sociolégico
de Pierre Bourdieu — da capoeira, o que,
sem ddvida alguma, interfere nas posi¢des
que este assume quanto a aspectos doutri-
nérios da luta. Por exemplo, as suas avalia-
¢des dos sistemas de graduagio, do resgate
de diversos rituais e de outras praticas
adotadas por diversos grupos de capoeira
atualmente existentes dependerdo muito
dos contatos que conseguiu estabelecer
com cada um deles.*

Nio se pode exigir o mesmo rigor e
cuidado com detalhes historiograficos de
textos elaborados para aulas, mais preocu-
pados com a didética, com a maneira pela
qual é passada adiante a mensagem, € de
textos mais eruditos. Nossa postura aqui €
de tentar dialogar com estes diferentes
textos. Pensamos que é possivel respeitar
os ensinamentos dos mestres antigos €, ao
mesmo tempo, guardar uma distancia critica
em relagfio aos seus discursos, isto é, levar
em consideragiio o contexto no qual foram
elaborados, e as informagdes as quais nédo
tiveram acesso. Queremos contribuir para

que os achados das pesquisas académicas
sejam discutidos, e assim permitam a
elaboragio de uma visdo menos a-histdrica
da capoeira.

1.1. O mito das origens remotas

Numa noite escura qualquer do
século XVI, o primeiro negro
escapou da senzala, fugiu do
engenho, livrou-se da serviddo,
ganhou a liberdade... Escapou 0
segundo e o terceiro, na tentativa
de segui-lo, fracassou. Recaptu-
rado, recebeu o castigo dos
escravos. (...) As perseguigcoes ndo
tardaram e o sertdo se encheu de
capitdes-do-mato em busca dos
escravos foragidos. Sem armas e sent
munigoes, 0s negros voltaram a ser
guerreiros wtilizando aquele esporte
nascido nas noites sujas das
senzalas, e o esporte que €ra
disfargado em danga se transformoit
em luta, a luta dos homens da
capoeira.“A capoeira assim foi
criada”. Jomal da Capoeira, n. 1, 1996

No entender de muitos capoeiristas, quando
o primeiro escravo angolano pisou a Terra
de Santa Cruz, j4 o teria feito no passo da
ginga e no ritmo de S&o Bento Grande.® A
origem africana da capoeira € defendida
geralmente pelos praticantes da Capoeira
Angola. Nisto, podem se valer da afirmagao
do Mestre Pastinha: “Nao h4 divida de que
a capoeira veio para o Brasil com os
escravos africanos” (1988, p. 22).5

Na sua versdo mais radical, esta concep-
¢do sustenta que a capoeira Angola teria
“surgido” na Africa Central, sendo levada
para o Brasil pelos escravos angolas. O Bra-
sil chega a ser visto CoOmo apenas a terra
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0 que acontece com uma regido antes ou
depois do “surto” de um produto. Assim, a
histéria da capoeira invariavelmente
comega com os quilombolas do interior,
entendidos como praticantes da capoeira,
no século XVII. Dai segue num salto
mortal'! para a cidade, o Rio de Janeiro dos
vice-reis. Afirma-sc a existéncia da mesma
capoeira dos quilombolas do Nordeste entre
0s negros, escravos urbanos. e a sua
difusdo entre a populagdo livre. Comenta-
se a formagdo das famosas maltas, como os
Nagoas e Guaiamuns. terminando com o
famigerado chefe de policia Sampaio Ferraz,
que teria “erradicado’” a capoeira do Rio de
Janeiro, na década de 1890. Segue-se novo
salto mortal para a Bahia do século XX, mais
precisamente a década de 30, com a criagio
da “primeira” academia de capoeira pelo
mestre Bimba ¢ a consolidagfio da capoeira
Angola pelo mestre Pastinha,

Identificamos, porém, trés problemas
nesta maneira de contar a histéria da
capoeira:

» ndo consegue explicar as desconti-
nuidades entre os vdrios fragmentos desta
histdria;

« ndo permite enfocar as variagbes —
ou fundamentais diferengas — entre estas
manifestacoes;

« ndo permite uma visdo histérica da
capoeira como um processo, onde 0s
diversos elementos vao se estruturando e
mudando ao longo dos anos, mas trata a
capoeira como tendo uma “esséncia”, para
cuja “pureza’” é preciso voltar.

A necessidade da legitimagdo pelas
origens remotas € tao grande que pode
chegar até mesmo a4 manipulag@o das fontes
e dos fatos para que cstcs se conformem a
visdo linear e essencialista da histdria da
capoeira. Exemplar neste sentido é o uso
que se faz do famoso quadro do pintor
bdvaro Johann Moritz Rugendas, que nos

legou a primeira representagio iconografica
da capoeira, uma gravura intitulada “Jogar
Capoéra ou danse de la guerre” (1835).
O dnico instrumento musical representado
neste quadro € um pequeno tambor
(diferente do atabaque usado hoje), ndo
aparecendo nenhum dos outros
instrumentos “tradicionais” da capoeira
moderna, ou seja, nenhum berimbau, agogd,
pandeiro ou reco-reco. Como o berimbau é
considerado a alma da orquestra da
capoeira, houve até um mestre que ndo
hesitou em usar esta gravura para capa de
um disco seu, acrescentando-lhe um
berimbau, que foi posto nas maos de um
outrora passivo espectador.'?

Esta vontade de adequar a realidade e
as fontes histéricas a modelos pré-
estabelecidos nio se limita ao discurso de
mestres capoeiristas, mas existe da mesma
forma no mundo académico. Assim, no
disco “Capoeira, Afro-Brazilian Art Form”
— notdvel por todos os demais aspectos,
reunindo vérios grandes mestres numa
gravagio histérica —, o texto da capa
comenta a mesma gravura de Rugendas da
seguinte forma:

No later than 1835 berimbau, as
the lungungu came to be called in
Brazil, was being used to fuel the
capoeira martial art. This we know
because Rugendas in an illustration
shows two men in a roda, one doing
the basic step, the ginga, at left, and
the other, at right, apparently
executing a step called queixada.
They are in combat. Handclapping
and a drum accompany their battle.
But close examination of a man
standing next to the drummer shows
that he has a musical bow [sic] and
is pulling open his shirt, probably
to place the calabash-resonator of
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his instrument against his naked
stomach in Kongo-Angola manner
(Thompson, 1989).

Nzo conseguimos seguir o autor nesta sua
interpretac@o de Rugendas. Convidamos o
leitor a verificar que na dita gravura nao
estd representado nenhum berimbau. Além
do mais, a maneira pela qual foram
produzidas estas gravuras ndo sustenta a
hip6tese de um instrumento “escondido”
debaixo da camisa do homem em pé ao lado
do tambor, como € sugerido nacitagio acima
por Thompson. Néo se trata de uma foto,
resultado da tomada de um momento, mas
de uma composi¢ao, estudada, refletida. Se
Rugendas tivesse assistido ao uso do
berimbau nesta manifestagdo, ndo teria
razdo para néio representd-lo na gravura. Ndo
queremos com isto insinuar que seu olhar
teria sido “objetivo”, sem deformagdes ¢
estilizagdes. Mas apenas que, em sua légica,
ndo faria muito sentido suprimir um
instrumento “ex6tico” que alids aparece em
outras gravuras da época (Debret) — s6
que ndo acompanhado de uma danga-luta.

Desta maneira, fica exemplificado que
ninguém est4 isento de projetar a capoeira
do presente sobre as escassas fontes do
passado, procurando adequd-las as
exigéncias atuais.

1.3. O mito da queima de todos os arquivos

E surpreendente o quanto este mito
sobrevive entre os praticantes de capoeira.
Nao queremos aqui negar o fato de que Rui
Barbosa mandou queimar documentos
referentes a escraviddo no ministério da
fazenda, que chefiava durante o governo
provisério. Mas se tratava somente de
documentos de uma repartigdo, sobretudo
das matriculas de escravos criadas pela Lei

do Ventre Livre (1871), cuja destruigdo
dificultaria qualquer exigéncia de
indenizag@o por parte dos ex-proprietdrios
de escravos — o que Rui Barbosa temia.

Mas todo estudante de histéria sabe
que, apesar desta queima, existem toncladas
de documentos que se referem a escravidio,
espalhados por todos os estados
brasileiros."* Esta informagdo, conhecida no
mundo académico, tem mostrado
dificuldade em chegar as rodas de capoeira,
onde até hoje € freqiiente ouvir comentdrios
equivocados sobre o assunto. Mesmo
autores geralmente bem informados como
Areias (1984, p. 21) escrevem:

Outro ponto que dificulta o
esclarecimento dessas questdes
[sobre a histéria da capoeira] é o
Jato, ridiculo, da figura do nosso
‘ilustre Rui Barbosa’, o ‘Aguia de
Haia’, ter queimado todos os
documentos referentes a escravidéo,
sob a alegagdo de que tais docu-
mentos eram retratos da ‘vergonha
nacional’ que a escraviddo tinha
sido.

Serd necessdrio, nas reflexdes que se
seguem, nos interrogarmos sobre as razdes
da persisténcia deste mito.

1.4, Controvérsias

A estes mitos relativos 2 histéria mais
remota da capoeira somam-se controvérsias
veementes que se referem a desenvolvi-
mentos mais recentes da arte, ou seja, a
criagiio da capoeira Regional pelo Mestre
Bimba, e, em oposigdo a esta, a capoeira
Angola. A capoeira Regional provoca até
hoje julgamentos extremos, que dificultam
uma avaliagdo mais objetiva. Vamos nos
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contentar, num primeiro momento, em
caracterizar as posi¢des contrdrias, que
serdo discutidas a seguir.

Para os seus dectratores, a capoeira
Regional de mestre Bimba teria iniciado o
processo de “descaracterizagdo™ da
capoeira, iniroduzindo golpes *“alienige-
nas” e eliminando os rituais. Bimba teria
sujeitado a capoeira a uma ética oposta 2
ética tradicional (*'da malandragem”). Teria
“branqueado” a capoeira, aceitando como
seus alunos apenas pessoas das classes
médias, ensinando de preferéncia para
“doutd” e transferindo a capoeira da rua
para a academia. Teria se aliado ao poder na
busca de vantagens materiais e seria
responsdvel pela militarizacio da capoeira
por ensiné-la a militares.'

Os defensores, ao contrério, sustentam
que Mestre Bimba, com a Regional, salvou
a capoeira da extingédo, adequando-a as
exigéncias do mundo modemo. Alegam que
ele teria criado a primeira academia, e ainda
um método para o ensino da capoeira que
nao existiria anteriormente, estruturando o
mundo da capoeira em hierarquias claras,
em “mestres”, “formados”, “calouros”.
A difusdo da capoeira Regional por todo o
Brasil teria contribufdo para popularizar, pela
mesma via, a cultura negra baiana no pafs,
até entre as classes médias brancas que
costumavam encarar esta cultura de maneira
desfavordvel.

Da mesma maneira que a capoeira
Regional, a capoeira Angola tem sido
objeto de interpretacdes diametralmente
opostas. Seus detratores a identificam com
um jogo de chdo, muito devagar e pouco
eficaz para a luta. Sé teriam sido fundadas
academias imitando a do mestre Bimba, mas
sem ter o sucesso dele, dai a “inveja” dos
angoleiros. Até pouco tempo atrés se dizia
inclusive que a capoeira Angola estaria “em
extingdo”.

Os angoleiros, ao contrério, geralmente
sustentam que ela seria a “verdadeira”
capoeira, porque seria a continuagio da
capoeira baiana tradicional, e que nao teria
sofrido transformagGes significativas. Teria
conseguido manter a sua “esséncia”, o que
para alguns significa também a sua
negritude, contrariamente a capoeira
Regional, “embranquecida”.

2. A funcgio dos mitos e das
controvérsias

Estes mitos fornecem argumentos para uma
série de confrontos que, de maneira geral,
ndo sdo especificos ao mundo da capoeira,
mas que existiram ou existem na sociedade
brasileira como um todo ou em determi-
nadas regides ou cidades. Alimentaram e
alimentam discursos que justificam
posigdes contrarias. Nao é possivel fazer
aqui a histéria destes confrontos. Queremos
apenas apontar a utilizagéo destes mitos na
16gica dos argumentos. Existe uma grande
variedade de posigdes, com sutis nuances
entre elas. Simplificando, podemos
distinguir cinco discursos paradigmaticos.

2.1. O discurso da repressido

Enfatiza a origem negra e afro-brasileira da
capoeira, insiste que esta s6 € praticada por
vadios e marginais, na sua maioria negros,
e que mister &, portanto, uma agio enérgica
para erradicar, em nome do progresso ¢ da
ordem, esta manifestagio perigosa que
simboliza a barbaridade dos costumes de
uma parte da populagido. Foi com
justificativas deste tipo que a policia e a
justica perseguiram os capoeiras durante o
Império e a Republica Velha. Este discurso
¢ historicamente datado, visto que depois
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de 1945 nenhuma forga politica significativa
continua advogando a repressdo da
capoeira. No entanto, continuou a ter uma
certa influéncia para a sua imagem, dentro e
fora do mundo da capoeira, sobretudo no
que concerne a identificagdo absoluta do
capoeira com o vadio e marginal por um lado,
¢ com o negro, pelo outro. Na verdade, o
mundo dos capoeiras costumava ser bem
mais complexo, como mostraram as
pesquisas dos tiltimos anos, Mas o mito foi
integrado a percepgao coletiva da capoeira,
inclusive a dos préprios capoeiristas.

2.2. Odiscurso nacionalista

O discurso nacionalista surge, em oposigao
a0 anterior, da pena de escritores como
Coelho Neto ¢ Mello Morais Filho no inicio
do século XX. Contemporineos da
ofensiva policial contra a capoeiragem
carioca, eles sdo os primeiros a elevar a
capoeira ao status de uma “luta nacional”
ou “luta prépria do Brasil” (Morais Filho,
1979, p. 257, 263). Os dois autores distin-
guem aspectos positivos e negativos na
capoeira e analisam a sua evolugdo. Para
Coelho Neto, “o que matou a capoetragem
entre nds foi (...) a navalha” que o “capoeira
digno ndo usava”, Recuperar os aspectos
positivos da capoeira deveria permitir
transforma-la em elemento importante na
construgdo da nacionalidade brasileira, em
0posi¢d0 aos esportes importados:
“Cultivemos o jogo da capoeira e tenhamos
asco pelo box” (1928, p. 34, 137, 134). Ele foi
0 primeiro a pensar em propor o ensino da
capoeira nos institutos oficiais e quartéis,
em 1910. Morais Filho, caracterizando a
capoeira como uma “heranga da mes-
ticagem™ (1979, p. 257), foi o precursor de
toda uma linha de pensamento que identifica
a capoeira com a miscigenaggo, tendo no

“mulato” o seu representante tipico. Este
discurso, que visava instrumentalizar a
capoeira para o refor¢o do sentimento
nacionalista no Brasil, virou hegemdnico
depois da Revolugdo de 30, sobretudo com
o advento do Estado Novo, em 1937. Foi o
contexlo para a legalizagao e mesmo o apoio
oficial para a capocira, para os quais foram
importantes as famosas apresentagdes da
capoeira de Mestre Bimba &s autoridades,
primeiro no paldcio do governador Juracy
Magalhaes (na Bahia, na década de 1930) e
depois para o préprio Getilio Vargas (no
Rio, em 1953). Esta hegemonia se prorrogou
durante a ditadura militar de 1964-85, e,
portanto, ndo € de se estranhar que acabou
se sedimentando na mente de muitos
capoeiristas até os dias de hoje. No discurso
nacionalista, a origcm remota e brasileira da
capoeira, assim como a sua unidade e
difusdo por vérios estados (sempre com as
mesmas caracter{sticas), sdo fundamentais
para legitimar a qualifica¢do da capoeira
como luta ou esporte “nacional”. Da mesma
maneira que se representa nos manuais
escolares Cabral “descobrindo” um Brasil
com as fronteiras do século XX, a idéiada
capoeira praticada por escravos fugidos em
todas as capitanias cimenta a idéia de uma
na¢do brasileira existindo em “esséncia”
muito antes da declaragdo formal da
Independéncia, em 1822,

Como o discurso nacionalista geral-
mente tenta se apoiar num sujeito com um
fenétipo considerado caracteristico da
nacionalidade, ndio é de se estranhar que
autores como Aluizio de Azevedo e, mais
tarde, Gilberto Freyre tenham chegado a
identificar o capoeira com o mulato (apud
Pires, 1996a, p. 221, 226). A maioria dos
autores, porém, nio avangou muito nesta
diregdo, sobretudo porque o modelo da
capoeira que acabou por impor-se, a ca-
poeira baiana, sempre foi associado ao
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negro. Mesmo Jorge Amado, um dos
maiores defensores da Bahia mestica,
apesar de discorrer longamente sobre a “cor
indefinida™ de Samuel Querido de Deus
(mas “mulato, com certeza™), caracteriza a
capoeira como vinda de Angola. ¢ portanto,
manifestagio africana (1977, p. 239, 349-50).
Para isto certamente contribuiu sua amizade
pessoal com mestre Pastinha.

2.3. Odiscurso étnico

A capoeira como suporte da identidade
étnica do negro no Brasil provavelmente
lem raizes mais remotas dentre as formas de
capoeira histéricas da Bahia, de
Pernambuco ou do Rio de Janeiro. Soares
(1995, p. 93-87) tentou mostrar que adivisiio
entre as famosas maltas cariocas dos
Nagdas ¢ Guaiamus corresponderia 3
divis@o étnica entre cscravos africanos ¢
crionlos(escravos nascidos no Brasil). Mas
com a difuslo da arte por todas as classes
urbanas pobres, incluindo muitos
portugucses, e as conscqiientes mudangas,
na segunda metade do século XIX, ela
perdeu csta associagdo exclusiva com o
negro, no Rio de Janciro. Na Bahia, ao
contrdrio, junto com o candomblé, a
capoeira continuou a ser identificada como
negra nao somente pela repressio, mas
pelos préprios praticantes — scjam cles
Negros ou ndo -— assim como pelos
individuos engajados na luta legal contra a
sua proibi¢do. Desta maneira, ela sempre
funcionou como um dos mais fortes
sustentdculos da identidade negra na
Bahia, e por extensdo, em todo Brasil.

A defesada cultura afro-baiana na esfera
piblica ¢ nos meios académicos se iniciou
com a contribuigiio no minimo ambigua de
Nina Rodrigues, que no cntanto nada escre-
veu sobre a capoeira — o que ndo deixa de

surpreender. Manuel Querino, em muitos
aspectos continuador da sua obra, fez a
primeira descrigdo da capoeira baiana
(<1916>, 1955, p. 73-80). Ele associa a
capoeira ao negro de Angola, que a teria
introduzido na Bahia. Reconhece que o
capoeira, no Rio, “constituia um elemento
perigoso”, fazendo portanto uma disting&o
entre as duas variantes regionais da
capoeira. A sua defesa da capoeira
nordestina se baseia sobretudo no sucesso
das companhias de Zuavos Baianos, onde
teriam servido muitos capoeiras, durante a
Guerra do Paraguai, quc se destacaram
sobretudo no entao famoso assalto ao forte
de Curuzu. Descreve detathadamente a
atuagdo de dois deles, um *amador’ baiano
e um “profissional” pernambucano. Conclui
que esta é a prova de que a capoeira pode
ser “aproveitada”. Seu outro argumento ¢
o de que todos os “povos cultos tem o seu
jogo de capoeira, mas sob outros nomes”,
equiparando, portanto, a cultura negra as
culwras cldssicas ¢ modernas da Europa
—em clara oposigao ao racismo hegemdnico
nas ciéncias sociais da sua época.

Com Edison Carneiro, a defesa da
cultura negra por parte de académicos se
fez mais sistemdtica. Organizou, junto com
Artur Ramos, o 2° Congresso Afro-
Brasileiro, na Bahia, em 1937, que contribuiu
para a maior aceitagdo do candomblé ¢ da
capocira pelas elites e para o conseqiiente
abrandamento da repressdo policial. Este
congresso contou com uma apresentagiio
de capoeira de Angola sob a diregiio de
Samuel Querido de Deus (Oliveira & Lima,
1987, p. 93), mais uma apresentagio da arte
fora do seu contexto habitual de rua e festa
de largo. Ele escreveu que “na Bahia.
sabemos, com certeza, que a capoeira existe
pelo menos desde o século XIX, quase
sempre ligada 2 vida do angola” (1937, p.
147) sem, contudo, dar maiores detalhes.
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Talvez por seu interesse em apresentar a
capoeira como folclérica, e, portanto,
inofensiva, enfatizou que a capoeira baiana,
denominada entdo de “vadiacdo”, “ndo
passa disso. Os negros (sic) se divertem,
fingindo lutar, embora cantem: no jogo da
capoeira, quem n#o joga mais apanha!”
(1937, p. 148). Foi seguindo esta tradi¢do
que Mestre Pastinha cunhou o neologismo
“capoeira de Angola” para o estilo forma-
lizado por ele e outros mestres, que
reivindica maior proximidade com as tradi-
¢oes da capoeira baiana.”

A retomada do discurso étnico na
capoeira a partir da década de 1980 ¢
associada a outro momento histérico, qual
seja, o crescimento significativo do movi-
mento negro na sociedade brasileira, na
mesma época. Vérios grupos de capoeira
vinculados a0 movimento negro tém desde
entdo afirmado o car4ter negro ou africano
da capoeira. Concretamente, isto significou
enfatizar a “origem africana” da capoeira,
associd-la com a resisténcia do negro, cuja
expressdo maior seria o quilombo. Pode
chegar a omitir as contribuigdes ndo negras
— na mdsica, na letra ou mesmo na figura
de capoeiras ilustres nio negros. Neste
discurso, o malandro urbano — visto até
€ntao como o capoeirista por exceléncia—
€ substituido pelo quilombola capoeirista.

Como mostrou Leticia Reis (1993, p. 190),
alguns grupos tém até substituido aspectos
herdados do passado escravista (por
exemplo, referéncias a santos cultuados
pelos negros escravos) e portanto, caracte-
risticos da cultura afro-baiana, por outros
elementos desta mesma cultura, conside-
rados mais “puros” na sua negritude (os
orixds). Qutros grupos buscam uma raiz
étnica mais especffica, uma “nagdo” em vez
de um continente, semelhante ao que ocorre
no candomblé. O vinculo com manifesta-
¢oes especificas da Africa Central serve

assim para reforgar a idéia da capoeira como
“expressdo da cultura africana (Bantu) no
Brasil” (GCAP, 1993, p. 5).

Nos Estados Unidos alguns segmentos
do movimento negro iniciaram a sua
descoberta da cultura afro-brasileira na
década de 80. No seu intuito de forjar uma
identidade pan-africana, tém interesse em
minimizar a contribuigio da sociedade
brasileira no desenvolvimento da capoeira,
assim como a experiéncia especifica da
escraviddo no Brasil, fazendo dela apenas
uma arte bantu praticada por negros nas
Américas.’ Um artigo da World of Martial
Arts, por exemplo, nos apresenta a capoeira
existindo como tal em Angola ha mais de
400 anos:

It was more than four hundred
years ago that the warriors of
N’dongo (today known as Angola)
faced the invading Portuguese
Armies. In a bloody and bitter
guerrilla war, the N'dongo warriors
fought the Europeans using their
native martial art of ‘kapwera’ —
the Bantu verb meaning ‘to fight’
(Nardi, 1996, p. 34).

Embora tenham surgido gnipos desta matriz
dentro da capoeira Regional, a capoeira
Angola tem se mostrado mais propicia a
veicular um discurso étnico.'” Vale ressaltar,
contudo, que 0s grupos mais engajados no
resgate das tradigdes da capoeira Angola,
como o Grupo de Capoecira Angola
Pelourinho (GCAP), tem tido grandes
cuidados para evitar a mitificagao simplista,
As suas cantigas em homenagem a Zumbi,
por exemplo, ndo alimentam o mito do
grande heréi capoeirista. Da mesma maneira
a origem da capocira Angola é agora
relacionada com “vdrias manifestagdes
culturais incluindo a antiga pratica do
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N’Golo” (Moraes/GCAP, 1996, p. 37). Esta
postura, mais elaborada sem divida, reflete
as acirradas discussdes dos iltimos anos
em torno do tema.

A figura do mestre Bimba, apesar de
todas as criticas a capoeira Regional como
capoeira embranquecida, tem permanecido
em geral por cima das disputas partidarias,
pelo menos no discurso dos velhos mestres
da capoeira Angola, que sempre o elogiaram
(com a excegdo de Waldemar do Pero Vaz).
Como Bimba nao somente era eximio jogador
da capoeira tradicional baiana mas também
intimamente ligado ao candomblé (era ogi,
e sua mulher, Dona Alice. mie de santo),
além de miisico de samba de roda, ¢ impos-
sivel negar o seu profundo envolvimento
com a cultura afro-baiana.

2.4. O discurso corporativo-iniciatério

A profissionalizac¢do do ensino da capoeira,
como também a cobertura intensa de
eventos pela imprensa, tem gerado reagdes
defensivas no meio capoeiristico. Existe da
parte de alguns praticantes grande
resisténcia a conhecimentos que vém “de
fora”, porque eles poderiam questionar a
autoridade de um professor ou mestre em
assuntos ligados a tradigdo. De fato, como
o mercado de trabalho para um capoeirista
profissional € muito competitivo, bons
professores de capoeira com baixo nivel de
escolarizagdo tém sentido a concorréncia
de professores formados em educagio
fisica nas universidades.'* Neste sentido,
o mito da queima de todos arquivos reforga
a autoridade do saber transmitido de boca
em boca, de mestre a aluno. Obstrui a
verificagdo das afirmagdes do mestre por
outras fontes. Reforga o cardter iniciatério
da aprendizagem. Este discurso pode até
assumir um cardter antiacadémico, devido

as inevitdveis contradigbes entre os
“fundamentos™ da capoeira e 0s novos
conhecimentos cientificos. Uma aula de
capoeira tradicional ou de Angola, por
exemplo, ndo obedece necessariamente aos
critérios da educagdo ffsica, tal qual ela é
geralmente ensinada no Brasil. O mestre que
quer preservar o seu estilo, portanto, fica
numa posig¢ao dificil se ele aceita a suposta
superioridade da educagio fisica.

Em outra variante, este discurso assume
ares regionalistas, visando a desclassificar
competidores pelo seu lugar de origem, com
afirmagdes do tipo “sé baiano entende de
capoeira”, etc. Este tipo de discurso € antigo
e se confunde com a prépria histéria recente
da capoeira. E fundamental considerar aqui
o fato de a capoeira ter se incorporado de
maneira umbilical a cultura tradicional da
Babhia, principalmente aquela produzida para
exportagio. Mesmo com o enorme desen-
volvimento da capoeira como desporto de
academia, em todo o Brasil, nas dltimas
décadas, a grande maioria dos brasileiros
identifica a capoeira como uma manifestagao
baiana. Ndao por acaso, © berimbau —
souvenir tipico de uma viagem a Salvador
— é freqiientemente identificado como o
simbolo da Bahia.

2.5. O discurso classista

Esta modalidade enfatiza o cardter classista
da capoeira, ¢ tanto quanto o discurso
étnico, o aspecto da resisténcia — sé que
substitui o “negro” pelo “povo”. Sua base
racional estd no contra-poder que a pritica
de capoeira podia conferir a seus adeptos
em momentos de confronto. Assim, a
capoeira € vista como forma médxima de
resisténcia contra o senhor, as autoridades,
a dominagio das elites. Por isso, tende a se
utilizar do mito dos quilombolas capoei-
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ristas, da queimados arquivos, e a condenar
a apropriagio da capoeira pelas elites ou
pelos militares na Regional. Este discurso,
no entanto, minimiza o papel de capoeiristas
oriundos de outras camadas sociais € a
instrumentaliza¢do da capoeira por parte da
elite, durante a sua histéria. Omite a opres-
sdo que t€m sofrido os segmentos das
classes populares por capoeiras violentos.
Para que se exemplifique a complexidade das
representagdes que determinados grupos
de praticantes fazem do passado, a partir
de suas perspectivas politicas particulares,
vale registrar um fato interessante; em uma
importante universidade brasileira, em
busca da “esséncia” da capoeira, e num ato
de rebeldia contra as formas “académicas”
¢ desportivas assumidas pela luta nas
ditimas décadas. uma associagio de
capoeira promove, nas matas proximas a
universidade, rodas i luz de velas e tochas,
com os participantes vestidos de escravos,
procurando resgatar o ambiente da pratica
da capoeira nos quilombos. Chegou-se,
aqui, ao paroxismo de uma leitura presente
em grande parte da comunidade praticante
da capocira no Brasil.

O grande equivoco nesta abordagem,
acreditamos, consiste no desconhecimento
dos processos sociais a que a capoeira,
como instituigio cultural, estd sujeita. E
notdvel, por exemplo, o fato de que, a partir
dos anos 60, a capoeira tenha renascido na
zona sul do Rio de Janeiro, em versdo
“adaptada” aos estratos sociais médios e
superiores.'® Dessa forma, faz-se necessario
o afastamento de qualquer visdo essen-
cialista para que possamos compreender as
diferentes insergdes a que estd submetida
historicamente a capoeira. A capoeira nao
€, enquanto conjunto de ritos, tradigdes e
técnicas corporais, somente resisténcia aos
poderes instituidos., Ao contrério, foi nos
momentos de apropriagao cultural (anos 30

e anos 70, exatamente periodos de autorita-
rismo politico) que a capoeira ganhou mato-
res espagos junto a sociedade. E, sem
divida, embora seja um movimento “condu-
zido” por individuos de estratos sociais
superiores, hd que sc registrar que se trata,
também, indiretamente, de processos
contraditérios de afirmacdo da identidade
das camadas populares.

Estas formas de discurso. distinguidas
aqui para fins de andlise, tendem a se
associar na realidade, formando um leque
muito mais variado de posigdes. O discurso
social-popular pode se associar tanto ao
discurso nacionalista quanto ao discurso
étnico, por excmplo. O tinico que se opde
aos demais é o primeiro, embora exista um
vinculo com o discurso nacionalista. Nio
se pretende negar que cada um destes
discursos tem uma base objctiva. O pro-
blema é que por si s6 nenhum consegue
dar conta da complexidade da capocira.

3. Construindo a histéria da capoeira

Pensamos que a reconstrugido da histéria
da capoeira precisa passar por uma reava-
liagdo critica das fontes conhecidas, assim
como pela utilizagdo de novas fontes, que
tém sido desvendadas por pesquisas
académicas recentes, em geral ainda pouco
divulgadas.

De fato, a maioria dos textos sobre a
histéria da capoecira usa 0 mesmo corpus
de fontes, ou uma parte deste. SO que csta
“bibliografia bésica da capoeira”, como a
chamou Araijo (1997), € muitas vezes usada
indiretamente, o que leva a equivocos. Os
textos mais diddticos reproduzem infor-
magdes de outras partes sem dar referén-
cias e muitas vezes cometem €rros gros-
seiros. Mesmo textos mais académicos
sobre capoeira costumam citar uma refe-
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réncia através de outros autores, o que pode
levar a erros de apreciagao sobre esta fonte.
Um execmplo sdo as Memdrias da Rua do
Ouvidor, de Joaquim Manoel de Macedo,
considerado por muitos a primeira referéncia
sobre capocira no Rio. Assim Lewis (1992,
p- 43), usando Lira Filho (1974), escreve:

The carliest reference to capoeira
as a sport or fight, uncovered so far,
dates from approximately 1770 and
consisis of a series of newspaper
columns written by a journalist from
Rio, Joaquim Manuel de Macedo,
which were later made into a book.

Sugere assim que este jornalista teria escrito
sobre capoeira nesta época, quando, na
verdade, Macedo viveu de 1820 a 1882, ¢
escreveu as suas crdnicas na segunda
metade do século XIX. Nelas, relata a
famosa histéria do tenente Amotinado,
capoeirista que teria servido dc auxiliar nas
aventuras eréticas do vice-rei, 0 Marqués
de Lavradio, que de fato governou no Rio
de Janeiro de 1769 a 1779 (e niao em 1700,
como Lewis critica, com razio, a Almeida,
1986, p. 24). Ndo sabemos ao certo que
fontes Macedo usou na redagdo da sua
cronica. Provavelmente se aproveitou da
memoria oral do seu tempo, assim como de
pasquins € cantigas que se f{izeram a
respeito na época (Macedo, 1988, p. 39).
O problema € que neste episédio todo a
capoeira ndo tem nenhum destaque, sendo
relevante apenas o fato de que o
Amotinado era bom de briga, ¢ portanto
respeitado por todos os homens guardides
das suas mulheres. Em sua unica referéncia
direta a capoeira, Macedo (1988, p. 37)
apenas comenta que “talvez era o mais
antigo capoeira do Rio de Janeiro, jogando
perfeitamente a espada, a faca, o pau e ainda
e até de preferéncia a cabegada e os golpes

com os pés”. Aqui € muito dificil saber,
portanto, o que € histérico, o que foi
readaptado pela memdria oral, € o que foi
reinterpretado por Macedo, que vivia numa
época em que ja havia uma grande preo-
cupagdo com Os capoeiras.

E necessdrio, entdo, distinguir os tipos
de fontes, cada qual requerendo um
tratamento adequado. Assim temos uma
série de textos literdrios do século XIX ou
inicio do século XX. Alguns sdo crénicas
que evocam um passado anterior ao tempo
em que viveu e escreveu 0 autor, e, poresta
razdo, nao podem ser lidos como uma fonte
direta, como Joaquim Manuel de Macedo
(1988) e Luiz Edmundo (<1932> 1936).
Outros sdo romances com caracteres
ficticios, porém inspirados em observagdes
diretas, que em geral refletem uma
familiaridade muito maior com os ambientes
sociais descritos, como Pl4cido de Abreu
(1886) e Aluizio de Azevedo (<1890> 1981).
Assim, apesar do seu caracter ficticio,
contém informagdes preciosas. Mas devem
ser confrontados com as intengdes do
autor, o seu estilo, a sua escola.

Uma segunda categoria de textos sobre
capoeira provém da pena de folcloristas ou
antropélogos, que baseiam seus escritos
no trabalho de campo, tendo observado
capoeiras. O texto mais antigo deste género
¢é de Morais Filho, ainda contemporaneo de
Silvio Romero,®® mas a maioria foi escrita a
partir da primeira metade do século XX.
Aqui os j4 mencionados Manoel Querino e
Edison Carneiro merecem destaque. ainda
que haja muitos outros, como Renalo
Almeida (1942), Carlos Ot (1955-57), ou Luis
da Camara Cascudo(<1954> 1972).

Devem ser registradas também as
tentativas de sistematizagdo da luta para fins
desportivos realizadas na primeira metade
deste século. O primeiro registro conhecido
de trabalho desta natureza € o livro de
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Annibal Burlamaqui (1928), que apresenta
um sistema de competi¢do, uma classifi-
cagdo dos golpes e um esbogo de metodo-
logia de treinamento. Mais de dez anos
depois, também no Rio de Janeiro, aparece
Subsidios para a histéria da Capoeiragem
no Brasil, seguido de Subsidios para o
estudo da metodologia do treinamento da
capoeiragem, ambos de Inezil Penna
Marinho (1945 e 1956).

O livro de Burlamaqui consiste num
interessante e pioneiro esforgo de
sistematizagdo da capoeira como luta. Veja-
se que j4 na primeira metade deste século a
luta-livre era amplamente divulgada, no Rio
de Janeiro e em outros estados brasileiros,
principalmente em virtude dos espetdculos
publicos, em que tinham ocasido os
“desafios”. Burlamaqui parece tentar ins-
crever a capoeira nesse contexto, o que €
indicado, inclusive, pelas ilustra¢des de seu
livro, em que os “atletas”, ou “lutadores”
— conforme denomina —, dois brancos,
aparecem em traje utilizado na luta-livre e
no boxe: cal¢do e botas, Note-se, também, a
inexisténcia, no livro citado, de qualquer
referéncia aos canticos e mesmo a utilizagdo
do berimbau e de seus toques. Trata-se,
essencialmente, de uma proposta — que
nio veio a prosperar — de esportizagio da
capoeira, sem referéncia as tradigdes, ali
consideradas dispensdveis para o desen-
volvimento do aspecto marcial.

Quanto aos trabalhos de Inezil Penna
Marinho citados, € for¢oso constatar que
estdo inseridos no projeto de uma educagio
racional e disciplinadora, com o objetivo de
moldar o “novo homem” brasileiro, impul-
sionado por ideais nacionalistas e pela
concepgdo da autoridade e da forga como
instrumentos politicos primordiais.?' O cor-
po, como indicam vérios estudos hist6-
ricos, ocupou lugar de destaque nas con-
cepgdes de disciplina e educagdo imple-

mentadas a partir da década de 1930. A edu-
cacdo fisica, por exemplo, inspirada nos
modelos militarizados europeus, foi
implantada no Brasil nesta época, conforme
demonstram diversos estudos sobre o tema.

Os textos de Penna Marinho, tendo
como principal enfoque a “metodologia do
treinamento da capoeiragem”, estdo
amplamente apoiados no livro anterior de
Burlamaqui, reproduzindo, inclusive, todas
as ilustragdes de situagbes de luta apre-
sentadas por este autor. Hi uma grande
€nfase nos aspectos gindsticos ¢ uma tenta-
tiva de organizar sessdes de treinamento
de capoeira para fins educacionais (seu pri-
meiro trabalho, inclusive, foi classificado em
1° Jugar em concurso de monografias da
Divisdo de Educagdo Fisica do Ministério
de Educagdo e Sadde, em 1944). Deve-se
destacar, também, nos livros de Inezil Penna
Marinho, a permanéncia da perspectiva
racial que predominou nos estudos do inicio
do século no Brasil. Procurando apresentar
sugestdes a politica de imigragdes do
Estado Novo, na monografia citada, afirma
Penna Marinho sobre a construgio do
nosso “produto racial”: “Dentre estes
[imigrantes] o portugués é o que mais nos
convém. E isto se explica ndo sé pela
unidade da lingua como, também, pela
facilidade com que aceita o cruzamento com
ragas inferiores, principalmente o preto e o
préprio produto deste com aquele, o
mulato” (Marinho, 1940, p. 36). Como
diversos outros autores jd citados, entfio, o
mulato aparece, ainda que com a pecha de
“raga inferior”, como o tipo ideal de prati-
cante da capoeira.

A literatura contemporinea sobre
capoeira comega com o cldssico estudo de
Rego (1968), que sintetiza os trabalhos
anteriores ¢ se baseia também em entre-
vistas com mestres famosos, ainda vivos
nesta época.
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A partir do final da década de 1980
ocorreu uma substancial renovacédo dos
estudos sobre a capoeira. Os tipos de
enfoques tendem a se ampliar, resultando
numa maior especializag@o dos estudos, em
dreas como educagéo fisica, antropologia,
sociologia e histdria. Fundamental para esta
renovagao foram as buscas sisteméticas de
fontes de arquivo, até entdo pouco
utilizadas. Primeiro em forma de artigos
(Holloway 1989a e b, Bretas 1989 e 1991),
logo em teses inteiras dedicadas ao assunto
(entre outros Tavares 1984, Salvadori 1990,
Reis 1993, Soares 1994, Falcédo 1994, Vieira
1996, Pires 1996a)*, episédios outrora
desconhecidos foram assim desvendados.
As novas fontes predominantemente
utilizadas s&o o registro policial e o
processo judicidrio. Estes estudos se
concentram porém sobre os periodos
posteriores a 1850.

Durante muitos anos, um dos principais
debates da historiografia sobre o tema girou
em torno da origem da palavra que dd nome
a luta. Tendo em mente os discursos acima
referidos, que estruturam o campo de
estudo da capoeira, ndo é de se estranhar
que tenham surgido trés etimologias
diferentes, apontando ora para a origem tupi,
ora para a origem portuguesa ou africana
da palavra.?

Mais importante do que a origem da
palavra é hoje a pergunta: que significado
recobre a palavra capoeira a partir do
momento em que aparece nas fontes, no
inicio do século XIX, néio para designar os
outros significados do termo, (gaiola, cesto,
ou terreno com vegetacio secunddria) mas
para designar uma técnica de luta ou
pessoas associadas a esta luta? Pode-se,
de fato, notar uma tendéncia comum a
muitos estudiosos de minimizar as
mudangas semanticas que ocorreram desta
época para cd, e que nos devem levar a

questionar esta suposta “essé€ncia” de uma
capoeira atemporal.?* Por esta razgo, adota-
mos neste artigo termos diferentes para
enfatizar estas mudangas: os capoeiras,
capoeiragem, vadiagdo, capoeira Regional
e Angola.

3.1. A pré-historia da capoeira

Justamente por causa da tendéncia nacio-
nalista de minimizar as diferengas para a
construcio de uma arte ou esporte nacional,
parece-nos relevante a insisténcia do
discurso do movimento negro sobre o
N’golo como antecessor da capoeira. Desde
a década de 1940, antropélogos como
Herskovits tém apontado para a existéncia
de “dangas de combate” “semelhantes ao
jogo [da capoeira]” “na Africa e em vérios
pontos da América” (Almeida, 1942, p. 155)
— reflexdes que foram ignoradas durante
40 anos porque niio cabiam na dtica
nacionalista da capoeira como “dnica”
forma de luta dos africanos nas Américas,
inventada no Brasil. Pelo contrério, como
pesquisas dos dltimos anos tém mostrado,
existiram ¢ ainda existem lutas/dangas/jogos
de escravos africanos nas Américas, alguns
dos quais continuam existindo até hoje,
embora tenham sofrido transformagdes
similares as da capoeira brasileira.” Entre
elas € importante salientar a ladja, praticada
na Martinica, cuja semelhanga com a
capoeira é, de fato, impressionante. Néo s6
do ponto de vista técnico da execugdo dos
movimentos (verifica-se a presencga de
movimentos como a armada, queixada, meia-
lua e diversos outros) como, o que é mais
importante, o fato de congregar aspectos
lddicos, musicais (pratica-se ao som de
atabaques) e de combate corporal.
Mesmo no Brasil, temos noticia de uma
série de manifestagdes negras, isto é, prati-
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cadas por escravos, libertos e seus des-
cendentes, que associavam miisica, danga
e alguma forma de luta corporal. Muitas,
como o batuque, tém desaparecido, e s6
nos restam escassas referéncias em relatos
de viajantes ou outras fontes.

Assim, o sempre citado Rugendas
menciona, ao lado da breve descri¢do da
capoeira, uma “‘danca militar” que descreve
da maneira seguinte: *‘dois grupos armados
de paus colocam-se um em frente do outro
€ o talento consiste em evitar os golpes da
ponta do adversario” (Rugendas, <1835>
1979, p. 280). Nio nos consta que algum
estudioso tenha identificado esta danga
marcial.* De fato, lutas-dangas que usavam
esgrimas ou bastdes de madeira como arma
eram freqiientes nas América, especialmente
no Caribe, e os escravos reputados eximios
lutadores. No Brasil, sobreviveram estas
tradi¢des nos congos nordestinos, no
maculelé do Recéncavo baiano, e
possivelmente no maneiro-pau do Ceara.”
Uma outra série de “brincadeiras” consistia
em derrubar um adversdrio com rasteiras,
pernadas, ou umbigadas dentro de uma
roda, como no batuque, praticado pelo pai
de mestre Bimba, na pernada carioca, no
samba duro baiano, no tambor de crioula
maranhense, etc,?

Por estarazdo é importante considerar a
histdria da capoeira no contexto mais amplo
das manifestagdes culturais afro-brasileiras,
ou mesmo afro-americanas, sobretudo
aquelas que, como a capoeira atual, asso-
ciavam danga, luta e jogo. Certamente as
influéncias ¢ os empréstimos reciprocos
entre as diferentes manifestagdes foram
importantes ao longo dos séculos, €
provavelmente eram bem poucos 0s que se
preocupavam entdo com a “pureza” delas.
Assim, a integracido de elementos do
batuque na capoeira Regional pelo mestre
Bimba pode ser vista niio como a “primeira

alteracdo” da capoeira, mas como a Gltima
antes da sua definitiva formalizagdo e
institucionalizacdo.

Mestre Pastinha também parcce ter
reconhecido esta interagdo da capocira com
ouiras manifestagdes quando escreveu:
“A capoeira € a segunda luta. Porquc a
primeira é dos caboclos, ¢ os africanos
juntou-se com a danga, partes do batuque
e parte de candobré, procuraram sua
moedalidade™ (1996, p. 13).

Se, por um lado, é necessario relacionar
a capocira com lutas/dangas/jogos
africanos que podem ter sido scus
antecessores, por outro ¢ necessdrio ndo
ficar apenas no nivel superficial. Até hoje
ndo existe nenhum estudo rigoroso que
procure recalmente mostrar semelhangas
concretas ¢ entre a capoeira 0s movimentos
e o ritual do N’golo, ou de qualquer outra
manifestacio bantu. Alids, por que somente
considerar esta arca cultural? Os iorubds ¢
outros povos africanos tiveram também as
suas dan¢as marciais, que podem ter
contribuido de alguma forma para a
capoeira.”® A contribuigiio mais importante
nesta drea € no campo da musicologia.
Estudiosos como Schaffer (1977), Kubik
(1979) e Mukuna (1985) tém insistido sobre
a contribui¢do bantu na mdsica brasilcira
em geral e na capoeira em particular,
mostrando a continuidade de patterns
ritmicos nos toques de berimbau.

O debate sobre a origem da palavra
capoeira, assim como o falso debate sobre
sua origem africana ou brasilcira, tem se
deslocado para uma outra questao, de certa
maneira mais fundamental: a capoeira se
originou ao redor dos engenhos nordes-
tinos ou € um produto urbano, de cidades
como Salvador, Recife ou o Rio de Janeiro?%
E, como colocou Nestor Capoeira (1992, p.
39-40), serd que a capoeira teve um “centro
irradiador tinico”, do qual se expandiu, ou
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antes “brotou espontaneamente e com
formas diferenciadas em diferentes locais”?
E provdvel que o trifico interprovincial de
escravos, que ocorreu a partir de 1850, tenha
contribuido de forma significativa para a
difusdo de manifestagdes culturais de
escravos do Norte ¢ Nordeste para o
Sudeste do pais.

Infelizmente para os defensores da tese
da origem rural ¢ nordestina da capoeira,
ndo é conhecida nenhuma fonte documen-
tando a existéncia da capoeira no interior,
antes do final do século XIX.3' E, pior, é
igualmente dificil provar a sua existéncia em
Salvador antes desta mesma época. As
duas famosas gravuras de Rugendas,
sempre citadas, foram também, como ji
vimos, muitas vezes mal interpretadas e tém
que ser vistas no contexto da sua obra.
A este respeito, parece-nos importante
enfatizar o seguinte: as gravuras, sempre
associadas, se situam dc fato em partes
diferentes da obra. A primeira é uma vista
de “San Salvador”, aparentemente pintada
da peninsula de Itapagipe. Representa no
primeiro plano um grupo de negros, dos
quais quatro estio sc movimentando,
enquanto 0s outros cinco estdo olhando
ou namorando. Dois se enfrentam
diretamente, com passos que efetivamente
lembram a ginga. O tercceiro, olhando para
os dois, se abaixa num movimento que
também existe na capoeira atual, O quarto
parece estar dangando na ponta dos pés.
Nio estd representado nenhum instrumento
musical. Rugendas em nenhum lugar
comenta esta gravura e sobretudo nio diz
que se trata de capoeira. A segunda
gravura, intitulada “Jogar Capoéra ou danse
de la guerre”, mostra uma cena urbana, com
dois negros se enfrentando ou jogando ao
som de um tambor. Faz parte dos capitulos
sobre “usos e costumes dos negros”. Nele,
Rugendas descreve o que considera os

“cantos e dangas” tipicos dos negros, como
o batuque (“Batuca”), o lundu (“Zandu”,
em outra ilustragdo chamada “Landu”), a
capoeira e a eleigiio do Rei do Congo. Passa
entdo a tecer comentédrios sobre os “feiti-
ceiros” (ou “mandingueiros”), os efeitos do
dlcool sobre os escravos e as fugas dos
mesmos. A inclusdo da capoeira neste
capitulo é um argumento para a existéncia
mais generalizada da capoeira no Brasil
Império, tanto quanto as outras manifes-
tacdes por ele mencionadas. Esta segunda
gravura, que explicitamente se refere a
capoeira, parece ser situada no Rio de
Janeiro, devido a forma do morro no fundo
do quadro.®

A partir de Rugendas ndo se pode
afirmar com certeza que uma luta/danga/
jogo con o nome de capoeira tenha existido
nesta época na Bahia. Pode-se assumir
como provdvel que tenham existido mani-
festagdes muito préximas neste periodo, no
Reconcavo. O que reforga esta tese € que
nio sabemos da existéncia, até hoje. de
nenhum documento do Brasil Col6nia ou
Império referindo-se explicitamente a
capoeira na Bahia. E ndo é por falta de
procurar. Jodo Reis, reputado especialista
da histéria da Bahia no século XIX ¢ um
dos melhores conhecedores dos fundos
oitocentistas dos arquivos baianos, nos
garantiu que nunca viu uma referéncia a
capoeira ou mesmo a outra danga marcial
nas suas pesquisas sobre a Bahia do século
XIX, a ndo ser a citada gravura de Rugen-
das. Por isso, aventura a hipétese hetero-
doxa de que a capoeira teria sido trazida do
Rio de Janeiro para a Bahia.®

De fato, as primeiras referéncias
consistentes provém do inicio do século
XIX, no Rio de Janeiro. E, até prova em
contrdrio, € aqui que comega a histdria, no
sentido de estudo sistematico baseado em
fontes, da capoeira.
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3.2. Os capoeiras cariocas (ca. 1800-1850)

A capoeira como luta aparece nas fontes
de forma massiva a partir da segunda
década do século XIX, justamente depois da
transferéncia da corte portuguesa para o
Riode Janeiro.* Mas devido ao cardler destas
fontes, essencialmente registros de prisdes
ou correspondéncias das autoridades en-
carregadas da repressdo, permanecem
muitas diividas quanto as caracteristicas da
capoeira de entio. De fato, a palavra capoei-
ra era usada tanto para designar uma prati-
ca, quanto para um grupo de pessoas. Como
Jaenfatizou Holloway (1989b, p. 649), é impor-
lante estar atento para os diversos signi-
ficados do vocébulo, nesta época, para nao
incorrer em confusdes, nem anacronismos.

Capoeira se referia entdo a um conjunto
de técnicas de combate que envolvia tanto
0 uso de uma grande variedade de armas
(facas, soveldes, navalhas, cacetes, esto-
ques até pedras e fundos de garrafa) quanto
0 uso de golpes com as pernas ou a cabega.
Era praticado por individuos que eram, em
sua grande maioria, escravos africanos, dos
quais muitos provinham de 4reas de cultura
bantu (Holloway, 1989b, p. 660-661).
Ocasionalmente pessoas livres ou mesmo
membros do exército ou da policia, como
no caso do major Vidigal, também conhe-
ciam estas técnicas, ou pelo menos tal
conhecimento era atribuido a eles.

Ao mesmo tempo, 0 termo capoeira
designava os integrantes de grupos de
“malfeitores”, que, segundo as fontes
policiais, andavam pelas ruas, armados,
atentando contra a ordem estabelecida. Na
vis@o das autoridades, os capoeiras promo-
viam *‘desordens”, que consistiam em atacar
cidaddos, acometer pessoas inocentes,
perpetrando mortes e ferimentos, ¢ se
opunham 2 agéo da policia. Eventualmente
“faziam motins” em festas pdblicas.”

O uso indiferenciado do termo capoeira
tanto para as técnicas de combate quanto
para os grupos a margem da sociedade
colonial sugere que o primeiro significado
se tenha criado por extensdo do segundo.®
Pode reforcar a hipétese, jd antiga, de que o
nome capoeira para a arte marcial deriva do
vocabulo tupi para designar a mata secun-
diria, na medida em que parece haver algum
tipo de associagd@o entre estes grupos e a
capoeira-mata. A diferenca € que se trataria
das capoeiras da periferia urbana do Rio de
Janeiro, € ndao, como antes s¢ argumentava,
das capoeiras do interior nordestino.”” As
evidéncias neste sentido nio sdo, ainda,
muito convincentes.

Devido ao cardter das fontes falta,
também, informagao precisa sobre a prética
da capoeira como atividade ludica ou
recreativa. Scra que a capocira desta época
no Rio era apenas uma técnica de combate,
como ja sugeriu Caimara Cascudo (1972, p.
241) e como sustenta Aradjo (1997, 105-
112)? Existem vdrias referéncias nas fontes
que permitem supor que ndao, porque
mencionam explicitamente que 0s escravos
aprisionados “jogavam capoeira”. Estamos
nos baseando aqui no cédice do livro de
Policia, Prisdes de 1817-1819, citado em
extenso pelo proprio Araujo (1997). Concor-
damos com a primeira parte da andlise deste
autor, mas ndo o seguimos quando, apesar
das miltiplas mengdes ao jogo de capoeira,
nega o cariter lidico da mesma para esta
época. A referéncia a instrumentos de mysi-
ca apreendidos (viola, tambor) podc ser ou-
tro indicio de que a capoeira carioca podia
estar associada nesta época a miisica num
jogo amistoso, conforme a visdao de Rugen-
das. Desta maneira é plausivel que os capoei-
ras praticassem as duas vertentes, uma
sendo 0 jogo entre eles, a outra a aplicagdo
das destrezas desenvolvidas nestes jogos
em situagdes de conflitos reais. Tendo em
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vista que a preocupagdo principal dos
agentes do Estado era apcnas com a sub-
versio da ordem piblica, nio seria de
estranhar que ndo tenham documentado
com mais detalhes a primeira vertente, a
capoeira/jogo. Um problema com csta
interpretagdo ¢ que a capoeira como jogo
tampouco aparece na documentagio dos
periodos subseqiientes.

Em todo caso, devido a evolugao
semdntica do termo capoeira de integrante
de grupo marginal para modalidade de
combate praticada sobretudo pelos mem-
bros destes grupos, € dificil estabelecer com
clareza a que se refere a denominagao
capoeira nesta época, quando aparecc nas
fontes. Desta maneira, parecem procedentes
as conclusdes de Aratijo, de que nem todos
os capoeiras, integrantes dos grupos
marginais, eram também praticantes da luta
e vice-versa. ,

Fica mais claro, portanto, que neste
periodo os capoeiras constituiam um real
contrapoder que ameagava o controle do
espago urbano pelo poder escravista e seus
representantes, o que justifica a inter-
pretacdo da capoeira como pritica de resis-
téncia escrava — mesmo que fora do qui-
lombo.

3.3. A capoeiragem carioca
(ca. 1850-1930)

A historiografia sobre a capoeiragem no Rio
de Janeiro durante o Segundo Império € o
inicio da Republica €, sem divida, a mais
bem desenvolvida. Além das excelentes
descrigdes de contemporineos como
Plicido de Abreu e Mello Morais Filho,
contamos com uma série de contribui¢des
recentes, entre as quais as de Bretas (1989,
1991), Holloway (198%a e b), Soares (1995) e
Pires (1996a e b). Estes autores aproveita-

ram-se de forma sistemdtica de um rico
corpus de fontes policiais e judicidrias,
complementadas pelos periédicos da época.
A partir dos seus trabalhos podemos ter
uma visdo de conjunto da capoeiragem
carioca e da sua evolugdo neste periodo.
Nido cabe nos limites do nosso trabalho
uma andlise pormenorizada de todos os
resultados destas pesquisas, e nos limi-
taremos a enfatizar apenas alguns pontos
que consideramos cruciais.

A prética da capoeira consistia em
exercicios de destreza fisica nos largos e
nas pragas da cidade pelos integrantes das
famosas maltas, as organizagbes de base
da capoeiragem carioca (Soares, 1995, p. 73).
Ganhavam maior visibilidade, porém,
durante as festas piiblicas, ou seja. as
procissdes, as paradas militares e o
carnaval. Nestas ocasides se agrupavam a
frente da procissdo, dos batalhdes ou dos
préstitos, e, segundo os seus detratores,
promoviam “distdrbios” ou “correrias”, que
resultavam freqiientemente no ferimento de
terceiros. De fato, estes eventos publicos
forneciam pretexto para confrontos entre
maltas inimigas. As maltas agrupavam entre
cinco e cem individuos e tinham uma base
territorial, a igreja de uma freguesia ou um
largo. Ao longo do Segundo Império as
maltas foram se agrupando até formarem
dois grandes grupos inimigos, os Guiamus
e os Nagoas. Soares (1995) tem feito uma
andlise minuciosa da distribuigdo espacial
das maltas e da sua evolugdo. Chegou a
conclusdo de que os Nagoas representa-
riam a tradigao africana, cuja base territorial
eram as freguesias periféricas da cidade. Os
Guiamus representariam, pelo contrério,
uma tradi¢do mais nativa ou mesti¢a, basea-
da no porto e nas dreas centrais da cidade.

O que chama a atengdo neste quadro é
gue esta pritica da capoeiragem difere
fundamentalmente daquilo que hoje é re-
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conhecido como capoeira. Entdo, ndo havia
roda, nao havia misica e nem “jogo” entre
dois praticantes nas aparigdes piiblicas da
capoeiragem. Poder-se-ia sugerir que o tipo
de fontes mais usadas nestas pesquisas,
sendo oriunda dos érgaos da represséo,
apenas permitem uma visdo muito parcial e
policial da capoeiragem. No entanto, as
outras fontes (literdrias, jornalisticas)
tampouco mencionam algo que se parega
mais com o jogo da capoeira atual, a nao ser
a utilizagdo de determinados golpes, € a
ginga (Soares, 1995, p. 276).

Um outro aspecto surpreendente é a ra-
pida mudanga da origem étnica dos
capoeiras. Ainda basicamente escrava e
negra antes de 1850, a capoeiragem passa a
recrutar adeptos nao somente na populagio
mestica pobre, mas também entre os
brancos e até os imigrantes europeus,
principalmente os portugueses. Os “bran-
cos” chegaram a representar, em 1890, apro-
ximadamente um tergo das detenges por
capoeiragem. 10% dos capoeiras presos na
década de 1880 eram estrangeiros, sendo
6,8% portugueses (Bretas, 1991, p. 242;

Soares, 1995, p. 144-145). Como disse Soares
(1995,p. 177).

[..] a capoeira demostrou nestes
anos sua forca como ‘porta de en-
trada’ na cidade para estranhos, fo-
rasteiros e desamparados. Italianos,
argentinos, paraguaios, alemaes,
norte-americanos, chilenos, france-
ses, espanhdis, uma babel de naciona-
lidades escondia-se nas sombras da
capoeiragem. Constituida por africa-
nos emterras brasileiras, a capoeira
vai ter seu destino marcado pelo card-
ter cosmopolita da capital do Império.

A origem social dos capoeiras também
precisa ser diferenciada. Um dos achados

principais da tese de Pires (1996a) € que, na
Repiiblica Velha, a maioria dos detidos por
capoeiragem nio era composta de vadios e
malandros, mas, pelo contrdrio. de traba-
lhadores. O mesmo € corroborado pelas
outras pesquisas. Destarte, temos que ver
a capoeiragem carioca como parte da cultura
das classes trabalhadoras. E justamente
porque portugueses ¢ brasileiros. negros e
brancos executavam as mesmas tarefas ¢
viviam nos mesmos cortigos que a capoeira
pode difundir-se para além do seu grupo
original negro e escravo. Compartilhar as
mesmas manifestactes culturais néo exclufa
conflitos de cardter étnico, ja descritos por
Aluisio de Azevedo no famoso romance O
cortigo, onde um capoeirista brasileiro e
“mulato” se confronta com um jogador de
pau portugués.

Também se multiplicam as referéncias a
jovens de alta estirpe praticando capoeira,
os chamados “corddes clegantes” (Soares,
1995, p. 296). E mais uma prova da rdpida
difus@o da capoeira para além do seu
universo original, e mostra também o
quanto € dificil associar a capoeira apenas
as classes populares.™

A extensdo da préatica da capoeira a
populacdo livre durante o Segundo Império
significa que vamos encontrar capoeiras
nio somente ocupados nos seclores
produtivos, mas também nas instituigdes
repressivas, ou seja, a policia, a Guarda
Nacional e o exército. Se a Guerra do
Paraguai serviu, num primeiro momento,
como expediente facil para “limpar” a cidade
dos vadios e capoeiras, o fim do conflito
resultou no retorno dos soldados sobre-
viventes, agora cobertos com a gléria de
defensores da patria. Significava que
soldados ou guardas nacionais estavam
mais dispostos do que nunca a defender a
sua pritica da capoeira. Destarte, na década
de 1870, longe de constituir dois mundos
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separados, onde os primeiros apenas repri-
miam os segundos, se constituiu o costume
da “constante solidariedade entre soldados
e capoeiras” (Soares, 1995, p. 273).

Mas as ambigiiidade$ das relagoes dos
capoeiras com os representantes do Estado
n#io pararam ai. E conhecido o envolvimento
das maltas com os politicos do Império. Os
capoeiras intervinham com freqiiéncia nas
elei¢des primarias, tentando inverter com
violéncia e ameagas uma situaco desfavo-
rével para o seu “patrdo”. Executavam todas
as tarefas ¢ capangas eleitorais. Os estu-
diosos tém interpretado estes vinculos
como prova da manipulagio dos capoeiras
pelos politicos, independentemente da sua
afiliagio ideoldgica e partiddria. O trabalho
de Soares, pelo contririo, tenta mostrar que
0$ capoeiras nio eram apenas “instru-
mentos dGceis™ nas maos dos politicos, mas
que “o papel exercido por estes grupos era
fruto de uma opgéo politica” (1995, p. 186),
chegando a constituir uma forga politica
autdbnoma. Este “Partido Capoeira” corres-
ponderia auma forma prépria de fazer politica,
usando o espago da rua (1995, p.219).

De fato, Soares mostra que os capoeiras
se associaram de mancira mais duradoura a
uma ala do partido conservador, e que nao
se contentavam em vender a sua disposi¢do
a prdticas violentas a quem estivesse no
poder. Assim, durante os governos liberais
houve uma radicalizagio do conflito entre
liberais e membros das maltas. A “estranha
simbiose” com a poli-cia, evidente também
através da presenga dos capoeiras na
policia politica clandes-tina, o chamado
“Corpo dc Secretas”, chegou ao seu auge
na década dc 1880, no governo do
conservador Cotegipe. Somente com a
vitéria dos republicanos houve uma
mudanga radical: pela primeira vez, a
repressao contra os capoeiras nao foi mais
seletiva, isto €, apenas dirigida contra as

maltas associadas ao partido excluido do
governo, mas contra todos os capoeiras.
A acio repressiva do novo chefe de policia,
Sampaio Ferraz, um antigo e jurado inimigo
dos capoeiras (apesar de ter sido, ele
também, praticante da arte) entrou na his-
téria como tendo acabado com a capoei-
ragem carioca através da deportagdo mas-
siva de centenas deles para a ilha Fernando
de Noronha.

Sem divida, desmantelada a complexa
rede de relagBes entre politicos, policia e
capoeiras, a capoeiragem carioca nunca mais
chegaria a ter a projegéio que teve na politica
do Império. Contudo, a ruptura na pratica
quotidiana talvez tenha sido menos radical
do que se tem acreditado até agora. A tese
de Antdnio Liberac Pires (1996a) mostra que
cla continuou a existir durante toda a
Repiiblica Velha. O que faltaria desvendar é
até que ponto existem continuidades com a
capoeira moderna.

3.4. A vadiagdo baiana (ca. 1890-1945)

Como j4 afirmnamos anteriormente, néo foram
encontradas até hoje fontes que se refiram
2 existéncia da capoeira ou outra luta na
Bahia antes do final do século XIX, com a
excegdo notdvel da j discutida gravura de
Rugendas.® O primeiro e importante t€xto
de que se tem noticia é da autoria de Manuel
Querino (1851-1923), e consta do livro
A Bahia de outrora, publicado pela primeira
vez em 1916. No entanto, ali o autor descreve
a capoeira baiana como se tivesse existido
desde longa data e opde “a capoeira de
hoje, ritmada, estilizada, verdadeira capoeira
de saldo” a “capoeira antiga”, que passa a
descrever como “jogo atlético”, mas tam-
bém luta, onde se enfrentavam, como no
Rio de Janeiro imperial, capoeiras de
diferentes bairros, por ocasido de certas
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festas, como no domingo de Ramos (1955,
p. 74). Querino explica que os préprios
praticantes denominavam a sua atividade
de “brinquedo”, mas usa no seu texto de
maneira indiferenciada o vocabuldrio cario-
ca, capoeira e capoeiragem.“

As outras fontes sobre a capoeira
baiana antes de 1945 sdo bastante escassas:
além dos escritos de Edison Camneiro (1937),
existem apenas algumas reportagens nos
jornais da época. Por esta razao, os depoi-
mentos dos velhos mestres sdo de grande
significagfo. Sdo considerados os maiores
portadores da memdria histérica pelos
capoeiristas da atualidade e seus depoi-
mentos estdo espalhados pela imprensa e
outras publica¢des. Ademais, o Ministério
da Educagio coordenou entre 1989 ¢ 1992
um levantamento sistemdtico dentro do
Programa Nacional de Capoeira, entrevis-
tando, numa primeira etapa, dez dos mais
conhecidos e respeitados mestres da ca-
poeira baiana, principalmente ligados a
Capoeira Angola.*' A partir destes depoi-
mentos, € possivel tentar uma reconstrugio
da chamada vadiagdo baiana da primeira
metade do século XX. O uso da meméria
oral, em contraste com as fontes usadas para
os periodos anteriores, implica em funda-
mentais diferengas quanto ao método e aos
resultados. Os mestres, como qualquer pes-
soa idosa, geralmente tendem a ver sua
juventude de maneira muito mais positiva,
como uma idade de ouro, quando a capoeira
ndao continha as “deformacgdes” do pre-
sente. O conhecimento do passado também
¢ a fonte da sua autoridade no presente,
daquilo que € considerado certo ou errado.
Assim, precisam adequar a sua viséo do
passado as necessidades do presente. Ndo
obstante estas limitagdes, acreditamos que
a quantidade de depoimentos permite
comparar as informagdes ¢ chegar a algu-
mas conclusdes, que passamos a resumir.

Até o inicio dos anos 30. o jogo da
capoeira aparecia integrado as prdticas
cotidianas das classes populares de maneira
semelhante 4 “pelada”, o jogo de futebol
informal de final de semana. O iniciante
aprendia com os jogadores mais experi-
mentados, informalmente, no exercicio
pratico do jogo. Apesar de existirem os
“cobras”, n3o havia uma rigorosa exigéncia
do dominio da técnica do jogo, mas apenas
do conhecimento do ritual da roda. Mesmo
havendo os pontos tradicionais de rcunido
dos capoeiristas, principalmente nos do-
mingos a tarde, qualquer ocasiao em que se
encontrassem era propicia a rcalizag@o de
rodas. Portanto, os bares, as pragas, os mer-
cados e as feiras freqlientemente eram palco
de rodas inesperadas. Eram comuns as ro-
das de capocira feitas com o objetivo de re-
colher dinheiro dos assistentes para 0s ca-
poeiristas. Em alguns locais, estes recolhiam
com a boca as cédulas langadas ao chdo da
roda, cxecutando complexos movimentos de
destreza e equilfbrio sobre as maos, ou
simplesmente “passando o chapéu” entre
os espectadores.

A participacdo nas rodas de¢ capoeira
ndo exigia de seus praticantes nenhuma
indumentdria especial. Eles entravam no
jogo calgados e com as roupas do dia-a-dia.
Portanto, nas rodas mais tradicionais, aos
domingos, e nas festas de largo que se es-
tendiam de dezembro até o carnaval, alguns
dos capoeiristas mais destacados faziam
questdo de se apresentar trajando refinados
ternos de linho branco. A sua habilidade fi-
cava demonstrada quando entravam na ro-
da sem sujar a sua roupa branca de festa, As
festas de largo eram a ocasido onde o capoei-
rista podia desfrutar de maior atengédo e admi-
ragdo do publico e quando a sua pritica
parecia ser socialmente aceita. Em muitos
casos, a policia outorgava permissdes para
estasrodas (Moura, 1991; Decénio, 1996).
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No entanto, nem sempre a vadiagéo
baiana assumia este caréter pacifico e
predominantemente lidico. Havia violéncia
entre grupos rivais, violéncia contra
terceiros e enfrentamentos com a policia.
Mesmo ndo sofrendo a represséo siste-
mdtica de que fora vitima a capoeira carioca,
a vadiagao baiana tampouco foi vista com
bons othos pela policia, que podia dispersar
aroda e apreender os instrumentos. Devido
4 auséncia de fontes manuscritas,*? nfo é
possivel fazer uma avaliagdo precisa da
repressdo policial. O periodo mais intenso
parece ter sido a década de 1920, quando o
famigerado Pedro Gordilho serviu como
delegado auxiliar em Salvador. Vdrios
episédios contados pelos mesires antigos
(incluindo Bimba e Pastinha) se referem a
enfrentamentos com a policia, principal-
mente nas zonas de merctricio nas
imediagdes do porto, como o Cais Dourado
(ver também Moura, 1991, p. 57-61 e Rego,
1968, p. 37).

As rodas da “brincadeira de Angola”,
como também era chamada na época, assim
como o uso da capoeira fora das rodas nos
remetem a um universo social dotado de
regras proprias e de uma ética muito peculiar,
da qual ¢ possivel ter uma idéia muito melhor
do que da capociragem carioca, ji que os
depoimentos dos velhos mestres baianos
nos permitem ter uma visdo a partir de
dentro. Tudo indica que 0 ambiente em que
se realizavam as rodas da capoeira Angola
era marcado por uma certa ruptura das
normas sociais, um espago de contestagio
em que quase nunca uma atitude seria
julgada como “trai¢do”. Ao contririo, o
termo “traigoeiro” é comumente utilizado
pelos velhos mestres com conotagdo bas-
tante positiva, designando o habil capoei-
rista que € capaz de iludir o adversério com
sorrisos e simulagdes. Essa seria a verdadei-
ra malicia ou mandinga do capoeira, isto é,

a capacidade de aproveitar-se de momentos
precisos sem, no entanto, partir para um
confronto aberto. Os extremos s@o igual-
mente condenados, tanto o jogo da capoeira
que vira mera “acrobacia” quanto as situa-
¢Oes em que se parte para a “pancadaria”,
prevalecendo a forga fisica sobre a malicia.
O universo social em que se inseria esta
antiga vadiagdo assemelha-se ao que
Anténio Candido chamou de “mundo sem
culpa”, um ethos que ndo distingue o bem
do mal, criando acomodagdes que em outras
situagdes seriam caracterizadas como
hipocrisias (Candido, 1982). Quem “vadia-
va” simplesmente “brincava”, independen-
temente da comprovagao de virtudes.

As rodas de capoeira do passado inte-
gravam-se a uma concepgao de devir
permanente, uma visdo de mundo circulare
integralizadora em que os rituais sio ele-
mentos de uma relagio do homem com o
cosmos incompleta e dindmica por natureza.
De acordo com os depoimentos dos velhos,
o capoeirista “guardava” um golpe recebido
para “cobrar” depois, o que subentende
uma visdo ciclica do tempo, envolvendo a
certeza do aparecimento de siluagdes
semelhantes no futuro. Cada roda de
capoeira era uma continuagdo da anterior,
independentemente do tempo que as
separasse. A circularidade na idéia de tempo
no ambiente da antiga malandragem nao
fragmentava a realidade, compartimen-
talizando o conhecimento que dela se faz.
Essa nogio se opde frontalmente ao racio-
nalismo tipico da cosmovisdo ocidental, em
seu esforgo de previsibilidade e de cons-
trugdo de regras de validade geral.

3.5. A capoeira moderna I: Regional

E a partir do final da década de 1920 que
Manuel dos Reis Machado (1900-1974), o
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mestre Bimba, desenvolve na Bahia a sua
famosa capoeira Regional, que, apesar do
seu nome, foi a primeira modalidade de ca-
poeira a ser praticada em todo o Brasil e no
exterior. Passamos a resumir as modifi-
cagdes introduzidas por Bimba na capoeira
entdo existente, para podermos discutir os
aspectos mais controversos em seguida.

Bimba partiu de uma critica da capoeira
baiana, cujo nivel técnico considerava
insuficiente, sobretudo se confrontado com
outras lutas e artes marciais, que comegavam
a ser difundidas entdo no Brasil.** Confor-
me o depoimento de um aluno seu, Atenilo,
chegou a propor aos outros mestres
inovagdes importantes para serem adapta-
das em conjunto, oferta que estes
recusaram (Almeida, 1991, p. 20). Decidiu
entdo criar um estilo novo, que passou a
ensinar na sua academia, fundadaem 19324
Em 1937, a Secretaria de Educagio, Saiide e
Assisténcia Publica do Estado da Bahia
reconheceu oficialmente a sua academia,
outorgando-lhe um certificado de professor
de Educagio Fisica.

Bimba nio somente transferiu a prética
da capoeira da rua para um recinto fechado,
aacademia, mas a fragmentou em “exercicios
fundamentais” a serem praticados diaria-
mente, “seqiiéncias” e a roda propriamente
dita. Em outros termos, como j4 foi des-
tacado por muitos autores, criou um método
de ensino formal para uma prética até entiio
predominantemente informal. Uma das ino-
vagOes mais controversas foi a introdugio
de novos golpes, cujo nimero total au-
mentou consideravelmente, e de uma série

de movimentos (reunidos por mestre Bimba
em uma seqiiéncia denominada “cintura
desprezada”) que usavam o contato fisico
direto para treinar a flexibilidade da coluna
¢ a capacidade do capoeirista de cair em pé
quando projetado em um “baldo”. A capoei-
ra Regional definia-se, do ponto de vista

técnico, por ser uma luta praticada numa
posicdo mais ereta do que a capoeira baiana
tradicional e de usar golpes mais altos e
geralmente mais rapidos.

Bimbatambém introduziu uma hierarquia
até entdo inexistente na vadiagdo baiana,
onde distinguiam-se calouros, formados e
formados especializados. Para enfatizar esta
hierarquia, criou um toque de berimbau,
Iuna, onde somente alunos formados tinham
o direito de jogar. Os estudantes eram
sujeitos a uma estrita disciplina, ndo deviam
fumar nem beber, e ndo deviam se envolver
em rodas de rua. Esses preceitos constavam
de um mural afixado na academia de Bimba.
Outra inovagao fundamental foi a mudanga
radical do meio social onde recrutava seus
alunos. Passou, durante certo periodo, a
exigir-lhes carteira profissional, ¢ conseguiu
atrair muitos alunos das classes médias.
Entre 1939-42 chegou a ensinar capoeira no
quartel do Centro de Preparagdo de Oficiais
de Reserva do Exército, no Forte do Bar-
balho. Apesar de ter algum rcconhecimento
oficial, ndo conseguiu prosperar economi-
camente € morreu, como todos os outros
velhos mestres, na pobreza. Foram seus ini-
meros alunos que levaram a capoeira Regio-
nal para as outras regides do pais.

O primeiro a propor uma interpretagio
do surgimento da capoeira Regional,
ultrapassando os meros lamentos dos
tradicionalistas sobre a “descaracteriza¢do”
da “verdadeira” capoeira, foi Jdlio Cesar
Tavares (1984), na tese de mestrado em
sociologia intitulada “Danga da guerra:
arquivo-arma”. Nio hd, no entanto, em sua
andlise, uma percepg¢do dicotdmica — que
veio a predominar posteriormente —, em
que se torna necessdria a opgao pela Ango-
la ou pela Regional, mas a concepgao de que
a Regional estd integrada a construgio de
uma nova “retérica do corpo”. Mais tarde,
em analogia com o trabalho de Ortiz (1978)
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sobre a umbanda, Alejandro Frigerio (1989)
analisou as mudangas introduzidas pela
Regional resultando na esportizagio da arte,
destacando a crescente burocratizagdo, a
incorporagdo de elementos das artes mar-
ciais orientais, a cooptagdo ideoldgica e
politica pelo *‘sistema’ e as concepgdes evo-
lucionistas subjacentes. Tem o cuidado po-
rém de diferenciar as préticas de Bimba com
o desenvolvimento ulterior da Regional
(1989, p. 95) que para cle significa, tanto pelo
contetido como pelo universo social dos
praticantes, um “embranquecimento” de uma
arte negra. Sua andlise porém peca pelo fato
de ele adotar como verdadeiro o discurso dos
angoleiros sobre a capoeira, tanto Regional
como Angola, sem dar conta da comple-
xidade e contradigbes internas dos dois.

Partindo de um enfoque weberiano, Luiz
Renato Vicira defendeu tese de mestrado
em 1990, publicada em 1996, sobre a
Regional como um aspecto da modernizagio
cultural no Brasil. Neste trabalho, faz uma
andlise pormenorizada das inovagdes
técnicas introduzidas por Bimba (Vieira,
1996, p. 144-171) que relaciona com o
ambiente politico ¢ cultural da década de
trinta. A recodificaggo dos rituais, simbolos
e gestos operada por Bimba corresponderia
a um novo cthos subjacente, que se define,
segundo Vieira, pela oposicdo a
malandragem. “A nogao de eficiéncia, que
permeia todas as instdncias da Capocira
Regional, aparece como o principal principio
de classificagdo na visdo do mundo que
envolve a capoeira criada por Mestre
Bimba” (Vieira, 1996, p. 162). Finalmente
ressalta “a afinidade existente entre as
proposi¢cdes de Mestre Bimba, enquanto
lider, e os interesses dos grupos sociais
dominantes no contexto social em que se
inseria” (Vieira, 1996, p. 169).

Esta interpretagao foi discutida em dois
trabalhos recentes. Antdnio Liberac Pires

(19964, p. 38-40) critica sobretudo a falta de
fontes para corroborar muitas afirmagoes
feitas, e questiona a validade da recons-
trugio da histdria a partir dos discursos da
tradigdo. Leticia Reis (1993, p. 83-84)
pondera que interpretar a Regional apenas
como um projeto moderno e conformista
“ndo da conta da complexidade e da
dindmica cultural do mundo da capoeira” e
“ndo consegue explicitar a ambigtiidade da
capoeira”. Ela mostra que a Regional
“resiste quando se conforma”, guardando
“elementos que reafirmam a identidade
étnica nas misicas, nos toques do berimbau
€ nos préprios movimentos”.

Estas observagdes sio procedentes e
viio nos ajudar a rediscutir alguns pontos
controversos. N4o questionam a tese central
que a compreende Regional como uma
modernizagio da capoeira baseada no
modelo autoritrio das décadas de 30 e 40,
mas permitein relativizi-la. De fato, Reis, em
vez de opor a Regional 2 Angola em termos
de modernizagdo/tradigao, foi a primeira a
analisar estas duas modalidades da capoeira
como ‘“duas opgdes (negras) de esporti-
z7agao” e, portanto, de modernizagao. Con-
cordamos com a sua anlise e adotamos uma
linha parecida neste trabalho, insistindo na
distingo entre a capoeira baiana tradicional,
a “vadiagdo”, ¢ a Capoeira de Angola prati-
cada hoje.

Voltando ao mestre Bimba: ¢ signifi-
cativo o quanto as afirmagdes feitas por seus
alunos, seus bidgrafos e outros mestres
diferem entre si quando tratam justamente
dos aspectos que dizem respeito 2 relagdo
do mestre com a cultura negra € com o po-
der. Alguns dos velhos mestres reconhecem
que Bimba introduziu golpes de outras lutas
(tanto orientais como ocidentais), sem no
entanto condend-lo por isto. J4 Edison
Carneiro (1977, p. 14), na sua defesadaca-
poeira negra e “auténtica”, atribuiu a esta
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suposta fusdo, que qualificou como *mis-
tura de capoeira com jiu-jitsu, box e catch”,
um caréter negativo: “A capoeira popular,
folcldrica, legado de Angola, pouco, quase
nada tem a ver com aescolade Bimba”. Na
mesma tecla bateu Jorge Amado, chamando
a Regional por esta razio de “deturpagdo”
que nio merecia confianga (apud Rego,
269). Waldeloir Rego (1968, p. 269, 285-87),
apesar do seu interesse primordial pela
capoeira tradicional, fez uma avaliagdo
muito mais serena das inovagdes intro-
duzidas por Bimba, ressaltando, além do
carisma do mestre, oritual de formaturaea
importéancia da cultura negra na mesma.

Os alunos de Bimba que se tornaram
mestres € escritores, como Acordeon (Al-
meida 1986, p. 32), Jair Moura (1991, p. 21,
41)e Itapoan (Almeida 1994, p. 48), tém leva-
do em consideragdo a revalorizagio da
cultura negra nas iltimas décadas e a
possivel perda de capital simbélico impli-
cada no reconhecimento de que a Regional
teria adotado golpes “alienigenas”. Bus-
cando argumentos contra a acusagdo de
branqueamento, tém insistido sobre o
também afro-brasileiro batuque** como
fonte de inspiragéio para os golpes novos
introduzidos pelo mestre. Apontaram para
o fato inconteste de que o pai de Bimba era
conhecido batuqueiro. Mais concreta-
mente, diversos ex-alunos seus tém indi-
cado golpes especificos que seriam oriun-
dos do batuque (Almeida, 1991, p. 32; 1994,
p. 48). Outros argumentam que Bimba nio
podia ter conhecido todas estas lutas na
década de vinte para inspirar-se nelas, ou
que, posteriormente, apenas passou a
ensinar como se defender dos ataques
destas lutas, sem contudo imitar-lhes os
golpes, o que teria sido mal interpretado
(Almeida, 1994, p. 48).46 Contudo, a posi¢o
mais ereta do capoeirista ao relizar os golpes
da Regional, como o martelo, por exemplo,

ndo deixam de apresentar fortes analogias
com golpes de lutas orientais, assim como
as projegdes e os agarramentos. Mas até
hoje falta uma andlise mais aprofundada
desta questdo, que se basearia numa andlise
pormenorizada das inovagdes técnicas da
Regional. Seja como for, ndo deixa de ser
irdnico que o chamado *“‘branqueamento”
ou ocidentalizagdo das técnicas corporais
da Regional é, quando muito, uma
“orientalizagdo” que escapa a classifi-
cagles simplistas.

Quanto a influéncia da ideologia do
Estado Novo sobre o mestre Bimba, faltam
fontes que comprovem a adesdo do mesmo
a estes ideais. No entanto, podemos consta-
tar, como o fez Vicira em analise detalhada,
a correspondéncia entre 0 ethos da capoeira
Regional, com a sua insisténcia sobre a
eficiéncia, a hierarquia, a ordem e a disci-
plina, e os principios divulgados na mesma
época pelo Estado autoritdrio, que tentava
justamente combater a ideologia da malan-
dragem tdo arraigada nas classes populares
urbanas, e da qual o ethos da “vadiagdo™
baiana representa um caso paradigmatico.
Existem, além disto, indicios claros que
comprovam, a0 nosso ver, a influéncia direta
de ideologias autoritdrias. O melhor exemplo
é a saudacgdo da capoeira Regional (o “Sal-
ve” de brago esticado, ainda hoje utilizado
em algumas academias do interior), de clara
inspiragdo fascista.*’ Vale ressaltar, porém,
que muitas inovagdes formais, dos unifor-
mes aos regulamentos da academia, pas-
sando pelos simbolos (escudo com a estrela
de Sdo Salomdo) e textos diddticos, foram
elaboradas por alunos de Bimba, que tinham
ndo somente origens sociais diversas, mas
também horizontes ideolégicos diferen-
tes.”® A prépria relagio do mestre com o
poder estabelecido tem sido apresentada
de mancira bastante diferente por scus
alunos. As jd referidas apresentagdes de
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Bimba para o interventor Juracy Magalhaes
e o presidente Getilio Vargas sempre
servem para sugerir a proximidade do mestre
com o poder, assim como o fato de ter
ministrado aulas a oficiais no Forte do
Barbalho e o seu envolvimento com os
militares, interessados nas suas técnicas de
guerrilha. Se isto, por um lado, estd bem
longe de comprovar a adesdo unilateral de
Bimba aos principios autoritdrios, por outro
demonstra o seu anseio de difundir a
capoeira fora do seu meio de origem.
Segundo alguns alunos, mais identificados
com a esquerda, como Muniz Sodré e Jair
Moura, mestre Bimba teria sido simpatizante
ou mesmo militante do Partido Comunista
Brastleiro (apud Capoeira, 1992, p. 77-79).
Esta tnformagdo, que provém apenas de
depoimentos destes alunos e niio é com-
provada por fontes escritas, foi catego-
ricamente contestada por outros mestres ¢
alunos.*

Estes pontos ilustram o quanto a histéria
da Regional sc situa no centro de um debate
fundamental sobre os valores constitutivos
da brasilidade e das formas contraditérias
que a modernidade assume no Brasil.

3.6. A capoeira moderna II: a reinvencio
da Angola

Se a capoeira Regional se autodefine em
grande parte como ruptura com a vadiagdo
antiga, a capoeira Angola insiste na
continuidade com a mesma. A sua proposta
explicita € tradicionalista, no sentido de
manter, 0 quanto possivel, os “funda-
mentos” ensinados pelos antigos mestres.
No entanto, as transformagdes ocorridas na
sociedade brasileira mais ampla, asstim como
as mudangas introduzidas na prépria pratica
dos angoleiros a partir de 1941, ndo deixa-
ram de resultar em mudangas significativas

que a diferenciam bastante da vadiagio do
inicio do século.

A emergéncia da capoeira Angola mo-
derna estd estreitamente associada a figura
do mestre Vicente Ferreira Pastinha (1889-
1981). Pastinha aprendeu capoeira ainda
antes da virada do século, segundo suas
préprias palavras, com “um velho africano”.
Ingressou para a Marinha como aprendiz
em 1902. Entre 1910 e 1922, muito antes de
Bimba, portanto, jd ensinava capoeira para
seus colegas aprendizes, e depois para
estudantes que viviam nas redondezas
(Reis, 1993, p. 94; Decénio, 1996, p. 44). Mas
deixou de ensinar por muitos anos e s6 veio
a assumir a diregdo de outra academia em
1941. A esta altura, a capoeira Regional jd
se encontrava em pleno desenvolvimento
e o grande mérito de Pastinha foi ter per-
cebido a necessidade de inovagdo dentro
da tradigfio para garantir que a modalidade
de capoeira ensinada por ele permanecesse
uma alternativa vidvel 2 Regional. S¢ nio
fosse por ele e alguns outros mestres tradi-
cionalistas, como Valdemar do Pero Vaz e
Canjiquinha, é provivel que nio existisse a
Angola de hoje.

Pastinha, entdo, introduziu algumas
mudangas. Passou a denominar sua luta de
esporte, para distancid-lada marginalidade
¢ legitimar o seu ensino. Adotou uniformes,
fomentou um espirito de grupo entre seus
alunos e introduziu a graduagio formal para
mestre. A semelhanga de Bimba e seus
alunos, passou a se apresentar com o seu
grupo na Bahia e no Brasil inteiro, nas
décadas de 1940-60, garantindo assim 2
Angola um minimo de espago publico.
Conseguiu também a ajuda de alguns inte-
lectuais influentes como Jorge Amado, que
o0 ajudaram a receber um — sempre muito
limitado — apoio institucional.

Como a capoeira Regional conseguiu
muito maior projegdo no periodo 1950-1970,
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Nao somente a nova fase da modernizagdo
do Brasil, mas também a hegemonia cultural
3e um projeto nacionalista, do Brasil como

nagdo mestiga”, que seria o resultado da
demacracia racial brasileira, e do qual o
Capoeirista “mulato” podia ser um
paradigma. Ele servia desta maneira de
ilustragio 2 f4bula da harmonia das trés
Fagase do cadinho de culturas, tio presente
N0 imagindrio do brasileiro. Com a crise
dCSFe modelo, devido tanto A crise geral do
Projeto militar do “Brasii Grande” como ao
Cre§cente questionamento da “democracia
Zacnal”, surgiu espaco para o resgate da

Capoeira negra”, associada institucio-
nalmente a0 emergente Movimento Negro,
OU que 20 menos aproveitava-se do espago
criado poreste. Similarmente a0 que ocorreu
nos c'ultos afro-brasileiros, houve entdo um
movimento de reafricanizagio dentro da
capoeira nas décadas de 1980 e 1990. No
cmanFo, este movimento teve também os
seus limites. Uma capoeira exclusivamente
negra, destinada a ser praticada por negros,
N0 pode atrair a maioria da populagao
brasileira, que, por razdes complexas, nao
S€ auto-identifica como negra.” Uma ca-

pocira estreitamente associada ao Movi-
mento Negro pode. na atualidade, atrair
somente uma faixa limitada do mercado. Por
esta razio a maioria dos professores de
capoeira procuram valer-s¢ das tradi¢des
da Angola, sem, no entanto, comprometer-
se com o estilo.

A institucionalizagdo da capoeira € outro
aspecto fundamental para entender por que
sua histéria funciona como um cspago de
embates simb6licos. Alguns segmentos,
hoje, lutam pela profissionalizagdo do
mestre de capoeira. No Congresso N acional
tramita projeto de lei neste sentido,
impulsionado pelo eficiente lobby da
Confederacdo Brasileira de Capoeira, que
se esforca por obter legitimidade junto a
toda a comunidade capoeiristica. Do outro
lado, hd grupos quc rcivindicam, para a
capoeira. a continuidade cm rclagiio a
tradigdo de resisténcia a tudo que possa
representar o lado conservador e elitistada
sociedade brasileira. Mesmo reconhecendo
as melhores intengdes de ambas as
correntes, é forgoso constatar a incom-
patibilidade destas opgdes.

NOTAS

L. Entre outros: Negaga. Boletim da Associagdo de Capoeira Ginga, Salvador, desde 1993; Jornal
Mqumza. o informativo da Capoeira, Curitiba, desde 1995 I Association Brésilicnne de Capoeira
(Paris), desde 1995, Jornal da Capoeira (Sio Paulo), desde 1996. Algumas, como Negaga. t&m feito
louvivel esforgo de republicar textos cl4ssicos sobre a histéria da capoeira.

2. Ver bibliografia no final.

3. Raimundo Almeida (Mestre ltapoan) possui u

m dos maiores arquivos sobrc capoeira, com muitos

documentos que ndo se encontram nas bibliotecas publicas. Veja a respeito sua Bibliografia critica
da Capoeira (1993) com mais de 2.300 itens. Infelizmente, as instituigdes oficiais, como a Fundagio
Cuitural da Bahia, que deveriam oferecer aos estudiosos uma documentagio adcquada, t€m feito

muito pouco neste sentido.

4. Faz-se necessario aqui, de infcio, um esclarecimento ao leitor. As escolas de capoeira organizam-
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se, atualmente, em grupos (associagdes de dmbito nacional ou internacional), onde geralmente um
mestre assume o papel de coordenar as atividades de vérios instrutores, professores, contramestres
e estagiarios (h4 ainda a recente figura do “mestrando” em alguns grupos). Alguns grupos chegam a
ter sedes, de onde as atividades dos diversos locais de ensino séo administradas. Inicialmente um
grupo se ampliava 3 medida em que s¢ formavam novos capoeiristas por um mestre. Mais recentemente
diversos grupos tem adotado uma agressiva estratégia de crescimento, filiando capoeiristas com
alguns anos de prética e que ja atuam no ensino da luta. Muitos conflitos sdo gerados, também, pela
disputa que alguns grupos empreendem por certos capoeiristas de prestigio.

5. Denomina-se Sdo Bento Grande um toque de berimbau utilizado, geralmente, nos momentos mais
rapidos e agressivos da roda de capoeira.

6. Em seus apontamentos porém escreve: “Quando me perguntam de onde veiu a capoeira, eu
respondo, no sei, porque os mestres da minha época nio afirma, ela tem muito inredo. tem capoeiristas
por todas praias, e friguizias”.(Pastinha, 1996, p. 14a)

7. O N'Golo foi descrito pelo escritor Neves de Souza, na década de 1960, como uma danga de
iniciagdo numa regido de Angola, onde se usava o pé para atingir o rosto do adversério. Camara
Cascudo foi o primeiro a atribuir a origem da capoeira ao N'Golo, seguido por muitos outros
capoeiristas. No entanto, falta até hoje uma descrigio mais detalhada desta “‘danga das zebras” que
continua a inspirar grande nimero de praticantes da capoeira. Outros possiveis ancestrais seriam
uma luta de pescadores chamada bdssula e uma danga de nome unnudinhu (cf. Soares, 1995, p. 24).

8. Alguns exemplos, entre muitos: Areias (1984, p- 13, 15-17), Costa (1961, p. 11) e Burgués (1987, p. 2).

9. Ver, por exemplo, Artes Marciais, nimero especial “Capoeira”™, s.d., 7; Jornal da Capoeira, 1, 1,
p. 8. Para mais referéncias sobre este tema, veja Araiijo (1997, p. 109).

10. Mestre Zulu iniciou, em 1972 em Brasilia, a exploragio de um filfo que viria mais tarde a ser a
drea de atuagdo mais privilegiada e disputada pelos capoeiristas: o ensino escolar e académico da
capoeira. Atualmente, como se sabe, é comum a capoeira ser adotada como pritica desportiva em
escolas (‘Jc primeiro ¢ segundo graus ao lado de atividades como futebol, basquete e voleibol. As
principais universidades brasileiras (UFBa, UFRJ, UERJ, UnB, USP, UNICAMP, PUC-SP ¢ muitas
outras) j4 incluiram a capoeira nos curriculos dos cursos de educagio fisica. Na Faculdade de Educagio
Fisicada UnB, em 1997-98, realizou-se o primeiro curso de pés-graduagao voltado especificamente
para o estudo da capoeira. Ver, a respeito da escolarizagdo da capoeira, Falcdo (1997).

11. O “'salto mortal”, ou simplesmente “mortal”, € um movimento de grande exuberancia no jogo da
capoeira, utilizado como demonstragio da destreza € técnica do jogador.

12. Trata-se de um disco do mestre Nagd. Este fato foi constatado por Letfcia Vidor Reis (1993, p-205)

13. Para um inventério recente, veja o excelente Guia brasileiro de fontes para a histéria dg Afric
da escraviddo negra e do negro na sociedade atual. Brasilia, Ministério da Justica, Arquivo Nac >
Departamento de Imprensa Nacional, 1988, Ver, também, o Boletim do Centendrip (1988
politiza a questdo abordando a crenga no desaparecimento completo dos registros como um obs
ideoldgico a reconstrugio de uma histéria de resisténcia.

ional,
)\ que
ticulo

14. Um estudo sobre o surgimento da Capoeira Regional vis-a-vis © momento histérico do Brasi)
década de 30 pode ser encontrado em Vieira (1996). silda
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15. Os depoimentos obtidos junto a varios dos Velhos Mestres tais como Waldemar, Jodo Pequeno
e Canjiquinha, por ocasido do Projeto Caa-Puera (1988) confirmam esla versao, de que a expressdo
“de Angola” foi acrescida ao nome capoeira a partir do surgimento da escola de Bimba. Ver também
A. A. Decinio Filho, Carta-Resposta a Marcelo Marajé (ms.,1996, p. 5).

16. Para uma andlise do debate entre os representantes deste discurso com os do discurso nacionalista,
num encontro de capoeira internacional no Rio, veja Pires (1996a, p. 209-212, 236-244). Sobrc as

discussdes por ocasido deste evento ver também o apéndice em Nestor Capocira (1992, p. 211-236,
e sobretudo 215-220).

17. De tal maneira que o Cativeiro, um grupo surgido dentro da capocira regional paulista, se

reorientou ultimamente em dire¢o a capoeira Angola (ver a anélise de Leticia Reis, 1993, p. 177-
200).

18. Foi possivel constatar esse fato nas acirradas discussdes ocorridas no Curso de Pés-Graduagao

em Capoeira na Escola, dirigido preferencialmente a professorcs de educagio fisica, promovido pela
Faculdade de Educagio Fisica da UnB, em 1997-98.

19. Ver, a respeito, o relato de Nestor Capoeira (1985).

20. O conhecido texto de Alexandre José de Mello Morais Filho (1843 ou 1844-1919) intitulado
“Capociragem e capoeiras celebres” est4 inclufdo no livro Festas ¢ tradi¢des populares do Brasil
(1979). Nao consta data na edigio original, mas o texto se refere 2 capoeira do século XIX.

21. Note-se, de passagem, que Inezil Penna Marinho integrou a Policia Especial durante o Estado
Novo (1937-1945) onde. segundo outro integrante da corporagio (Olinto Vieira Scaramuzzi,
correspondéncia a Mdrio Ribeiro Cantarino Filho, 08/12/81), ministrava aulas de capoeira no
treinamento para o controle de distiirbios populares. Para uma apreciagdo mais aprofundada da obra
de Inezil Penna Marinho referente i capoeira e 2 educagio fisica ver Vieira (1995, p. 64-66 e 81).

22. Quando da elaboragio da versdo final deste artigo tomamos conhecimento da recentemente
defendida tese de doutoramento em histéria social da escravidio (Unicamp) de Carlos Eugénio
Libano Soares, intitulada A capoeira escrava no Rio de Janeiro (1808-1850). Nio nos foi possivel,
no entanto, pela exiguidade de tempo, incorporé-la 4 nossa andlise.

23. O debate estd resumido em Rego (1968, p. 17-29). Para a tese da origem umbundo da palavra
kapwila (espancar, bofetada, tabefe) ver Lopes (ca. 1996, p. 75). Qutra hipétese foi levantada por
Kubik (1979, p. 29), sugerindo que se tratava de uma espécic de senha entre escravos que se
preparavam para a fuga: “I think that Cupoeira may well have been acode word by the Angolans in
Brazil for their secret training. Perhaps there was really something like an ‘operation capocira’, in
the making. In this case the Portuguese term capocira, meaning chicken coop, would have been used
as a symbol for something much more ‘classified’. This was probably kept secret for a long time. If
capoeira is indeed an Angolan word its coincidental phonemical identity with the Portuguese word
meaning ‘chicken coop’ could have been accepted by the {reedom figthers with a great laugh. In this
case they could speak the word into the White Man'’s face and enjoy the fact that he was only able
to know the stupid meaning it had in his own language, unable 10 discover what it meant to the
Angolans in Brazil”.

24. Clara neste sentido é a formulagdo de Bretas (1991, p. 240): “Existe uma diversidade espacial e
temporal que permite a convivéncia de muitas realidades envoltas sob o mesmo conceito.” Ver
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também a critica de Aradjo (1997, 78-99).

25. Os mais conhccidos sdo o mani de Cuba, a ladja da Martinica e o kalinda de Trinidad. Ver
Michelon (1986) sobre oladja e Brereton (1979, p. 167-175) sobre o kalinda. Para referéncias sobre
o mani, ver Thompson (1987).

26. Apenas Kubik (1979, p. 28-29) a relaciona com dangas angolanas descritas por viajantes ou
vistas por ele na década de 1960.

27. E importante assinalar que existe também uma tradigdo européia de luta e/ou dangas de cspadas
ou de esgrimas, como, por exemplo, 0 “*vara-pau” ou jogo de pau de Portugal. No romance O cortigo,
de Aloisio Azevedo, hd uma bela descrigdo de luta entre um capoeira armado de navalha e um
portugués, hébil lutador de pau (Azevedo,<1890> 1981, p. 87-88). Confrontos entre jogadores de
pau e o capoeirista Manduca da Praia foram também registrados por Mello Morais Filho (1979, p.
263).

28. Sobre o Batuque h4 pouqufssimas referéncias na literatura. Uma breve descrigdo pode ser
encontrada em Camara Cascudo (1972, p. 151-152), Ver também os trabalhos de Jair Moura (1980
€ 1991, p. 40-44),

29. Sobre artes marciais na Nigéria, ver Powe (1994).
30. Ver, a este respeito, Karasch (1987, p. 245).

31. Este fato j4 foi sublinhado com clareza por Almeida (1986, p. 20): “Capoeira historically is.an
urban phenomenon and no records exist to document its use in the quilombos or clsewhere outside
of the cities and its surroundings.”

32. Ver também a este respeito Pires (1996a, p. 74)

33. Comunicagdo pessoal, 1997,

34. Veja-se que, embora os registros das agdes dos capoeiras no Rio de Janeiro sejam 0s mais
abundantes, nio ¢ s6 af que eles aparecem nessa época. A pesquisadora Lilian Moritz Schwarcz
(1987, p. 230) identificou nos jomnais de S&o Paulo do final do século XIX uma “verdadeira campanha”,
a semelhanca do que acontecia no Rio de Janeiro, contra os “terriveis capoeiras”, Aradjo (1997, p.
146-160) identificou extensa legislagdo municipal contra a prética da capoeira em 530 Paulo, no
século XIX,

35. Estamos nos baseando aqui sobretudo nas fontes citadas em extenso por Araijo (1997, caps. 2 3).

36. Cuiosamente. entdo, terfamos aqui, em virtude das circunstancias histéricas, um processo de
reversdo da metonimia res pro persona que, segundo uma das hip6teses mais difundidas, teria dado
origem ao nome da luta.

37. Para uma discussio detalhada desta ponto, ver Aratijo (1997, cap. 2). Ver também Pires (1996a,
p. 213-215).

38. Veja-se a observagdo de Antdnio Liberac Pires (1996b, p. 12) a respeito: *O padrao ocupacional

dos presos por capoeira {entre 1890 ¢ 1937] também € bastante diversificado. 48% dos presos por
capoeira trabalhavam nas ruas, 18% eram artesdos, ! 1% comércidrios, 5% funciondrios publicos e
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Magonaria, cidadania e a questdo racial no Brasil escravagista

Brasil escravista do século XIX
encerra duas histérias pouco
conhecidas que precisam comegar

a ser relacionadas e desvendadas: de um
lado a histéria do ingresso e da vivéncia de
intelectuais, artistas ¢ politicos negros nas
altas esferas da sociedade brasileira,
gozando de plenos direitos de cidadania;
de outro lado, a histéria da magonaria, ou
mais precisamente, a histéria social e
cultural da magonaria como canal de
mobilidade social, rede de protegdo e
solidariedade aos chamados irmaos magons
e também como espago intelectual de
formagdo do cidaddo. A relagio entre estas
duas histérias serd examinada aqui a partir
da biografia de Francisco de Paula Brito",
cidadio negro e magom que viveu entre 1809
e 1861 e atuou intensamente no mundo das
letras da cidade do Rio de Janciro.
Paula Brito tem sido repetidamente
lembrado em todas as biografias de Ma-
E:hado de Assis como o tipégrafo e livreiro
‘mulato” que percebeu precocemente 0
mjenfo do jovem escritor também de ascen-
déncia africana, encaminhando-o para 0 seu
primeiro emprego no mundo das letras e
Qublicando 0s seus primeiros textos poc-
ticos. Na época em que Machado de Assis, aos
15 anos de idade, o conheceu, Paula Brito
Ja se consolidara como jornalista, pocta €
escritor, proprietario de vérias tipografias ¢
Jornais, e também de uma livraria @ Rua do
ngxdor, onde se reuniam jovens literatos
Iniciantes e outros ja de larga fama.
. .Além disso, Paula Brito foi nomeado
criado particular e impressor” da Imperial
Qasa de D. Pedro I, o que lhe conferia o
direito de erigir sobre o pértico de suas
oficinas a coroa imperial — coisa que ele
nunca fez — e o prestigio de ser
reconhecido pelo rei a ponto de em vérias
ocasides comemorativas recitar suas
poesias cm presenga da famflia real.

O que nos interessa aqui, porém, nao é
propriamente o sucesso de um homem
negro na Corte, mas 0s caminhos que lhe
permitiram ingressar no mundo das elites
ilustradas c. a0 mesmo tempo, exercer o
direito de opinido critica sobre esta mesma
sociedade da Corte. Veremos, em primeiro
lugar, a histéria da filiagao de Paula Brito a
magonaria, que pode nos ajudar a com-
preender a presenga de homens negros
ilustrados vivendo no mundo das clites
brancas no tempo da escraviddo; em
segundo lugar, cxaminarcmos o comprome-
timento de Paula Brito com um projeto de
cidadania universal a partir da publicagio
do primeiro jornal de defesa dos direitos de
cidadania para os homens negros.

Maconaria

As biografias, escritas especialmente para
honrar a memdria de um morto, contém
sempre péginas de siléncio sobre alguma
trajetéria de vida que ndo se julga apro-
priado lembrar. No caso de Paula Brito estas
paginas ndo escritas referem-sc a sua
filiagdo & magonaria que, a0 que tudo indica,
teve lugar na época em que ele se casou e
adquiriu a sua primeira tipografia, esten-
dendo-se até o final de sua vida. E preciso
lembrar aqui que a condigdo de proprictdrio,
capaz de garantir o seu préprio sustento ¢
o de sua familia com independéncia de
meios, é um requisito imprescindivel a
aceitagio de novos membros desde o
surgimento da magonaria (Jacob, 1991, p.54).

Mas o seu primeiro contato com a
magonaria deve ter acontecido bem mais
cedo: seu patrdo, o francés Seignot Plancher
era magom. Em suas Memérias da Rua do
Ouvidor, Joaquim Manuel de Macedo
afirma que o Jornal do Commercio de
Seignot Plancher era um centro importante

Estudos Afro-Asisticos 34 ¢ dezembro de 1998 = 122



Célia Maria Marinho de Azevedo

da magonaria, no qual ninguém entrava
“sem juramento de scgredo™.!

Indicios seguros desta filiagao
encontram-se nos varios livros ¢ folhetos
de teor magbnico publicados pela “Typ.
Imparcial do Ir. F. P. Brito™, situada a mesma
Praga da Constituigio de sua primeira
tipografia, porém no niimero 61. A primeira
destas publicagdes é de 1837, sendo que a
dltima é do mesmo ano da morte de Paula
Brito, ocorridaem 15 de dezembro de 1861,
0 que comprova a sua participag¢do na
magonaria até o final da vida. Nestas
publicagdes de leor magdnico € preciso
notar especialmente esta abreviatura “Ir..”
— de irmio pertencente 4 familia magdnica
—, seguida de trés pontos desenhados em
tridngulo, simbolo de maior importincia dos
chamados “pedrciros-livres” (Alencar, 1980,
pp. 295-298).

Outras publicagdes sairam da Tipografia
Imparcial de Paula Brito, sem que no
entanto sc revelasse a sua identidade como
“Irmio” magom. O ecditor aparecia como
“Irmio” apenas quando se tratava de
publicagdes de contetido magdnico; neste
momento ele fazia questdo de se anunciar
publicamente como um tipdgrafo da mago-
naria ¢ a seu servigo.?

Mas se o préprio Paula Brito nio escon-
dia a sua participa¢do na magonaria, por que
entio o siléncio absoluto do bidgrafo a esse
respeito?® E possivel que o bidgrafo fosse
magom e quisesse resguardar o segredo da
Ordem. Pode ser, ao contrdrio, que o bidgrafo
simplesmente ndo gostasse de magons. Mas
é possivel também imaginar outras razdes
parauma tal omissao em torno de um aspec-
to importante da vivéncia de um homem
negro e pobre, que a0 custo de muito estudo
¢ trabalho independente ingressou no
mundo das elites intelectuais, profissionais
e politicas, o qual, naqueles tempos,
confundia-se com o mundo da magonaria.

H4 anos que haviam cessado as perse-
guicdes 2 magonaria. Logo ao se iniciar 0
reinado de D. Pedro I, encontramos José
Maria da Silva Paranhos — o futuro
Visconde do Rio Branco, entio magom
iniciante de apenas 22 anos de idade — a
lamentar-se do quadro “tristonho” da mago-
naria no Brasil. Neste discurso, publicado
também pela Typ. Imparcial doIr.. F.de Paula
Brito, Silva Paranhos constatava “a queda
moral” da magonaria e a perda da sua
“primitiva forga”. Conforme ele explicava, 0
problema se devia ao fato da substituigdo
da antiga “‘cortina de ferro” pela “séda mais
fina e transparente” que a tornava visivel e
presa fdcil da “reluctancia profana”
(Paranhos, 1841, pp. 8-12).

Nio hé indicios de que esta situagao de
quase visibilidade da magonaria, captada
na imagem da cortina de “ggda mais finae
transparente”, tenha se alterado nos anos
que se seguiram. Afinal, desde o inicio da
Regéncia, a magonaria despontara outra veZ
no cendrio politico nacional, expandindo
rapidamente suas lojas ndo s6 na Corte,
como em diversas provincias.

Em 1831, apés aabdicago de D. Pedro L
surgiram dois altos corpos magdnicos rivats
na cidade do Rio de Janeiro: o Grande Ori-
ente do Brasil ¢ o Grande Oriente Nacional
Brasilciro. O primeiro era homdnimo do
Grande Oriente atuante na época da
Independéncia, fechado por ordem de seu
Grio-Mestre, D. Pedro I, em 1822. Foi re-
construido por um antigo membro, Jos¢
Bonificio de Andrada e Silva, recém
chegado do cxilio ¢ nomeado tutor de D.
Pedro 11. José Bonifdcio ocupou 0 €argo de
Grio-Mestre deste Grande Oriente até a sua
morte em 1838, quando foi substituido por
Antonio Francisco de Paula Holanda
Cavalcanti, Visconde de Albuquerque. Jao
segundo Grande Oriente, mais conhecido
como “Oriente da Rua do Passeio”, teve
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entre seus grao-mestres eminentes politicos
da época, entre cle, Nicolau Pereira de
Campos Vergueiro, Manuel Alves Branco,
o Visconde de Caravelas, ¢ Paulino José
Soares, o Visconde de Uruguai.

Em 1833, o Supremo Conselho do Rito
Escocés Antigo ¢ Aceito foi fundado no
Rio de Janeiro por Francisco Gé Acaiaba
Montezuma, futuro Visconde de Jequiti-
nhonha. Contudo este terceiro corpo magé-
nico teve vida breve, cindindo-se em trés
corpos, dois dos quais logo se uniram ao
Grande Oriente do Brasil e o terceiro ao
Grande Oriente Brasileiro (ou do Passeio).

Houve ainda outro Grande Oriente,
fundado em 1842 por Luiz Alves de Limae
Silva, entdo Bardo de Caxias, mas também
de pouca duragio.

Por fim, em 1864, 0 Grande Oriente do
Passeio, ou Supremo Conselho do Grande
Oriente Brasileiro, fundiu-se ao Grande
Oriente e Supremo Conselho do Brasil. Este
iltimo j4 era entdo conhecido como
“Grande Oriente do Lavradio”, em refe-
réncia ao elegante palacete adquirido a Rua
do Lavradio, n. 97, ¢ inaugurado em 1843.
Foi aclamado Grao-Mestre Bento da Silva
L_iSbOil, Barfiode Cairu. Houve ainda uma
Cisdo significativa em 1863: cerca de 1.500
magons, liderados por Joaquim Saldanha
Marinho, o “Ganganelli”, de tendéncia
republicana, fundaram o Grande Oricnte ¢
Supremo Conselho dos Beneditinos (Ligou,
1987).

A histéria das cisdes, fusdes, e criagdes
de corpos e lojas magdnicas no periodo da
Regéncia ¢ do 11 Reinado é bem mais
complicada do que este tragado geral, ¢
pretendo conté-la em outra parte.* Mas o
que interessa registrar aqui € a eferves-
céncia da magonaria no periodo em que
viveu Paula Brito. Esta cfervescéncia tradu-
zia-se num incessante criar e recriar de
grupos rivais e conexdes solidérias, dos

quais participavam grandes personalidades
do mundo da politica, das profissdes, dos
negécios, das letras ¢ artes, e também
pessoas de origem humilde, cujo trabalho e
mérito serviam como cartdo de entrada neste
mundo — o caso de Paula Brito.*

Mas o discurso de Paranhos nos oferece
um indicio de que, a0 tornar-se mais visivel,
a magonaria tornara-se grande a ponto de
perder a sua “primitiva for¢a” ¢ jd niio mais
poder se livrar da “reluctancia profana”.
Talvez isto esteja a nos dizer que a posicio
de um magom, exposto aos olhos “profanos”
tornara-se mais arriscada, podendo suscitar
com facilidade na ira de autoridades nao
pertencentes a magonaria. O bidgrafo amigo
bem pode ter pensado nisto, sobretudo se
levarmos em conta que Paula Brito
atravessara uma grave crise financeira em
1857, enviando, um pouco antes de morrer,
um *“Memorial ao Imperador” com o pedido
de protecdo real para a sua familia (Moreira
de Azevedo, 1863, p. XXXI: Gondim, 1965.
pp. 41-43). D. Pedro 11, provavelmente nao
querendo repetir os feitos de seu pai, o
imprevisivel “Guatimozin”, de infeliz
memdria ainda para muitos magons ¢ nio-
magons, nunca se filiou 2 magonaria, 8

Seria interessante tentar compreender
onde e como Paula Brito se situava neste
emaranhado de organismos mag¢dnicos
rivais. Nao me foi possivel até o momento
descobrir a que loja pertencia ele e a que
obediéncia cle estaria submetido. Temos
porém um indicio, colhido em sua biografia;
entre as “sociedades” presentes ao seu
enterro, chama-nos a atengdo a “Unido ¢
Benceficencia”, cujo nome ressoa como o
de outras lojas magdnicas, entre elas,
“Commercio e Artes™, “Philantropia e
Moral”, “Uniéo e Tranquillidade”.”

Outros indicios nos vem de livros
publicados por ele e que podem ser revelado-
res de suas conexdes magdnicas. Entre os
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titulos magdnicos publicados por ele, ha
pelo menos dois destinados a difusdo do
Rito Escocés Antigo e Accito ¢ nenhum
relativo ao Rito Moderno ou Francés. Paula
Brito deve ter sido seguidor do Rito
Escocés, recém-chegado ao Brasil através
das maos de outro magom negro, Francisco
Gé Acayaba de Montezuma, a julgar por
mais um pequeno indicio encontrado em
livro publicado porele em 1855. Ao final da
Constitui¢ao do G.. Or.. do Brasil, a
informagéo j4 prestada no infcio — “Emp.
Typ. — Dous de Dezembro — do Ir.. Paula
Brito” — recebe um acréscimo: “Emp. Typ.
de Paula Brito, Cav.. R..+".

Provavelmente Paula Brito foi um adepto
de primeira hora do Rito Escocés Antigo e
Aceilo, trazido por Montezuma da Bélgica
em 1832, ¢ que rapidamente suplantou o Rito
Moderno ou Francés, até entio praticado
com exclusividade nas lojas magonicas do
Riode Janciro.* Assim, em 1855, Paula Brito
jd alcangara o Grau 18 do Rito Escocés que
Ihe conferia o titulo de Cavaleiro Rosa Cruz.
Ao fazer questio de mencioni-Io no fecho
de um documento 130 importante como a
Constituicdo magdnica, Paula Brito deixou
um pequeno sinal do seu aprego por este
titulo, o qual conferia ainda maior brilho &
sua identidade magénica. O grau 18, e o
titulo correspondente, significava mais um
grau ascendido no sistema de 33 graus, tal
como definido pelo Rito Escocés. Além
disso, este parece ser um grau de particular
apre¢o da magonaria escocesa. Segundo
Gerard Encausse, conhecido por Papus, este
¢ o grau realmente cristiio: “Um Rosa-Cruz
macom, quando conhece bem o seu Grau,
pode ser considerado como um Aprendiz
lluminado, e possui todos os elementos de
um alto desenvolvimento espiritual”.®

E muito dificil compreender o que estava
em jogo neste conflito de ritos sem uma
pesquisa aprofundada nos arquivos inter-

nos da magonaria em vdrios paises.'® H4,
entretanto, algumas hipéteses levantadas
por estudiosos da maconaria que podem
langar alguma luz sobre a difusiio do Rito
Escocés no Brasil a partir da década de 1830.

Ao pesquisar os magons da velha
Provenga, no sudoeste da Franga, na
segunda metade do século XVIII, Maurice
Agulhon percebeu a coexisténcia de dois
tipos de lojas submetidas a dois corpos
rivais: o Grande Oriente da Franga ¢ a Gran-
de Loja de Marseille. As lojas submetidas
ao Grande Oriente da Franga, de Rito
Francés Regular, eram aristocréticas e sé a
muito custo se abriam aos mais ricos
comerciantes. Jd as lojas submetidas 2
Grande Loja de Marseille, de Rito Escocés,
arregimentavam seus membros entre os
pequenos comerciantes e artesdos. Para
Agulhon, é possivel que a magonaria de
rito Escocés fosse mais democritica, ou
entdo propiciasse aos magons de origem
popular a possibilidade de emular as
classes superiores (Aguthon, 1984, pp. 170-
178).

Gérard Gayot sugere esta diltima hipGtese
ao afirmar que a aquisi¢do de um grau
superior ao de mestre conferia ao recipien-
ddrio mais prestigio no interior da loja, €
também uma maior autoridade sobre os
magons de base. Assim, 0 escocismo, em
sua origem, terd sido uma mera “revanche
silenciosa de frustrados™ (Gayot, 1980, pp.
87-88).

Estas duas hip6teses podem ser
imaginadas de forma entrelagada para o
caso brasileiro. Os anos 1830, quando o rito
Escocés chegou ao Brasil, marcaram o
alargamento do mundo da politica, o que
significou o extravasamento para as ruas
dos debates internos ao Parlamento € ao
Conselho Ministerial, bem como a
emergéncia de lideres populares, ou que se
amparavam em bases populares, como
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foram os “Exaltados”. Neste mesmo perio-
do, e certamente ndo por mera coincidéncia,
amagonaria reaparece na Corte € se expande
rapidamente para outras provincias.

E possivel, portanto, que o rito Escocés
tenha respondido aos anseios democrati-
zantes de muitos pequenos magons que
veriam num sisterna ritualistico de muitos
graus a possibilidade de alcangar por mérito
(e ndo por nascimento) — e de ter isto bem
demarcado simbolicamente — os graus
superiores. Além disso, o fato deste rito ter
sido trazido para o Brasil por um magom
negro, antigo combatente da Indepen-
déncia, exilado por ordem de D. Pedro I, e
até aquele momento sem titulo de nobreza,
pode ter tocado especialmente nos senti-
mentos dos magons que, por um motivo ou
outro, teriam se sentido excluidos dos altos
poderes da magonaria e da politica em geral.

Mas o que importa sugerir aqui é que, a
despeito das diferengas de ritos e das
rivalidades, a magonaria enquanto sociabi-
lidade ritualizada, isto &, regrada e sistema-
tizada, propiciou um abrigo emocional a
todos aqueles que, como Paula Brito, ndo
se contentavam em simplesmente viver
“como outros vivem"”, ansiando por um
espago ordenado de debate filoséfico e
politico, onde se podia garantir continua-
mente o “desenvolvimento espiritual” de
cada um,"

E importante ter em mente aqui a tese de
Margaret Jacob sobre a magonaria européia
do século XVIIL: as lojas magGnicas, néo
obstante o seu aprego aos simbolos
tradicionais de “status” ¢ hierarquia, ofere-
ciam a alternativa inerente & nova cultura
politica e secular iluminista; ou seja, as lojas
magénicas constituiam um foro piblico
onde os individuos disputavam o poder,
votavam, elegiam representantes e forma-
vam a sua identidade independentemente
da tradicional identidade comunitdria,

propiciada pelos lagos de parentesco, Igreja
e Estado. Eram, em suma. “‘escolas priticas
de governo” e a isso deviam parte do seu
sucesso {(Jacob, 1991, p. 48, 179, 204).

Além disso, Jacob chama a atengdo para
adimensao filantrépica da magonaria: onde
quer que se abrisse uma loja magénica, logo
ela se fazia acompanhar de organismos
educacionais ou de auxilio. Com o tempo,
as lojas construiam uma rede dec caridade
sistematica, prevendo auxilios diretos aos
irmdos necessitados, abrigo aos viajantes
magons de outras paragens, escolas para
criangas pobres ¢ orfanatos para filhos e
vilivas desamparadas. Buscava-se deste
modo concretizar a utopia da fraternidade
magodnica universal (Jacob, 1991. p. 48; 165-
167; 210-211). E de s¢ imaginar, portanto,
que brasileiros negros e de origem humilde,
como era o caso de Paula Brito, tenham
encontrado na magonaria ndo sé um espago
propicio para seu desenvolvimento
intelectual, como também um importante
esteio institucional de ordem moral e
econdmica.

A sociabilidade mag6nica, portanto, ndo
se reduz ao mundo das lojas. Pelo contrério,
ela 56 adquire sentido se conseguir reeditar
e concretizar o sonho da fraternidade
universal para além das lojas. Paula Brito
colaborou ativamente para a construgiio
desta sociabilidade macgOnica, cuja
aspiragio maior era constituir-se em
universal. Durante as décadas de 1830, 1840
e 1850, podemos encontrd-lo em diversas
sociedades profissionais, filantrépicas,
culturais e artisticas do Rio de Janeiro."?

O nome de Paula Brito tem sido
particularmente lembrado por sua vincula-
¢do com a “Petalégica”, uma sociedade
informal de literatos e politicos que passou
a se reunir nos fundos de sua casa a partir
de 1831, e posteriormente em sua livraria no
Largo do Rocio.
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E dificil encontrar um homem de letras
da época que ndo tenha participado da
Petalégica. Entre os mais conhecidos
podemos destacar: Joaquim Maria Machado
de Assis, Francisco G& Acayaba de Monte-
zuma, Manuel Alves Branco, Justiniano
José da Rocha, José Bonif4cio, “0 mogo”,
Joaquim Saldanha Marinho, Gongalves de
Magalhies, Joaquim Manuel de Macedo,
Manuel Antonio de Almeida. Virios destes
nomes estavam ainda muito longe de
adquirir fama e havia mesmo iniciantes,
como foi o caso de Machado de Assis, que
passou a frequentar esta sociedade com
apenas 15 anos de idade (Viana Filho, 1965,
p- 17; Gondim, 1965, pp. 59-62). Para muitos
deles, portanto, a Petal6gica deve ter sido
uma espécie de bergo das letras, onde
podiam fazer contatos valiosos, tecer
relagdes profissionais e de amizade dura-
douras, treinar os dons oratérios, inteirar-
se das novidades do mundo intelectual,
ouvir os fuxicos mais importantes do mo-
mento; enfim, exercitar a mente em todo 0
tipo de debates.

Além dos nomes ilustres, ou que se
tornariam ilustres no futuro, a Petal6gica
impressiona pela sua duragdo: embora
informal, esta sociedade se reuniu perio-
dicamente desde 1831, tendo sobrevivido
ao seu fundador, o que contabiliza mais de
trinta anos de existéncia, Machado de Assis
chamou a atengao para a extrema vitalidade
desta sociedade, sobretudo a *“Petaldgica
dos primeiros tempos, a Petalégica de Paula
Brito”. Como ele se recordava, ao escrever
sobre elaem 1865:

Cada qual tinha a sua familia em
casa; aquela era a familia da rua —
le menage en ville. Entrar ali era
tomar parte na mesma ceia (a ceia
vem aqui como metdfora) porque o
licurgo daquela repiiblica assim o

entendia, e assim o entendiam todos
quantos transpunham aquéles
wmbrais. Querfeis saber do iltimo
acontecimento parlamentar? Era ir
a Petalégica. Da nova dpera
italiana? Do névo livro publicado?
Do ultimo baile do E...? Da dltima
peca de Macedo ou Alencar? Do
estado da praga? Dos boatos de
qualquer espécie? Nao se precisava
ir mais longe, era ir a Petaldgica.
(apud, Gondim, 1965, p. 61)

Destas recordagdes de Machado de Assis,
devemos reter uma imagem expressiva.
Trata-se da visdo destes encontros persis-
tentemente patrocinados por Paula Brito,
ao longo de sua vida, como formadores de
um sentimento de familia peculiar, “a familia
da rua”. Tal como vimos acima em relagao
ao cotidiano das lojas magdnicas descrito
por Jacob, os “petalégicos” formavam uma
nova identidade a medida que freqtientavam
um espago de sociabilidade aberto a
pessoas letradas, porém vindas de meios
sociais distintos. A confraternizagio propi-
ciada pela Petal6gica permitiria a0s seus
frequentadores transcender, mesmo que
fosse por algumas horas, a tradicional
identidade comunitaria formada pelos lagos
de familia, Igreja e Estado. Neste sentido
podemos imaginar que a Petal6gica tenha
sido uma espécie de empreendimento
magdnico de Paula Brito, permitindo que os
“profanos” pudessem vivenciar 0 mesmo
sonho de confraterniza¢@o universal que os
magons buscavam no interior de suas lojas.

Cidadania
O significado da participagdo de Paula Brito

nesta rede de sociabilidade magdnica, lite-
riria e profissional pode ser melhor
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compreendido 2 luz de suas publicagdes ¢
escritos, cujo conteudo critico aponta para
um projeto de cidadania universal.

A questdo racial significou, possi-
velmente, a porta de entrada de Paula Brito
nas lutas sociais ¢ politicas travadas ao
longo do periodo regencial. Desde o inicio
do movimento pelaindependénciaem 1821,
as rivalidades entre portugueses e brasi-
leiros contribuiram para construir a idéia de
duas identidades opostas no imagindrio
nativista € popular: os “cabras” ou “par-
dos”, ou seja, aqueles nascidos na terra, e
os “‘marotos” ou brancos, 0s portugueses.
Nos anos 1830, acrise politica, acirrada com
a abdicag@o de D. Pedro I, permitiu novo
folego as erupgdes nativistas, desta vez
acompanhadas de um franco debate sobre
acidadania e aidentidade racial do brasileiro
(Flory, 1977, pp. 199-224).

Paula Brito foi dos primeiros a participar
organizadamente deste debate com o
langamento, a partir de setembro dc 1833,
do jornal O Homen: de Cér.** A partir do
terceiro nimero, publicado no més se-
guinte, o titulo foi mudado para O Mulato,
ou O Homem de Cér. Paula Brito talvez
quisesse com isso assinalar a figura do
brasileiro capaz de integrar em si as “cores”,
ao invés de umasé cor, uma vez que o jornal
posicionava-se radicalmente contra
qualquer tipo de segregacio social.

A postura integracionista deste jornal,
que se reivindicava abertamente do partido
dos “Exaltados”, pode ser percebida ji a
partir do seu primeiro niimero. Em longo
artigo de capa o redator denuncia os in-
tuitos divisionistas de um Oficio recente do
presidente de Pernambuco, Manoel Zefe-

rino dos Santos, o qual sugeria mudancas
na organizagao das Guardas Nacionais. Para
o presidente era preciso reconhecer que o
“povo do Brasil” constituia-se de “Classes
heterogeneas” ¢ jamais seria vidvel “mis-

tura-las” ou “confundi-las”. Entretanto,
como “as Guardas Nacionais’ haviam sido
organizadas ao tempo das “comogdes
politicas” — quando “os habitantes paci-
ficos € que tem a perder” fugiam dos
“ajuntamentos populares’” — a escolha de
oficiais pelas tropas acabou recaindo “pela
mér parte em gente que lizongéa o povo”.
Temos aqui, portanto, uma distingéio bem
nitida entre o povo dos “ajuntamentos
populares”, responsdvel pelas “comogdes
politicas” e os proprietérios, isto €, “os
habitantes pacificos ¢ que tem a perder” e
que por isso fogem is agitagdes.

E interessantc notar que o presidente
usa termos como “classes heterogeneas”,
“povo”, “habitantes pacificos” sem
nenhuma identificagdo de cunho racial.
Contudo. o redator de O Honiem de Cérra-
cializa o debate ao deixar claro que, quando
o presidente escrevia “classes heteroge-
neas”, cle néio estava a se referir simples-
mente a uma divisdo imposta pela condigéo
de ser ou ndo proprietdrio, mas também a
uma distin¢édo dc cores, de ra¢as.

...o0 titulo 2. da Constitui¢do
marcando os Cidadédos Brasileiros
ndo destinguio o roxo do amarello
o vermelho do preto, mas o dictador
Zeferino; na Patria dos Agostinhos,
e Canecas, ouzou em menos cabo da
Grande Lei cravar agudo punhal em
os peitos Brasileiros. Demos ao
Prezidente moderado que devera-se
crear Batalhdes segundo os quilates
da cér, creava-se hum Batalhdo dos
intitulados brancos do Brasil, outro
de mulatos, ¢ outro de pretos, O
Comandante Geral seria branco?
Em tal cazo as Classes heterogeneas
o ndo quereriao. O Governo sendo
composto de brancos ndo veria a ser
obedecido pelas classes hetero-
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genas. Quando se ha mister dos
homens, todos somos patricios, a
terra he nossa, fingem-se cartas de
liberdade, forcas ao Arsenal;
quando servidos; mulatos e pretos
tomai nosso lugar, sois maioria
atrevida, gente de xinelo e cacete.” '*

Para reverter esta situacio de desigualdade
de tratamento dos cidadaos brasileiros —
mulatos e pretos sempre submetidos aos
ditames mutdveis e hipdcritas dos brancos
— o redator ndo via outra saida a ndo ser
defender a Constituicdo de 1824,

E provével que a meméria do avé de
Paula Brito, comandante do Regimento
“dos Pardos”, tenha contribuido para sedi-
mentar a percepgdo da Constituigdo de 1824
CcOmMO uma conquista, na esfera do direito,
da populagdo pobre e negra. Isto porque o
caréter universalista do texto constitucional
determinava o fim das prdticas segre-
gacionistas dos tempos coloniais. A dis-
ting@o de “racas” entre cidadzos brasileiros
nio tinha mais lugar & medida que se
garantia a todos, “sem outra differenga que
niio seja a de seos talentos, e virtudes”, o
direito de admissio aos cargos publicos
civis, politicos ¢ militares.'

Neste sentido, defender a Constituigio
significaria tecer aliancas entre negros e
brancos, igualmente interessados em
garantir os direitos adquiridos dos
cidaddos, sem distingéo de cor. Por isso, 0
artigo conclufa com um apelo de unido
contra 0 “branco Prezidente e seos
consocios™:

Saiba o Prezidente moderado,
que os Exaltados e os brancos nao
moderados vivem em harmonia e
nada se lhes dd de serem
comandados por muitos das classes
heterogeneas, e nesta lucta vergo-

nhoza a balanga he em favor das
ragas desprezadas bem que ndo
despreziveis. Brasileiros artistas, e
vos outros que fazeis a felicidade das
Nag¢ées abragai-vos com a
Constituicdo, fazei votos para que
o governo accorde e dimita a hum
Prezidente promotor da anarquia e
das dissengdes entre as Classes do
Brasil.

A despeito da sua defesa do “homem de
cor”, o jornal silencia sobre os escravos,
cuja presenga no texto constitucional de
1824 56 é perceptivel a partir da inclusdo do
“liberto” nascido no Brasil entre os cida-
d#os brasileiros. Podemos compreender este
siléncio como uma omissdo deliberada em
torno de um problema de dificil solugao,
visto que qualquer critica & escravidio
atingiria em cheio os interesses econdmicos
daqueles mesmos brancos “ndo mode-
rados” dispostos a se aliar com 0s negros
“Exaltados” contra o governo dos brancos
moderados. Além disso, sabemos que a
escraviddo permeava o Brasil como um todo
a ponto de homens negros de elite também
terem os seus escravos. Nao podemos tam-
bém nos esquecer das tensdes suscitadas
pela escraviddo, sobretudo neste periodo
em que a participagdo de escravos em vérias
rebelides provinciais dava margem a
discursos alarmistas em torno dos riscos
do “haitianismo”.'* H4 ainda o problema
delicado da soberania nacional suscitado
pelo governo britdnico, cujas pressoes
sobre o governo brasileiro no sentido da
aboli¢io do trafico africano contribufam
para inflamar as paixdes nativistas."”

Mas podemos aventar ainda uma ditima
hipétese para compreender porque um jor-
nal tio empenhado em defender os direitos
de cidadania para todos, sem distingdo de
“raga”, silenciava sobre os escravos. Embo-
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ra a Constituig@o brasileira legitimasse a
escravidio a medida que a ignorava em seu
texto, € possivel que ela fosse considerada
como muito superior a Constitui¢do dos
Estados Unidos. Muito provaveimente
Paula Brito e seus redatores conheciam a
Constituigdo republicana que ja se imor-
talizara como o primeiro texto constitucional
escrito da histdria da humanidade ¢ cujo
impacto era perceptivel nas vérias
constituigdes que surgiram na Europa, a
comegar pela Franga da Revolugio (Palmer,
1959). Se eles a conheciam, certamente nio
lhes escaparia o fato de que a Constitui¢do
republicana mencionava a escravidio em
trés de suas cliusulas de modo a ndo deixar
ddvidas de que quem nascia escravo
deveria continuar nesta condigdo.”™ Jd a
Constituigio mondrquica brasileira
silenciava sobre a escravidao, deixando
claro entretanto que os “libertos™ nascidos
no Brasil, isto ¢, aqueles que sairam da
condigdo de escravos, eram cidadios
brasileiros com direitos politicos restritos."

Haveria porventura a esperanga de que,
com o tempo, mais ¢ mais escravos fossem
adquirindo suas “cartas de liberdade”, as
quais poderiam ser verdadeiramente usu-
fruidas 2 medida que as garantias constitu-
cionais fossem mantidas? Qu haveria

simplesmente uma auséncia de consciéncia
de raga?

Uma resposta afirmativa com relagio 4
primeira pergunta parece-me mais plausivel.
Ja em relagéo ao problema de uma suposta
inexisténcia de identidade racial entre os
brasileiros negros de elite, pudemos
perceber, ao menos no caso do redator do
Jjornal de Paula Brito, o empenho de racializar
o discurso do Presidente de Pernambuco,
explicitando o carécter discriminatério de
suas proposi¢des. Entretanto, a racializag@o
servia apenas como tatica discursiva de
dentincia localizada; ja o combate de largo
alcance as lendéncias segregacionistas
requeria uma estratégia discursiva de teor
universalista, ¢ portanto, ndo racialista.?

Assim, a0 mesmo tempo que o jornal de
Paula Brito denunciava o intento de
segregacdo racial contido no Oficio do
presidente de Pernambuco, ele deixava claro
que as distingdes de cor deveriam ser
apagadas totalmente da vida social. Em
seu lugar teriamos tdo somente o
reconhecimento do mérito, ou seja, o
respeito as diferengas de talentos e
virtudes, tal como determinado pela
Constitui¢do de 1824 ¢ defendido pela
magonaria em seu projeto de fraternidade
universal.

NOTAS

* Paula Brito € uma das personagens de uma histéria que estou pesquisando com base em de dois
projetos associados: “Identidade, Cultura ¢ Sociabilidade: uma histéria social da magonaria no Brasil
{século XIX)", com apoio de uma bolsa-pesquisa do CNPq; ¢ O Negro e a Magonaria no Brasil
(século XIX)”, com dotagéio do VIII Concurso de Pesquisa sobre o Negro no Brasil (19935), patrocinado
pelo Centro de Estudos Afro-Asidticos (CEAA), Rio de Janeiro, com apoio da Fundag¢io Ford.
Aproveito a oportunidade para registrar meus agradecimentos ao Centro de Estudos Afro-Asiaticos
¢ 2 Fundagao Ford pelo importante incentivo que me foi concedido ao iniciar esta pesquisa.

1. J. M. de Macedo acrescentava ainda sobre a imporlincia destes scgredos magdnicos: “'O que
asseguro é que o Jornal do Commercio ¢ mais rico de segredos politicos do que o Conselho de
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Estado, e do que todas as sete secretarias ministeriais...; cf. Macedo, 1988, pp. 90-91. A primeira
edigdo deste livro € de 1878.

2. Entre estas publicagdes de teor magdnico podemos citar: Colleccdo das ConstituigGes, Regulamentos
e Mais Pegas Magonicas escolhidas, traduzidas e publicadas. Por Bem da Ordem (Rio de Janeiro:
Typ. Imparcial do Ir.. EP. Brito, 1837); Rozario, ] M do. Instrucgies para os sublimes capitulos dos
sublimes principes de Heredon de Kilwinning cavalleiros da aguia e perfeitos magons livres com o
titlo de Résa-Cruz do rito escossez antigo e acceito para o Imperio do Brazil (Rio de Janeiro: Typ.
Imparcial do Ir.. F. de P. Brito, 1838); Alguns Discursos Recitados na Aug.. e Resp.. Loj.. Constituigdo
Magonicapor Jose Maria da Silva Paranhos (Rio de Janeiro: Typ. Imparcial doIr.. F. de Paula Brito,
1841; Guia para Abertura e Encerramento dos Trabalhos Magonicos no Rito Escossez Antigo e
Acceito no Grdo de Aprendiz (Rio de Janeiro: Typ. Imparcial do Ir.. F. de Paula Brito, 1847);
Constituicdo do G.. Or..do Brasil (Rio de Janeiro: Emp, Typ. Dous de Dezembro do Ir.. Paula Brito,
Impressor da Casa Imperial, 1855); A Gl..do Sup..Aut.. do Univ.. aos RR.. Il.. Presentes e A Mag.. em
Geral Sabedoria, Poder e Unido (Rio de Janeiro; Typographia do Ir.. F. de Paula Brito, 1861). Paula
Brito publicava também outros livros e folhetos de teor nio-magdnico na Typ. Imparcial, porém sem
se identificar como o “Ir..” Paula Brito. Por exemplo: Hymno ao Dia 25 de Margo, Anniversario do
Juramento da Constituigao. Offerecido A’s Senhoras Brasileiras (Rio de Janeiro: Typographia
Imparcial de Brito, s.d.).

3. Refiro-me a Moreira de Azevedo, amigo de Paula Brito que publicou postumamente Poesias de
Francisco de Paula Brito (Rio de Janeiro: Typografia — Paula Brito, 1863). Outra biografia, bem
mais recente, também silencia sobre este aspecto da vida de Paula Brito, possivelmente por ter se
baseado em Moreira de Azevedo; ver Gondim, 1965.

4. O leitor interessado deveréd consultar Barata, em especial o capitulo 2. Este livro seré publicado em
breve pelo Centro de Meméria da UNICAMP, com apoio da FAPESP. Originalmente dissertagao de
mestrado da Universidade Federal Fluminense, 1992,

5. Esta efervescéncia ndo se restringia 3 Corte; em 1857, j4 havia 121 lojas no pafs. Dados conforme
Sant’ Ana (maio 1972- janeiro 1973); e Melo, 1924, pp. 22-29.

6. D. Pedro 1] nunca é encontrado entre as muitas personalidades do Império identificadas como
magons por historiadores macons. Ver por exemplo, Aslan, 1973; Sant’Ana, 1972-1973; Alencar,
1979, p. 175. E para uma publicago ndo-magdnica ver; Andrés Combes, “Brésil”, in Ligou, 1987,
embora ndo filiado 2 magonaria, D. Pedro I niio deixou de intervir nela; segundo Combes, o imperador
decretou a dissolugio do Grande Oriente Brasileiro e seu Supremo Conselho em 1860, deixando o
campo livre para o Grande Oriente do Brasil. “Guatimozin™ era o nome simbélico de D. Pedro le
referia-sc ao Gltimo imperador azleca, morto em 1525, apds resistir bravamente aos espanhdis.

7. Manoel Joaquim de Menezes, 1857. Sant’Ana, 1972-1973, informa que em 1853, o Grande
Oriente do Brasil fundou a Loja *Unido e Beneficéncia™ no Uruguai, mas evidentemenle esta néo era
amesma Loja a que pertencia Paula Brito, que sempre viveu na cidade do Rio de Janeiro.

8. O chamado “Rito brasilciro™ foi criado em 1883 quando da fusdo dos dois principais corpos
magdnicos do pais (Grande Oriente do Brasil ao Lavradio e Grande Oriente Unido do Brasil, dos
Beneditinos) e se inspira no Rito Escocés Antigo e Aceito; cf. Ligou, 1987, p. 1012.

9. Papus, s.d.. Este livro, publicado originalmente em francés, deve ter sido escrito ao final do século
XIX, ou inicio do século XX, visto que seu autor morreu em 1916; cf. Faucher, 1988, p. 273. Esta
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Magonaria, cidadania e a questdo racial no Brasil escravagista

SUMMARY

Masonry, Citizenship and the Radical Issue
in Slavrocratic Brazil

The articles chronicles the life of Francisco  of educated black men that lived among Brazlian
de Paula Brito, amasonic black wholivedinRio  white elite during slavery and the history of
de Janeiro between 1809 and [861. It tries to  Masonry in the 19* Century.
relate two largely unknown histories: a history

I -~

RESUME

Macgonnerie, citoyenneté et question raciale
au Brésil esclavagiste

Ce texte analysera le cheminement de  histoires encore peu connues: celle d’hommes
Francisco de Paula Brito, citoyen noire et magon ~ noirs lettrés qui ont vécu parmi les élites blan-
qui a vécu a Rio de Janeiro entre 1809 et 1861,  ches du Brésil esclavagiste et celle de la franc-
cherchant a établir des relations entre deux  maconnerie au XIXe siécle.
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A liturgia das cores:

relacbes interétnicas e contatos culturais nas
irmandades religiosas da Amazodnia

no seculo XIX

Aldrin Moura de Figueiredo™

‘Recebido para publicacdo em 1998.
“Professor de Histéria da Universidude Federal do Pard

O artigo analisa a questdo das relagées interémicas na Amazonia durante o
século XIX, tomando como ponto central de andlise as relagdes sociais entre as
irmandades religiosas. Com base numa diversificada documentagao produzida no
interior e fora das confrarias, como seus estatutos (compromissos), livros de batizados
e casamentos, pastorais religiosas e relatos de viajantes e memorialistas, este trabalho
tenia discutir alguns dos diferentes modos de manifesiagdo das relagdes de contato
cultural mediadas por wma esfera religiosa, e que, no correr do século XIX, influiram
na redefinicdo do campo interémico do exiremo norte da América Lusa. A irmandade
aparece aqui como um canal de expressdo dos conflitos e tensces dos diferentes
stjeitos sociais que, segmentados par classe e, vez por outra, einicamente, puderam
inserir-se politicamente na construgdo de um campo de lutas e, ao mesmo tempo, de
sociabilidade.

Palavras-chave: relagoes interétnicas, contatos culturais, mediagiio religiosa, histéria
da Amazdnia, confrarias religiosas.
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As cores e 0 credo: um campo
interétnico amazonico”

uanto as segmentagdes étnicas

entre as irmandades religiosas, a

Amazdnia constituiu, no século
XIX, universo muito especifico em
relag@o ao resto do Brasil. Apesar disto,
poucas pesquisas foram realizadas no
sentido de descortinar a histéria desses
contatos culturais no extremo no norte da
América Lusa. Por isto mesmo, enfocando
o interior das confrarias religiosas leigas,
pretendo, neste artigo, discutir princi-
palmente duas questdes: a primeira diz
respeito as especificidades do contexto
amazdnico na construgido das relagdes
étnicas e sociais durante o século XIX e a
segunda versa sobre as relagdes de classe
¢ cultura entre senhores e escravos, me-
diadas por uma esfera religiosa, evi-
denciadas pela devogdo aos santos ca-
télicos.

Por aquelas paragens, além das
confrarias de brancos, pretos e pardos, tal
como cxistiam em outras partes, viccjava
um campo interétnico muito mais colorido.
Os indios e tapuios, como ndo poderia
deixar de ser ~— em se tratando de Amazdnia
— marcavam forte presenga em suas
associagdes, de modo bastante organizado.
Nao € de se estranhar, no entanto, que as
irmandades de brancos fossem as mais
prestigiosas. Entre elas, podiamos encontrar
as que possuiam predominantemente
membros militares, como a Irmandade do
Senhor Santo Cristo, que funcionava em sua
prépria capela no Largo da Catedral', ou
aquelas. mais numerosas, nas quais
predominavam civis, como a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens
Brancos, que funcionava na sua Igreja, no
Largo do Convento do Carmo, ambas na
capital do Pard.

Para algumas confrarias, o critério de
“limpeza de sangue” era fundamental para
o ingresso do novo membro. A Irmandade
da Misericordia exigia, desde o século X VI,
quando foi fundada, que o irméo confreiro
néo carregasse mistura com nehuma “raga
de mouro ou judeu”.? Da mesma forma, a
Ordem Terceira de Sao Francisco s6 admitia
irmaos “limpos”, sem abrir excegdes sequer
para os membros da hierarquia eclesidstica,
repetindo assim os processos de genere et
moribus levados a cabo pela Igreja Catdlica
na escolha de seus padres, até o século
XIX.?* No periodo colonial € possivel que
houvesse em Belém uma segmentagio
baseada no critério da nacionalidade, como
ocorria em outras regides do Brasil. Na
Bahia, por exemplo, havia a Irmandade de
Nossa Scnhora das Angistias, cujos
membros eram predominantemente portu-
gueses. Em Salvador, a Ordem Terceirade
Sdo Domingos havia sido fundada por
“bem-sucedidos imigrantes do Porto, de
Viana do Minho ¢ de Lisboa” (Rcis, 199],
p.53). Tudo lcva a crer, no entanto, que o
processo de Independéncia desencadeou
uma onda de mudangas nesse costume.
Pierre Verger conta que algumas irmandades
baianas, como a Irmandade de Nossa
Senhora da Conceigiio da Praia, inicialmente
de portugueses, passou, no correr do
Império, a admitir brasileiros brancos e
posteriormente até negros.’ No Pard, a
Irmandade do Glorioso Santo Antdnio,
existente na Vila de Chaves, expressavacm
seu compromisso aprovado em 1856 que
poderia admitir “qualquer fiel cristdo, sem
distingdo de nacionalidade”, desde que
“tenha nascido de ventre livre ¢ viva
segundo as regras da boa moral e da
religido™.’

As agremiagdes religiosas de “homens
pretos” também foram muito importantes no
Para.® Durante a colonia, a Irmandade de
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Nossa Senhora do Rosério dos Pretos Mina
foi, sem diivida, a mais importante. Fundada
ainda no século XVII, teve seu primeiro
compromisso aprovado em 1682. Porobrae
gragca da devogdo de alguns poucos
africanos, construiu-se uma ermida
localizada no novo bairro que comegava a
se estabelecer nas proximidades da fre-
guesia da S€ — o bairro da Campina.
Memorialistas ¢ viajantes informam sobre a
importéncia alcangada por essa confraria
durante o correr do século XVIIL. Em 1719,
quando foi instituido o Bispado do Grio-
Pard, havia poucas igrejas a excegio das
conventuais. O primeiro bispo Dom Frei
Bartolomeu do Pillar demorou cinco anos
para vir do reino e tomar posse no cargo. J4
em Belém, uma de suas primeiras
providéncias foi criar uma nova pardquia
na Campina, pois s6 existiam duas igrejas
funcionando — a de Nossa Senhora da
Graga, orago na Catcdral da Sé ¢ a pequena
Igreja de Sao Jodo Batista. Desse modo, a
pequena ermida do Rosdrio dos Pretos teve
de servir, as pressas, como sede da nova
paréquia (Figueiredo, 1994, pp.103-121).
No século XIX, as irmandades de pretos
¢ pardos tornaram-se mais numerosas, fato
que se relaciona, obviamente, com o
incremento da escravidao negra na
Amazdnia a partir dos meados do sete-
centos, durante a chamada €poca pomba-
lina.” Além da Irmandade do Rosirio,
existiam duas outras importantes confrarias
de cor na capital do Pard: a Irmandade do
Glorioso Sao Benedito, que funcionavaem
um altar lateral da Igreja do Rosdrio, € a
Irmandade de Santo Elesb@o ¢ Santa
Efigénia, erigida até a década de 1870 na
igreja principal do Convento do Carmo e
depois transferida para Igreja do Rosirio,
onde }a s¢ reuniam os irmios de Sio
Benedito. Essa reunifio de confrarias negras
sob um mesmo teto revela um paradoxo da

politica social dessas irmandades. Ao
mesmo tempo que tentavam promover, em
seus estatutos, a unido entre brancos e
negros, na prdtica a segregacdo tendia a
prosperar.® Esse aspecto, no entanto, nao
parece ter sido uma peculiaridade da relagao
entre os devotos negros brasileiros, como
mostra o trabalho de Angelina Veracoechea
sobre a igreja de San Mauricio, na capital
da Venezuela, que acomodava, ac mesmo
tempo, trés confradias de negros.’

A Irmandade de Santo Elesbdo e Santa
Efigénia, conhecidos por seus devotos
como os “dois atentos da Etidpia”. aceitava
a participacio de “todos os fiéis sem
nenhuma restri¢iio”, e os escravos deveriam
apresentar apenas a “licenga de seus
donos”. Como a discriminagéo racial era
uma pritica corrente entre as confrarias, a
Irmandade dos santinhos africanos
bradava pela igualdade de direitos e deveres
entre brancos e negros. Assim, a reco-
mendag&o mais “ouvida” era a da “perfeita
humildade” entre irmaos livres ou escravos.
E interessante notar os diferentes angulos
de leitura dessa teologia que, apa-
rentemente, possuia Gbvias preocupagdes
conservadoras — a idéia da “humildade” e
da “resignago” sempre recomendada aos
escravos era agora dirigida também aos
brancos livres e, 0 que ¢ mais interessante,
por uma mesa diretora eminentemente
negra. Como isso ndo era uma tarefa ficil, a
irmandade utilizava-se de vdrias estratégias
internas ao préprio culto com o nitido
objetivo de “acomodar” os dnimos € as
diferengas sociais entre os confreiros. E
nesse sentido, por exemplo, que a
Irmandade dos santos pretos determinava
que os confreiros deveriam abster-se dos
excessos das “festas e dangas™, espe-
cialmente nos dias 21 de setembro, dia de
Santo Elesbdo, ¢ 27 de outubro, na
homenagem a Santa Efigénia. Para a
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irmandade, a existéncia de uma “mesma
devogdo™ por si s6 jd justificava a unifo
entre confrades de diferentes matizes
raciais.'

No extremo norte, diferentemente do que
aconteceu em Pernambuco, Bahia, Minas
Gerais e Rio de Janeiro, ndo houve grandes
subdivisdes entre irmandades de
africanos."! E possivel que o esforgo dos
“pretos bogais” para criar e recriar umanova
vida por essas paragens tdo distantes de
sua terra possa, em parte, explicar a
multiplicidade de aliangas étnicas naregido
norte — especialmente entre africanos e
crioulos e entre negros e indios, haja visto
que, na Amazonia, € dificil perceber grandes
contingentes negros de ectnias especificas.
Os casamentos de africanos de nagdes
diferentes chamam atencio nos livros de
registro. Assim € que, no dia 10 de fevereiro
de 1851, casaram-se na Igreja de Santo
Antdnio da Vila de Alenquer o preto Joao,
de nagiio Cambinda e livre fregués daquela
vila, e a preta Generoza Maria dos Prazeres,
também livre, de nagdo Bijagd, livre freguesa
da Vila de Santarém.'? No Par4, temos
noticia de que apenas a Irmandade do
Rosério dos Pretos Mina sustentou, entre
o final do século XVII e o correr do século
XVIII, esse tipo de prerrogativa." Vale a
pena notar, entretanto, que, na época em
que essa confraria foi fundada, o diminuto
numero de africanos na Capitania deve ter
sido fator importante na reconstrugio da
identidade étnica desses negros. Antdnio
Ladislau Monteiro Baena ¢ Antdnio
Rodrigues de Almeida Pinto, memorialistas
dos tempos coloniais, sugerem que foram
alguns poucos “pretos da Costa” os
iniciadores da devogdo ao Rosdrio da
Campina.’

Se a maioria das irmandades era flexivel
em relagdo a cor de seus membros, existiam
algumas com critérios de segregagio muito

especificos. A Irmandade de Nossa Senhora
do Livramento da Cidade Santarém aceitava
“pessoas de um e outro sexo, livres ou
escravos”, porém mais adiante explicava
que os cativos deveriam ser “crioulos”, ou
seja, nascidos no Brasil.'® Lendo aten-
tamente o estatuto da confraria entende-se
o porqué dessa preocupag¢io. O dominio
do verndculo era fundamental para por em
prdtica as cerimdnias da irmandade,
especialmente as solenidades de *oficio
pela alma dos irmdos mortos”, em que todos
indistintamente deveriam participar
ativamente.'® Havia também as irmandades
essencialmente mesticas como a Irmandade
do Glorioso Sdo Thomé erigida na Capital
da Provincia, cuja mesa diretora era
composta por 12 membros “pardos” ou
“tapuios” — nunca pretos ou indios
“puros”. E interessante notar, contudo, que
“brancos” eram legitimamente accitos.'?
Apesar da pouca importancia dada pelas
irmandades paraenses aos particularismos
étnicos, a enorme multiplicidade de
categorias raciais utilizadas pela socicdade
colonial n3o poderia passar despercebida
nas distantes paragens setentrionais.
A Amazbnia, desde sempre conhecida
como “terra de indio”, obviamente deveria
dar lugar a um modo especifico de relagdes
étnicas. Era dificil pensar que os grupos
indigenas, ac modo de outros grupos
sociais, ndo tivessem se agrupado em
confrarias. Na povoagio de Vimioso, anexa
acidade de Braganga, erigiu-se a Irmandade
do Glorioso Sao Jodo Batista, composta
quase unicamente “por indios de ambos os
sexos”. Apesar de nio ser vedada a
participagdo de outros, a confraria
determinava que apenas os indios poderiam
“assumir cargos namesa”. A exce¢ao ficava
por conta das fun¢des de secretdrio e
tesoureiro, que, na falta de um confrade que
soubesse ler e escrever, poderiam ser
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ocupadas, eventualmente, por qualquer
outra pessoa.'® Em Belém também existia a
Irmandade de Santa Rosa de Lima dos
Mamelucos, erguida nos meados do século
XVIII, na Capela do Convento de Santo
Antdnio dos frades Capuchos, pelos
paroquianos indios da Freguesia da
Campina.'”

Todas essas informagdes sugerem o
quanto poderia trazer de novo uma
investigacdo mais detalhada acerca das
origens e situagdes €tnicas nas confrarias
da Amazdnia, alargando, em grande medida,
as informagdes e abordagens dos estudos
atuais sobre o restante do pafs. Muito
sauddvel seria desviar-se um pouco do
binémio branco-negro, ou ainda do termo
genérico e, muitas vezes, pouco esclare-
cedor afro-brasileiro. Além do mais, o dia-
a-dia das relagdes entre brancos e negros,
e mais indios, tapuios, curibocas e
mamelucos entrecruzava as fronteitas entre
senhores e escravos, recompondo aliangas
e conflitos, além de situar sob outros
aspectos o universo complexo das lutas de
classes. Interpretagdes evasivas ¢ meci-
nicas sobre a resisténcia escrava simples-
mente cacm por terra ante as mediagdes
especificas & vida social dentro de uma
esfera religiosa, as quais impregnaram toda
a organizag#o social dos tempos da Col6nia
e do Império.

Cores e classes: relagdes sociais
e mediacao religiosa

Além do colorido das relagGes interétnicas,
é importante enfatizar a guestao dos
diferentes significados das relagdes entre
senhores e escravos nas confrarias
religiosas. Distante de qualquer enfoque
determinista, a idéia aqui € tentar mostrar
como as relagdes de classe no contexto da

escraviddo podiam ser, inclusive, mediadas
pela esfera do sagrado. Se assim néo fosse,
o que significaria para um escravo realizar
seu casamento sob as insignias de uma
confraria de brancos reindis ou ainda batizar
seus filhos na mesma pia em que recebia a
dgua benta o primogénito de seu senhor?
Longe de representar alguma forma de
harmonia entre as classes, esses rituais
podem indicar um novo percurso na
interpretacio das relagGes de classe, assim
como na compreensdo dos contatos
culturais, em suas diferentes formas de
manifesta¢do, entre negros e brancos.
As histdrias a seguir sdo esclarecedoras
dessa perspectiva de andlise.

Era o dia da comemoragioc da
independéncia do pais do ano de 1871, e
vérios confreiros da Irmandade da
Concepgio da Virgem Mie de Deus haviam
enfeitado o altar-mor da grande Catedral de
Belém para receber o preto Jerdnimo
Antdnio que ia se casar com a liberta Joanna
da Trindade, filha de Maria Romana.
Jerdnimo era escravo de Dona Maria
Magdalena de Carvalho Braga. devota de
Nossa Senhora da Conceigdo e irma daquela
augusta confraria. Por causa do pedido de
sua senhora, Jerdnimo pdde casar-se a
preceito debaixo da cruz da confraria, sob
as “béngdos imperais (sic)” do Pdroco
Colado Cénego Luiz M. A. Couto, assim
como ter o testemunho dos irmdos
confreiros Jodo Francisco de Farias
Damasceno e Firmino Antbnio da
Trindade. ™

Antes disso, na Igreja de Santana, sede
da paréquia da Campina, houve alguns
batizados de escravos promovidos por
devotos da Mae de Nossa Senhora. Em
1860, fora batizada solenemente e recebera
os santos 6leos a inocente Ludovina, filha
da preta Anna, ambas escravas do confreiro
Antdnio Cardozo da Cunha Cintra.
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Estiveram na pia batismal, como padrinhos,
Luiz Sabino de Santa Anna ¢ a preta
Felisberta.?’ No mesmo ano o Vigario
Sebastidao Borges de Castilho também
batizou o pequeno Juvéncio, filho damulata
Anna Luiza, escravos de Ignicio de Jesus.
Serviram como padrinhos Martinho Nina
Ribeiro e como madrinha a prépria Virgem
Maria, motivo pelo qual o padrinho “‘tocou
com a coroa de Nossa Senhora da Con-
ceigdo” na cabega da crianga.® Vale lembrar
que Nina Ribeiro era membro da Confraria
de Santana, na qual era costume escolher a
mae de Jesus Cristo como madrinha. E 6bvio
que neste caso ndo haveria nenhuma
animosidade na gléria celeste, afinal tudo
ficaria em familia pois, pelo que se sabe,
Nossa Senhora € filha de Santa Ana (patrona
do templo) e de Séao Joaquim.

Esse costume batismal também era co-
mum pelo interior do Grao-Pard. Mesmo
quando a Virgem nio era invocada como
madrinha seguia-se o hébito do toque da
coroa. Na Vila de Santo de Anténio de Alen-
quer, a Irmandade do referido santo dava
grande atengdo aos ritos sacramentais,
especialmente ao batizado e ao matrimdnio.
No dia 16 de margo de 1840, o Vigdrio
Instituido Felippe Thiago de Vilhena batizou
solcnemente e pds os santos Sleos na
inocente Maria, filha de Joanna da As-
sumpgio. Foi padrinho o confrade Sr. José
Cardoso Monteiro e madrinha a escrava do
irmdo Thiago Peres Duarte, a preta Apo-
lindria, que “tocou com a Coroa de Nossa
Senhora da Conceigdo” na cabecinha da
crianga.®

Histérias de compadrio e apadri-
nhamento? Certamente sim (literalmente,
inclusive). Histdrias de dominagdo dos
senhores sobre os escravos? Penso que nio
(mas néo tio literalmente). Se as questoes
forem colocadas de modo simplista, a vida
nos tempos da escravidao serd desenhada

como um palco onde atores representam
papéis definidos apenas por seus lugares
na estrutura social. Senhores de um lado e
escravos de outro, compondo um universo
de dominantes e dominados, destituidos de
consciéncia. Negar a existéncia desse
campo fértil de mediagoes, porém, é 0 mesmo
que negar significados as experiéncias
histéricas desses vérios sujeitos sociais. Se
as experiéncias sociais sdo mdltiplas,
também sdo vdrios os modos da presenga
escrava em irmandades de brancos. De um
extremo a outro, as relagdes sociais entre
negros ¢ brancos ou senhores e escravos
promoviam situa¢des em que 0s dominios
da escravidio estavam perfeilamente
integrados ao campo religioso das
irmandades. Isto significa que, muitas
vezes, as hierarquias sociais e as relagdes
de dominagiio eram seguidas a risca num
contexto em que se enfatizava a relagio de
irmandade pela fé. Era como se estivés-
semos lidando com uma relagiio entre
“inimigos de classc e irmdos de [é”. Uma
histéria ocorrida no ano de 1865, na regido
do Médio-Amazonas paraense, ¢ bastante
reveladora do outro lado da moeda.

Tudo comegou quando os folides
devotos de Santo Antdnio, padrociro da
Vila de Alenquer, em visita de esmolagio
nas redondezas da vizinha Vila de Obidos,
receberam como doagdo de um devoto,
*como esmola ao Glorioso Santo Anténio”,
um moleque escravo chamado Benedito,
Tendo os esmoleiros chegado  vila de
Alenguer, o administrador da Capela e
Confraria, Francisco Rodrigues Lobo Bentes
tratou de pedir licengca ao governo
provincial para vender o escravo e aplicar
o seu produto para as obras da igreja do
mencionado santo”. Depois de autorizada
a venda e feita a avaliagdo em 200$000,
Benedito ¢ posto em leildo. com “cdital de
praga para ser vendido em hasta puiblica”.
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Como parecia ser costume com todos os
produtos colocados em leildo em honra do
santo padroeiro, nio tardou para que um
tal Fortunato Cojy arrematasse 0 escravo,
no dia 22 de outubro daquele ano, a 1153000
réis acima do valor inicial estipulado parao
leildo.>* Benedito ficou, assim, por pouco
tempo como “cscravo do santo” e sua
histéria apresenta um outro quadrante da
presen¢a escrava nas confrarias de
brancos. Longe de ser um devoto, Benedito
atravessou toda essa histéria como uma
“esmola”, um pagamento de uma promessa
feita justamente aquele santo que foi muitas
vezes considerado eximio cagador de
escravos, até mesmo pelos mocambeiros
que viviam nas redondezas de Alenquer e
de Obidos.” A “passagem” de Benedito
pela confraria de Santo Anténio de
Alenquer ndo € exce¢do no que diz respeito
ao tratamento prestado aos escravos que
niio pertencessem ao grémio da confraria.
Até mesmo nas confrarias organizadas por
negros escravos, as relagoes de dominagio
se reproduziam de¢ diversos modos. Em
Braganga, cm 1876, por exemplo, o escravo
Julido de propriedade do Sr. José Francisco
da Cunha. cansou de trabalhar para a
Irmandade de Sao Benedito, ora nas obras
de reforma da igreja, ora como “escravo de
aluguel” para servigos gerais da confraria®,
pois era seu senhor, € nio ele, que recebiaa
excelente paga pelo negéeio®. As histérias
de Benedito e Julido sdo, deste modo,
apenas uma ponta do incrivel universo
interétnico constituido no interior das
confrarias.

A experiéncia indigena nas
irmandades

Assim como as irmandades foram canais
de sociabilidade para brancos e negros, sua

fungao para os indios, ndo poderia ser muito
diferente. Um ponto de diferenciagio da
presenca das confrarias indigenas na
Amazdnia foi, no entanto, o interesse dos
governos provinciais no processo de
civilizagdo do “selvagem”. No caso das
confrarias, isto quer dizer que paralelamente
a vivéncia dos indios como confreiros,
houve também uma forte presenga
eclesidstica em iniciativas catequéticas no
decorrer do século XIX, que se valia, no
entanto, e mecanismos bem distintos dos
utilizados pelas missGes durante os séculos
XVII e XVIII. A forga das confrarias
transformou, todavia, muitos clérigos em
“empregados” de servicos religiosos,
pagos para ministrar os sacramentos, pregar
sermdes e conduzir procissbes, como
mostram os autos de prestagio de contas
tomados junto aos tesourciros das
confrarias.

As irmandades de indios existentes no
interior da Provincia eram, via de regra,
erigidas em igrejas que possuiam a presenga
desse tipo de clérigo em situagso “especial”.
A questdo era que o governo e as
autoridades provinciais e religiosas, desde
o inicio do século XIX, mostravam um
interesse especial pela evangelizagdo do
incola. Na década de 1850, época em que a
confraria dos indios registrou seu
compromisso, 0 governo provincial, no
entanto, ainda se queixava de que a grande
maioria dos indios do Pard estava d margem
da civilizago: “Parece que muito longe estd
a época em que o habitante de nossas
florestas vird consagrar-se conosco”,
queixava-se a Assembléia Provincial o
Presidente da Provincia do Grao Pard
Sebastido do Rego Barros, em outubro de
1855; arrematando mais adiante que os
indios, tidos e havidos por arredios, con-
tinuavam com as mesmas “disposi¢des”, —
o que n#o era de se estranhar, especialmente
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*quando os meios empregados parachama-
los a vida civilizada ninguém pode des-
conhecer que sdo inteiramente impro-
ficuos™?,

Na década de 1850, havia uma grande
populagio de indios morando nos arredores
das cidades e vilas, empregados no servigo
doméstico e no comércio ou vivendo de
suas lavouras, e cerca de 2.472 indios
vivendo em 14 aldeamentos, controlados
por 15 diretorias de Catequese e Civilizagao
de Indigenas. Em 1855, apenas 5 dessas
diretorias estavam funcionando, e de forma
muito precdria. O préprio Presidente da
Provincia reclamava que os diretores
abusavam do cargo quando precisavam
“tirar proveito do trabalho dos indios”.
Apenas nos aldeamentos de Santa Thereza,
Santa Cruz, Cury, Ixituba e Maloca Nova
via-se alguma “animagdo”, devendo-se isto
quase que exclusivamente ao impulso dos
proprios indios. A presenca da igreja nessas
paragens, no cntanto, era visivel e, por isso,
motivo de um certo alivio aos olhos do
governo, pois a populagio era, de algum
modo, assistida pelo pela pastoral dos
missiondriospor meio dos atos religiosos
freqiientados pelos indios. Porém o
governo provincial ndo conseguia banir
esses dirctores de seus postos, pois ndo
havia muitos interessadospreparados para
ocupar o cargo, ¢ a situagdo ndo mostrava
qualquer sinal de methora (Henrique, 1997b).
Por causa desse panorama, a tarefa da
“civilizagdo” dos fndios sempre ficou, de
fato, na mio dos missiondrios catélicos e
dos padres das igrejas das pequenas
povoagdes onde viviam os indios.?”

Essa tarefa sempre foi, entretanto,
considerada custosa e dificil pela maioria
dos padres e, por isso mesmo, a politica da
catequese dos indios brasileiros, especial-
mente no Pard, era motivo para um pequeno
destaque no orgamento do tesouro régio.

O problema era que muitos religiosos do
Pard reclamavam constantemente do valor
pago por meio das céngruas por seus
servigos nas igrejas de indios. Foi neste
sentido que, ainda em 1820, um decreto de
Dom Jodo VI tenta por fim a esses
descontentamentos:

Sendo informado do quanto é
diminuta a céngrua estabelecida
para os pdrocos das igrejas do
Bispado do Pard, relativamente a
atual carestia dos géneros de
subsisténcia: Hei por bem que d’ora
em diante todos os pdrocos do
referido Bispado, ainda que sejam
de Igrejas de Indios, vencam a
congrua anual de 2008 reis, e que
nas novas aldeias que se formarem,
os seus vigdrios, além da
mencionada congrua, parcelem
mais anualmente 1008 réis, nos
primeiros seis nos, a titulo de ajuda
de custo.

A mesa de Consciéncia e Ordens
o tenha assim atendido, e faca
executar com os despachos
necessdrios. Paldcio do Rio de
Janeiro, em 6 de abril de 1820. Com
a rubrica de Sua Majestade.™

Com todas essas dificuldades para a pritica
pastoral dos clérigos, o campo s¢ tornava
fértil para a disseminagdo das confrarias
religiosas entre os indios ou de sua simples
participagdo nas festas religiosas da Igreja.
Na década de 1820, quando acabava de ser
solucionada a polémica sobre a congrua dos
padres paraenses, os indios da freguesia
da Campina em Belém, organizados na
Confraria de Santa Rosa dc¢ Lima.
promoviam anualmente, num altar lateral da
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capela dos frades capuchos de Sao
Francisco, a festividade da mais antiga santa
hispano-americana. Em 1832, os indios da
vizinha freguesia da Sé, e que niio neces-
sariamenlc pertenciam a alguma irmandade,
mas se organizavam durante svas festas de
modo similar numa espécie de mesa diretora,
continuavam realizando anualmente a
prociss@ao do Sairé, pela época do Natal.
Antdnio Ladislau Monteiro Baena,
encarrcgado da feitura de uma corografia
da provincia®, acompanhou o Juiz e a Juiza
da festa ¢ um bom nimero de indios em sua
entrada “‘triunfal” na Catedral da Sé, de
Belém. Atento ao acontecimento, Baena nos
legou uma anotagdo cuidadosa, o quanto
possivel, da principal cantoria entoada pelo

grupo:

Na noite de Natal e na véspera e
dia da festa, que € uma das oitavas,
o Juiz e a Juiza caminham a
Catedral precedidos do Toriua, a
que outros chamam Sairé: o qual é
um semicirculo de cipé de seis
palmos de diagmetro quadripartido
com wma cruz no meio da periferia.
Todo este artefato é cingido de
algoddo batido, segurado por trés
Indias, sendo a do meio denominada
Mestra, e pega outra india na ponta
de uma longa fita que estd atada no
alto do Toriua por baixo da Cruz:
esta india vai saltando para um e
outro lado apds da Mestra, e também
para adiante dela, e volve ao seu
lugar: todas cantam ao mesmo
tempo vdrias letras na sua lingua
geral sendo as primeiras as
seguintes:

Itd camuti pupé neidssiicaua
pintangué puranga ité. Estribilho:
E Jesus e Santa Maria.

Santa Maria cuian puranga,
imembuira inauerd iudté pupé,
oicou curussd uassi pupé, ianga
turama rerdssu. Estribilho: E Jesus
e Santa Maria.

Romanceadas estas letras a
primeira diz: Em uma pia de pedra
foi batizado o Menino Deus.

E a segunda: Santa Maria é uma
mulher bonita: o seu filho é como
ela: no alto do céu estd numa cruz
grande para guardar nossa alma”
(Baena, 1839, p.55).

O “cuidado” de Baena em registrar 0s sons
do nheengatd, a lingua geral falada na
Amazdnia até os meados do século XIX,
conforma uma fonte importante para o
historiador de hoje, ndo exatamente pelo
despreparo filolégico do autor da corografia,
mas sobretudo pela fresta que este
documento abre para o entendimento da
reelaboragdo das concepgdes religiosas
dos grupos indigenas que viviam uma
experiéncia de contato cultural com o
“mundo dos brancos”. Tal qual no interior
da irmandade, os indios, quando organi-
zavam as festas de santo ou aquelas repre-
sentativas da vida de Cristo, estabeleciam
um espago de mediagdo para a constitui¢do
de suas préprias versdes da liturgia da
Igreja. Bem a seu modo, o Sair€ pode repre-
sentar uma reapropriagdo litirgica da
recitagio do tergo, do rosério e da ladainha
de Nossa Senhora.

O interesse em entender essa “releitura”
dos indios dos dogmas catélicos nao €
nenhuma novidade. José Verissimo, um dos
literatos paraenses mais influentes nas
tltimas décadas do século XIX, foi dos que
maior destaque deu a esta questio através
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da anélise do ritual do Sairé. Em 1876, numa
vigem a cidade de Monte Alegre, no Médio-
Amazonas paraense, o literato faz uma longa
descri¢do da tal festa, assistida por ele na
localidade de Jucarateua. Tratava-se de uma
homenagem a Nossa Senhora de Nazaré.
Como de costume, a noite, depois da
ladainha, teve inicio a cerimdniado Sairé. A
descri¢do muito se aproxima do relato de
Baena, sobre a manifestagdc ocorrida,
décadas antes, na capital da provincia.

Segundo Verissimo, o Sairé...

foma o nome do instrumento..., um
grande semicirculo ou antes uma
semi-elipse fechada na parte
inferior. Dentro desta meia elipse hd
nove semicirculos ou arcos, emmnator
ou menor nimero, segundo o
tamanho ou disposi¢do do objeto
(...). Toda a madeira que forma estas
diferentes figuras é bem envolia em
algoddo, seguro por fitas
encarnadas, ou de outras cores, qie
por elas se enroscam. Enfeitam-no
com pequenos ramalhetes de flores,
e em certos lugares colocam
espelhinhos redondos de caixa de
chumbo. Trés velhas, uma das quais
era cega, carregavam este
semicirculo enfeitado, ou sairé,
nome que lhes dao. (...). O sairé é
uma festa religiosa e profana;
entram nela a reza e a danga...”
(Verissimo, 1970, p.65-66).

O grande estranhamento de Verissimo era
justamente a capacidade de um ritual
absorver um cardter “religioso”, com seu
sentido de reza e oragiio (uma espécie de
continuidade da ladainha formal que ja havia

sido rezada), e o sentido “profano”, com o
aspecto coreografico da danga das indias.
A tinica saida que José Verissimo encontrou
para explicar tal “esquisitice” foi jogar a
culpa sobrc os padres que ndo teriam
sabido evangelizar, ou, em outras palavras,
“civilizar” os indios. O grande emblema nio
eram os frades de sua época, mas os antigos
missionérios da Companhia de Jesus. A mal-
fadada passagem destes “soldados de
Cristo” pela Amazonia deveria ser amelhor
explicagdo para o “fendmeno” de muitos
indios terem aprendido os dogmas cristdos.

Foi por haverem tido por
missiondrios os mais hdbeis de todos
os catequistas, os cobi¢osos jesuitas,
que ndo se deram de torcer a
religido consoante o gosto selvagem
e introduzir no culto as prdticas
bdrbaras que deviam tornd-las mais
agraddveis aos seus olhos e mais
acessivel ao seu espirito, como
fizeram quando criaram, ou melhor
modificaram o sairé”. (Verissimo,
1970, p.65-66, grifos meus).

José Verissimo ndo sabia, mas estava
embasbacado com o espetdculo dos indios.
Nio cxatamente por causa da suntuosidade,
mas pela profus@o dos sentidos que a festa
ia adquirindo ao longo daquela madrugada,
em Jucarateua. E, tomando esta mesma
referéncia, posso agora concluir este artigo
com duas questdes fundamentais para o
entendimento do que foi exposto até aqui.
Primeiramente, Verissimo deixou de lado
toda a forma de organizagio dos indios em
torno de suas festas e de sua comunidade
— talvez o aspecto mais almejado pelas
confrarias. A solidariedade foi mascarada
pelo que era mais visivel € mais “estranho”
aos olhos do literato, a saber, as modifi-
cagdes nas oragdes e nos atos litlrgicos
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catélicos, bem como pela mesclagem
profana inserida no interior do ritual.
Segundo: Verissimo tomou o aprendizado
indigena como concessao dos jesuitas para
facilitar o entendimento daqueles espiritos
bdrbaros. A interpretagdo que os indios
faziam dos dogmas cristdos, a constitui¢io
de uma linguagem ritual e a conseqiiente
claboracao de um instrumental litirgico
préprio foram vistas como deformagdo do
cultlo catélico. O interessante € que os dois
aspectos que aparecem, dec modo des-
focado, no texto de José Verissimo sdo
justamente os que melhor podem indicar uma
possibilidade de compreensio de alguns
dos multiplos significados que os agentes
dessa histéria deram a csse universo
religioso que eles préprios criaram.

Em outras palavras, € amudangado eixo

campo religioso baseado nas formas
comunais e nas solidariedades cotidianas
que pode langar luz sobre 0 modo como
esses varios grupos sociais estruturavam
seus mecanismos de sobrevivéncia. Esses
mecanismos, como jd pudemos perceber,
mantinham um forte enlace com a vida
religiosa, onde contava bastante a
capacidade do sujeito de colocar em pritica
os mandamentos de ajuda mitua sempre
invocados pelas confrarias de santo. As
indmeras histérias dos diferentes grupos
sociais que solidificaram essa forma
associativa no dia a dia das grandes cidades
e pequenos vilarejos sdo o melhor caminho
para a mudanga do enfoque que autores
como José Ver{ssimo deram as concepgdes
e prdticas culturais da Amazdnia do
passado.

interpretativo sobre a constituicdo desse

NOTAS

" Este artigo resulla de uma pesquisa mais ampla sobre as Irmandades religiosas no Paré do século
XIX, desenvolvida na Universidade Federal do Par4, entre 1994-1997, com o apoio do CNPgq. Uma
versao preliminar do texto foi apresentada na Linha de Pesquisa de Religiosidade e Cultura na
Universidade Federal do Pard (UFPa), cm maio de 1997, Agradego os comentdrios atentos dos
professorcs Magda Ricci, Francianc Lacerda, Rafacl Chambouleyron (UFPa) e Regina Xavier
(UFRGS). Sou grato também a Marcio Couto Henrique, bolsista de iniciagdo cientifica do CNPq.,
pelo auxilio na pesquisa no Arquivo da Arquidiocese de Belém, assim como a Bernadete Arouche
com a documentagio dos arquivos de Alenquer e Santarém (Par4).

1. Ver Barata (1973, p.363-367). As confrarias militares tiveram grande prestigio no antigo Estado
do Grio-Para e Maranhio e, muitas delas, com apoio ¢ rendas cm parte oriundas da Secrctaria do
Governo. Uma irmandade congénere a do Santo Christo foi a que funcionou na Igreja de Sao Jodo
Batista na cidade de Sao Lufs. Essa confraria possuia um large contingente de devotos, uma parte dos
quais — o Regimento de Infantaria da Guarnigao da Cidade de Sio Lufs — cuidava do altar de Séio
Jodo, erguido na Igreja de Nossa Senhora do Carmio. Ver Gouveia (1950, p.211-2). A relagio das
confrarias militares com as prerrogativas tradicionais da Ordem de Cristo estd em Dutra (1970, pp.3-
25). Para uma visao da organizagao de uma confraria militar em Portugal, vide o estudo cldssico de
Lima (1937).

2. Vide também o estudo de Mecllo (1989}, no qual o autor apresenta algumas das estratégias
utilizadas pelas elites coloniais para apagar origens comprometedoras e, com isso, driblar os processos
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No arquivo da Irmandade existe uma cépia do segundo compromisso, datado de 1725. Cf. Figueiredo
(1994, p.107).

14. Cf. Baena (1839) e Almeida Pinto (1906). Uma andlise mais recente dessa confraria, tomando
como base esses relatos, estd em Figueiredo (1994, p.108).

15. Nas confrarias paraenses de pardos ou de mulatos aparece um certo cunidado com a questdo do
ingresso de “pretos da Africa”, o que além das questdes étnicas também demonstra a atencao com o
problema do dominio da lingua. Sobre as relagdes entre negros e mulatos nas confrarias brasileiras,
consultar ainda: Russell-Wood (1974, pp.567-602) e Aguiar (1993).

16. A freqii€ncia & missa e aos demais oficios catSlicos era talvez a principal preocupagao dos bispos
¢ das mesas das confrarias. Em 1837, muito a prop6sito, o bispo do Par4 referia-se, numa pastoral,
*‘sobre um assunto que encerra os mais inefdveis mistérios da Religio e do culto que professamos”,
que segundo o bispo era, por aquela época, tratada “corm tanta indiferenga pela mor parte dos fiéis”.
Cf. Coelho (1837, p.3).

17. Ver Compromisso da Irmandade de Sao Thomé da Capital do Pard. Mesa da Confraria, 20 de
dezembro de 1854, c6d.1003, doc.7, fls.19v-22v, Arquivo Piblico do Paré.

18. Ver Compromisso da Irmandade do Glorioso Sdo Joao Batista da Povoagdo do Vimioso. Mesa
da Confraria, Cidade de Braganga, 24 de abril de 1854, ¢6d.1003, doc.2, fls.3v-6v, APEP. FSPP,
LRCIR. Sobre esta confraria e alguns dos significados atribuidos pelos indios 4 devogao a Sdo Jodo
Batista, vide Figueiredo & Henrique (1997, pp.71-77).

19. Ver Baena (1839, p.108). Sobre a influéncia dos santos espanhéis no Brasil, ver Mott (1993,
pp.13-28).

20. Ver Livro de Registro de Casamentos, Belém, Freguesia da Sé, n.2, f1.11, Arquivo da Arquidiocese
de Belém.

21. Ver Assentos de Batismos, Belém, Freguesia de Santana, n.7, 1860-1864, 1.3, Arquivo da
Arquidiocese de Belém..

22. Ver Assentos de Batismos, Belém, Freguesia de Santana, n.7, 1860-1864, f1.7, Arquivo da
Arquidiocese de Belém..

23. Ver Livro de Registro de Baptizados da Freguesia de Sancto Antonio da Villa de Alemquer, n.2,
1833-1854, {1.48, Arquivo da Par6quia de Santo Antdnio de Alenquer.

24. Ver Autos Civeis de Arrematagéo de um escravo de nome Benedicto, juntamente & capela de
Santo Antonio de Alemquer. Santarém, 1865, Arquivo do Cartério do Primeiro Oficio da Comarca de
Santarém.

25. Sobre este aspecto da hagiografia brasileira de Santo Antdnio, ver Mott (1996, pp.110-138); sobre
a visdo dos quilombolas de Alenquer a respeito deste santo, ver Figueiredo (19935, pp.207-238).

26. Ver Autos civeis de tomadas de contas junto ao tesoureiro da Irmandade do Glorioso Sao
Benedito da Comarca de Braganga. Braganga, 1877, f1.3, Fundo Documentagdo Cartorial, Juizo da
Provedoria de Residuos e Capelas da Comarca Braganga, Arquivo Pdblico do Pard.
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27. Transcrevo aqui 0s recibos de pagamento pelos servigos prestados pelo escravo Julido: “Recebi
do Sr. Francisco Antonio Belém a quantia de doze mil réis por 12 dias de servigo de meu escravo
Julido, que trabalhou na obra da Igreja de Sdo Benedito. Braganga, 12 de agosto de 1876. José
Francisco da Cunha” e “Recebi do mesmo Sr. Belém a quantia de onze mil réis (113000) de aluguel
do meu escravo Julido. Braganca, 28 de outubro de 1876. José Francisco da Cunha”. Ver Autos civeis
de tomadas de contas junto ao tesoureiro da Irmandade do Glorioso Sao Benedito da Comarca de
Braganga. Braganga, 1877, f1.3, Fundo Documentagdo Cartorial, Juizo da Provedoria de Residuos e
Capelas da Comarca Braganga, Arquivo Piiblico do Pard. Vide também Henrique (1997, p.63).

28. Ver Pard, Governo. Falla dirigida a Assembléia Legislativa Provincial pelo Exmo. Senr.
Conselheiro Sebastidao do Rego Barros, dignissimo presidente desta Provincia, no dia 26 de OQutubro
de 1855 por ocasido d’abertura da segunda Sessdo ordindria da nona Legislatura da mesma
Assembléia. Pard: Typ. de Santos & Filho, 1855, p.36.

29. E importante esclarecer que, desde a expulsio jesuitica em meados do século XVIII, a prética
catequética foi profundamente abalada. Parece ter sido com D. Jo@o VI que o governo régio comegou
a se dar conta do estado de “abandono” em que estavam as populagdes indigenas. A solugdo nio foi
outra sen@o chamar um novo contingente de religiosos para essa missdo evangelizadora. Entre as
ordens ingressadas no Brasil, os Capuchinhos serao a de maior destaque em todo o oitocentos.
Riolando Azzi chega a afirmar que esses religiosos “'sdo (...) 0s sucessores dos jesuitas na evangelizagio
dos indigenas”. Cf. Azzi (1975, p.123). Sobre o caso do Par4, ver Henrique (1997).

30. Ver “Decreto sobre a Congrua dos Parochos das Igrejas dos Indios do Para”. Apud. Nabuco de
Ararijo (1832-1844, p.73). Um mapa detalhado do pagamento das congruas pagas em todas localidades
da Provincia do Grao-Par4, nas duas primeiras décadas do século XIX, est4 em Silva (1833). Para
uma viso das irmandades brasileiras no tempo do Reino Unido ¢ sua ligagdo com a hierarquia
catSlica e com governo régio, ver Chahon (1996).

31. Em 1832, o Presidente da Provincia José Joaquim de Oliveira nomeou Antonio L. M. Baena
secretério de uma comiss@o incumbida da mais completa estatistica da provincia. Baena levou tao a
s€rio 0 objetivo que menos de um ano depois havia completado o seu Ensayo Corographico sobre
a Provincia do Pard, publicado em 1839, considerado por Arthur Vianna, em nota biogrifica de
1902, como a sua principal obra. Cf. Vianna (1970, pp.5-14).
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Resenha

obté-la junto aos Archives d’Outre-Mer na
Franga (cujo responsével lhe respondeu que
ndo podia deixd-lo olhar fotos ndo
classificadas dos prisioneiros nas Guia-
nas...), Price ndo conseguiu nenhuma foto-
grafia de Médard. Fotografias a parte, Price
conseguiu, no entanio, reconstruir a vida
de Médard com grande precisdo. Com
relagdo ao periodo que Médard passou na
Guiana Francesa, teve de apoiar-se nos
depoimentos publicados de ex-degredados
e em estudos, mas também em documentos
oficiais relativos a Médard e na memdria
oral de algumas pessoas na Martinica (e na
Guiana). Contudo, certamente devido ao
interesse que o tema evoca, a parte que
tenta reconstruir o que teria sido a vida de
Médard no degredo é uma das mais
interessantes do livro, com suas descrigdes
da vida dos prisioneiros nos campos, a
inumanidade do sistema (s6 abolido apés a
Segunda Guerra Mundial) e a mortandade
incrivel que ocasionava (75% dos prisio-
neiros pereciam nos primeiros ¢inco anos
de seu degredo perpétuo, segundo as pré-
prias fontes oficiais, enquanto muitos dos
sobreviventes ficavam doentes ou aleijados
para o resto da vida). Médard tinha sido
enviado para 1d como medida de “higiene
social”: apds cumprir um ano de prisdo na
Martinica (ele furtava muitas coisas e
ignorava penalidades que lhe cram impos-
tas), Médard foi condenado, por uma lei
francesa draconiana, ao degredo perpétuo
(sic) na Guiana, para onde ladrdes de bolsas,
assassinos e dissidentes politicos eram
igualmente enviados para que a pdtria
francesa pudesse permanecer pura de mar-
ginais e dissidentes sociais. Médard sobre-
viveu gquase por milagre, e devido a sua
constitui¢do fisica muito robusta, ¢ apds a
guerra foi repatriado para a Martinica a seu
pedido, depois de vinte anos no Maroni.
Durante quinze anos ou mais, Price

pesquisou Médard e sua vida, com sutileza
e precisio etnogrificas € acuidade histdrica,
resgatando uma figura histérica do
esquecimento em que ja estava sogobrando
nailha (e dando-lhe contornos precisos que
sua figura quase legendadria jd ndo tinha na
memdria coletiva local). Contudo, a parte
mais impressionante do livro € a terceira e
iltima, intitulada “Remembering Médard,
the Scine of History” (*Reclembrando
Médard, o Seine da Histéria” — “‘seine”
designa tanto um tipo comum d¢ canoa de
pescar, usado pelas comunidades de
pescadores da Martinica que o autor des-
creve no livro, quanto o rio Sena na Franga,
as margens do qual Richard se deitou numa
praia em algum momento dos anos sesscnla,
como diz num trecho de carta a Sally
publicado no livro).

O cerne da discussdo de Price nadltima
parte do livro é a questdo espinhosa da
histéria ¢ da meméria na construgiio da
identidade local. O capitulo abre com trés
pdginas dedicadas a fotografias de uma das
duas casas — simples casinhas de madeira.
mas de arquitelura ¢ decoragio cxlerna
inovadoras — que Médard construiv em
sua vida (parte dela foi passada numa
caverna a beira-mar no Diamant, onde ele
estocava quantidades impressionantes de
mercadorias oriundas de seus furtos
noturnos, quase sempre dos armazéns de
grandes companhias francesas ou de ricos
brancos da ilha, mercadorias que ele em
seguida repassava para os habitantes locais
em troca de favores ou modestas somas dc
dinheiro, ou mesmo em troca de nada). Essa
casa — que ficou conhecida na ilha como
“casa do degredado™ — foi restaurada nos
anos oitenta ¢ hoje € patrimdnio histérico
da ilha, retratada em cartdes postais ¢ na
capa de guias (uristicos (como o guia
Gallimard da Martinica, cuja capa reproduz
fotos da casa). Casais de noivos martini-
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de equiparagdo das estruturas adminis-
trativas da ilha as estruturas departamentais
metropolitanas. A chave para a compre-
énsdo da sociedade da ilha estd nesse
processo € no fato de que ele foi muito
intenso e encontra-se em estado muito
avangado (e, acredito eu, irreversivel). Esse
processo — cuja intenstficagdo situa-se nos
anos sessenta, que constituem, como indica
Price, um ponto de mudanga fundamental
na histéria recente da itha— alterou profun-
damente a socicdade. De umailha caribenha
pobre, produtora de aglicar ¢ banana como
suas vizinhas (hoje ex-coldnias britdnicas,
como a Dominica ou a Santa Liicia), o estado
franc€s transformou a ilha, através de
transferéncias macigas de recursos da
metrépole, numa sociedade consumidora
(hd um carro para cada dois habitantes),
clientelista e dependente (30% da popula-
¢do ativa € funciondria pudblica). O setor
produtivo tradicional estd moribundo (e
incapaz de competir internacionalmente com
0s baixos saldrios das ilhas vizinhas — o
custo de vida na Martinica é 20% mais alto
que em Paris!), ¢ a ilha tem como (nica
atividade produtiva importante hoje o
turismo (incentivado cada vez mais pelas
agéncias do estado). H4 altissimas taxas de
desemprego (entre 40% e 60% da populagio
economicamente ativa), mas o estado
francés assegura todo tipo de subsidio, de
modo que ndo hd ninguém morrendo de
fome, nem desabrigado ou sem assisténcia
médica de qualidade, nem sem acesso &
educagiio — mas h4 muita gente vivendo
vidas humildes e frustradas (principalmente
no caso dos jovens). Aos martiniquenses,
portanto, poupou-se-lhes a miséria extrema
que ainda se encontra em ilhas vizinhas,
que ndo tém uma metrdpole rica que as
ajude, mas ao mesmo tempo seu horizonte
de expectativas € muito limitado (ao contra-
rio de algumas ilhas vizinhas, que estdo se

transformando radicalmente através do
turismo de massa, como Santa Licia, e
gradualmente saindo da pobreza). Mesmo
o turismo — ao qual o estado reserva um
papel fundamental — nfio é muito promissor
na Martinica, ja que ndo é uma ilha
angl6fona (a matoria dos turistas no Caribe
vém dos Estados Unidos) nem particular-
mente acolhedora (os martiniquenses sio
orgulhosos e independentes, ¢ as vezes
mesmo arrogantes, ¢ como nio dependem
do turismo para sobreviver — e sim do
estado francés — ndio se preocupam em
oferecer um servigo de qualidade, condigao
essencial para atrair o turismo de massa
angléfono, como bem sabe uma ilha que
hoje vive disso, como Aruba).

Com a assimilagéo juridico-politica, veio,
como ndo poderia deixar de scr, a assimi-
lagao cultural ou o “afrancesamento”. Para
um visitante como eu, que ja residi um ano
em Paris, chama muita atengiio o cariter
peculiar da itha em comparagiio com suas
vizinhas: a classe média martiniquense (tal-
vez amaior parte da populagio da ilha hoje)
€ afrancesada em suas maneiras ¢ pensa-
mento, e altamente voltada para a metrépole
(onde residem hoje 40% dos martini-
quenses). A ilha ¢ uma espécie de Franga
caribenha, onde os produtos 4 venda vém
da Franca (e ndo dos EUA, apesar da ilha
¢star a apenas quatro horas de avido de
Miami), os carros sfio franceses (¢ nio
americanos ou japoneses) e tudo se pauta
pelos padrdes e normas metropolitanos,
desde a sinalizagdo nas ruas ¢ cstradas
(freqiientemente de excelente qualidade),
até o sistema educacional (a universidade
local — Université des Antilles et de la
Guyane, que serve a ilha, a vizinha
Guadalupe e a Guiana — emite diplomas
que tém a mesma validade de um dipioma,
digamos, da Sorbonne). Apesar de existir
uma lingua local (0 créole ou kwéyol, de
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parte alta e pouco produtiva de uma proprie-
dade agucareira onde se permitia aos traba-
lhadores plantarem algo para sua subsis-
téncia. O prefeito fez uma verdadeira elegia,
na presenga do antigo capataz branco da
propriedade (com cuja permissio os
habitantes locais, entre eles a mic do pre-
feito — também presente na ocasido —
plantavam nos seus biruwé), dos bituwé
de antes € 4 antiga agricultura da Martinica,
hoje supostamente desaparecidos. Ora, o
que o prefeito ndo mencionou € que vérias
familias da comunidade ainda viviam do que
plantavam em bituwés, que continuavam
portanto existindo. Quando, apés a palestra,
Price resolveu relembrar isso ao prefeito e 2
audiéncia, o palestrando insistiu teimosa-
mentc que o antropdlogo estava enganado
¢ — significativamentc — acrescentou que
0 “engano” deste fazia a comunidade de
Anscs d’ Arlet parecer o Haiti {a terra quin-
tessencialmente pobre, miserdvel e atrasada
que no imagindrio martiniquense ¢ tudo
aquilo que a Martinica ndo é nem pode ser).
Price dd vdrios outros exemplos, todos
admirdveis, retirados de sua vivéncia na ilha,
desse processo avangado de “mitificagio”
(nas suas palavras) e folclorizagdo do
“passado” da ilha, processo que atingiu a
prépria figura de Médard (que o jornal local,
France-Antilles, resolveu envolver numa
aura de mistério, alegando que pouco ou
nada se sabe desse personagem, quando,
como Price ilustra em profuséo na sua obra,
ha ainda muitas pessoas vivas no sul da
ilha que se lembram bem de Médard e que
tém histérias para contar sobre ele).
A propria casa de Médard esta sofrendo o
processo de folclorizagdo: planeja-se trazer
sua outra casa de onde estéd (no topo de
uma encosta), reconstrui-la ao lado da casa
a beira-mar ¢ transformar o todo num
pequeno complexo turistico. Nesse proces-
so, a figura do Médard histérico (recons-

truida com cuidado e acuidade por Price)
fica submersa ¢ esquecida, para dar lugar a
um personagem mistcrioso ¢ sem nome,
conhecido apenas como o “degredado”,
artista quase legenddrio que construiu duas
casinhas folcléricas que se tornaram entio
um dos simbolos da ilha. A memdria de
Médard — até muito recentemente bastante
viva nas comunidades locais onde ele viveu
— s0 sobrevive agora na mente de uma
geragdo vetha (os jovens jd ndo se lembram
dele). Na prépria comunidade de Anses
d’Arlet, na semana cultural, constréi-se uma
“antiga” case créole (asseptizada, contudo,
isto €, scm as paredes cobertas de csterco
das verdadeiras casas tradicionais) na pra-
cinhacentral, ao lado da igreja, bemem frente
ao lugar onde, até os anos oitenta. cxistia
toda uma fileira de casas assim (destruidas
pela prefeitura para dar lugar a um calgadio
de acesso a praia, essencial para desen-
volver o vilarejo turisticamente). Enfim, em
toda parte, um passado que mal morreu (o
vilarejo ainda possui al gumas cases créoles
até hoje), ou nio estd morto em absoluto, é
apresentado por instancias oficiais ¢ peclos
intelectuais locais como sendo algo “tra-
dicional” ¢ — o que € muito importante —
desaparecido (e portanto que necessila ser
resgatado por especialistas para que nio
$€percaamemdria de como eram as coisas
“antes™). Mais ainda, o passado € entdo
asseptizado — principalmente de toda sua
conotagdo de atraso, que incvitavelmente
teria caso sua cxisténcia continua fosse
admitida (o que transformaria a Martinica
nio numa sociedade avangada — porque
parte integrante da Unido Européia assim
como a Franga ou a Suécia — ¢ moderna,
mas num espelho taivez perigoso ¢
angustiante da pobreza e atraso do Caribe
circundante, padigmaticamente simboliza-
dos pelo Haiti, pobreza e atraso dos quais a
maioria dos martiniquenses escapou hd no
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seus habitantes (com excegao dos metropo-
litanos brancos que perfazem mais de 10%
da populagio). Como Price mostra bem, a
créolité implica uma reconstrugio da
histéria martiniquense, ¢ em especial uma
reavaliagdo importante do peso da escra-
viddo e do colonialismo: enquanto que na
négritude a figura central romantizadacraa
do negro cimarrao que se rebela contra a
opressdo e vai restaurar sua liberdade e inde-
pendéncia fora da sociedade colonial, os
créolistes desvalorizam essa figura por
representar, a seu ver. um isolacionismo
covarde, e valorizam a figura dos escravos
que ndo fugiram, e sim enfrentaram a
sociedadc colonial. Seu her6i é o conteur
ou marqueur de paroles, o contador de
histérias que, aparentemente submisso, em
realidade difunde versdes subversivas
pregando a resisténcia na vida cotidiana
através de todo tipo de truques e subter-
fagios verbais (nos quais, alega-se, a lingua
créole € riquissima). Os escritores moder-
nos (como eles préprios) seriam os conti-
nuadores dessa tradigdo (como Patrick
Chamoiscau em seu romance Texaco, onde
ele adota o papel de uma espécie de ctn6-
grafo que cntrevista uma moradora
conteuse de uma favela de Fort-de-France,
construindo, a partir do que ela supos-
tamente lhe disse e do que contém seus su-
postos cadernos, seu romance — publicado
em Paris pela Gallimard, um dos mais
prestigiosos editores franceses).

Price indica que os créolistes — e os
folclorizadores, dos quais aqueles primeiros
seriam “ctimplices”, segundo Price —
constroem uma visdo do passado marti-
niguense onde a escravidio € vista como
tendo sido amena (em comparacéio com a
escravidio do Suriname, ainda hoje o este-
redtipo da escravidio mais sanguindria que
jé existiu), e o passado colonial é desenfa-
tizado. Finalmente, Price indica, en passant,

a similaridade do projeto créoliste com o
projeto de Gilberto Freyre no Brasil, sua
&nfase na miscigenagdo ¢ mestigagem, sua
visdo mais rosea da escraviddo, e sua falta
de €nfase na opressdo colonial. A seme-
lhanc¢a nio ¢, para mim, mera coincidéncia,
e Price faz bem em indica-la. Apesar de ter-
se tornado independente de Portugal, ao
contrdrio da Martinica com relagéo & Franga,
a independéncia brasileira foi algo muito
peculiar — mais uma transi¢ao do que uma
ruptura brusca (como recentemente indicou
Anthony Marx em um estudo comparativo
com a Africa do Sul e os Estados Unidos).
Mais que meramente rejeitado, o colonialis-
mo foi ultrapassado gradualmente (¢ bom
lembrar que até 1889 éramos governados
por uma familia real de origem lusitana) até
dissolver-se. E uma situagio que apresenta
certas semelhangas com a da Martinica,
apesar das enormes diferengas histdricas
entre os dois paiscs. Esse gradualismo e
assimila¢@o (hoje nos csquecemos, mas o
Brasil ¢ majoritariamente um pafs de lingua
portugucsa ¢, até rececntemente, apesar das
religides afro ¢ outras, catélico, como a
Marlinica até hojc) diio lugar a um discurso
de identidade assimilacionista, que €
bastante diferente dos discursos predomi-
nantes na América do Norte de lingua
inglesa ou no Caribe angléfono, para nio
mencionar a Africa do Sul. E dentro desse
contexto ~— de uma ilha de negros quc estd
assimilando cada vez mais uma metrépole
européia — que temos de entender o
discurso créoliste. Price parece pensar que
esse discurso € “cimplice” da folclorizagio,
quando em realidade ele seria tdo “‘ctim-
plice” quanto uma conseqiiéncia (a meu ver,
quase inevitdvel) do processo de assimi-
lagdo juridico-politica e, em scguida, cul-
tural.

O discurso da négritude cesariana, com
seu anti-colonialismo explicilo (tanto que
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muito, contudo, aos homens jovens da
comunidade. France-Antilles, a principal
midia da itha, relatou que a pega foi recebida
com entusiasmo, quando em realidade os
habitantes a receberam em siléncio desa-
provador. Price fez uma pequena enquete
apds a pega, e ninguém, exceto os homens
jovens, tinha gostado). O problema € incri-
velmente espinhoso, mas muito concreto: a
culwra local vibrante ¢ criativa que os pes-
cadores representam sé pode existir numa
sociedade moderna (como a Martinica quer
ser) de forma modificada— sim, folclorizada,
muscificada, mercadologizada, etc — enfim,
sob uma forma que um antropélogo ¢
historiador competente s6 poderi achar
distorcida e artificial.

Eu ndo sei resolver esse dilema aqui —
que € um dilema que se coloca de maneira
diferente para antropélogos ¢ historiadores,
de um lado, e do que para as populagdes
autéctones (que contudo, como no caso
dos pescadores martiniquenses, também
claramente o vivem), do outro. Apés ter
indicado o problema, nio tenho contudo
nenhuma panacéia a oferecer (e como
poderia, jd que se trata do dilema do papel
da prépria tradigdo dentro da moder-
nidade...?). Talvez porque, ao contrério de
Price, que cresceu em Nova York (mesmo
que tenha sido, como ele descreve no
comego do livro, uma Nova York bem dife-
rente da atual, com seus afiadores de faca
ambulantes), eu me sinta um pouco mais
préximo do dilema martiniquense, por mais
distante que realmente csteja (nasci e cresci
em Sio Paulo, filho de pais de uma

cidadezinha do interior que nunca conheci).
O problema € a transigao — pessoal e social
— para a modernidade e o bem-estar econ6-
mico. Eu consigo entender quc a presenga
daquelas canoas ¢ daquelas hortas de
subsisténcia nos morros tenha algo de
ameagador para uma populagdo ainda mal

saida da pobreza, e para a qual o afrancesa-
mento € uma realidade ainda recente (e
portanto precdria e mal dominada). Muita
coisa estd em jogo: enormes investimentos
pessoais ¢ afetivos, por exemplo (posso ima-
ginar que vérios desses intelectuais sio
filhos de céleres maes martiniquenses. que,
como um estudioso mostrou em trabatho
recente, insistem em falar francés com seus
filhos para que estes o aprendam correta-
mente ¢ assim possam usufruir das opor-
tunidades no mercado de trabalho que 0
dominio perfeito do francés traz consigo).
Notei. em conversas com académicos e
intelectuais martiniquenses que, por mais
criticos que sejam com relagao a Franca (e
podem ser muito criticos, mais ainda que
Price em seu livro), eles voam vdrias vezes
por ano para Paris, t¢ém horror da pobreza
que avistam em viagens de fim de semana a
ithas vizinhas, ¢ nunca tomam o voo
semanal da Air France para Porto-Principe,
capital do Haiti (que deve ser subsidiado
pelo governo francés, j4 que estd scmpre
quase vazio), apesar da capital haitiana estar
2 pouco mais de uma hora de viagem. Eu
tenho poucas dividas de que, se a
Martinica algum dia, por alguma inusitada
ironia do destino, ficar realmente inde-
pendente, os Price viio ser realmente os
primeiros da fila para conscguir seu
passaporic martiniquense — e talvez 0s
Gnicos. porque as multiddes vio estar
provavelmente na fila do escritério da Air
France, tentando comprar uma passagem
para Paris (foi isso que aconteceu com a
independéncia do Suriname: a classe média
€m peso, ¢ quem pdde da classe trabalha-
dora, embarcou para Amsterda. Hoje cerca
de um tergo da populagdio surinamesa reside
nos Paises Baixos. A classe média emigrou
em massa, deixando o pafs sem quadros
qualificados. Como a classe média é mais
dametade da populagio na Marlinica, a ilha
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arraigada de vedetismo, € comportam-se co-
mo vedetes, por exemplo, quando nio apare-
cem em coléquios nos quais concordaram
em participar, sem dar nenhuma satisfagio
a seus organizadores. Dai depreende-se o
fato de que uma opgdo pela lingua créole e
pela Martinica nfo significa em absoluto,
como Price bem nota, uma rejeigao do fran-
cés ou da Franga — apenas, trata-se de um
processo de re-situar a identidade local com
relagao a identidade maior francesa, feito
no bojo desta. A assimilagdo, como bem
mostra Price, € realmente a condigdo
fundamental para a existéncia do projeto
créoliste (e até do projeto independentista
martiniquense, que serve mais para obter
vantagens da metrépole do que para
promover um processo real e efetivo de
futura independéncia da itlha— daf talvez a
surpresa dos independentistas quando os
Price disseram que seriam os primeiros na
fila de solicitagdo do passaporte...).

Para terminar, & preciso notar que, apesar
de Price dizer explicitamente que toma
cuidado para nfo sucumbir a uma nogéo de
autenticidade cultural, o fato de que os
nativos queiram ser franceses, rejeitem suas
canoas e suas hortas, e fagam o que bem
entendem com a histéria do rei do Daomé,
suas proprias casinhas humildes e suas
proprias praias (com ajuda e incentivo do
governo francés ou ndo), para ndo
mencionar sua prépria histéria, incomoda
Price. Nédo quero parecer indevidamente
antipitico em minha critica, mas é bom
lembrar que os nativos de toda parte —
sejam martiniquenses, brasileiros ou norte-
americanos — tém esse habito chatissimo
¢ perturbador de fazer o que bem entendem
com suas préprias tradigfes e sua prépria
histéria, principalmente e sobretudo numa
situagdo em que se defrontam com a moder-
nidade, ¢ isto n@o ocorre porque sio neces-
sariamente alienados ou porque o governo

francés, através de um projeto colonial
arqui-maquiavélico, os obrigou a tanto
{mesmo sabendo, como sabemos, que o
governo francés estd longe de ser flor que
se cheire, ¢ estar implicado até o pescogo
nessa histéria toda). Assim como tenho
certeza de que os pescadores do sul dailha
continuardo a entrar no mar em suas canoas
para pescar a revelia dos prognésticos de
sua extingdo iminente, também tenho
certeza de que dezenas de milhares de
martiniquenses vdo continuar a embarcar
num dos cinco vdos didrios diretos — sem
contar os charter ocasionais — para Paris
(que fazem com que a ilha esteja melhor
conectada com sua distante metrépole do
que, para dar o exemplo de outra ilha,
Floriandpolis estd conectada com Siio Paulo
ou Porto Alegre). Eles vao continuar falando
0 créole (apesar dos créolistes se
queixarem, sem fundamento, de que a lingua
estd desaparecendo, do mesmo modo que
as canoas ¢ hortas...) e também o francés
(este ltimo, o mais perfeitamente possivel,
com sotaque da metrépole, comme il faut).
E vio continuar sendo, apesar dos piores
progndésticos de um lado ou de outro,
terrivelmente caribenhos ¢ insuportavel-
mente franceses. E existe pouco ou nada
que os antropSlogos ou historiadores
possam fazer a respeito, além de pensar ¢
escrever livros para os colegas debaterem,
por exemplo, em resenhas como esta (o que,
a meu ver, ja € justificagiio bastante da
profissdo, embora cu ndo tenha tampouco
nada contra a “antropologia aplicada”, ou,
engagé, sob a condigio de que niio arrogem
a pretensao de dizer o que os nativos,
devem ou nio fazer).

Enfim, a obra de Price é um trabalho de
alta qualidade e muito bem vindo, jé que
ndo existe nenhuma boa razio para que a
antropologia, ao contrério dos nativos.
€squega canoas ou hortas, para nio men-
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estudos histéricos, socioldgicos ¢ antro-
polégicos de vdrias sociedades (princi-
palmente de origem colonial holandesa ¢
inglesa no Sudeste Asiatico, Caribe e Africa
Austral), surgiu primeiramente num estudo
comparativo de Furnivall sobre a Birmania
inglesa e a India Neerlandesa, de 1939.
A idéia central ¢ a de que uma sociedade
plural é uma sociedade na qual diferentes
povos ou ctnias vivem em suas préprias
esferas (e as vezes em seus préprios ter-
ritérios) e s6 interagem no espago do
mercado e através de uma autoridade poli-
tica comum — no caso, o cstado colonial,
que seria a principal fonte de coesdo dessa
sociedade, jd que esses grupos nada mais
t&m em comum: nem uma lingua, nem uma
religiio, e muito menos uma cultura. Enfim,
eram socicdades onde nenhum tipo de
assimilacionismo intenso sc dava, cxata-
mente o contrdrio do que acontecia nas
Antilhas Francesas. O auge dos estudos
sobre sociedades plurais foi os anos ses-
senta. O Suriname era (e ainda €) apontado
como a sociedade plural por exceléncia, ou
como o exemplo mais claro a ilustrar o
conceito tedrico, jd que era habitado por
diversos grupos étnicos, cada um com sua
prépria lingua, religido e cultura, sem que
nenhum obtivesse a hegemonia, ¢ que s6
se uniam através de um estado comum, o
Suriname colonial (e depois, independente).

A histéria do Suriname €, em primeiro
lugar, a de uma tipica col6nia agucareira de
plantation, criada pelos holandeses apds
sua expulsdo de Pernambuco em meados
do século XVII (assim, alguns de scus
habitantes cram holandeses e judeus de
origem portuguesa que tiveram de fugir de
Pernambuco com a rcocupacgéo lusitana).
Usando com engenhosidade a téenica de
fazer pdlderes (terrenos drenados ganhos
ao mar que haviam desenvolvido em sua
terra natal), os holandeses drenaram ¢

criaram plantagdes nos terrenos de
manguecs da costa guiancnse, criando
polderes tropicais (que existem em alguns
casos até hojc) tanto no Suriname como nas
trés colonias vizinhas {Demerara, Essequibo
¢ Corantine), que viriam a cair nas maos dos
ingleses durante as guerras de Napoledo ¢
transformar-se na Guiana Inglesa (hoje
independente, como o Suriname). O Su-
riname tornou-se uma das colOnias mais
prosperas de todo o continente (até a década
de 1830, seria a vaca leitcira colonial por
cxceléncia dos holandeses, antes que Java
tomasse seu lugar e a fndia Neerlandesa se
tornasse a principal colonia ncerlandesa).
Jd no final do século XVIII, contudo, o
agucar entrou em decadéncia, ¢ nunca mais
saiu dela (nos anos trinta deste século, as
dltimas plantages, como sc chamavam cm
holandés as plantations surinamesas.
fechariam as portas). O Suriname passou
entdo por um longuissimo periodo de
decadéncia econdmica (que lembra um
pouco a do Nordeste, outra grande regido
agucarcira), que os holandeses tentaram
suslar de vdrias manciras, sem éxito (o pais
€ pobre até hoje, apesar de, nos dltimos anos
do regime holandgés, ter se tornado um dos
paises com mais alto nivel de vida do Caribe
e América Latina, gragas a macigos
investimentos holandeses na drca social.)
Hoje, das trés Guianas, é a mais pobre.
enquanto a Guiana Francesa, tradicional-
mente a menos populosa ¢ mais pobre das
trés, tornou-se, gracas ao cstado francés,
de longe a mais rica, ¢ assim a ex-Guiana
inglesa passou a ocupar uma posi¢do
intermedidria entre as outras duas, embora
mais préxima do Suriname, apesar de ter sido
a mais rica das trés no século passado.

) Com a aboligao da escravatura nas
Indias Ocidentais Holandesas (isto &, nas
Antilhas Holandesas ¢ na Guiana Holan-
desa) em 1863, uma populagiio de libertos
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pode ser vista como resultado da neerlan-
dizagdo exitosa dos Creolen: como os
holandeses oficialmente nédo acreditavam
em assimilagiio, apesar da politica assimi-
latéria que levaram a cabo no Suriname da
década de 1860 até meados dos anos trinta
deste século (quando mudaram de politica),
seus congéneres surinameses, bem escola-
dos no pensamento da metrépole, deixaram-
se empurrar gentilmente em diregdo a in-
dependéncia por um governo socialista
progressista em Haia, que acreditava que
coldnias fossem anacronismos que cumpria
eliminar. A proposta de independéncia foi
aprovada com uma margem minima no
parlamento surinamés (e com retumbéncia
no parlamento neerlandés em Haia), e o pafs
ficou independente em 1975. Antes mesmo
da independéncia oficial, jd se formavam
filas, nao para a obtengéo de um passaporte
surinamé&s, mas para sair do pais. Logo ficou
tristemente ébvio que a populacio, ao
contririo de scus politicos cleitos, ndo
queria a independéncia. Alguns politicos
holandeses da época sc culpam até hoje
pela independéncia malograda do pafs, que
sofreu golpes de estado ¢ uma guerra civil,
além dc mergulhar na miséria apds a
independéncia. Hoje. conludo, em geral
tanto o Suriname como os Paises Baixos
aceitam a independéncia do primeiro como
um fato consumado, assim como aceitam
como fato consumado a relagdio especial e
ntima (embora, como no caso da Martinica
¢ da Franga, freqiientemente problemitica)
que o primeiro mantém com o segundo.
Apés o malogro da independéncia surina-
mesa (altamente divulgado na imprensa
neerlandesa, onde as noticias sobre o
Suriname aparecem ainda hoje sob arubrica
de Binnenland ou “Interior”, junto com as
noticias holandesas, ¢ ndo Buitenland ou
“Exterior”, onde estao as noticias interna-
cionais), os antilhanos neerlandeses, em

plebiscito de 1993, optaram pela manuten-
¢do do statuts quo (ailha mais independen-
tista — Sint Maarten — teve 75% dos
votos a favor da manutencgido do status
quo “colonial”, e a ilha menos indepen-
dentista — Saba — teve 99% dos votos a
favor).

Contudo, um fator altamente compli-
cador na histdria plural do Suriname € que,
desde o inicio da colonizagiio, havia grupos
ndo-assimilados (e, como sc descobriu com
0 lempo, nio assimildveis) que habitavam
geralmente o interior vasto ¢ pouco pe-
netrdvel do pafs, um local de fuga e refligio
que as pequenas ilhas do Caribe nunca
tiveram. Nessc arriére-pays ou hinterland,
além dos grupos indigenas que existem até
hoje, cedo formaram-se grupos de negros
Cimarroes que travaram uma guerra longa e
com poucas tréguas contra o poder colonial,
atacando freqiicntemente com éxito as
plantages, para desespero dos grandes
proprietérios. No final do século XVIIL. o
governo colonial resolveu fazer um acordo
de paz com alguns desses grupos (dos quais
hoje existem cinco), que mantiveram sua
autonomia em troca de ndo molestar o
estado colonial. Esses grupos historica-
mente eram chamados pelos holandeses de
Bosnegers ou “pretos do mato” (termo hoje
politicamente incorreto) — um desses
grupos, os Saramacca, foram cstudados
extensivamente pelos Price. Esses grupos
diferenciavam-se (¢ diferenciam-se até hoje)
dos Creolen (que hoje sio majoritariamente
urbanos), principalmente por terem desen-
volvido uma cultura prépria e dnica (com
lingua prépria também), ¢ niio terem sido
neerlandizados extensamente como aqueles
primeiros (nos anos oitenta, viriam a travar
uma guerra civil contra os Creolen no
poder em Paramaribo). Portanto, desde o
inicio, a sociedade colonial inclufa grupos
autbnomos nas suas margens ou no seu
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Suparlan interessa-se pela etnicidade
sob dois aspectos nao abordados em es-
tudos anteriores do grupo: o aspecto da
etnicidade como construgdo feita pelos indi-
viduos através de escolhas pessoais (assim,
alguns jovens javaneses, por exemplo, es-
colhem adotar comportamentos ¢ a lin-
guagem dos Creolen, desenfatizando ou
mesmo abandonando qualquer identidade
javanesa explicita), ¢ 0 aspecto das relages
com os diversos grupos étnicos. A etnici-
dade javanesa no Suriname, como mostra o
autor, n3o ¢ mero resultado de uma iden-
tidade importada e conservada através do
tempo, surgindo tanto da imigragdo quanto
da trajetéria do grupo no Suriname (em
interagao com outros grupos) e de escolhas
¢ estratégias individuais. Ao contririo de
Price com relagdo aos martiniquenses,
quaisquer que tenham sido suas preferén-
cias pessoais (que a leitura de seu livro ndo
revela), Suparlan ndo sucumbe a nenhuma
nogdo de mitificagdo na sua apresentagio
das diversas construgdes da histéria e de
sua identidade que coexistem, com fre-
qiiéncia antagonicamente, dentro de grupo.
Dos profissionais neerlandizados, que o
autor encontrou as vezes habitando em
mansGes em Paramaribo, aos agricultores
de subsisténcia em vilarejos do interior,
passando pelos jovens proletdrios urbanos
“creolezados”, existe uma gama enorme de
variagSes que ndo permite uma visio
simplista, como a exposta por uma antro-
pdloga neerlandesa, autora de um estudo
anterior sobre o grupo, que Suparlan critica
com veemeéncia. Também em sua critica de
Bruner, um antropdlogo americano que
estudou a etnicidade em grandes cidades
indonésias como Bandung, Suparlan enfa-
tiza o elemento de estratégia — e escolha
— pessoal de que os nativos sempre se
valem na construgdo da etnicidade, e que
antrop6logos nao-nativos deixam de lado

ao tratar o grupo como um bloco monolitico
que compartilha supostamente uma tnica
identidade étnica. Além disso, Suparlan nio
usa seu extenso conhecimento de primeira
méo da cultura javanesa em Java como
padrio para julgar as diversas interpre-
tagdes, estratégias e comportamentos dos
varios segmentos de origem javanesa no
Suriname. Sua prépria “javanidade” €
usada, habilmente, como um instrumento a
mais para auxiliar a compreensao do que
descobre no Suriname, e ndo como fonte
dnica de julgamento. Ele percebe com fineza
e acuidade, assim como vérios javaneses
surinameses, que o contexto surinamés €
muito diferente do de Java (tanto de antes
da Segunda Guerra Mundial como dos anos
setenta), onde as identidades do grupo —
e mais ainda as das pessoas individuais —
se modificam continuamente ¢ de manciras
variadas e inesperadas, e onde a prépria
nogdo de autenticidade faz parte do jogo
de antagonismos sociais e politicos dentro
do grupo.

Um exemplo contundente disto € a
controvérsia entre os tradicionalistas ¢ 0s
reformistas isldmicos. Afora alguns cristaos,
rejeitados por serem hereges, os javaneses
sdo mugulmanos (o que torna o Suriname,
se acrescentarmos o segmento mugulmano
do grupo indosténico, de longe o pais com
maior porcentagem de aderentes ao Isliem
todo o continente americano ¢ Caribe. Ao
lado da sinagoga, das antigas igrejas
reformada e luterana, e da catedral catélica.
Paramaribo tem uma mesquita). Os tradi-
cionalistas rezam em direcdo ao oriente, co-
mo se faz em Java (ja que de 14 Meca cstd ao
oeste), e tém priticas religiosas que combi-
nam muitos clementos daagama djawa, ou
religido tradicional javanesa, que os
reformistas (mais fundamentalistas) rejeitam
como préticas heréticas derivadas do perfo-
do pré-islamico da histéria de Java. Os refor-
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mistas rezam em dire¢@o ao leste, jd que, do
Suriname, Meca se encontra a leste. Asrela-
¢Oes entre as duas facgdes pioraram quando
0s javaneses passaram a participar na poli-
tica nacional a partir dos anos quarenta (ou
seja, cerca de meio século apés a primeira
leva de imigrantes). Essa controvérsia entre
tradicionalistas e reformistas de origem
javanesa adquiriu tons particularmente
fortes no contexto surinamés, como mostra
Suparlan, com membros das duas comuni-
dades apoiando as vezes partidos politicos
diferentes.

Um dos capitulos mais fascinantes € o
que trata da agama djawa, um conjunto de
prdticas ligadas a uma cosmologia muito
rica, famosamente descritas por Clifford
Geertz em seu The Religion of Java (que
Suparlan critica por certas imprecisdes, que
ele aponta e corrige. Ele me contou contudo
que admira Geertz e seus trabalhos sobre a
Indonésia), com suas concepgdes proprias
sobre o individuo humano ¢ a ordem
cOsmica, a gravidez, o nascimento, 0 casa-
mento, a morte, etc. Agama djawa ainda ¢
uma religido viva no Suriname, funcionando
lado alado com o islamismo (¢ em conjungio
com este, como em grande parte na prépria
Java). O capitulo sobre as opinides que 0s
Javaneses tém a respeito de seus vizinhos e
concidadios Creolen e Hindostanen tam-
bém ¢ muito interessante. Eles os com-
preendem através de personagens do teatro
de sombras tradicional (o famoso wajang
de Java e Bali), que por sua vez sdo deriva-
dos de épicos hindus como o Mahabarata
(antes de ser islamizada 14 pelo século XV,
Java jd havia sido hinduizada séculos antes).
Os Creolen sdo identificados como buta
ou ogros, ou ainda, monstros: como na
histdria do teatro, os buta sdo feios, rudes,
gulosos, tarados e com pouco controle
emocional. Jd os Hindostanen sio como
anuman ou o macaco divino da histdria de

Ramayana, famoso por ser muito malandro.
Ja os javaneses se identificam com os
pendawa, da casta satriya (kshatriya),
pessoas de moralidade superior ¢ refinada.
Quem é considerado o mais perigoso dos
dois depende das aliangas politicas de
javaneses especificos (como Suparlan
mostra, no sistema eleitoral etnicizado do
Suriname, 0s javaneses, COmo terceiro
grupo mais numeroso, sao valorizados —e
cortejados — por ambos os Jados como
parceiros politicos em coalizdes). Os ja-
vaneses ligados a partidos javaneses que
fazem parte do grande partido Creools NPK,
os anuman sio piores, porque este € um
animal egofsta e malandro, que rouba dos
javaneses seu dinheiro, suas terras € seus
bens através de seus truques € trapagas.
Para os javaneses aliados a um partido em
coalizio com o VHP dos Hindostanen, o
buta é o mais perigoso, porque, devido a
sua luxuria e gula, ele faz o que puder para
obter o que deseja.

Interessantemente, os dois outros
grandes grupos do Suriname véem ambos
com bons olhos os javaneses, que sdo
gentis e polidos, e ndo 0s ameagam social
ou politicamente. Além disso, homens e
mulheres javaneses sdo considerados
bonitos e atraentes pelos dois outros
grupos, e parceiros sexuais desejdveis,
apesar dos javaneses alegarem (entre si, em
javanés) que o odor corporal dos membros
dos dois outros grupos € insuportdvel
(mulheres € homens javaneses as vezes
viajam dentro do mesmo Onibus com
membros dos outros grupos colocando um
lengo no rosto). Contudo, o atrito aberto
entre 05 javaneses € 0s outros grupos é
minimo: a desaprovagio explicita fica s6
dentro do grupo, as relacdes cotidianas
externas sendo em geral cordiais (ou, pelo
menos, indiferentes). Hd casamentos e rela-
cionamentos com membros de outros
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grupos, o que leva ao surgimento de pes-
soas com a aparéncia dos Creolen mas que
sabem javanés (nesses casos, os dois lados
da familia mantém relagdes e se visitam).
Contudo, a miscigenagao ainda parece um
fendmeno minoritario (e mais urbano que
rural, jd que as comunidades rurais tendem
a ser monoétnicas) dentro do quadro geral
da sociedade.

Como Suparlan nota no comego do livro,
os javaneses — de modo geral — seguiram
portanto o caminho dos povo negros
autdctones que habitam o interior do pais,
isto €, um caminho de nao-assimilagio.
Os Creolen — alguns dos quais lentaram
sustar o dominio indostinico na politica do
pais através de golpes de estado — con-
tinuam a se ver como os habitantes originais
do pafs (como os grupos indigenas e os
povos negros do interior), enquanto consi-
deram os outros grupos de origem asidtica
como imigrantes até hoje. Do mesmo modo,
o sranan (a lingua dos Creolen por ex-
celéncia) seria a verdadeira lingua nacional
do Suriname. Essa visdo Creools da nacio
surinamesa, apesar do peso politico do
grupo ¢ de sua imensa influéncia ainda hoje,
foi — e é — muito contestada pelos outros
grupos (inclusive pelos outros grupos
negros, alguns dos quais se insurgiram
militarmente nos anos oitenta). O que acon-
teceu no Suriname foi o seguinte: o proces-
so de assimilagdo iniciado no século pas-
sado pela administragdo neerlandesa foi
sustado nos anos trinta, quando um antigo
funcionério colonial — o famoso Kielstra
— da India Neerlandesa tornou-se gover-
nador do Suriname entre 1933 e 1944. Nesse
periodo, Kielstra resolveu contra-atacar o
domfnio do poder local pela elite Creools,
nomeando indostanicos para a assembléia
colonial e langando o conceito (calcadg em
conceitos da administragdo colonial dalndia
Neerlandesa) de dorpsgemeenschappen ou

comunidades de aldeias tradicionais. em

que cada grupo €tnico manteria seus cos-

tumes, religido, lingua, etc, sem assimilagao.

Essa “indicizagdo™ (verindisching) — isto
¢, a aplicagao de uma politica colonial da
India Neerlandesa — do Suriname, mesmo
que parcial, teve como efeito sustar o pro-
cesso de assimilagio, que ndo atingiu sendo
imperfeitamente as comunidades descen-
dentes de imigrantes. Nos anos trinta, pla-
nejou-se até transplantar desa’s (aldeias)
inteiras da Indonésia para o Suriname, pro-
jeto que sé nio foi levado a cabo devido 4
eclosdo da guerra (em scguida, apés a guerra,
houve um projcto de imigragao curopéiacm
massa, que terminou engavetado também).
Hoje, essas comunidades, como os javane-
ses estudados por Suparlan, ainda partici-
pam na vida surinamesa de forma bastante
autdnoma, ¢ sc identificam relativamente
pouco com o pafs, cuja literatura um autor
indostdnico (como muitos outros. hoje
residente nos Paises Baixos) e antrop6logo,
Anil Ramdas, chama de migrantenliteratuur,
4 que € produzida por pessoas que nio es-
ta0 nem aqui nem ld — isto €, nem enraiza-
das nos distantes pafses de origem de suas
comunidades, nem no préprio pais de resi-
déncia, nem nos Paises Baixos (onde os
surinameses de virias procedéncias —
quase todas as comunidades do pais
forneceram imigrantes — sdo como outros
tantos quistos ndo assimilados, tanto entre
si como com relagdo 2 sociedade neerlan-
desa em geral).

O que csses dois trabalhos, tdo dispares
em virios sentidos, e tratando de duas
populagdes caribenhas (numa definicio do
Caribe como sendo todas as ilhas mais as
Guianas ¢ Belize) tio dessemelhantes entre
si (uma muito assimilada, a outra pouco),
t€m em comum ¢ talvez o fato de ambos
tratarem da questdo da identidade e da
histéria (mesmo que Suparlan nao aborde

Estudos Afro-Asidticos 34 » dezembro de 1998+ 176











mailto:ccapa@easynet.com.br




