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Acerca da nogio de raga

Este debate embasava-se na influéncia exercida pelas teorias e doutrinas
raciais européias da época nos intelectuais do pafs e se expressava numa
preocupagio sistemdtica com a origem multirracial do povo brasileiro,
percebida como fonte de contradigdes sociais e obstdculo 4 construgio de
uma identidade nacional. O escravismo e a superposigdo do sistema de
dominacdo sobre a hierarquia de relagdes inter-raciais, fundamentos da
sociedade oitocentista, propiciavam a difusdo das idéias de Gobineau, Le
Bon e Vacher de Lapouge, entre outros, que fizeram escola no pafs. Em
outras palavras, “a heranga étnica e cultural das ‘racas atrasadas’ parecia
embargar a confianga em um futuro moderno ¢ civilizado para o pafs”
(SCHNEIDER, 20006).

A nocdo de raga permeava fortemente todos estes discursos, expressan-
do, contudo, opinides oriundas de diversas correntes intelectuais e deriva-
das dos entendimentos mais variados e antagonicos. Este espectro abarcava
desde as doutrinas racistas, nas quais a hierarquia inferiorizante em relagio

nca europeia condenava as outras categorias de identifica-
— até os discur-

visio primitiva-
mais adequada
Nos discursos
preciso ¢ idéias
da pri-

a populagio bra
¢do em uso — negros, {ndios, pretos, pardos, caboclos, etc.
sos mais avancados que nio s6 se diferenciavam de uma
mente essencialista, como promoviam uma conceituagao
do ponto de vista culturalista da composigao da sociedade.
da época, “o contetdo atribufdo A palavra raga era muito im
de superioridade racial estiveram presentes mesmo entre 08 criticos
meira corrente mencionada” (LIMA ; HOCHMAN, 1996).

Na histéria de pensamento racial brasileiro a data de 1843 pode ser pen-
sada como emblemitica, uma vez que foi o ano que Karl E P von Martius
apresentou seu ensaio Como se deve escrever a histéria do Brasil (MART.I Us,
1854), vencedor do concurso de recém constitufdo Instituto Histdrico e
Geogrifico Brasileiro (IHGB), fixando as bases da fabula nacional das trés
racas formadoras da populagio do pais (MONTEIRO, 1996 MOTA,
1997) e, por extensio, a da democracia racial brasileira (ALMEI.D{‘\, 200_6;
citado por Botelho, 2008). Seu posicionamento em relagdo A miscigenagao
entre os diferentes grupos étnico-raciais revela um pensamento explicita-
mente hierarquizante e racista. Ele afirmava que: “essa raga degenerada,
inferior, iria contribuir com a construgio da nova nagao » medida que fosse

iana” (MOTA, 1997). Para

assimilada, absorvida pela raga branca ou caucasl
isso “... o sangue portugués, em um poderoso rio deverd absorver os peque-

nos confluentes das raas India Ethiopica” (MARTIUS, 1845).
Entretanto, como fot destacado, o contexto intelectual da época se

caracterizava pelo confronto das correntes entre 0s que defendiam, por
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intelectuais de Recife, de Alagoas e, mais tarde, de Sio Paulo, dedicou-se
a criticar tudo que era visto como constituindo o atraso brasileiro, a mo-
narquia, a escraviddo, o catolicismo, mas, deixando-se seduzir pelo “uni-
versalismo cientificista, e freqiientemente racista, levou-a a desconfiar do
destino de um pais marcado pela mescla entre ragas ¢ pela ampla presenga
dos ncgros” (SCHNEIDER, 20006).

Contudo, posiges criticas deste tipo de visio encontram-se, por exem-
plo, em 1916, com G. Amado quem afirmava que

a respeito das ragas nao se desconhecem os exageros dos Go-
bineau, dos Vacher de Lapouge, dos Chamberlain, para nio
falar de Elisée Reclus, de Agassiz e de Gustave Le Bon. Ao
qualificar-se de ‘inferiores’ as ragas mestigas do Brasil, quer-
-se dizer que lhes falta o hdbito do trabalho ¢ capacidade
cvica resultante da experiéncia politica. (AMADO, 1948)

Sobre estes autores citados, ¢ outros de notdvel influéncia no pafs no
que diz respeito ao pensamento racial da época, podem consultar-se, além
de Skidmore, 1976, j4 mencionado, por exemplo, o estudo cldssico de
Stepan, de 1991, que analisa em particular o movimento pela Eugenia
no Brasil.

No presente artigo pretende-se revisar a literatura sobre a apari¢io € uso
do conceito raca, as classificagbes raciais produzidas em diversas épocas
para finalizar com um panorama do estado da arte atual na matéria.

Sobre a pertinéncia do conceito de raga

Em primeiro lugar, em relagio ao nome, pode-se dizer que o termo raga
deriva do italiano rassa, encontrado desde 1180, aparecendo em francés em
1490 (MENGAL, 1992), em espanhol em 1438 (COROMINES, 2098)
e em portugués desde 1473 (HOUAISS, 2001). Em castelhano antigo
j4 existia o termo raga (sic) para designar defeito num pano, desgaste ou
enfraquecimento, € também como defeito ou culpa, desde 1335, de onde
pode advir o sentido desfavorivel em algumas de suas acepgdes correntes
(COROMINES, 2008). .

A questio dos usos deste rermo, ¢m contraposigio 20 que poderia se
pensar num primeiro momento, nio concerne 4 linguistica, que se ocupa
da forma das palavras ou das propriedades dos enunciados. Admitido o
postulado da arbitrariedade do signo e da autonomia do significante, o
que importa a considerar ¢é o sentido € os efeitos dos sentidos do termo,

[P gd
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José Luis Petruccelli

recordando que nio existe “verdade” destes, mas apenas dos usos do termo.
Se o conceito de raga nio corresponde a nenhuma realidade cientifica — do
ponto de vista da genética — ele sim representa uma realidade social desde
que remete a “uma organizagio perceptiva comum de referéncias a diversi-
dade humana” (BONNAFOUS & FIALA, 1992).

H4 mais de 2 mil anos que se reportam observagdes sobre a diversidade
na composi¢io da humanidade. Desde Herdédoto (século V a.C.) ou Plinio
o Antigo (século 1 a.C.), até Estrabio ou Ovidio (século I a.C.-I d.C.) for-
mularam-se explicagdes por vezes ingénuas sobre as possiveis causas desra
diversidade, podendo ou nio remeter a ordenagdes hierdrquicas dos dife-
rentes povos. Inspirados nos relatos homéricos, a /iada e a Odisséia, varios
aurores da Grécia cldssica construfram classificagdes dos povos africanos,
chamados de Etfopes, baseando-se em variadas caracterfsticas étnico-cultu-
rais, como tipo de alimentagio, a exemplo dos Ietidfagos ou dos Lotofagos;

pelos tipos de moradia, como os Trogloditas, habitantes de cavernas ou os
ndmades; hdbitos de caga ou até por serem os mais rdpidos na corrida ou
os maiores em tamanho. O nome etiope corresponde ao do pais de loca-
lizagdo, Etidpia, sobre o qual existe acordo de que deriva de “queimar” e
“face”; por tanto, os etfopes seriam os identificsveis pelos seus rostos quei-
mados ou bronzeados (MVENG, 1972). Entre os autores cldssicos que os
citam, desde Homero a Herédoto, passando por Xenofanes e os trdgicos,
destaca-se uma fibula de Esopo na qual se conta que o dono de um escravo
negro, ao compré-lo, tratou de clares-lo, lavando-o o esfregando-o, até se
convencer de que aquela cor era mesmo da sua natureza (MVENG, 1972).

De maneira geral, “os gregos consideravam bérbaros todos os povos que
nio falassem sua lingua nem professassem seus valores” (SCHNEIDER,
2006) enquanto os egipcios inferiorizaram os hebreus, os escravizam e ti-
nham deles opini6es pouco lisonjeiras, mas sem referéncias a caracteristicas
fisicas. Contudo, os contrastes cromdticos entre iluminagio e escuridio,
fundamentados na oposigdo seméntica entre luz e sombra, foram utiliza-
dos pela Fisionogmia, estabelecendo homologias entre luz e cores claras e a
verdade, por oposigdo a cores escuras.

Este simbolismo de cores est4 nas rafzes de uma estranha re-
oria racista que j4 encontramos expressada no século I1l a.c.
no tratado De physiognomonia (também conhecido. como
Os Segredos), desde que tradicionalmente ndo 56 ¢ atnbufdg
a Aristételes como também € interpretado sendo uma sén’c
de sugestdes que o filésofo the deua Alexandre para orientd-
o na sua escolha de conselheiros. (MAGLI, 1988)
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Por outro lado, na literacura medieval japonesa também se encontram
ex.cmplos de discriminagio contra grupos como 0 denominado Buraku-
min, que corresponde mais a uma casta no sistemna social, do que a uma
etnia ou grupo racial, devido a que o mesmo ndo apresenta diferengas
nos seus tragos fisicos, mas apenas ocupacionais e residenciais. Apesar de
carecer de evidencia cientifica, seus membros eram considerados polufdos
e de origem racial diferente, sendo sancionadas por lei desde o século XVI
qualquer associagdo com este grupo (TAKEZAWA, 2006). Outros exem-
plos de grupos socialmente estigmatizados 3o 0s dalizs da India e do Nepal
¢ os batak do Sudeste asirico. Estes grupos foram tradicionalmente con-
siderados por governos € estados como minorias religiosas, linguisticas ou
subcastas, sofrendo de discriminagio institucionalizada na posse de terras €
acesso a servigos publicos, como escolaridade e atengdo a satde.

No entanto, as tentativas de classificagio dos diferentes grupos de seres
humanos na cultura ocidental, com cardter mais descritivo e empirico,
tiveram que esperar até o século XVIII (PIAZZA, 1992; SANTOS, 2002),
para encontrar Blumenbach, Buffon e Linneu, seus contemporaneos, que

estiveram entre os primeiros a construir classificagdes dos humanos. Se

caracterfsticas morfolégicas eram utilizadas na categorizagio, junto com
icgdo de

o uso do termo raga, estes autores rambém defendiam sua conv
uma espécie tinica para a humanidade e falavam de “variedades” do género

humano (PIAZZA, 1992).
Em todo caso, todos remetiam, em primeiro lugar, a0 trag
cante, a cor da pele, para diferenciar estas variedades, seguido, em segundo
ral” dos povos

lugar, pela forma e © tamanho e concluindo com © “natu
nada de tra-

diferenciadora, a qual era denomi
o conhecidos como

o mais mar-

como terceira caracterfstica
cos “morais”, equivalente ao que, em termos atuais, sd
perfis psicolégicos ¢ sociais (GUILLAUMIN, 1992). Esta tripla organiza-
¢io das diferengas ou variedades entre grupos humanos, j4 expressada por
Buffon na sua Histdria natural geral e particular, escrita a partir de 1749,
é reproduzida pelos enciclopedistas como Diderot ¢ Voltaire na grande
obra de referéncia iluminista, a Enciclopédia, publicada a partir de 1751

(SANTOS, 2002).
Na cultura ociden
XVI, um papel fundamental na construgao

do visivel:

tal, a semelhanga desempenhou, até 0 fim do século
do saber em relagio 2 ordem

rganizou o jogo dus simbolos, permitiu o co-

foi ela que ©
nhecimento das coisas visfveis ¢ invisiveis, guiou a arte de
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representd-las... conhecer serd, pois, interpretar, ir da marca
visivel a0 que se diz através dela €, sem ela, permaneceria

palavra muda, adormecida nas coisas. (FOUCAULT, 2000)

Esta forma de conhecer operou no sentido de Proporcionar uma or-
denagio a0 mundo tal como era percebido, nesse Primeiro momento da
histéria do conhecimento, permitindo “uma reparticio em classes, um
agrupamento nominal pelo que sdo designadas suas similitudes e diferen-
cas” (ldem).

Em contrapartida, a partir do século XVII, % disposiggo dos signos...
serd definida... pela ligagio de um significante com um significado... per-
guntar-se-4 como um signo pode estar ligado aquilo que ele significa... As
coisas ¢ a palavras vio separar-se” (/dem). Inaugura-se, assim, uma outra
fase na construgio do saber, com um cardter mais cientifico, no sentido
atual, cedendo Jugar o que era o estudo dog seres vivos, por exemplo, ao
nascimento da Biologia.

Nos séculos XVII e XVIIL... na medida em que muitos 6r-
ga0s constitutivos sdo visfveis nas plantas e nio nos animais,
o conhecimento taxondmico a partir de varidveis imediata-
mente perceptiveis foi mais rico e mais coerente na ordem
botanica que na ordem 200ldgica (Idem).

o das ordens nio-quantitativas, o de umg caracterizagio
universal, de uma taxonomia geral... mas um espago feito de
organizagdes, isto ¢, de relagdes internas entre elementos...
agora o cardter ndo pode mais classificar a nio ser referindo-
~se primeiro A organizagio dos individuos, o ‘distinguir’ nio
se faz mais segundo os mesmos critérios e as mesmas opera-
¢bes que o ‘denominar’. (FOUCAULT, 2000)

Fala-se sobre coisas que tém lugar num espaco diverso do das palavras e
em relagio 2 diversidade humana a Biologia contribuiria com seu modelo
epistemoldgico cientificamente legitimado. o

As taxonomias construfdas se situam na origem do brago das ciéncias
naturais” ¢ da urilizagdo do termo raca com formid4vel desenvolwmepto
nos séculos XIX e XX, e fundam, em dltimo termo, os usos tanto cien-
tfficos como populares deste conceito. “A novidade do século XIX foi o

16 =~»o
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estabelecimento de uma concepgio de ‘raa’ baseada na suposta existéncia
de uma diversidade biolégica inscrita no corpo, pois patente na prépria
tipologia de grupos ou individuos” (SCHNEIDER, 2006).

Entretanto, se desde as primeiras tentativas taxondmicas se afirmava a
unicidade da espécie humana, apesar de sua variabilidade aparente, teve-
-s¢ que esperar até a difusio do pensamento pés-darwiniano, praticamen-
te o século XX, para culminar o trabalho de erradicacio do termo raga
do discurso cientifico, com suas implicagdes hierarquizantes ¢ inferiori-
zantes, encontrando-se, contudo, ainda alguns exemplos de renitentes na
matéria.

Assim, hoje hd amplo consenso de sua ineficdcia tedrica como concei-
to biolégico, tendo sido definitivamente erradicado pela genética, mas, ao
mesmo tempo, multiplicam-se as constatagdes de sua persisténcia como re-
alidade simbdlica extremamente eficaz nos seus efeitos sociais. Com efeito,
sua forga é precisamente verificada por este conceito se apoiar sobre uma
marca “natural”, visivel, transmissivel de maneira hereditdria, pregnante a
percepgio imediata, dando a possibilidade, assim, de gerar grupos sociais
reais ou categorias que podem ser qualificadas como de raciais (BONNIOL,
1992b). Desta maneira, a nogdo de raga ainda permeia o conjunto de rela-
gOes sociais, atravessa priticas e crengas € determina o lugar e o szatus de in-
dividuos e grupos na sociedade. Nesse sentido, a pessoa pode ser identifica-
da, classificada, hierarquizada, priorizada ou subalternizada a partir de uma
cor/raga/etnia ou origem a ela atribufda por quem a observa. “O problema
que coloca a raga como conceito ¢ o da essencializagdo dos tipos para uma
classificagdo que busca legitimar sua ordem ou sua hierarquia apoiando-
-se em distingBes inscritas na natureza das coisas ou dos seres” (SOULEZ,
1992). Deve-se ter os devidos cuidados nessa discussio sobre o que define o
pertencimento — por exemplo, quem ¢ indio? etc. — desde que ela

possui uma dimensio meio delirante ou alucinatéria, como
de resto toda discussio onde o ontoldgico ¢ o jurldico en-
tram em processo publico de acasalamento. Costumam
nascer monstros desse processo. Eles sdo pitorescos e relari-
vamente inofensivos, desde que a gente ndo acredite demais
neles. Em caso contrério, eles nos devoram. (VIVEIROS

DE CASTRO, 20006)

Uma defini¢do contemporinea de raga, que fundamente seu uso aca-
démico, deve levar “cambém em consideragio as implicagoes classificatd-
rias dos modos de pensar associados ao uso banal do termo, herdeiros das
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antigas conceituagdes académicas: o fato significativo ¢ que o biologismo
continua g impregnar as representagdes” (BONNIOL, 1992). Compreen-
de-se assim 3 Taga como uma categoria socialmente construida ao longo
da histéria, a partir de um ou mais signos ou tragos culturalmente desta-
cados entre as caracterfsticas dos individuos: uma representacio simbdlica

de identidades produzidas desde referentes fisicos e culturais. Na utilizacio
desta categoria de andlise,

de modo algum desejamos tratar de grupo social cujo fun-
damento seria bioldgico, mas de grupo social reconhecido
Por marcas inscritas no corpo dos individuos (cor da pele,
tipo de cabelo, estatura, formaro do cranio, etc.), herdeiro
de passado histérico que colocou uns no topo da hierarquia
social e outros em sua base, (GARCIA, 2006)

Histérico do encontro com o outro diferente

A constatagio da diversidade humana, sua multiplicidade de origens
€ © processo de construcio da identidade de individuos e grupos, tem se
constitufido como um dog grandes dilemas do periodo conhecido como

na sua alteridade ~ na sua qualidade de diferente — com toda sua comple-
xidade étnica, cultural, social, politica e econémica.

Estes encontros derivaram em relagbes de poder e dominagio em rela-
§40 aos povos submetidos nos processo de conquista, propiciando o desen-
volvimento de discursos e doutrinas que lhes proporcionavam os funda-
mentos ideoldgico-polfticos marcadamente eurocéntricos.

A idéia de raga ¢,

com rotal certeza, o mais eficaz instrumento de dominagio
social inventado nos tltimos 500 anos. Produzida no mero
inicio da formagio da América e do capitalismo, no rransi-
to do século XV para o XVI, nos séculos que seguiram foi
imposta sobre toda a populagio do planeta como parte da
dominagio colonial da Europa. (QUIJANO. 2000)

Todos os 4mbitos do poder mundial capitalista foram, deste m.OdO: atra-
vessados pela nogao de raca, uma maneira e um resultado da dominagio co-

lonial moderna. Hoje aparece como solidamente demonstrado que a nogio
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de raca foi inventada para justificar as relagdes de domina-
§do colonial, em particular a escravidio, Desde entdo, “toda
reflexdo histérica sobre as cores de pele se mistura inextrin-
cavelmente, a uma andlise das relagses de dominagio e dos
modos de produgio. (NDIAYE, 2006)

Contudo, se o preconceito contra o outre € tio antigo quanto a prépria
histéria da humanidade, “a novidade foi o estabelecimento de uma infe-
rioridade intrinseca que impediria a possibilidade de conversio, assimila-
¢30 ou aprendizado” (SCHNEIDER, 2006). Jogava-se e fixava-se o outro
numa condigio pretendidamente “nacural” insuperdvel que fundamentava
qualquer tipo de intervengio supostamente ilustrada.

E importante de descacar que os europeus, que j4 conheciam os futuros
africanos desde a Antigiiidade,

nunca pensaram neles em termos raciais antes da aparigio
da América. De fato, raga é uma categoria aplicada pela pri-
meira vez aos “Indios”, ndo aos “negros”. Deste modo, raga
apareceu muito antes que cor na histéria da classificagio

social da populagdo. (QUIJANO, 2005)

O desenvolvimento da idéia e da ideologia da raga coincidiu com a
ascensdo da ciéncia nas culturas americana e européia no século XVIII
Grande parte da inspiragio para o progresso do conhecimento f(?i credi-
tado ao perfodo do IHluminismo. Apesar das idéias bastante lib.erals acerca
da potencialidade de todos os povos, mesmo selvagens, do inff:to.deste Sé-
culo, também se encontram afirmac6es sobre a “natural” inferioridade dos
africanos por fildsofos como Montesquieu, Kant, Volraire, IjILllme, Lock'c
e o politico Thomas Jefferson. Seus escritos expressavam opinides negati-
vas sobre o0s africanos e outros primitivos baseados apenas €m Impressoes
subjetivas provindas de fontes secunddrias como viajantes, missiondrios e
exploradores. Entre estes filésofos, que expressavam opinic’).es comuns no
pen’odo. alguns também tinham investimentos no comercio de. escravos
e na escravidio. A ¢poca, a legitimagio intelectual da supremacia branca
aparecia como naturalmente fundamentada pelas idéias hegeménicas para
justificar a exploracio dos povos de cor, mas também pela légica da estru-
tura do discurso ocidental moderno.

Mas podem também ser encontradas rafzes histéricas da utilizagio do
conceito de raga no perfodo imediatamente anterior s navegagdes e con-
quistas que protagonizaram o perfodo moderno, caracteristico dos séculos
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XIV e XV da Espanha e de Portugal, no processo que culminou com a
expulsio dos mouros desses paises. Assim,

para melhor compreendermos as manifestagées racistas nos
dias atuais — no caso o neoracisme — devemos buscar a gé-
nese do pensamento intolerante que se faz secular e direta-
mente relacionado com a presenca dos judeus na Peninsula
Ibérica... a partir de 1449 — daga da promuigagio do Esta-
tuto-Sentencia de Toledo — ¢ que identificamos a manifes-
tagdo de um racismo [dito tradicional] cujos fundamentos
teoldgicos dividiram as sociedades ibérica e colonial em dois
grupos distintos pela pureza de sangue: os limpos e os infec-
tos de sangue. (CARNEIRO, 2005)

Os judeus convertidos ao catolicismo e seus descendentes passariam a
ser considerados como portadores de sangue impuro e representantes de
uma raga infame, sendo relegados a um plano racial e social inferior.

Este fenémeno, contudo, ibérico na sua esséncia,

deve ser avaliado de forma distinta do racismo moderno
emergente em meados do século XV I1I, quando se formu-
lou o debate sobre a2 unidade e a diversidade humana... O
mito da pureza do sangue metamorfoseou-se, no século XIX,
No mito ariano ao qual se somoy O mito do compls... Tanto
o racismo tradicional como o moderno, serviram aos inte-
fesses econdmicos e polfticos das grandes poténcias coloni-
zadoras interessadas em subjugar certos segmentos popula-
cionais da América, Asia e Africa, (Idem)

A diferenca estd no conceito de “raga”, que “no racismo tradicional se
faz com base em fundamentos teolégicos e na corrence monogenista da
Igreja, enquanto para o racismo moderno, a base ¢ o cientificismo, cujas
teorias alimentam a corrente poligenista” (/dem). E necessdrio reconhecer,
assim, que “o racismo preexiste a qualquer toma de posigio cientifica sobre
as ragas humanas” (DARLU, 1992). Os irlandeses, por exemplo, também
eram considerados pela Inglaterra, desde o século XV, como selvagens, im-
possiveis de serem civilizados (SMEDLEY, 2007).

O termo raga, por outiro lado

fundamenta sua significagio na corporeidade (o corpo),
lugar primeiro ¢ dltimo da vida e da socializagio dos hu-
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Ela tem, desde €sse ponto de vista, uma origem dupla:

por um lado uma fepresentacdo aristocrdtica da nobreza
hereditéria como uma faga superior... e, por outro lado, a
fepresentagio escravista das Populagbes submeridas ao trafi-
€0 como ragas inferiores, sempre predestinadas a servidao e
incapazes de civilizagio auténoma. (Idem)

em distingGes raciajs, desde que, inde-
Lo individuos de diferentes origens eram
submetidos a este tpo de regime, Mas, a partir do século XVTII, a conso-

A separagio do trabalho dos meios de subsisténcia e da terra
forgou os trabalhadores 4 vender seu trabalho para subsis-
UL mas isto foi disfarcado com o eufemismo da retérica do

A emergéncia desta ideologia de liberdade individual, junto com o pro-
cesso de independéncia dos EUAea Revolucio Francesa, coincidiu com a
intensificagdo da escravidio ng segunda metade do século XVIIL “A partir
deste momento, diferencas na cor dq pele, antes vistas da mesma maneira
que outras diferengas como tamanhe e cor do cabelo, e cerramente menos
importantes que religido ou status, adquiriram terrfvel significado” (Idem).
A ideologia racial serviu para justificar a negagio de direiros aos escravos:
defensores da escravidio categorizaram os negros como um grupo “sub-
-humano”, tomando como base diferencas “naturais”, identificdveis por
caracterfsticas externas. o o

Desde o ponto de vista do estudo. da prod.ugéo artistica, Carl Eln.stmn
nos proporciona uma interessante visio critica de como a arte 'aﬁ‘.lcana
era vista no contexto europeu, rejeitando o postulado da superioridade
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absoluta dos brancos em seus jufzos sobre os negros. Em seu Negerplastik,
escrito em 1914, Einstein constata como “o negro sempre foi considera-
fllO ser inferior que podia ser discriminado, e tudo por ele proposto era
imediatamente condenado como insuficiente” (EINSTEIN, 2008), sendo
considerado “o primeiro livro a apresentar de modo livre de preconceitos
racistas artefatos provenientes da Africa como obras de arte” (CONDU-
RU, 2008). O crftico alemio reprova ainda o “falso conceito de primitivis-
mo” e afirma que “a maior parte das opinides expostas sobre os africanos
repousa sobre tais preconceitos construfdos para justificar uma teoria cé-
moda” (EINSTEIN, 2008). Assim, Negerplastik nio é apenas um livro de
histéria da arte africana, pois se constitui, “simultaneamente um livro de
histéria, critica e teoria; livro de arte da Africa, da arte moderna, de arte”
(CONDURU, 2008). Mostrando sua atualidade, este texto foi publicado
Parcialmente em francés em 1921 e integralmente sé em 1961, sendo re-
editado em 1976, 1986 1998; foi também publicado em espanhol em
2002, em inglés em 2003 e em portugués em 2008 e em 2011. “Qual é o
sentido de publicar este autor inatual e sua obra-prima no Brasil, em 2008,
quando, no campo da arte, domina um sentimento contririo i forma e,
na sociedade de modo geral, persiste a falra de vontade, se ndo uma velada
aversdo, por quase tudo referente 4 Africa e 4 afro-descendéncia no pais?”
se pergunta Roberto Conduru. Na sua avaliagio, a divulgagio de Neger-
Plastik em portugués pode “ajudar a arrefecer, minimamente que seja, o
preconceito em relagio 4 Africa e ao que a ela se refere no Brasil, aos afro-
descendentes, suas préticas culturais e realizagbes em arte” (/dem). ‘

Uma tentativa de periodizagio das distincas formas com que as admi-
nistragbes ocidentais ~ coloniais ou imperiais — se relacionaram com seu
outro, modos em que essas administracées tém imaginado, invent.ado ou
produzido aquilo sobre o qual o poder se exerce, remete a dois tipos de
tecnologias.

Por um lado, os aparelhos territoriass do Estado dos séculos XV até _XVIL
nascidos no solo do velho Estado territorial, o Estado administrativo impe-
rial, militar ou policial, que j4 identificamos como primeira mode?'rfz&?’ade.
Esta fase se associa com exércitos de ocupagio, com fungdes policiais fie
confinamento e controle, com o estabelecimento de guetos, com a conquis-
ta entendida como um problema estritamente militar, onde se fala de “0b-
Jetos ou corpos — sio os outros criados pelas priticas territoriais de Estado”
(NUNEZ, 2005). Esta primeira modernidade pode ser chamada também
de modernidade milicar ou poder cldssico, constituindo-se como um poder
singular, separado de aquilo sobre o qual se exerce,
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mais um saber centralizado e merddico que tudo olha e
tudo mede — nascido das grandes empresas militares e as
grandes viagens — comegam a se exercer cientificamente so-
bre os territérios... ¢ sobre as coisas, vivas ou nio, que es-
t30 em cima... um poder que obscrva objetos: vigia, mede,
controla, calcula, registra, recensa, conta e descreve... ¢ que
opera também sobre corpos: disciplina, encalga, manipula...

¢ eventualmente castiga. (/dem)

Por outro lado, o segundo tipo de prdtica colonial ou tecnologia de do-
minagio das populacGes civis €ncontra-se no século XVIII, quando “ocorre
uma grande mutagio. A que podemos batizar, amplamente, como segunda
modernidade... ou governabilidade”, Nio encontramos exercicio do poder,
mas relagGes de poder e se associa com prdticas coloniais de educagdo e
evangelizagio, com a conquista através do ensino da lingua e da cultura,
com a gramitica, a administra(;ﬁo ¢ a jurisprudéncia. “Nio mais controle,
vigilincia e adestramento de territdrios e corpos, mas técnicas subjetivan-
tes sobre populagdes e almas. O nascimento da moderna governabilidade
ocorre quando se adverte que ¢ muito majs econémico educar que vigiar”

(Idem). Aqui é que se encontram o aparelhos burocriticos do Estado, com
sua técnica didética subjetivante de governar.

Seguindo esta Cosmogonia, ou esta mesma linha de racio-
cinio, pode-se falar de; 1. objetos ou corpos — sio Os outros
criados pelas préticas territoriais do Estado; 2. subjetividades
~ 08 outros criados pelas priticas did4ticas de governo; 3.
SUjeitos — os outros criados pela fungio de interpelagdo dos
aparethos burocrticos. (Idem)

Mas, além de corpos, subjetividades ¢ sujeitos, que correspondem a cada
uma das préticas ou técnicas do Estado, existe uma quarta entidade “que
responde as prdticas comunitdrias: identifydes (Idem). Na comunidade
nio existem subjetividades ou psicologias, mas o desempenho de papéis.

A aldeia global ¢, antes de tudo, um mundo rerritorial. E
um mundo cheio de froneeiras, de migragdes, de refugiados,
de confinamentos, de sinais de identidade, de marcas de
pertenga, de ritos inicidticos sanguinolentos, humilhances
ou meramente triviais. A territorialidade bidimensional que
nos afera ¢ onimoda. A criagdo de territérios (e, por ranro,
de fronteiras) ndo ¢ apenas literalmente geogrdfca: existem,
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por exemplo, territdrios etdrios ou generacionais” ou étni-
co-raciais. “Em um mundo rerritorial, inevitavelmente, as
pessoas devém grupos, tribos, manadas... Nao mais subjeti-

vidades. (Idem, 2006)

Conceituagio ~ classificagdo e poder simbélico

Parte-se da premissa, com Pierre Bourdieu, de que a realidade social e
cultural € relacional e no o resultado de um processo de evolugio, como
entende o darwinismo social, nem do progresso do espfrito humano, como
em Hegel. A organizagio social ¢ o contetido da cultura sio, assim, o resul-
tado de uma dinimica de diferenciagtes e identificagdes, tanto no interior
como no exterior da sociedade. “O poder de impor uma visdo das divises,
ou seja, o poder de tornar visfveis, explicitas as divises sociais implicitas, ¢
o poder politico por exceléncia: ¢ o poder de fazer grupos, de manipular a
estrutura objetiva da sociedade” (BOURDIEU, 1987a).

Desta maneira, conceber a realidade como relacional implica superar
0 pensamento essencialista, que compreende as préticas como proprieda-
des bioldgicas ou culturais inerentes aos individuos, ou grupos e passar a
concebé-las como produto de um conflito simbélico entre os ocupantes
de posigdes desiguais. Este conflito, inerente a toda sociedade complexa, ¢
estrutural, o que corresponde, parafraseando Weber, ao exercicio legitimo
da violéncia simbélica, entre diferentes formas de categorizar e representar
a realidade. E Bourdieu aponta para o questionamento da diferenciagio
entre a “representagio”, de um lado, e a “realidade”, de outro “a condigio
de incluir no real a representacio do real, ou, mais exatamente, a luta de
representagdes, no seio das imagens mentais” (/dem, 1980). Os critérios
cientificos nio fazem mais que registrar o estado da luta simbélica pela
legitimidade estabelecida entre as diferentes representagoes.

Fundamenta-se, assim, o questionamento da categorizagdo, do que ¢
representado por meio de categorias analiticas, para além do que estas sig-
nificam para o sentido comum, o que ¢ representagio e a sua relagio com
a realidade, como esta ¢ construida ou produzida a partir do préprio pro-
cesso de conhecimento. E isto tem especial relevincia para a ciéncia social,

uma vez que

¢ obrigada a classificar para conhecer, ndo tem outra opoi-
runidade que a de resolver. ou ao menos colocar correra-
mente, o problema das classificages sociais e de conhecer
todo o que, no seu objeto, € o produro dos atos de classi-













Acerca da nogdo de raga

rial, de forma que nés ndo percebemos o mundo apenas a
partir da informagdo sensorial disponfvel em determinado
momento, mas utilizamos esta informacao para testar hipé-
teses sobre o que remos na nossa frente. (GREGORY, 1972)

Categorias semanticas que, de um modo geral, permanecem implicitas,

de fato organizam a sintaxe da percepgio ¢ do reconheci-
mento gestdltico quando encontram as grandes configu-
ragdes do mundo. Ainda nas mais inocentes experiéncias
perceptivas, estamos j4 lidando sempre com um sistema
de valores ligado 2 um lugar, tempo e situagio especificos
€, conseqlientemente, algumas coisas aparecerdo para nos
como belas, outras nio, algumas coisas boas, outras mds.

(MAGLI, 1988)

Um exemplo para ilustrar esta idéia: quando um bidlogo observa algum
tecido ou gota de sangue ao microscépio ele passa a identificar células,
glébulos, bactérias, outros micro-organismos e elementos constitutivos do
que estd observando, diferentemente do que pode ser percebido por um
leigo que olhe 0 mesmo material pelo mesmo microscépio e que apenas
distinga entre manchas de diferentes cores sem significado algum para ele.
Resulta obvio que, caso nenhum dos dois tenha problemas de viso, o ob-
jeto observado ¢ 0 mesmo e as imagens formadas nas retinas de cada um
sdo presumivelmente similares, entretanto, o que ¢ percebido por cada um
¢ significativamente diferente. A explicacio da diferenga nas percepeoes
de ambos radica em que um possui um arcabougo tedrico que lhe permi-
te interpretar, integrar como figura significativa de percepgio, clem‘enros
que 0 outro ndo “enxerga” por carecer de marco referencial que o oriente.
Sentidos cognitivos previamente condicionados sio atribufdos s expeti-
€ncias tanto sensoriais como abstratas da mente. Provavelmentf: a mais
sutil contaminagio do processo cognitivo seja a de atribuir implicitamente
realidades separadas a objeto e observador.

Todas as caracrerfsticas que podem ser encontradas em ob-
jetos, nomeadas, classificadas, etc., sio o resulrado deste
tipo de simplificagio: a crenga que o objero pode revelar
caracteristicas prdprias, ¢ que em nenhum momento .con-
sidera que qualquer caracterfstica ¢ apenas uma espécie de
interpretagio auromdrica de um processo de relagio! (SA-

MTEN. 1975)
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Com efeito, niao hd nada de especifico no objeto observado que faga
oM que certas marcas ou sinais sejam identificadas de uma forma signifi-
cativa por um observador, do exemplo anterior, e nio pelo outro.

A realidade € social de parre a parte e as mais naturais das
classificagdes se apéiam sobre tragos que nio tém nada de
natural e que sdo em grande parte o produto de uma im-
posico arbitrdria, ou seja, de um estado anterior 4 corre-
lagdo de forgas no campo das lutas pela definicio legitima.
(BOURDIEU, 1980)

ofereca espontaneamente de forma “natural” nos tragos fisicos que se des-

na verdade, tais tragos tém significado apenas no interior de
uma ideologia preexistente (para ser preciso: de uma ideo-
logia que cria os faros que organiza) e ¢ 56 por isso que eles
funcionam come marcas ou como critérios de classificagio.

(GUIMARAES, 1995)

3

1940). Numa linguagem contemporinea, Mas nem por isso significativa-
mente distante na sua perspectiva de marcadores de pertencimento identi.
tdrio, contata-se que “a cor concerne de maneira primordial ao olho e ela se
inscreve, assim, no universo da aparéncia. O das esséncias. .. escapa-lhe: ela
aparece, com efeito, como um engano Para a percepgio, uma verdadeira
ilusio” (BONNIOL, 1992a).

Pode-se afirmar, assim, que a raca de uma pessoa reside no olho de
quem a observa, sendo o olho uma metdfora dos contetidog que constroem
Na percep¢do uma raga, aparentemente obje.nva, atribufda a pessoa que ¢
observada. O termo “cor”, utilizado para designar caracteristicas das pesso-
3s, deve ser entendido como
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racistas, os tragos aparentes, o fenéripo, de 18
turas, de mestigagem de racas na classiﬁcagéo
!)e fato, “a retérica da mesticagem fornecey
inclusio e exclusio na nacionalidade; 3 ¢,”
Iecenseamento de 1890 se mostra |

72, d4 lugar a idéia de mis-
pds-aboli¢do da escravatura.
uma linguagem ambigua de

(NASCIMENTO, 2005). O

ranqueamento, qual seja o de diluicio do
€om os contingentes migratdrios, que levar ]
desta populagao” (CAMARGO, 2010) 70 radual dessparecimento

{K seguir, nos censos dc 1900 € 1920 nio fo; incluida a classificagio
ragao censitdria prevista para 1910

. ‘ nio foi realizada. Perfodo
foi referi] © por um Sentlmenfo de inferioridade na sociedade, como j4
€rido, a partir das expresses de alguns estudiosos que enxergavam a
da sociedade brasileira, ¢

luz das ainda hegeménicas doutrinas
a ignordncia verificagio da presenca

O inicio do século XX se caracteriz
trugdo de uma identidad

Sangue negro no cruzamento

contaminad

racistas, provavelmente foi escolhida
destas matrizes.

: a pelas diferentes propostas de cons-
¢ nacional, pretendendo chegar a solucionar o

digSes de reproducio destes grupos
baseada na presungio da superioridade
ideal do legado escravista, permitindo
tricos quanto fundamentar préticas au-
cipagio popular” (CAMARGO, 2010).
Assim, .desde a segunda metade do século XIX ¢ impulsionada no pafs
uma politica de imigragio seletiva, oy seja, ndo de qualquer origem, mas
privilegiando a européia, ou “caucdsica”, no dizer dos norte-americanos.
Buscam-se, assim, sufgos, alem3es, nérdicos, de preferéncia; tempo depois,
aceitam-se, ndo sem certa relutincia, italianos, espanhéis, menos valoriza-
dos, mas, do ponto de vista da época, “a0 menos, brancos”, Este projeto
de branqueamento da populagio brasileira representa a outra face da ide-
ologia da mestigagem, que sustenta o mito do encontro das trés racas fun-
dadoras da populagio brasileira e que se traduz numa “celebracio abstrara
da interpenetragdo das culturas” (CARVALHO, 2004), mas que nega na
prética a possibilidade de expressio legitima das identidades raciais negra

raciais. A tese do branqueamento,
branca, “revelou-se a acomodagio
tanto desfazer os estigmas etnocén
toritdrias que restringissem a parti
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e indigena. Por outro lado, em qualquer hipétese o mestigo era admitido
apenas “como elemento transitério que levaria  constituigio de uma na-
¢do de brancos” (COSTA, 2006). Tendo em conta a participagio deste
argumento na formulacio das politicas oficiais de imigragio “ndo é arrisca-
do dizer que a racializagdo estatistica era a expressio do branqueamento na
mediagdo simbélica da nagio, o que redefinia os pardmetros da demanda
por estatisticas” (CAMARGO, 2010).

Continuando com as classificagées oficiais, em 1930 mais uma vez nio
houve levantamento estatfstico por causa da situagio politica do pafs, sen-
do retromada a série censitdria em 1940. Naquele ano foi incorporada a
categoria “amarela” na classificagio, para dar conta da imigragdo japonesa
ocorrida basicamente entre 1908 ¢ 1929, depois de superadas as resistén-
cias parlamentares; neste perfodo, virada do século XIX para o XX, de
predominio j4 mencionado das doutrinas racistas, criticava-se a proposta
de trazer imigrantes asiticos aduzindo que apés a africanizagao do Brasil,
o pafs ndo suportaria uma mongolizagio do mesmo, como argumenta-
va J. Nabuco: “O principal efeito da escravidio sobre a nossa pOPU1a§aO
foi, assim, africanizi-la, saturd-la de sangue preto, como o principal 'eflelto
de qualquer grande empresa de imigragio da China seria mongolizd-la,
saturd-la de sangue amarelo” (NABUCO, 1949; ver também PETRUC-
CELLI, 1993 e 1996). Neste censo aceitavam-se como respostas édclas-
sificacio racial os termos de branco, preto e amarelo; mas a instrugao de
preenchimento orientava que perante qualquer outra resposta fosse langa-
do um trago no espago correspondente. H4 de se ressaltar, assim, que €ste
censo é o tinico na histdria estatistica brasileira a nio operar com a cate
goria parda nem qualquer outra referida 3 mesticagem. “Hé a.f mudar.u;.a
radical de perspectiva, pois o que se valoriza nio sdo mais oS t'lpos racials
origindrios, mas a ‘cor’, isto &, as tonalidades de pele, sem a antiga referen-
cia i continuidade sanguinea” (CAMARGO, 2010). Posteriormente, na
fase de andlise dos resultados, este trago foi codificado com o termo pardo,
mantendo-se as outras categorias de classificagdo. o

Os censos de 1950 e 1960 reincorporam o grupo pardo  categorizagao
de cor, como unidade de coleta e andlise, sendo os primeiros que orien-
tavam explicitamente nas suas instrugdes de preenchimento a respeifar a
resposta da pessoa recenseada, constituindo a primeira referéncia explicita
ao principio de auto-declaragio.

Com excegio do censo de 1970, quando a pergunta foi exclufda do
levantamento, as outras operagdes estatisticas realizadas, em 1980 € 1991
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goria indigena se viu reintrodyy;
auséncia, passando a pergunt,
que, supostamente, indfgena ser
categorias.

Assim € que em 2000 encontry
zadas nas pesquisas, pela ordem €M que aparecem, no question4rio: bran-
ca, Pfcml’ a;a:iaigf(;da ¢ indigena, as quais também constam no’ censo
t:;p;il;;‘)} ao anterior,.isciz l:]l:en;o’ por sua vez, apresenta duas novidades
talidade dos domicilios do pafs, e na%)oe ng>lle!:.js iz: lqﬁ:ﬁgﬁ;%:naf gioittr:
como nos censos de 1980, 199} € 2000, ¢, por outro lado, pela primeira

vez, as pessoas que se identifica .
el M como indigenas sio i '
de sua etnia e lingua falada. g 4o indagadas a respeito

Conjuntura

Vive-se hoje, sem divida,
mundo, no que diz respeito
ponto de vista da sua conceir

Um processo de mudancas, no Brasil € no
a°~tratamento da questio étnico-racial do
cessos sociais em que esta Vari;?fla; sa?eiooin;; i::pséodassumidgs os pro-
de século XXI signi onderante. O comego
dos na Conferéimi?alfll\ji?lu ;rr; Marco no comprometimento de certos esta-

: ndia _de Durban, organizada pelas Nacses Unidas
contra o Rac1sm9,'a Dlscrlmmagio e a Xenofobia, em 2001. gmbora ain-

-abolicionistas do século XIX . :
: ibli ~ > NO que diz respeito 4s propostas correntes
de politicas publicas de aczo afirmativa, focal;
: SN, .. 1va, focalizadas na compensacio das
intolerdveis iniqilidades raciais ainda vj . o
tempos de hoje sdo majoritaria gentes na sociedade brasileira, os
uma andlise de comjuntura mente favordveis a estas medidas. Contudo,
apres -
Itar o cardter sempre rovisf:S i cnfta suas fraquezas, sendo necessdrio res-
sa ri i . X .
blinhando. como Ziz ] °’drégll € esquemdtico deste tipo de an4li-
€ n (o) “« .
se, su ) no se J. de Canralho, que falo de uma realidade
que me pertence exclusivamente na condigio de branco, a qual é cindida e
problemdtica, como também o sdo as condicses de negro e de indigena em
nossa sociedade” (CARVALHO, 2004).

Neste sentido, a tragédia que assolou o Haiti em janeiro de 2010 ofere-
ceu a oportunidade de evidenciar a forma como o pensamento colonialista
e a ideologia racista enxergam este pafs. Ainda hoje, apés mais de 200 anos
em que uma revolugio local aboliu a escravidio e onde, apés mais de 70
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ticas sociais que sdo instituidas e que instituem a¢bes € comportamentos.
Reforga-se, ainda, como outras modalidades de expressio, além da verbal,
sio necessdrias ¢ importantes 2 atividade de interagdo comunicativa e para
manutengio, bem como para transformagio, de padrées sociais € culturais.

Em consonéncia com Medina (1991), nessa pesquisa o corpo € conce-
bido com um suporte de signos sociais onde estd inscrita a cosmologia da
prépria sociedade, em que estio marcadas todas as suas regras, normas,
valores e cultura, os quais diferem de uma sociedade para outra, pois cada
qual possui um determinado paradigma de corpo ou, ainda, cada qual faz
uso de técnicas e politicas corporais, visando instrumentalizd-lo para a vida
cotidiana em suas mais diversas situagaes.

A partir da compreensio de que, por meio de gestos e posturas, um
comportamento individual torna-se um comportamento social, uma vez
que os seres humanos sdo extremamente imitativos, ilustra-se, dedicando
atengio especial aos nipobrasileiros, como as interages com o meio social
s30 uma construcio sécio e étnico-cultural.

Passados 100 anos do inicio da imigragio japonesa no Brasil, onde estd
a maior populagio nipénica fora do Japdo (cerca de mais de 1 milhdoe 509
mil pessoas), ainda se sente falta de trabalhos de pesquisa com temas mais
variados, uma vez que grande parte dos estudos priorizam a trajetdria dos
momentos dificeis enfrentados pelos imigrantes. L

Sendo a presenca japonesa parte do dia-a-dia de vdrias cidades bra.Sl.lCl‘
ras, como sio o caso de Sio Paulo e de cidades paranaenses como Cu.ntlba,
Assaf, Maringd, Urai e Londrina, as pesquisas académicas s3o um incen-
tivo & vivéncia, com conhecimento, de assuntos relacionados ao JaPQ? €
aos imigrantes japoneses no pafs, uma vez que nas ultimas décadas tém
exercido significativa influéncia, embora em muitas situagoes ainda mais
mercadoldgica que cultural.

Como exemplos, podem-se mencionar o consumo de produtos como
shoyu, tofu, algas, peixe cru e chd verde, a freqiiéncia a restaurantes japo-
neses por terem um carddpio leve e sauddvel, a participagdo em Cursos
como da lingua japonesa, do shodé — arte caligrifica japonesa, comumente
tatuada nos corpos de nio-descendentes, de origami — a arte de dobradu.ras
usando papel. Também despertam o interesse de muitas pessoas a técnica
de cultivar 4rvores ou plantas em vasos rasos aplicando métodos especials
para controlar o crescimento — bonsai, de fazer arranjos florais naturais, co-
nhecidos como 7kebana, assistir ou praticar kendo e aikido como artes mar-
ciais modernas, judé, além de esportes muito populares entre os japoneses
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com base nas hecessidades interpessoais muito relacionadas com o papeis
sociais. A linguagem, que nio necessariamente necessita tomar a forma
de palavras, desde que a mensagem possa ser compreendida, tem como
funcio permitir que exista comunicagio. Segundo Silva (1998), os sig-
nos nio-verbais envolvem comportamentos corporais, espaciais e locais,
passtveis de serem identificados e interrelacionados para a constituigio e
compreensio da mensagem, bem como para o maior entendimento entre
os envolvidos neste processo interativo.

Considera-se interessante tratar, mesmo que de forma resumida, sobre
a proxémica, definida por Edward Hall, professor universitdrio de Antro-
pologia, como “o estudo da estruturagio inconsciente do microespaco hu-
mano” (DAVIS, 1979, p. 91). ‘

Segundo Hall (Zbid.), o ser humano nio sé tem sentimento acentuado
quanto ao espago, mas também uma necessidade bioldgica e real de am-
plitude, uma vez que a falta de espago deixa-o tenso a ponto de mudar
seu comportamento habitual. Verifica-se em muitas situagdes, que nio ¢
exatamente a falta de privacidade — de espago pessoal — o que incomoda,
mas essencialmente, o fato de ser ter que conviver 2 forga com um nimero
de individuos.

Para exemplificar como podem surgir divergéncias quanto a manipula-
¢io do microespago entre pessoas de cultura diferente, lembra-se dos nor-
te-americanos que mantém uma distincia considerada conveniente, dos
sul-americanos que gostam de ficar mais perto, e dos drabes, mais especi-
ficamente do Mediterrineo, que adoram a aproximagio, pois pertencem 2
uma cultura tétil que durante a conversa permite que cerquem o préximo,
peguem na mio, olhem nos olhos e respirem de perto.

E possivel perceber entdo, como a linguagem nio-verbal permite ex-
pressar necessidades territoriais, € como o valor funcional do espago ¢ cul-
turalmente estabelecido, podendo comunicar certos hdbitos e sinais na sua
forma de urilizagio entre as pessoas. Em conseqiiéncia, a forma segundo
a qual o ser humano utiliza o espago influi em sua capacidade de se rela-
cionar com as pessoas  sua volta, de sentir-se perto ou distante de outros
(MACIEL, 2002).

Dessa forma, verifica-se que a linguagem enquanto meio para a inte-
ragio social ¢ um padrio sociocultural passado de geragdo em geragao,
¢ um tipo de discurso e de categorizagbes assimilado por meio de uma
aprendizagem que tem por base a imitagdo. Para ilustrar, cita-se a partr
de Demartini (apud OCADA, 2002), o fato de como o “habitus oriental”
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¢ incorporado, sendo que pela tradigdo do povo japonés, nio se aprende
pelo que ¢ verbalizado, mas sim pela imitagdo do outro, tornando dificil
explicar o que nio se sabe a0 cerro O que ¢, sente-se, percebe-se, mas nio se
consegue traduzir por meio de palavras.

Reconhecendo a voz como um importante instrumento de persuasio,
POis pode ser considerada um ponto de partida para atrair a atencio do pi-
blico, ¢ importante enaltecer como também através do siléncio e da reagio
de nossos corpos ¢ possivel mediar de forma interativa, criativa e envol-
Vente, as relagdes humanas pela comunicagio (BIRDWHISTELL, 1970).

Nio apenas através da expressio linguistica, como também da entona-
$30 da voz, da maneira como S€ pronuncia as palavras, dos ruidos vocilj-
cos de hesitacdo, da rosse e do suspiro, e ainda pelos sinais silenciosos do
COrpo — como os gestos, o olhar, a postura, a expressio facial e as préprias
caracterfsticas fisicas singulares a cadg individuo, comunicamos intensa e
continuamente nossas intengées, estados afetivos, principios, valores, pre-
conceitos, expectativas e pontos de vista,

Como exemplos de linguagens e comportamentos caracterfsticos 3 co-
Municagio nio-verbal estio as distincias, as imagens, os cheiros, as dangas,
Os rituais, os folguedos, as vestimentas, as expressdes faciais, a gesticulacio
¢ os olhares. Esses exemplos comprovam que apesar do predominio da lin-
guagem vocal, como um abrago apertado, um piscar de olhos, um sinal de
positivo com o polegar, um aroma, uma roupa mais decotada, um andar
mais sério ou mais insinuante nio deixam de ser elementos informativos 2
comunicagio e is relages amorosas, afetivas e sociais.

Lembra-se ainda, em relagio 3 comunicagdo nio-verbal, que em iny-
meras situagdes nossos gestos € sinajs corporais expressam o contririo do
que externalizamos por meio da fala, da comunicagio verbal, € como em
OULIOS contextos essa mesma comunicacio demonsera posicionamentos,
complementa ou substitui o verba].

Um exemplo corriqueiro ao cotidiang estd em como o comportamento
pode expressar intimidade, deixando transparecer se uma pessoa gosta ou
ndo de outra, bem como avaliar 3 intensidade desse sentimento, Como
aponta Davis (1979, p. 180), raramente isso ¢ transmitido de forma ver-
bal. O entendimento da simpatia, como da antipatia, estd nas posturas
semelhantes, no ficar perto, no observar-se de frente, no olhar-se com
freqiiéncia e com expressio de agrado ou de interesse, no mexer-se de
forma sincronizada, inclinar-se uma para a outra, tocar-se e conversar no
mesmo tom.
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A comunicagdo ndo-verbal: uma experiéncia sensorial e cognitiva

A comunicagio, em suas mais variadas formas, ¢ inerente a0 ser huma-
NO € se processa a todo instante e em qualquer lugar. Depende-se dela o
entendimento familiar, o profissional e o social.

Assim como entre os animais, também os humanos externalizam mui-
tas atitudes, posturas e gestos para expressar € comunicar uma informacio,
como cortejo, lideranca, submissio, amabilidade, agressividade. A diferen-
¢a estd no fato de que entre os tltimos, os padrées culturais, as regras e as
etiquetas sociais exercem a funcio de controlar impulsos e instintos, “edu-
cando” para que gestos ¢ posturas nio sejam excessivos ¢ exagerados, para
que nio desmintam as palavras, e até mesmo para que nio demonstrem
verdadeiramente os sentimentos mais {ntimos.

Verifica-se, entdo, que o uso de sistemas simbélicos de diferentes lin-
guagens € um meio de organizacio cognitiva da realidade pela constituiggo
de significados, expressio, comunicagio e informagio. Além disso, € sen-
sorial, pois manifesta urna mensagem, uma informagio, seja por meio d:'as
manifestagSes mais primitivas de sentimentos, positivos ou negativos, seja
seguindo cuidados para com os padrbes comportamentais estabelecidos.

Segundo pesquisas realizadas por Paul Elkman, todos os povos possuem
o uso dos mesmos gestos faciais basicos para expressar a alegria, a tristeza, 0
édio, 0 amor, 0 medo, a vergonha, a surpresa. Charles Darwin compartilha
a mesma ideia ao se referir que a manifestagao do choro, do riso nervoso
reflete o estado aferivo da pessoa ¢, universalmente, encontramos 0 mesmo
significado em diferentes culruras (GIDDENS, 2005).

Sobre isso convém lembrar que pesquisas voltadas para a expressdo cor-
poral de pessoas, destacando-se criangas com o sistema ocular compro-
metido desde o nascimento, constataram serem os gestos faciais como o
movimento das pélpebras, o franzir a testa ¢ as sobrancelhas exatamente
iguais aos que nio possuem deficiéncia visual.

Entreranto, mesmo sendo alguns gestos e expressées comuns entre 0s
seres humanos, seja qual for a etnia, nas diferentes culturas existem tam-
bém sistemas nio-verbais distintos. Para ilustrar tem-se o caso da mio fe-
chada com o polegar para cima que em Portugal quer dizer tudo bem, na
Alemanha significa o nimero 1, j4 no Japio designa o niimero 5, na Ardbia
Saudita indica que estou a ganhar e em Gana ¢ um insulto. )

A partir desse gesto bastante simples e demasiadamente usado no Brasil,
indicando positivo — ese4 cerro, eu concordo, ou mesmo valeu, obrigado —
¢ possivel perceber como aprendemos a conhecer a expressividade corporal
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icacio pessoal, que
webcam. lsso demonstra, exatamente como na comunicagio p -9

A . ., = i se comu-
ainda que um individuo possa parar de falar, nio pode evitar de
nicar pela linguagem do corpo.

Expressges da comunicac¢do nao-verbal:
particularidades da cultura japonesa

Este tépico objetiva apresentar alguns tragos comportamentais tradua
zidos em posturas e gestos mais comumente usados pelos ]'ap?nescs par
auxilid-los a transmitir impressées e desejos, sendo perceﬂptlvels tanto a0s
que tem como aos que nio tem fAuéncia no idioma japones. Para construir
2 ideia de que apesar do predominio da linguagem vocal os seres hux:nancgi
®€m no comportamento gestual — que evidencia valores socioculrurais pr_o
Prios — um importante meio de comunicagio. Em alguns momentos sa
estabelecidas comparagoes entre a comunicagio nio-verbal de pessoas com
€ sem ascendéncia nipdnica, nio as generalizando, entretanto. -
No caso dos brasileiros e dos japoneses, como lembram' ”l?offoh, Mats'ue
e Yoshida, se os seus gestos fossem iguais, haveria mais eﬁcgc}a na transf{ms—
s4o dos verdadeiros sentimentos e intengdes, o que propiciaria uma f‘zls”
tracio menor ao emissor e provocaria menos choques ao receptor, hayez o
uma comunicagdo mais construtiva. No entanto, neste processo seria dei-
xada de lado uma série de valores culturais, expressos pOr €stes gestos que
refletem a sociedade 3 qual o emissor encontra-se inserido. Em conscchil—
€ncia, a riqueza e o intercAmbio cultural de um didlogo entre pessoas de
sociedades diversas seriam perdidos. i
Como a lingua vai além das palavras escritas ou faladas, em nosso C(I
diano recorremos, até mesmo de forma inconsciente € nio intencional, .a
uma série de formas de expressées corporais, COMO gestos, ol.harcs e sorri-
sos. Observa-se, no entanto, que para cada lingua existem diversos gesfos
que a completam, ou seja, se a lingua ¢ diferente, os gestos também o s;:;
o que € notdvel em pessoas bilingiies ou poliglotas que ten.derlj a mrll;al
os seus gestos conforme o idioma que empregam na comunicagio ve m.o
Assim, Davis (1979, p. 84) salienta o fato de os gestos servl,rer?”l COtilo
indicadores de origens étnicas, pois cada cultum. produ'z seu préprio :-L o
caracteristico de movimento corporal e esse esn}o, a rigor, persiste
mais do que um dialeto ou um sotaque estrangeiro. +cimilando
Mesmo que a sociedade brasxle.ira tenh? e ainda pe.m;an?; el
alguns elementos culturais nipénicos, os japoneses ain asiou e
interessante de como a linguagem nio-verbal pode ser vista co
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dora de um choque cultural nos relacionamentos interétnicos, o que acaba
gerando preconceitos e mesmo a marginalizagio dos descendentes em ter-
mos de relacionamentos sociais.

Lembra-se que a preservagio de costumes peculiares A cultura japonesa
também ocorre entre os descendentes que N30 possuem mais 0 MESMOS
tracos fisicos desde que o casamento fora da coldnia se tornou um fend-

meno mais comum a partir da década de 1970, estimando-se atualmente,
que no Brasil cerca de 6% da segunda geragio, 42% da terceira geragao e

61% da quarta geragio sao miscigenados, conforme destacado em matéria
no Jornal Parand Shimbun

Talvez a caracteristica mais notdvel nos japoneses seja uso de cont{nuos
gestos de reveréncia e respeito a0 manterem uma conversa, sendo que nao
apenas no Japdo, onde habitam mais de 127 milhGes de pessoas num espa-
¢O extremamente pequeno, mas rambém no Brasil, esta é considerada uma
forma de possibilitar uma convivéncia mais cordial,

A seguir transcreve-se o depoimento de um jovem sansei — neto de imi-
grantes japoneses, a quem contei sobre este trabalho e sugeri que escrevesse
um pouco sobre os japoneses, sendo prontamente respondida por e-mail:

A primeira coisa que se nota na cultura japonesa s30 0s ges-
tos de reveréncia e respeito. Apesar de parecerem demonstra-
coes de cordialidade, no fundo ¢ apenas uma forma de marn-
rer uma certa distdncia, tornar a convivéncia mais impCSS‘.Jal-
Somos educados desde pequenos a ter disciplina € respeito-
Dessa forma, mesmo nas relagoes entre familiares, existe
uma formalidade no tratamento com pessoas mais velhas.
Aos olhos alheios isso pode até parecer frieza, mas no fundo
¢ apenas uma forma de demonstrar respeito ¢ admiragéo.

E continua (...)

Dentre os diversos gestos da cultura oriental, a reveréncid
ou saudagio € sem divida uma das mais importanfes da
etiqueta japonesa. Chamada de “Ojigi”, € um cumprimen=
to onde curvamos o corpo para frente ¢, dependend.() da
situagio ¢ forma como € execurada, tem diversos significa-
dos. Apesar de parecer simples, este gesto possui algumas
regras ¢ critérios. Quando usado em saudagdes do cotidia-
no, a inclinagdo deve ser de aproximadamente 15 graus. Em
apresentagdes e ocasides de mais formalidade, usa-se uma
inclinagio de cerca de 30 graus. Nas situagoes de arrependi-
mento. pedido de desculpas, ou demonstragoes de gratidao.
a inclinagdo ¢ de 45 graus. E. por fim, a pessoa s¢ inclina
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atkido, uma arte marcial espiritualizada que, por meio da harmonizagio
de energias busca desenvolver sentimentos de fraternidade e cooperagio, e
o Kendo, que treinado rigida e corretamente, disciplina o cardter humano
moldando a mente e o corpo, cultivando um espirito vigoroso, desenvol-
vendo a sinceridade, a cortesia e a honra.

A singular relagdo corpo e cultura também pode ser notada na danga
japonesa em que hd um cédigo moral de respeito e cortesia, em algumas a
sensualidade pode se manifestar através de movimentos flutuantes da dan-
garina que conta uma histéria apenas com os olhos, e no siléncio do teatro
N6, em que através de uma performance cénica com um minimo de mo-
vimentos e sem demonstragio de expressoes faciais, a plateia é convidada
nio a compreender, mas muito mais, a sentir a energia dos atores em cena,
dos muisicos e do coro.

Com relagio A comunicagio nio-verbal e aos padrées socioculturais di-
ferentes entre nipo-brasileiros e pessoas sem ascendéncia japonesa, que em
algumas situagGes sio julgadas até mesmo como divergentes, lembra-se do
sorriso como uma expressio facial e gestual. Os japoneses, principalmente
as mulheres, sio mais contidos, procuram rir sem sonorizar e costumam
levar a mio A boca.

Esse comportamento, como tantos outros peculiares 4 cultura japonesa,
que pode ser considerado em um primeiro momento como timidez, como
falra de espontaneidade para demonstrar algo através de um riso alto, ou
ainda falta de sinceridade, trata-se na verdade de uma maneira diferente de
expressdo. Essa forma resulta, como em qualquer outro grupo étnico, de
formas singulares para disciplinar o corpo, insticuir gestos, atitudes, con-
dutas e posturas, regulando a mente e ordenando as emogdes.

A mulher nipénica no Brasil e no Japio: aceitagio, resisténcia
e dilui¢do de uma imagem estereotipada

. »
Embora as relagdes de género aparecam como “naturalizadas’, estas

sdo sempre “construldas”, afetando {ntima e reciprocamente tanto a esfera
privada quanto a publica. Em decorréncia, as pesquisas, ndo intltgladas
aqui como estritamente feministas, vém repensando sobre o potenc1al das
mulheres, mostrando, como aponta Silva (2002), a vontade que elas ém
de superar o discurso miserabilista da opressio e da fragilidade, visan-
do subverter o ponto de vista da dominacdo e desconstruir essas relagbes
sociais milenares que oprimem a mulher nos espagos privado e ptiblico,
urbano e rural.
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No caso da imagem da mulher japonesa, pensando especificamente no
Pais-nagio de origem, sao percebidas significativas alteracées com a mu-
danca dos tempos, 0 que nido deveu-se aos movimentos feministas, uma
vez que foram relativamente timidos no Japdo, mas sim de uma pressio
€Xterna — a economia. Além da participagio da mulher no mercado de
trabalho, conciliando vida profissional e familiar, o que marca sua dupla
socializagio, se destacam também a sua independéncia financeira que pos-
sibilicou optar por adiar o casamento, ou nem mesmo intencionar um con-
trato conjugal em que pactua, aparentemente de forma consensual, com a
distdncia social entre os direitos rescrvados a cada género.

Consultando o Jornal Nippo-Brasileiro, na secio Caderno ZASHI Cul-
tura-Tradicional, péde-se visualizar a partir das caracterfsticas das mulhe-
I€S, € por provincia, como as mesmas gradativamente estdo se liberrando
de uma mentalidade feudal sem a sensagdo desagraddvel de estarem deso-
bedecendo a preceitos ancestrais.

Segundo a pesquisa divulgada neste Jornal, em linhas gerais, enumeran-
do das mais ativas para as mais passivas, conforme o perfil que aos poucos
se torna cada vez mais comum para 2 mulher ocidental, nio esquecendo
ainda das dekassequis imigrantes no Japdo, assim ¢ tracada a nova imagem
da mulher japonesa: em Téquio: génio forte, orgulhosa, rdpida no racioc{-
nio, tem firmeza de cardter; em Fukui: tem muito gosto pela autonomia,
nio gosta de depender dos outros, gosta de se destacar; em Kagawa, em
decorréncia da educagio feminina ser mais intensa h4 tendéncia 3 auro-
nomia e a ser mais orgulhosa; em Kanagawa: intelectual, tem bom gosto,
diverte-se com a vida, vive no préprio ritmo; em Kumamoto: preferéncia
a autonomia, durona e entusiasta; em Saga: age com firmeza, persistente;
em Shimane: discreta, prudente, resistente e tem personalidade forte; em
Oita: possui capacidade de agir, tem firmeza de cardter, nio se deixa levar
pela moda; em Hiroshima: durona e persistente, magninima quando se
trata de dinheiro; em Saitama gostam de diversges e $30 muito otimistas;
em Tottori: tenaz e esforgada, ativa e tem bom gosto.

Na provincia de Nagano o perfil tracado ¢ de uma mulher realista, anti-
pdtica ¢ que tem o charme da maturidade; em Ibaraki: possuidora de génio
forte, tenaz, deixa a desejar no quesito simpatia; em Saitama: gosta de
diversdes, “mao aberta”, otimista; em Miyagi: age com iniciativa, ¢ farrisra;
em Fukushima: tenaz, simpdtica, crescente niimero de belas mulheres; em
Tochigi: ativa, tem vitalidade, nio ¢ detalhista na questdo do dinheiro; em
Akita: alegre, bebe muito sem se embriagar; em Kochi: terra de mulher
forte, corajosa, bebe muiro; em Tokushima: alegre e trabalhadora, mag-
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.A partir deste depoimento, relembra-se quanto 2 imigragao japonesa,
PFlnCipalmente nas primeiras décadas, como prevalecia a ideia de que as
diferengas culturais eram tantas e tao profundas de forma que se criarar.n
esteredtipos e preconceitos em relagio aos nipdnicos. Estes, visando dimi-
nuir as diferengas que encadeavam o racismo e tornarem-se um grupo -
gratério desejavel, usaram como estratégias de inclusio e de inser¢ao social
algumas mudangas no comportamento € no vestudrio, casarmentos intere-
tnicos e até mesmo mudangas das aparéncias de seus tragos fisicos através
das cirurgias pldsticas para se tornarem “mais brasileiros” (LESSER, 2001).

Torna-se curioso, no entanto, como a cultura japonesa é prcservada

pela comunicagio nio-verbal, mesmo diante do fato da “mistura de ragas
do convivio inter-racial mais fntimo ter-se ampliado, como informa um
levantamento do Centro de Estudos Nipo-Brasileiro onde a cada dez des-
cendentes, metade ¢ casada com ocidentais.

Durante a entrevista acrescentaram ainda, o fato das mulheres japone-
sas, em sua maioria, serem timidas. A participativa Kiiko lembra que ¢ im-
portante prestar a atengio no seu olhar. Se fica de frente, olha ou desvia o
othar do interlocutor e das pessoas que estdo no grupo de conversa. Acres-
centou também sobre a saudaciio tipica entre os japoneses. Até mesmo esse
costume est4 mudando. Ultimamente curva-se apenas a cabega ¢ nao mais
0 tronco, ¢ a reveréncia nio ¢ feita de um a um.

A senhora Mitsuko, que h4 menos tempo tinha estado no Japio visitan-
do a filha relatou como a sauda¢io bem feita ¢ respeitosa e bonita e como
passa a ser habitual quando todos se cumprimentam da mesma forma. Se-
riamente a nisses Ana interferiu e disse que no Japio fica-se mais tempo ‘ar-
cado’ que com o corpo ereto, pois “quando se acaba de cumprimentar uma
pessoa jd tem que arcar o corpo de novo para cumprimentar a outra’ . Quanto
a isso, lembra-se que os japoneses cumprimentam os conhecidos de todos
que estdo em sua companhia, nio havendo um tchau ou um oi coletivo, o
que € visto como falta de atengio e de respeito pelo outro.

Em relagdo & postura, mais uma vez € referenciada a timidez e como
numa estrutura comunicativa emaranhada, talvez pelo fato das perguntas
serem feitas em portugués, ou talvez ainda por ser uma forma de defesa da
mulher nipdnica, a senhora Mitsuko intercedeu rapidamente falando que
“110 Brasil pelo menos a mulber nio anda uns passos atrds do marido, ando
junto, mas também sé as vezes” e sorriu acompanhada pela maioria delas.

Ao complementar a resposta, com delicada imita¢do, como se fosse uma
gueixa, Mitsuko emite seu parecer dizendo que “a mulber japonesa sd tem
postura quando coloca o quimono, ai sint”. No “af sim” e na expressdo facial
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el_nitida foi possivel visualizar como a cultura, que decorre da experiéncia
V.Wenciada, influencia as motivagdes subjetivas do consentimento ¢ da legi-
timagdo, bem como os processos de comunicagao sio necessarios, € Mesmo
Flecisivos, para a construgio de subjetividades influenciadas pela troca de
informacio.

Para complementar as informagaes obtidas entre duas geragbes de mu-
!heres cuja idade variou entre 63 e 74 anos, transcreve-se 0 parccer deum
jovem da terceira geragio, e do género masculino, Yamamoto, R. S., con-
cedido por e-mail:

“Existe muita diferena entre os universos masculino e feminino. A mulber
Jjaponesa normalmente adota wma postura mais submissa, normalmente fazen-
do mais uso de gesticulagies. Possui uma atitude mais delicada e singela, tanto
em seus gestos quanto em suas palavras’. '

Considera-se cabivel essa oportunidade para tratar, mesmo que resumi-
damente, sobre as gueixas, que tém um estilo diferente da vida de uma mu-
lher japonesa convencional, j& que se dedicam exclusivamente 3 profissio,
sendo preparadas desde muito jovens para a caligrafia, danga, acrobacias,
pintura, musica, etiqueta, dicgio, interpretagio reatral e aos cuidados com
a aparéncia.

Mesmo sendo especialistas na arte de servir, vendendo aos seus clientes
o sonho de uma mulher perfeita, ¢ fazendo com que eles se sintam atraen-
tes e importantes, a0 pesquisar sobre a percepgio que 2 cultura japonesa
tem em relagio as gueixas, uma atengao particular foi despertada quanto
ao fato de ndo representarem o retrato fiel dessa cultura.

Segundo Lesley Downer (2pud KOSHIMIZU, s/a), as comunidades
formadas pelas gueixas sdo uma espécie de imagem invertida da sociedade
japonesa j4 que sio as mutheres, e ndo os homens, que detém 0 POdfr'
No entanto, essa vida diferenciada cobra seu prego, pois, apesar de'nao
serem explicitamente rejeitadas pela sociedade japonesa, as gueixas nao ¢
inserem no convivio social, sendo consideradas exdticas inclusive para a
prépria cultura japonesa.

Para concluir esse tépico, embora tenha ouvido repetidas vezes
diferencas da mulher japonesa no Brasil e no Japao”, que “aqui :
pouco diferente” e que “com os mais jovens jd nio ¢ tanto assim’, Verin-
cou-se como apesar de se manifestarem fortemente algumas caracteristl-
cas de um esteredtipo conhecido mundialmente em relagio a imagem da
mulher japonesa, o cotidiano dessas mulheres ¢ marcado pela resisténcia €
anselos para mudanga.

que “h4
jd é um
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Como a entrevista se deu em tnico momento, sendo as perguntas
iguais Para todas as senhoras, foi possivel perceber tanto através da comu-
1Cagao verbal (sempre que em japonés traduzida por Mitsuko) como da
ao-verbal, estarem contrariadas, nio com a imagem da mulher japonesa,
f1as com os relacionamentos interpessoais que definemn essa imagem. Em

guns momentos foi perceptivel a aceitagdo para com essa condigio, como
se fosse uma forma de preservar um costume e uma tradicdo, em outros,
fompeu-se com essa caricatura que predomina no imagindrio coletivo dos
nao-descendentes ¢ também dos préprios descendentes de japoneses. _

Em seus relatos as seis nipdnicas construiram a partir de suas experién-
cias pessoais, referenciando outras mulheres da colénia japonesa em Castro
¢ em S3o Paulo, de onde vdrias partiram para acompanhar seus maridos,

uma imagem pouco conhecida. .
Para elas, a5 caracteristicas de submissa ¢ invisfvel podem ser substitu-
{das pelos sinbnimos compreensivel e discreta, lembraram o esforco, in-
clusive o fisico, que dedicam no trabalho com a agricultura, a disposigdo
e dedicacio para direcionar a vida familiar e administrarem o dinheiro e
©0s materiais. Essas caracteristicas contradizem o que ¢ visto com o que
¢ vivido, uma vez que nio esperam que os homens, representados princl-
palmente pelos maridos, filhos e genros tomem decisdes que cabem a elas
aceitar e eventualmente ajudar para que as mesmas se concretizem.

n

Consideragses Finais

Para a Semiética, a cultura ¢ um conjunto de informagées nio hereditd-
rias que sdo armazenadas e transmitidas

por um determinado grupo através
de signos.

Este artigo procurou valorizar a 1inguagem nao-verbal, a qual
nio conta exatamente com 0s Mesmos si

gnos de acordo com etnia, género,
idade, grupo e classe social.

Os signos, que neste texto podem ser o espago pessoal necessdrio para a
comunicagio, a postura, o toque, o contato visual, o sOrriso, 0s movimen-
tos com a cabega e os mais diversos gestos corporais, fortaleceram o con-
ceito de cultura como um sistema semi6tico 4 medida que se refletiu como
estes funcionam como meio para reconhecer, aprender e compartilhar, ou
mesmo rejeitar referéncias culturais, sociais e religiosas. capazes de manter
e consolidar uma meméria coletiva e de preservar uma 1denF1d?de comum.

Reconhecendo que entre os ja-poncses, cm especial os 1m1gr§ntes ¢ as
primeiras geragdes, a lingua rem sido um atributo fundame_ntal e autore_
conhecimento, observou-se que ndo apenas a falada e a escrita, como tam
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bém aquela expressa continuamente em movimentos, manifesta-se muito
peculiar mesmo com influéncias macrossociais e interculturais.

Retoma-se a0 caso do gjigi, o cumprimento tradicional mais usado
entre os japoneses, em que inclinam o corpo para reverenciar as pessoas,
usando-o vérias vezes enquanto conversam em demonstragio de respeito,
0 qual varia de acordo com o contexto, o género € o grau de importincia
tanto de quem ¢ cumprimentado quanto de quem cumprimenta, ¢ ainda,
¢ utilizado até mesmo quando falam ao telefone.

Ao dedicar atengdo especial 4 mulher japonesa, ndo necessariamente
nascida no Japao, bastando ter ascendéncia, entretanto valorizando a nio-
-miscigenagio, o bilingitismo foi um item interessante a partir da observa-
30 de que mesmo ndo sabendo definir o motivo para reproduzirem alguns
gestos considerados caracter{sticos 2 mulher japonesa, as entrevistadas ado-
tavam exatamente as mesmas posturas € gestos muito semelhantes quando
falavam em japonés, como em portugués e também quando faziam em-
préstimos de ambos os idiomas para expressar suas ideias.

Ao relacionar corpo e comunicagio, ao falarem sobre a timidez, o em-
barago em se comunicar por meio da gesticulagio, a educagio recebida,
e mais, aprendida pelo convivio, as entrevistadas foram um exemplo de
como a auto-avaliagio a partir da linguagem néo-verbal adotada ¢ capaz de
desenvolver a habilidade de perceber, enviar e receber sinais comunicativos
e de qualificar os processos de interagio inter-racial.

Interessa reforgar que a qualidade dos relacionamentos, tanto na esfera
privada como na piblica, nio est4 em forjar uma identidade de acordo
com o contexto em que as pessoas estdo inseridas, adotando por receio a0
preconceito, 4 discriminagio e a rejeigio, caracteristicas que personiﬁcam
um padrio comportamental considerado adequado e desejdvel, e que na
maioria das sociedades delimita profundamente a linguagem fisica femini-
na e a masculina.

Assim, a partir da pesquisa realizada, cita-se como exemplo de contro-
le social, que estd associado com os possiveis sinais emitidos pelo corpo,
o questionamento das relagdes de género pelas senhoras japonesas entre=
vistadas. .

Diante das questdes de género envolverem questdes histérico-culturais,
subjetividade, conflito, aceitagio, dominacio e resisténcias, ac procurarem
identificar a imagem da mulher japonesa, que inicialmente pareceu dificil,
até o momento em que (re)construfram a sua prépria imagem 2 partir
do vivido, ficaram evidentes as caracteristicas de delicadas e sensfveis, mas
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nio frégcis ¢ passivas, de atenciosas € ponderadas, mas nao acomodadas e
obedicntes, e ainda as caracterfsticas de esforgadas, persistentes, criativas e
zelosas com a cultura.

No relacionamento didrio com o género masculino, que nio se resumiu
a0 cdnjuge, as mulheres japonesas nio mostraram o desejo de medir forgas
¢ disputar pelo poder, mas sim demonstraram sua participagdo ativa na
familia e nos grupos de socializagdo, especialmente relacionados 3 colénia
nipdnica e nio restrita a0 municipio de Castro.

Com sorrisos, que subentendiam sutileza para demonstrar um senti-
mento de nio aceitagio de uma condigio, foj manifestado o desejo de
mudang.a quanto ao comportamento € postura constituido culturalmente
Para o homem e para a mulher japonesa, ndo especificamentre em relages
sociais desiguais, mas nas relagses amorosas e familiares em que associado
20 tespeito, confianga, objetivos comuns e colaboragio estd a necessidade
da Manifestacio menos reservada de afeto,

Como ditimas consideragdes, nio procurando construir uma visido ro-
miéntica da mulher japonesa, mas antes visualizando 2 necessidade em se
feconhecer e criticar a permanéncia de um imagindrio cultural que cari-
caturizou essa mulher, verificou-se para esse grupo especfico, como se-
ria bem-vinda a ‘aculturagio’ da socializagio do corpo, no sentido de que
através da linguagem nio-verbal se demonstraria afetividade de maneira
menos formal, mais rdpida e carinhosa do que quando comparada com os
Séntimentos fntimos sinceros, mas no cntanto guardados para si, raramen-
te, quando nunca, externalizados.
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ABSTRACT

This paper analyzes the processes of the capoeira alterity, through contribu-
tions of the dialogue between social sciences and social psychology, with the
Moscovici theory of social representations as an analytical tool. The research fo-
cuses on literature, studies abour this subject and participant observation, de-
scribing and discussing social representations about ¢apoeira in Rio de Janeiro
since the nineteenth century until nowadays, with occasional shifts to the city of
Salvador as context. The intent is the emergence of devices that regulate the rep-
resentation to understand a set of interests and negotiations of social life which
allow certain arrangements and evidences of the senses. The investigation pres-
ents the aseptic position which different strata of society have produced both the
symbolic distance of the capoeira, thar legitimizes practices of exclusion and re-
pression, and the symbolic approximation, that integrates capoeira to the national
identity. At another point it shows the internal distinction between regional and
angola capoeira, which supports the group cohesion through its differentiation
from the other. Finally, the research defends a position based on constructivism,
which decentralizes the otherness production in a reductionist way, attempts to
its dynamics formation in the social field and inscribes the social representation
in a processual approach.

Key-words: Capoeira, Aterity, Social Representation, Anchoring e Objectifi-
cation, Rio de Janeiro.

RESUME

Cer article se propose de réfléchir sur les processus constitutifs de Paltérité du
capoeira  partir des contributions du dialogue entre les sciences sociales et la psy-
chologie sociale, en utilisant la théorie des représentations sociales de Serge Mos-
covici en tant qu'outil analytique. La recherche se penche sur la littérature, sur
des travaux sur le theéme et 'observation participative, en décrivant et analysant
des représentations sociales sur le capoeira, avec des localisations historiques dans
la société carioca 4 partir du XIX®™ siécle, et des éventuels déplacements jusqu’au
contexte de Salvador. On cherche 2 établir le point d’émergence des disposirifs
qui reglent I'événement représentable, a fin de comprendre des .jeux d’i'mérérs et
des négociations du vivre-social qui permettent de faire ressortir certains arran-
gements de sens. On peut constater la position aseptique 2 partir de laquelle des
différentes couches sociales ont produit non seulement I'éloignement symbolique
du capoeira, ce qui rend légitime I’exclusion et les pratiques de répression, mais
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aussi la proximité qui I'intégre au moi national conforme aux régles de I'hygiéne.
Ensuite, on présente la distinction intérieure 4 "univers de la capoeiragem entre
le capoeira angoleiro et le régional, en tant que celle-ci soutient la cohésion de
groupe au moyen de sa différentiation avec l'autre. Finalement, le travail défend
la démarche constructiviste, qui détache la production de I'altérité d’une trajec-
toire réductionniste, en faisant attention 2 sa consticution dynamique dans le
champ social, ce qui inscrit et rend évidente la représentation sociale dans une
perspective processuelle.

Most-clés: Capoeira, Altérité, Représentation Sociale, Ancrage et Objectiva-

tion, Rio de Janeiro.
C -9

Problematizando a alteridade do capoeira

Este artigo tem como objetivo discutir a alteridade do capoeira’, pro-
blematizando por que certos arranjos simbélico-préticos em torno deste
personagem se tornaram mais hegemonicos que outros em determinados
momentos. Utilizando como ferramenta analftica a teoria das representa-
¢Oes sociais, elaborada por Serge Moscovici, e sua articulagdo com con-
ceituagbes das ciéncias sociais em torno da produgio e compreensao do
papel do “outro”, procura-se refletir sobre como o termo capoeira passou a
compor representagdes circulantes na sociedade carioca desde o inicio do
século XIX.

Tendo assento em estudos académicos e literatura que se debrugaram
sobre a capoeiragem, procura-se descrever processos envolvidos na cons-
trugdo social deste “outro”, sujeito de cabegadas, pemadas e aiaqucs.fu’l,-
minantes que aos poucos foi sendo situado e nomeado como FaPOlea ‘
O intento ¢ a emergéncia dos diferentes tratos sociais a ele destmad.os €a
reflexdo sobre os ambiguos e, por vezes, contraditérios clementos histéri-
cos que o fizeram vestir tanto a roupagem do ladrdo, do vagabundo' e do
primitivo, como a do mestre e do auténtico representante da identidade
nacional. '

A alteridade ¢ entendida nesta pesquisa como um processo psicossoctal,
que envolve a negociagio da diferenca entre o “eu” e 0 “outro” (ARRUDA,

! O termo “capoeira” pode ser tanto utilizado para designar o sujeito. o capovira, assim como a sua prdrica, a
capaeira. manifestagio rambeém nomeada como capoviragem.
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2002), situada em uma relagio de poder. Ao designar o cardter do que ¢
outro, do que o “outro” apresenta como diferenga em relagio ao “eu”, a
alteridade ¢ sempre colocada em contraponto: “nio eu” de um “eu”, “ou-
tro” de um “mesmo” (JODELET, 2002). Constitui-se num jogo dinimi-
co, alimentado tanto pelas contingéncias do meio em que se insere, como
pelos atores envolvidos e os tipos de interagio que eles estabelecem entre si.
Portanto, busca-se examinar as operagdes de classificagdo e ordenagio que
se tornaram correspondentes a distingdo entre diferentes grupos sociais e
os capoeiras na vida social.

Situada na intersecdo entre a Psicologia e a Sociologia, a teoria das re-
presentagdes socials torna-se um instrumento relevante porque tem como
principal objeto de pesquisa o fluxo representacional histérico e social-
mente ativo em uma sociedade (MOSCOVICI, 1961[1978]). A teoria
propde-se a compreender como e em que pensam grupos € sujeitos sociais
circunscritos em diferentes dreas culturais, que, por sua vez, orientam de
diferentes formas a sua vida afetiva ¢ mental.

Em um ambiente relacional sustentado por cédigos historicamen-
te produzidos e reelaborados, todos se encontram cercados, individual e
coleFivaJnente, por palavras, idéias e imagens que penetram os olhos, os
ouvidos e a mente, quer se queira quer nio (Idem, 2003). Assim, a no-
¢do de representagio social refere-se aos fendmenos ligados & produgio de
conhecimento pritico, sustentado e difundido nas relagdes sociais e lagos
grupais, que conferem sentido ao mundo (JODELET, 1984).

Os fendmenos sociais que permitem identificar as representacées sociais
sobre os capoeiras e trabathar sobre elas sio as variadas formas de comuni-
cagdo, forjadas na interagio social e em contato com os discursos circulan-
tes no espago ptiblico. Nesse sentido, ao trazer 4 tona estudos e literaturas
sobre o tema, a pesquisa operacionaliza dois processos formadores, segun-
do sua conceituagio, da representacio social: ancoragem e objetivagio.

Na elaboragio da representagio, a ancoragem refere-se ao processo que
aproxima algo estranho, que perturba e intriga, a um sistema particular
de categorias inteligfvel ao individuo e seu grupo (MOSCOVICI, 2003).
Esse processo diz respeito, primeiramente, ao estranhamento gerado pela
capoeiragem aos demais grupos sociais e sua consequente necessidade de
tornar-se compreens{vel — como na questio: “o que € essa prética que move
pernas, bragos € cabega de maneira nao-familiar?” Posteriormente, quando
se inicia propriamente o processo de ancoragem, diz respeito a ligagdo da
imagem do capocira aos sistemas representacionais jd existentes — “é uma
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Prdtica da cultura dos negros, que pode ter relagio com as dangas e religi-
Oes dos escravos”.

A objetivagdo, por sua vez, refere-se ao processo de materializagio do
Pensamento, que une a idéia de nio-familiaridade com a de realidade, ou
seja, é responsével por dar uma textura marerial s idéias e fazer correspon-
der coisas as palavras (/dem, 1961[1978]). Portanto, a objetivagio ¢ res-
Ponsdvel por tornar intercambidvel o que € visivel e o que ¢ identificdvel na
capoeiragem, € 0 processo que corporifica sua imagem e sentido — como na
composigdo: “capoeiras sio homens, negros, no exercicio de movimentos
de destreza corporal”.

Os processos de objetivagio e ancoragem ocorrem indissociavelmerfte
na formagio da representagio, sendo que a objetivagio transfere 0 obje-
to para o dominio do ser e a ancoragem o delimita ao dominio do fazer
(Ibid.). Apreender a alteridade do capoeira segundo essa conceituagao fc-
laciona-se a observagao do campo de sentidos em que suas representagoes
so germinadas € em fungdo de quais critérios culturais e normativos, re-
ferentes aos grupos, elas sdo hierarquizadas. A pesquisa visa trazer 4 tona
os dispositivos que regulam o acontecimento representacional, no 1ntulto
de compreender as condigbes contextuais que possibilitam o0s enunciados
sobre os capoeiras serem valorizados ou temporariamente descartados.

Nas malhas dos processos de alteridade estar4 sendo localizada nﬁ? uma
histéria linear do capoeira, mas algumas histérias em que as permanencias
e transformagio do “outro” possuem organizagio e funcionamento séclo-
-histéricos especificos.

O capoeira no inicio da urbanizagio do Rio de Janeiro
do século XIX: construindo um novo personagem

Todos os anos eles fazem um certo m.'lmel'oid’e Y{umas.
Seria possivel acreditar que s6 golpeiam seus 1.n|rmgos o:
aqueles que lhes dirigem certas vingangas; efetivamentc,

0 que acontece na maioria das vezes, mas ni.o raro, paj'a
mostrar habilidade, atacam transeuntes inofensivos que ndo
estdo sendo perseguidos por nenhuma inimizade [...] Os
ferimenros provocados pelos capoeiras sao quas.c sempre
mortais; eles geralmente agem no meio das mulriddes; es-
condem a navalha entre os dedos: quando a vitima percebe
estar ferida, o assassino jd vai longe [...} Ndo s¢ conhece sl.}ef
origem. nem a data em que apareceram: o certo é que ja
existiam em 1812, coma o prova uma ordenagio do rei D.
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Jodo VI. A fraqueza do governo brasileiro diante dessa hor-
da de bandidos € objeto constante de espanto, Essa fraqueza
nio tem desculpa. (Relato do representance da Republica
Francesa, em 1887 - extrafdo de Enders, 2002, p. 204)

Diferentemente de uma arte marcial pacifica ou de um esporte, como ¢
comumente associada nos dias de hoje, a capoeira entrou no debate social
como um dos flagelos brasileiros do século XIX, sendo vinculada princi-
palmente a ataques mortais e a desordens em geral. Quais os motivos que
a fizeram inspirar tanto terror? Por que € vista como violéncia e crueldade
gratuitas? O que levou D. Joio VI a realizar uma ordenagio contra ela
poucos anos apés sua chegada ao Brasil? A presente pesquisa entra, assim,
na discussio da alteridade do capoeira a partir do contexto de crescimento
urbano e transformagio do Rio de Janeiro em capiral nacional durante o
século XIX, perfodo em que houve a primeira acentuagio de registros €

discussdo sobre o capoeira.

O mais antigo registro j4 encontrado sobre a prética estd situado na ci-
dade carioca com o ano de 1789. Trata-se de um documento de libertagao
do escravo de nome Adio, detido por “praticar capoeiragem” (ASSUMP-
GAO; MANSA, 2008). Na data de 10 de setembro de 1810 rambém ocor-
re a prisdo do escravo africano Felipe, nagio Angola, de propriedade de
Francisco José Alves (SOARES, 2001). As prisdes de Adzo e Felipe foram
duas das primeiras de uma longa legiso de escravos que seriam presos por
capoeira no Rio do século XIX.

Carlos Eugénio Libano Soares (1994 o 2001), que realizou exten-
so estudo sobre a capoeira carioca do séeulo XIX, comenta que a nova
configuragio da escravidio, entio permeada pelas incipientes relacdes
urbanas, deu maior mobilidade aos cativos, fazendo com que as prisdes
ocorridas revelassem um vasto panorama dos subterrinecos desta cidade.
Desde 1821, devido 4 grande quantidade de ocorréncias, decretos oficiais
de punigio foram emitifios”com alusdes explicitas aos capoeiras, como:
“negros chamados capociras” (1821); “escravos capoeiras” (1822); “capo-
eiras e malfeitores” (1831) - no qual h4 uma nota explicativa esclarecendo
que “capoeiras” era a dfsignagé9 da:la 20s negros que “viviam no mato
e assaltavam passageiros ; capoeiras “suspeitos de andar armados” (1834)
(HOLLOWAY, 1997).

No advento da capoeiragem na paisagem social, a preocupagio com o
detalhamento de sua manifestagdo decorre da dificuldade de teorizacao a
seu respeito. A designagdo “capoeira” enquanto uma representagio de um
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sibilidades de vida lddica e cultural nas ruas da entio capital brasileira.
Com destacada atuagio de jovens negros, no perfodo pré-1850, a capoeira
¢ primordialmente uma arte negra, e principalmente escrava, com a forte
presenca de elementos culturais africanos, principalmente da Africa Cen-
tro-ocidental, isto €, Angola, Congo e Cabinda (SOARES, 2001).

Se pela necessidade da nova configuragio social e pelo aumento do co-
nhecimento das 4dreas urbanas o senhor nio conseguia mais exercer um
controle rigoroso sobre a movimentagio dos escravos, uma nova institui-
§40 social iria se esforgar para restringir a liberdade dos negros: a policia.

Em 1808, o desembarque do principe regente D. Jodo VI na cidade do

Rio de Janeiro, apés a invasao de Portugal por Napoledo, trazendo consigo
2.500 pessoas de sua corte, causa forte impacto na organizagio social da
Cit‘iade. A presenga da familia real interfere na criagio e regulagio das insti-
tuigoes € grupos atuantes na capiral. As atividades de controle e vigilancia,
antes exercidas pelo capitdo-do-mato, guardas, capangas e pelas antigas
milicias do perfodo colonial, sio somadas a uma instituigdo mais profissio-
nal. Junto 4 corte chega ao Rio a Intendéncia Geral de Policia de Lisboa,
que resulta, ainda em 1808, na criacio da Intendéncia Geral de Policia da
COl:tt‘E e do Estado. Em 1809 surge o Corpo Militar da Guarda Real de
Pol1c1a — organizada militarmente, em tempo integral e com ampla auto-
ridade para manter a ordem e perseguir criminosos - que posteriormente
receberd outras nomeagbes, como: Corpo de Guardas Municipais Perma-
nentes em 1831, Corpo de Policia da Corte em 1866 e Policia Militar em
1920 (BICALHO, 2005).

J?x po.h’cia carioca nasce sob o fluxo de transformacées em agdo na capital
no infcio .do século XIX. A sua organizacio militar, produzida e manti-
da pela elite, visa o exercicio da vigilancia e a coergio sobre os sujeitos e
grupos nio-elite (BICALHO, 2005). O inimigo combatido ¢ situado se-
gundo os interesses e conhecimentos fomentados pelo poder hegeménico,
sendo a economia e poltica essencialmente escravocrata um dos principais
termdmetros desta agdo. O aparato policial joanino desenvolve priticas
repressivas mais sofisticadas, acarrerando maior atengio 4 movimentagiao
de escravos. Qualquer sinal de desordem na capital colonial era alvo da
recém-forga organizada.

A capoeiragem, mesmo sem uma definigdo precisa, torna-se um dos
principais motivos de prisdo na primeira metade do século XIX. A alteri-
dade do capoeira se processa 2 medida que sua prérica ganha o starus de
obsticulo de peso para ordenagio da vida piblica. Assim, cabe tentar com-
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preender como, a partir de certo momento, as representagdes em torno
do capoeira ganham um perfil problemdtico amplamente difundido, que
requer intervengdes sociais especificas.

E interessante notar que no inicio da década de 1810 era comum o
escrivdo policial relatar que o individuo estava “jogando” capoeira, aproxi-
mando-a da 4ncora lidica. Segundo Soares, este detalhe passa a ser omiti-
do no decorrer dos anos, conformando o termo capoeira para designar o
individuo, o tipo social e ndo, como antes, a pritica, o jogo: “Acreditamos
que isso esteja ligado a usos e costumes do aparato policial, que abandona
certos detalhes em fungio de rotina e hdbiros j4 arraigados” (SOARES,
2001, p. 76).

No intento de seus afazeres e de uma definicdo de critério para indicar
um dos alvos de seu “olhar da ordem”, a guarda real inicia o processo de
produgio e selegio de informagGes a respeito dos capoeiras. Hé o interesse
de construir uma imagem clara e concreta, que condense caracterfsticas
identificéveis em torno desses sujeitos. Para tanto, ancoram a construgio
da alteridade em uma rede de significagbes jd atuante em seu grupo, no-
tavelmente as relacionadas ao negro e 4 escravidio. O referido processo
expbe uma classificagao da seguinte ordem: determinados eventos tidos
como perturbadores da ordem, executados principalmentc por um ‘iou-
tro” negro, tem o seu entendimento processado por sucessivas tentativas
de associacdes 4 representagio racial e consequéncias daf extrafdas. Nao
contando com uma clara composicio dos elementos constituintes da ca-
poeiragem, a sociedade, principalmente pelo olhar coercitivo da .guarda
real, comega a articular em um mesmo campo representacional tipos de
sujeitos, objetos e agbes, como, por exemplo, negros, armas ¢ roubo.

Isso demonstra que a negociagio das diferengas em curso envolve de um
lado o negro, geralmente escravo, que possui mobilidade e desenvoltura
pelas ruas, e de outro o aparato policial, recém-criado para manter a ordem
na capital e possivelmente o primeiro grupo a se preocupar €m descreYer
sistematicamente o capoeira. Percebe-se que a diregdo desta e!aboragao,
que busca gradativamente convencionalizar e prescrever 2 alteridade des-
se “outro”, acontece no sentido de associagio do capoeira as infrag-(')es.e
ao perigo. A prépria suspeita de estar armado parece servir como critério
para a denominagdo do capoeira. Assim, 0 abandono de certos deta.lh.es
em funcio de rotina e hdbitos j4 arraigados por parte do aparato policial
indica os jogos de poder nas relagdes sociais travadas nesse contexto. O
enfraquecimento de sentido do termo capoeira enquanto uma manifesta-
¢do, “jogando capoeira”, para a designagio de um tipo social, “o capoeira”,
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demonstra que a preocupagdo policial nio incide tanto em tentar compre-
ender a prética da capoeiragem em si, mas sim em saber e identificar quem
530 os sujeitos que a praticam.

Nesse breve percurso ¢ dado o primeiro passo na identificacio da di-
Mensio afetiva em que as representagbes sociais desse personagem se as-
Sentam: o temor ligado ao negro, mais especificamente ao “negro capoeira”.
Para ir adiante nas (re)construcdes dessa alteridade, torna-se importante
a reflexdo de alguns dos processos histéricos localizados nesse contexto.
Carlos Soares, a0 citar o estudo de Elisio de Aratjo, de 1898, fornece uma

Interessante pista no seu comentdrio sobre os atos do entio intendente
geral Jodo Igndcio da Cunha:

Também se incumbiu da fiel execugio do edital de 26 de no-
vembro de 1821, que consistia no fechamento de agougues,
tavernas e estabelecimentos congéneres as 10 horas da noite,
sob pena de prisio. Nenhum beneficio, porém, trouxe o em-
prego dessas medidas, porque meses depois baixava Clemen-
te Ferreira Franga uma portaria (de 8/12/1823) ordenando
a0 brigadeiro chefe do corpo de Policia que fizesse reforgar
a Pf'tmlha nos largos e pragas da cidade, de sorte a evirar
0 gjuntamento de negros capoeiras, acostumados a fazerem
desordens, ¢ bem assim que o conselheiro intendente-geral
df’ policia tomasse por sua vez as mais enérgicas providén-
cias, a fim de serem punidos com o castigo de costume rodos
0s que fossem apanhados a perturbar o sossego € a tranqiii-
lidade pblica. O rigorismo das penas em nada modificou o
modus vivend; dos capoeiras. (SOARES, 2001, p. 39)

Nota-se que o novo fendémeno, com que a sociedade carioca estd preo-
cupada em lidar, sgo os agrupamentos de negros nas ruas, resultado princi-
palmente da intensa circulagio de escravos de ganho. O edital de 1821 cla-
ramente tem o intuito de limitar a circulagio de negros pela cidade. Como
n3o hd boa iluminagao na capital e 0s negros adquiriram conhecimento e
acesso a grande parte das vielas e becos, o perfodo noturno torna-se o pri-
vilegiado para as diversas manifestagdes por eles realizadas.

Nas redes sociais da capirtal, aos poucos delineadas, observa-se uma in-
terpenetracio espacial e social dos grupos dominados que, segundo Lessa
(2000), tem as ruas, os chafarizes, os “cantos das nacdes” e os cortigos como
principais pontos de encontro. Neste contexto, Soares (2001) aponta que
0s capoeiras possivelmente eram figuras de destaque tanto pelas qualida-
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des marciais, como pelo companheirismo e lideranga, consequéncia da
desenvoltura com que andavam pela cidade. A policia, por sua vez, vai se
constituindo num grupo armado em permanente guerra com os sujeitos
€ grupos suspeitos: “O inimigo foi delineando seu rosto: ora escravos, ora
‘bandos de capociras’, ora ‘vagabundos’, ora aqueles que ‘tinham o atrevi-
mento de ficar nas ruas ap6s o toque de recolher’” (BICALHO, 2005, p.
41). O aparato policial e a forte repressio aparecem como os principais
dispositivos criados na sociedade carioca para solucionar os problemas com
os quais ela se v& confrontada. A questio nesse processo é entender como se
articula a representagdo que o aparato policial tem de si, da sua atuagio e
fun¢do dentro da sociedade — produzidos na relagio com a classe dominan-
te - com a representagdo que faz desse “outro”, praticante da capoeiragem.

Negros capoeiras e policia: negociando a diferenca

Os percursos da alteridade auxiliam a pensar em como as representagoes
sociais se movimentam e se recompdem. A histdria do “outro” e do “eu”
se constituem numa construgio recfproca que se desvela ao longo de situ-
agdes histdricas (ARRUDA, 2002). Os processos do pensamento social,
segundo a teoria de Moscovici, nascem na esfera puiblica por um esforgo
coletivo. Lancar luz 2 alteridade do capoeira significa trazer localizagGes
histéricas que permitem articular posicionamentos e relagdes sociais sob as
quais o termo capoeira passou a corresponder a um ou mais conjuntos de
idéias comuns.

Em entrevista cedida a Nestor Capoeira (1992), Muniz Sodré comenta
que no inicio do século XIX hd o declfnio das confrarias religiosas € os
cultos negros passam a ser praticados abertamente € em seu préprio espago
- terreiros -, fazendo com que a comunidade branca e o Estado passem de
uma posicdo de consentimento para a de repressio dessas manifestaqées.'

As manifestagdes expressas pelos cativos ¢ forros possuem forte comuni-
cagio entre si. E possivel inferir que os negros capoeiras muitas vezes eral"n
os mesmos negros do batuque e do Candomblé. Tal aproximagio realgaria
a oposigio entre capoeiras e policiais: “A feiticaria, como recurso para lidar
com o sobrenatural e os azares da escravidio, crescia furtivamente, para
receio das autoridades policiais e eclesidsticas que lutavam para eliminar
estas heresias” (SOARES, 2001, p- 78).

Outro fator destacado pelos estudiosos (ENDERS, 2002; MOURA,
1995; SOARES, 2001), diz respeito ao “medo branco da revolta negra”.
Durante a primeira merade do século XIX, principalmente em torno do
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periodo de abdicagio de D. Pedro I, 1831, e o golpe da maioridade de D.
Pedro 11, 1840, ocorrem no Brasil uma série de revoltas camponesas, mo-
bilizadas principalmente pela extensa populagio negra. Nesse periodo de
império sem imperador, governado na maioria por latifundidrios, podem-
-se destacar as revoltas da Balaiada, Sabinada, Farroupilha e Praieira. Con-
tudo, a de maior respaldo sem duvida foi a dos Malés, em 1835, quando
um levante organizado por negros islimicos, abala a cidade de Salvador.
Assim, Moura (1995, p. 31) relata: “a Assembléia Provincial do Rio de
Janeiro chega a pedir em 1835 que se impega o desembarque de escravos
da Bahia e principalmente de libertos de qualquer estado na capiral, j4 que
esses foram considerados fomentadores de revoltas”.

Os capoeiras, pelo destaque alcangado na comunidade escrava do inicio
do século, passam a chamar a atengio das autoridades publicas. Todavia, o
contato entre a parcela abastada da sociedade e o capoeira é também o con-

tato entre diferentes modos de ser e de pensar. Por um lado, hd um modo
de vida em fase de transi¢do de uma sociedade tradicional e colonial para
uma sociedade urbana, independente e consumidora de novos valores eu-
ropeus. Por outro lado, hd uma experiéncia regulada pela condicio escrava,
ora de conflito, ora de apoio inter-étnico, que procura nos nNOvVos espagos
urbanos aumentar as vias de sociabilidade e experimentagio da cultura e
ritos africanos. Como o primeiro grupo conseguiria entender esse “outro”,
ao mesmo tempo pega chave para a economia, mas também possuidor de
modos e saberes tio estranhos?

A negociagio da diferenca ¢ um lugar experimental, de dificil constru-
¢do, na qual se inicia um laborioso processo de elaboracio (ARRUDA,
2002). A pritica que 0s capoeiras construiram regida e pautada por neces-
sidades e valores inexordveis a suas condigges de vida, mas compreendida
pelo restante c%a.socie‘dadc principalmente por meio dos valores e tintas dos
decretos policiais, foi figurada como exemplo prototipico das desordens e
barbdrie que o negro pode causar nos espagos publicos, devendo ser pe-
remptoriamente combat@as. .

O Rio se torna a capital brasileira, na qual a falta de planejamento
Po]ftico e econémiCO. nio pode deixar Suas marcas de forma tao aparente.
A policia junto a sociedade e seus cédtgos' compartilhat?los sobre o negro,
constréi € ratifica, a0 longo de uma caglela de acontecimentos - como o
aumento da populagaf) escrava, o.d.op‘lfmo das ruas pelos negros € suas cul-
Curas “hereges’, @ cminente possibilidade de revolta negra e os mc_:xden tes
com capoeiras ﬁnallzadocsl em desm:deps e/ou morte — a compreensio sobre
os capogiras come desordeiros e criminosos.
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A diversidade ¢ ambivaléncia na representagio do capoeira

Soares (2001) destaca que, além do cardter violento de disputa e acer-
© de desavengas com os grupos rivais e a policia, a capoeiragem possufa
“Omo caracteristica 0 apoio miituo, tal como as confrarias de negros. Sua
Manifestacio estaria ligada as opgdes de divertimento e solidariedade cra-
Vadas nas redes subterraneas da cidade. Frente 4 sociedade consumidora de
Valores europeus, a capoeira possufa o valor da troca e do companheirismo
€ntre os marginalizados, acarretando, nesse sentido, a progressiva partici-
Pacao de libertos, mesticos e brancos em seu universo.

No século XIX, Roberto Moura (1995) aponta que com a manurengao

° fluxo escravagista para o Rio de Janeiro, antigos segmentos populares da
Sociedade vindos ainda da colénia e imigrantes europeus recém-chegados
$30 confrontados com um processo de proletarizagio nas cidades que sé
absorve alguns, enquanto muitos sio condenados A marginalidade. Negros
3}f0rriados e mestigos pobres compartilharam com brancos nio proprietd-
T10s 0 mesmo destino de vassalagem junto a grande propriedade, nio raro
€xercendo os mesmos lugares sociais dentro do universo da miserabilidade.

Portanto, nio € de se estranhar que a presenga da capoeiragem chamas-
S¢ a atengio também de mestigos e brancos. Na disputa por brechas de
trabalho, a filiagdo aos grupos de capoeira podia ser de grande valia para
€onseguir seu espago na inflamada capital urbanizada.

Além da disputa por brechas de atividades econbémicas, a gradativa pre-
senga de imigrantes acarreta a assimilagio de novos elementos a prética da
Capoeiragem, como a assimilagio do uso da navalha, arma que se tornard
sfmbolo da capoeira carioca do final do século XIX. Nesse contexto, as
maltas de capoeira ganham evidéncia. Elas vio significar ajuntament?&
grupos organizados que reuniam negros cativos, libertos ¢ forros, assim
como brancos e mestigos com um sistema especifico de linguagens € gestos
corporais. As maltas possufam cores de roupa, cortes de cabelo, tipos de
chapéu e maneira de usi-los que as distinguiam entre si (SOARES, 1994).
Elas se dividiam por freguesia e eram respons4veis tanto por disputas entre
seus grupos como por resisténcias as agdes da policia frente aos ambulan-
tes e & moradias ilegais, havendo capoeiras famosos por defenderem seus
cortigos (LESSA, 2000).

A condigao dos negros nos anos de 1800 ocasionou novas possibili-
dades de convivéncia também com os brancos da elite, permitindo certa
mesticagem de costumes na capital. O sincretismo religioso por parte dos
negros ¢ as simpatias por parte dos brancos sao exemplos desse processo.

[
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As atividades domésticas criaram uma espécie de comunicagio religiosa
inter-racial que no “escondido” poderia permitir prdricas mdgicas para as
demandas amorosas, de saide e de dinheiro. Mediadas na intimidade do
lar, a condicdo para a aceitagio dessas prdticas era sua invisibilidade, era
0 exercicio de “camuflar” as trocas e fazer com que elas ndo atingissem a
esfera publica: “o que ndo podia acontecer era transformar o invisivel em
visivel” (CASTRO, 2005, p. 70).

Observa-se a ambivaléncia das relagdes entre parte da sociedade e os
negros. No siléncio das representagdes sobre a negritude e suas culturas,
encontram-se lagos escondidos, inscritos nas entrelinhas da produgio de hd-
bitos e costumes. No campo do discurso publico, torna-se hegeménica a re-
presentagio de inferioridade e repulsa moral, mas no campo dos fazeres aco-
bertados, outras representagdes e posturas clandestinas e dissimuladas sio
postas em jogo (CASTRQO, 2005). A capoeiragem ¢ notdria nessa relagio.

Os capoeiras de sucesso tendiam a se converter em guarda-costas, bragos
desarmados dos poderosos e ledes-de-chicara de estabelecimentos comer-
ciais. Para Lessa, ao perceber como ameagadoras as manifestagées culturais
provenientes do ambiente marginal, a politica formal tenta reprimi-las.
P?rém, a proximidade dos heterogéneos informa os méritos destas ma-
nifestagdes para a elite, que comeca a desfruta-las: “a despeito da policia,
a populagio da cidade consultava as ‘religides ameagadoras’ e utilizava o
servigo dos capoeiras” (LESSA, 2000, p. 180).

No pe'riodo anterior 4 proclamagio da Republica, a destreza dos capo-
eiras serviu as forcas armadas, com destaque na Guerra do Paraguai. Sob o
Império, a Guarda Negra, composta principalmente por capoeiras, esteve
direramente voltada para o confronto e dispersio de movimentos republi-
canos - 0 que acentua o desagrado dos que iriam assumir o poder. Até a
polfcia usufruiu das ages dos capoeiras, ora como integrantes, ora como
aliados, € inclusive como alcaguetes dos companbheiros.

Portanto, a construgdo de representagdes hegeménicas constitui-se
num jogo de forgas fisicas e simbdlicas. O agenciamento de sentimentos
ambiguos, provocados pela presenga do “estranho” se processa com o can-
celamento de certas caracteristicas em favor de outras. “E nesse desenho
que se estabelece uma nova geografia simbélica e emergem os perfis dos
personagens em presenga’ (ARRUDA, 2002, p. 25).

Na complexidade das relagdes em que se inserem os capoeiras é a posi-
¢ioeco vinculo entre os marginalizados que dar4 a cor de sua representagio
nos meios oficiais. Reis (2000) afirma que conforme o final do século XIX

84 ™9



Percursos da capoeiragem: representagdes e contexto do Capoeira como alteridade

se aproxima, a capoeiragem passa a ser o simbolo do mal a ser extirpado da
sociedade brasileira, alimentando sua posigio de obsticulo ao “progresso”.
Nesse periodo, observa-se a construgio de representages sociais em que,
“para além da simples ameaga fisica ao cidaddo, a capoeira surge como
ameaga moral 4 nagdo brasileira, j4 que as ‘hordas selvagens de capoeiras’
fizeram uma ‘mancha na civilizagio™ (REIS, 2000, p. 56).

Ao agregar boa parte da populagao pobre, a capociragem vai segmen-
tando a0 seu redor os discursos vinculados 3 miséria, mobilizados pelo
temor e pela repulsa. Imersas nessa condensagio estdo as posturas e prdticas
criadas pela sociedade para lidar com o processo que ela mesmo ajudou a
financiar o grande contingente negro, estendido aos mestigos € aos brancos
nio-proprietdrios, que nio foram absorvidos pelas oportunidades de traba-
lho e que insistiam em deflagrar no cotidiano cosmopolita possibilidades
de ser e viver distintas daquelas situadas sob o conceito de civilizagio.

Ao se debrugar sobre a constituicio da alteridade radical, na qual o “ou-
tro” € expulso do espago intersubjetivo, ou seja, “foge a0 campo das formas
de sociabilidade”, Jodelet (2002, p. 58), comenta que ela pode ter duas
facetas: uma social, que lembraria a necessidade de purificar o corpo social,
protegendo-o de toda suposta “promiscuidade”, de toda mestigagem tida
como risco de invasio; outra tedrica, de representagdes ¢ teorias racionali-
zadas por intelectuais, que organizam afetos cuja forma obsessiva e irr.:acio-
nal conduz  elaboragio de esteredtipos. Opera-se deste modo um racismo
auto-referencial, cujos termos estabelecem a superioridade hierdrquica fio
racista, que € frequentemente detentor do poder. Esse processo se organiza
“em torno de uma irredutibilidade das diferencas culturais; em substitui-
¢do 2 heredirariedade biolégica, a cultura se encontra, assim, natura!izada,
na medida em que fecha os individuos e os grupos numa determinagio
genealdgica” (Zbid., p. 59). )

O capoeira pensado comao vadio, vagabundo e criminoso, numa alter}-
dade radical que justifica ages de repressio, ganha terreno nos debates pt-
blicos e politicos deste perfodo. A alteridade radical, que rompe qualquer
lago de identificagdo, abre uma profunda lacuna entre o “eu” que represen-
ta - policia, jornais e grupos dominantes - € o0 “outro” que ¢ representado
- negros e outros grupos marginalizados.

Segundo Joffe (2003, p. 317), “quando ocorrem mudancas ameagado-
ras no ambiente social, as representagées da mudanga servem para dar as
pessoas um sentimento de controle da situagio potencialmente incontro-
ldvel”. Como foi objetivado com contornos definidos, o capoeira tornou-
-s¢ um tipo social no qual se agregavam caracteristicas de repudio. Diante

e~ 85



T’"'dgo Melicio e Angela Arruda

86

da crescente desigualdade encontrada no Rio de Janeiro, a alteridade do
capoeira serve de “bode expiatério” para os problemas enfrentados na ca-
pital brasileira durante o século XIX. Ao projetar a fonte das mazelas e
arbitrariedades no capoeira e outros miserdveis - demonizado, selvagem
¢ imoral - o restante da sociedade garante o consumo de sua pureza € das
boas noites de sono.

Repressio e teorias evolucionistas na era republicana:
naturalizando a alteridade radical do capoeira

Em 13 de maio de 1888 aboliu-se a escravidio no Brasil, em 1889 pro-
clamou-se a Reptiblica e ja em 1890, a capoeiragem foi colocada no C6-
digo Penal como atividade proibida por lei. O artigo 402 do capfrulo XIII
— Dos vadios e Capoeiras - implica prisio de 2 a 6 meses daquele que fizer
“nas ruas e pragas publicas exercicios de agilidade e de destreza corporal
conhecida pela denominagio de capoeiragem” (zpud Lopes, 1999, p. 46).

Ao referir-se 2 relagdo que as autoridades policiais mantinham com os
capoeiras na instalagdo da Republica, Enders (2002) diz que a implicagdo
d0§ capoeiras na repressio politica explica o “édio inexpidvel” que as au-
toridades republicanas lhes direcionavam em suas demandas: “Em 1890,
Jodo Batista Sampaio Ferraz, recebe do governo provisério a missdo de
aca}bar com esse perigo. A capoeira e seus bandos sio sistematicamente
aniquilados e seus membros enviados para longinquas colénias penitenci-
drias” (ENDERS, 2002, p. 205).

Corroborando Jodelet (1984), Rapport e Overing (2000) apontam que
em todos os sistemnas nos quais ocorre a alteridade h4 um jogo interativo
entre os principios de inclusio e exclusio. Segundo os autores, a ideologia
de excluso, que ganha félego na linguagem popular do evolucionismo,
tem a construgio do “outro” vinculada a um projeto de inferiorizagio, que
por sua vez, justifica as medidas de repressio.

O nascimento da Republica se constitui sob o signo da ordem publica,
herdeira de concepgdes politico-filoséficas de cunho evolucionista que na-
turalizavam o social. Todavia, “a busca de institui¢oes de gestio cientifica
do protesto e da miséria nesse periodo esbarra de pronto na onipresenga da
policia” (PATTO, 1999, p. 171). Sob a alegagio de que estavam em jogo
interesses da nagao, o Estado brasileiro primeiro-republicano nio agia com
“sutileza” disciplinadora para garantir a ordem publica. Ao contrério, “os
donos do poder ndo hesitaram em valer-se, até a ndusea, da violéncia fisica
para imobilizar os indesejdveis” (loc. cit.). A seguranga puiblica reclamada
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pelos chefes da policia durante o Império € posta em evidéncia na Repu-
blica Velha.

O desconforto diante da concentragio de corpos e atividades suspeitos
e degradantes foi neutralizado pelas concepgdes cientificas. No bojo das
discussdes higienistas, criminalizar o capoeira tanto tinha fungio proteto-
ra, COmMO expressava uma sintonia com representagdes hegemdnicas, cons-
truldas desde meados do século XIX. Na virada para o século XX, num Rio
de Janeiro com a populagio em torno de 522 mil habitantes, os cortigos
tornam-se a residéncia padriao do homem livre e pobre. Lessa (2000) alerta
que j4 em 1869 eles seriam 3% dos prédios da cidade ¢ forneciam abrigo
a mais de 10% da populagio. Estadia dos capoeiras, desde o inicio, os
cortigos foram definidos como focos de irradiagio das epidemias e enfer-
midades, havendo sucessivas medidas para a sua extingio.

O processo de alteridade radical finda o capoeira carioca num jogo de
exclusio global. No plano fisico, sua moradia ¢ derrubada e seu corpo vio-
lentamente reprimido. No plano simbélico, seus sentidos emergem como
uma doenga moral, mancha na civilizagdo a ser limpa. Embora nio desapa-
rega por completo, a agio dos capoeiras, tio viva ao longo do século XIX,
sai progressivamente de cena nas ruas do Rio de Janeiro.

Virada paradigmatica: o popular e a formagio nacional

A virada do século ¢ localizada historicamente pelo vigor do pensamen-
to moderno e pela aposta na ciéncia como cimento da organizagio rac.:iopal
do social. Os corpos e suas produgées haveriam de se submeter 2 disciplina
¢ 4 obediéncia das novas tecnologias e sistemas morais para que se alcan-
gasse o almejado progresso civil e moral brasileiro (CATENACCI,. ZQOI).
Sofrendo influéncias de estudos das manifestagoes tradicionais{, pr{nfn?al—
mente as realizadas por romanticos alemies, intelectuais bras.iletros iniciam
uma busca “cientifica” para o entendimento de como a miscigenagio ocor-
rida no Brasil interferiria na sua formagcio civilizatéria.

A preocupagio central neste perfodo ¢ quanto a plausibilidac'ie da na-
gdo, tendo como base as teorias européias do evolucionismo social, parti-
cularmente aquelas referentes ao determinismo racial. Prevalecia na sciencia
brasileira da época uma visdo pessimista que responsabilizava, sobretudo,
a mestigagem pela degeneragio dos brasileiros (RELS, 2000). Tratava-.se de
aferir os limites que a raga negra, em virtude de sua suposta infef'iorldade
bioldgica e consequente incapacidade de adaptagdo a civilizagdo, impunha
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a0 desenvolvimento do pais. Todavia, tornando-se tema central da intelec-

cualidade da virada do século, a mestigagem caracteriza-se como a princi-
pal resposta para a questdo da identidade nacional:.“quem somos nés?”..

Silvio Romero, grande destaque entre 0s folcloristas brasileiros, unl.nza—
-se da teoria da selegio natural de Darwin para afirmar que, pela lei da
adaptagio, as racas tenderiam a modificar-se no mestico, formando um
tipo em que predominaria 0 branco. Catenacci (2001, p. 30) comenta
que Romero vé no mestico “se ndo um agente transformador no presente,
pelo menos um projeto para o futuro”. Nesse sentido, a formagao de uma
civilizagdo modelada pelo branqueamento fururo vence o pessimismo da
inferioridade biolégica que assolaria o brasileiro e inscreve as transforma-
¢Bes nacionais no 4mbito do progresso.

O otimismo quanto ao desenvolvimento da nagio abre outra diregdo
para os estudos dos intelectuais. Por acreditar no processo de branquea-
mento pela miscigenacdo, estes autores encaram a urgente necessidade de
registrar as manifestagoes populares que, segundo eles, se degradariam e/ou
desapareceriam com a modernidade. Os estudos aqui personificados sob a
figura de Romero procuraram indicar o corpo das tradigées nacionais, for-
mado pela relagdo entre brancos, negros e indfgenas, tendo o mestigo como
agente transformador e as trés ragas, principalmente a branca, como agente
criador (CATENACCT, 2001). Assim, a contribui¢do dos primeiros estu-
dos folcléricos no Brasil foi a de conferir visibilidade 2 questio do popular.

Novo olhar no Estado Novo: os capoeiras ¢ os intelectuais

A década de 1930 ¢ marcada pelo deslocamento do paradigma de raga
para o de cultura. O estado republicano se consolida e a ditadura inicia a
propaganda da identidade nacional brasileira. O paradigma culturalista
emergente, segundo Vassallo (2003), possui como caracterfstica a classifica-
¢do das expressSes culturais em termos de pureza e de degradagio. A supos-
ta esséncia da brasilidade seria expressa pelas manifestacées consideradas
auténticas, 2o passo que o sincretismo de outras refletiriam a degradagao
das culturas populares pelos processos de urbanizagio e industrializagio.
O folclore passa a ser considerado o lugar de exceléncia da cordialidade e o
exemplo vivo da harmonia entre as ragas.

Nesse contexto, inicia-se um processo no qual a visio dos capoeiras
e malandros - entdo associada a vadiagem, criminalidade, prostituigdo e
outros - sio descentralizados e progressivamente recebem a notabilidade
de esperteza e ludicidade do povo brasileiro. A mestigagem se corpor ifica
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como especificidade brasileira e a capoeiragem, higienizada, ¢ objetivada
como gymnastica brazileira por exceléncia (REIS, 2000). A alteridade do
capoeira ganha novos terrenos simbdélicos e aos poucos as fronteiras entre a
do criminoso cagado e a do legftimo representante nacional vio se tornan-
do mais fluidas. Contudo, vale observar alguns dos vetores atuantes nesse
processo.

A capoeiragem basicamente marcada pela presenga de negros, mesti-
¢os e brancos pobres, comega a passar pelo que Reis (2000) denomina
“embranquecimento social e simbélico”. A autora utiliza o conceito de
invengio da tradigio, do historiador Eric Hobsbawn, ao tratar do “passado
glorioso” dos brancos na capoeira, produzido por intelectuais da época. Os
mesmos pressupostos tesricos do determinismo racial, agora sob nova rou-
pagem, enfatizam a gindstica como fator de regeneragio e purificagio da
raga, fazendo atuar a limpeza social, agora, no dmbito da cultura. Com o
deslocamento paradigmitico, a prética da capoeiragem antes pensada pelas
caracterfsticas étnicas e raciais agora ¢ pensada enquanto cultura compo-
nente da identidade brasileira.

A mudanga dos significados sociais na virada de século pode ser com-
preendida como uma gradativa civilizagio da capoeiragem e do capoeira,
isto €, uma sucessiva rentincia is suas origens érnicas negras ¢ progressiva
transformagdo em uma pritica mestica e de gindstica nacional. Se a alte-
ridade do capoeira ganha outros terrenos, 0 mesmo ndo acontece com 0s
negros e marginalizados. Ocorre, sim, uma mudanga de composicao: o ca-
poeira do esporte nacional, que ¢ incorporado pela sociedade, é o mestigo,
e a capoeiragem, que ¢ simbolo da harmonia entre ragas, ¢ a manifestagao
que historicamente teve a presenga marcante de brancos. Apds um século
de associagdo 2 prdtica criminosa, inicia-se um laborioso trabalho. para a
mudanga de representagio, agora positivada, em torno do capoeira, em
fungio de desfgnios politicos do projeto nacional. .

Tém-se, entio, as condigdes sociais em que é proposta 2 mudanga mais
marcante no tocante 3 alteridade do capoeira: a passagem de uma alterida-
de radical para uma flexivel, de uma alteridade de fora para uma de dentro
(JODELET, 1998). Visto que a construgio do “outro” implica préticas
de inclusio e exclusio, inicia-se uma inclusio simbélica do capoeira na
identidade nacional, enquanto se exclui parte dos elementos que o vincu-
lam 2 trajetéria ¢ ao trato social do negro. Se durante o século XIX houve
uma densa clivagem pautada no paradigma de ragas entre o “eu” (branco,
higienizado e puro) e o “outro” (negro, pobre, imoral ¢ estranho), agora
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o “ev” e o “outro” comegam a fazer parte, no ambito da cultura, de um
mesmo grupo, o “grupo do brasileiro”. A alteridade que antes se sustentava
em uma oposigio total, agora disputa terreno com a que seleciona e figura
a relagio com o capoeira em uma integragio cultural.

Esse processo se assemelha ao que Moscovici (2003, p. 312) denomina

Kulturkampf - lutas culturais, oposigio entre diferentes modos de pensar
emergentes quando uma nova idéia penetra a esfera piblica. O autor se re-
fere ao drama implicado no processo de transformagio do conhecimento.
Num primeiro estdgio dessa oposigio, o entendimento sobre a capoeira-
gem pode ser ancorado em virias esferas de sentido, indo desde a vadia-
gem e selvageria 4 ludicidade, harmonia entre ragas e esporte nacional.
Selecionando estes tltimos, o fendmeno ¢ investido por um novo sentido
especifico. Entio, tem infcio uma gama de conexées para que este sentido
particularizado possa adquirir um significado novo e global e, enfim, con-
correr para uma nova formagdo representacional hegeménica.

Para empregar o “otimismo” no projeto nacional tornou-se necessério
uma ruptura com os antigos campos de sentidos em que as manifestagoes
populares se ancoravam. Contudo, nao basta apenas haver uma nova pro-
dugdo pelos intelectuais para que uma representagdo ganhe vida na esfera
pablica, faz-se necessdrio uma boa ligacio com o fluxo representacional
que estd circulando no meio social. E neste sentido que Arruda (2002,
P- 39) conclui: “ndo basta traduzir idéias para a realidade que se deseja
modificar. E preciso que clas encontrem um gancho no acervo emocional

€ cognitivo existente. A institui¢do imagindria da sociedade € tecido que
demanda bom tear e finos tecelges”

-

.A.base “cientifica” promotora do branqueamento futuro € acionada ¢ o
otmismo frente a0 eminente progresso da civilizagio brasileira passa a mo-
blllzar. os adeptos da nova ordem. Em meio a inflamados discursos, gritam
0s mais entusiasmados: o Brasil tem jeito!

A velocidade e intensidade com que €sse NOVo €ampo representacional
- capoeira mestigo e higienizado, integrante do corpo nacional - entra nas
conversagdes do dia-a-dia possuem como indicadores o processo politico
e cultural, no qual a veiculagio dos grupos hegemdnicos atravessa com
maior intensidade 0 mundo dos meios de comunicagio, adquirindo maior
visibilidade e influéncia. Gina Philogene (1999), que estudou os processos
de produgio e transformagio da representagio social do &lack para o afvi-
can american nos Estados Unidos, comenta que um processo de inovagao
s6 € relevante quando compreendido como um fenémeno social capaz de
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mudar o que as pessoas véem. A autora comenta que para a mudanga nio
se restringir apenas a uma nomenclatura ou descrigao discursiva, deve ha-
Ver Uma reapresentagio do fenémeno capaz de mobilizar as relagdes sociais
do dia-a-dia. No caso, essa reapresentacio nasce na do popular na socieda-
de brasileira. O capoeira antes distante, fechado em circuito marginaliza-
do, agora ¢ trazido na cultura e nas veias do brasileiro. A objetivagio entdo
majoritdria sobre o capoeira sofre uma crise e 0 movimento dos intelectuais
para influenciar a maneira como a sociedade vé essa manifestagio comeca
a passar pela tensio entre tradigio e modernidade.

A autenticidade e outros fatores histdricos: o deslocamento para a Bahia

A renovacio dos projetos politicos, culturais e sociais desencadeou a
procura pelas matrizes da formagio da identidade brasileira que sé seria
encontrada em manifestagdes “auténticas” e “tradicionais”. No primeiro e
segundo quartos do século XX, antropélogos e folcloristas passam a pro-
curar e registrar as manifestagdes populares antes que elas sofressem o que
eles entendiam como um processo de degeneragio pela modernidade. As-
sim, uma visio dicotébmica entre tradigio e modernidade faz com que os
intelectuais busquemn as manifestagdes mais auténticas em regides onde o
processo de modernizagio nio haveria exercido tanta influéncia.

Vassallo (2003) comenta que o sudeste, representado principalmente
pelo Rio de Janeiro, entdo capital nacional, teria sido a regido 4 qual os
intelectuais conferiram maior grau de transformagdo pelos processos da
modernidade. Visio diferente da que tinham sobre o nordeste, pouco mo-
dernizado e com fortes tragos coloniais e rurais. E desta forma que a Bahia,
como antigo polo de concentragio negra, torna-se 0 local predileto dos
pesquisadores. A autora defende que essa dicotomia tem repercussio direta
sobre o estudo da capoeiragem, pois a Bahia se torna o locus da capoeira
considerada mais pura, enquanto a manifestagio encontrada no Rio de
Janeiro se apaga progressivamente na meméria nacional.

Integrada ao dominio do folclore, a capoeiragem deixa de ser associada
a atuagBes criminogénicas e comega a ser descrita como um grande ritu-
al, de modo semelhante ao acontecido com o Candomblé. Nos trabalhos
emergentes desse periodo, a capoeira sofre um processo de pacificagdo, no
qual seus aspectos liidicos sio valorizados. Vassallo (2003) considera que
0 autor mais representativo dessa mudanga de paradigma analitico seria
Edson Carneiro, que, buscando proteger a capoeiragem e outras mani-
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festagdes da cultura popular da descaracterizagio, procura manter lagos
estreitos e personalizados com os representantes das tradigdes populares.

O cardter de afirmagdo pessoal, de arma de sobrevivéncia,
que a capoeira assumiu no Rio de Janeiro, ¢ mais tarde no
Recife, ndo chegou a se pronunciar na Bahia. Parece, mes~
mo, que a forma de capoeira ali existente, que nio pass2
de uma diversio, de uma competicio amistosa, estd mats
préxima de suas origens. A lentiddo do ritmo do progresso
na provfncia, sem grandes comogoes sociais, ndo modiﬁc:oL\l
a situagdo relativa das classes, nem deu nova fisionomia 2

vida urbana. (CARNEIRO apud VASSALLO, 2003, p. 5)

A “lentiddo do progresso” constituiria, para estudiosos da época, a con-
digdo inexorsvel da pureza da capoeira baiana, fato que nio poderia ser
observado no Rio de Janeiro, palco das transformagGes urbanas do Brasil
no século precedente. No bojo desta discussio, Vassallo enaltece as relagbes
entre os intelectuais e os capoeiras no tocante aos discursos de preservagao
da ancestralidade, langando luz sobre as intensas relages operadas entre
eles. Contudo, o presente artigo intenta trazer outros fatores que influen-
c%aram esse deslocamento, visando responder a seguinte questdo: o capo-
elra carioca, componente das maltas, capanga polftico, aliado de préticas
subversivas, de modo de ser e viver intrinseco ao universo marginalizado
século XIX, ¢ tio diferente do capoeira baiano das primeiras décadas do
século XX?

A alteridade radical do capoeira, pintada inicialmente pelo aparato po-
licial, tornou-se um consenso social que culminou numa forte repressao
fisica e simbélica do capoeira. Para que ela se processasse foi necessdria
a pI‘Oc.iugﬁo ¢ selegio daquelas informagdes que respaldassem a violéncia
e a atitude imoral do capoeira em terras cariocas. Todavia, por mais que
Edson Carneiro tenha defendido a amistosa e lidica capoeiragem baiana,
h4 levantamentos historiogréficos e relatos de mestres que demonstram a
truculenta dindmica da agdo dos capoeiras na Bahia.

Dias (2006) afirma que a capoeiragem baiana do infcio do século XX
se encontra presente no mundo da festa, da brincadeira, nos intervalos
do trabalho, no universo da valentia, nas disputas por mulher, na cam-
panagem, na marujada e até mesmo na polfcia. A autora ressalva que o
fato de possuirem oficio ndo significava que nio eram desordeiros, pois
como pode ser visto em sua pesquisa, “a maioria deles vivia no mundo das
ruas, batia tambor, fazia barulho, e algumas vezes até maravam, em sintese,
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transgfedia os padrdes e as regras da ordem publica” (DIAS, 2006, p. 12).

Ostvaldo Pires de Oljveira (2005) que estuda a capoeiragem em Salva-
110 periodo entre 1912 e 1937 apresenta as vérias imbricagdes entre
APOeiras e o universo da rua, o que envolve disputas com policia e
Prer:::tlo de territérios.. O autor tal.mbém discute importantes informagdes
tos doses nos manuscritos de Pastinha (1?88) e N.oror:‘ha (19?3)”. O:s rela-
Shveis mC‘S‘tres revelam a presenga de Véf:l‘IOS capoelras vaﬂlentoe?s » respon-
d Pof desordens” e “arruacas”. Assim, a representagio social elabora-
2 pelos intelectuais apresenta processos de objetivagdo e ancoragem, que

selec; <
“Clonam e reduzem aspectos do fendmeno em fungio do que se quer
®Videnciay,

or

(o}

_Outro fator que se mostrou interessante no estudo de Dias e Oliveira
°! a dificuldade relatada em encontrar documentos com referéncia expli-
“Ita 205 capoeiras na Bahia, diferente da abundante gama de informagées
Sltuadas no Rjo. Enquanto na capital carioca, por meio das notfcias e do-
cUmentos policiais sobre os capoeiras, tornou-se possivel traar o pano-
faMa dos subterraneos marginais da cidade. Em Salvador ¢ por meio do
Universg marginal que se tenta encontrar os capoeiras. .

Hi de se destacar que ndo existe intengdo aqui de qualquer inferéncia

§0bre 4 quantidade de capoeiras nas cidades, ou de um suposto grau de
'Mportincia da pritica em cada capirtal. O indicio que se desvela € que o
termo “capoeira”, enquanto designagdo de um tipo social, foi mais evi-
dente no Rio do que em Salvador. Portanto, destaca-se que o0 fené6meno
favorecedor da ancoragem lddica na Bahia se deve ao fato das represen-
tagdes em torno do tipo social “capoeira” ndo ter se difundido em terras
Soteropolitanas como nas cariocas. Nesta dltima, a intensidade da‘ circu-
lagao possibilitou a construgio de uma alteridade radical e a constituigao

O capoeira como bode expiatério para as agoes politicas e repressoras,
€Nquanto em Salvador, apesar da repressio e dos confrontos com a policia,
2 objetivagio do capoeira como transgressor da ordem ndo obteve tama-
nha propagacio.

Outro fator que se destaca ¢ a presenga da capoeira nos festejos popula}-
res, como os listados por Oliveira (2005): “Chegangas”, “A festa do Espfri-
to Santo”, “A Romaria dos jangadeiros” e “A lavagem do Bonfim”. Segundo
Pedro Abib (2004), as chamadas “festas de largos” se constitufam num dos
palcos privilegiados em que a capoeira baiana se mostrava ¢ s¢ desenvolvia,
fornecendo uma continua fresta para a manurengdo da capoeiragem no
CONtexto repressor:
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As festas de largo foram espagos importantes de desenvolvi-
mento e de popularizagio da capoeira baiana, bem como de
valorizagdo e reconhecimento piblico de grandes nomes da
capocira, que passaram a fazer parte do imagindrio popular

da cidade de Salvador. (Abib, 2004, p. 146)

Tendo visto alguns dos aspectos considerados importantes para o des-
locamento da atengio para Salvador, descrevem-se aqui dois processos de
peso decisivo para a elei¢io da meméria da capoeiragem baiana por parte
de intelectuais e capoeiras: a criagdo da capoeira Regional por mestre Bim-
ba e movimento de preservagio da capoeira Angola por mestre Pastinha.

Mestre Pastinha ¢ Mestre Bimba: reconstruindo a capoeiragem

No inicio do século XX ocorrem as primeiras tentativas no Rio de Janei-
to de legitimar a capoeira como esporte nacional (SOARES, 2001; REIS,
2000). A capoeiragem, ainda como crime previsto no cédigo penal, recebe
Investimentos representacionais de letrados para que definitivamente saia
dos trimites da criminalidade e assuma a posigdo de gindstica brasileira.
Todavia, serg por meio de um negro baiano, analfabeto, que a capoeira ird
fortalecer sua descriminalizacio e esportizagio.

No contexto delineado, as manifestacoes populares deixam de ser sim-
bolizadas pela posigio transgressora ¢ passam progressivamente a se “paci-
ficar” pelo investimento ritualfstico de suas préticas. E nesse ambiente que
em 1.934, em ato presidencial, Getdlio Vargas retira a capoeira e outras
manifestagses como 0 Candomblé do Cédigo Penal brasileiro. Contudo,
€Ste ato mostra-se um recurso polftico para aumentrar o controle governa-
mental sobre esses cultos, na medida em que determina que sejam reali-
zados fora da rua, em recinto fechado e somente com alvars de instalacio
(CAPOEIRA, 2000).

Atento s modificagBes sociais em que o ideal mestico e a defesa da
capoeira como “legftimo esporte brasileiro” estio atuantes, Manoel dos
Reis Machado, conhecido popularmente como mestre Bimba, cria uma
nova modalidade de capoeira. Insatisfeito com a eficiéncia dos golpes, de-
senvolve uma sistematizagio da capoeiragem - que inclui seqiiéncias de
ensino, sistema hierdrquico, regulamento para competicaes, graduagio de
alunos ¢ a incorporagio de elementos de outras modalidades esportivas -
no intuito de tornd-la, em sua palavras, “mais combativa” (REGO, 1968).
Mestre Bimba foi o primeiro capoeira a conseguir um alvars de licenga, em
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1937, para sua academia de Luta Regional Baiana, depois conhecida como
Capoeira Regional.

Entretanto, a aceitagio dessa nova modalidade esportiva nio foi con-
SCNS0 entre os capoeiras. Surge um movimento de oposicio liderado por
Vicente Ferreira Pastinha, o mestre Pastinha, defendendo o resgate da an-
cestralidade africana da capoeira, que, por sua vez, recebeu o nome de Ca-
poeira Angola. Ao contririo do pragmatismo eficiente de mestre Bimba,
Pastinha defende uma filosofia para a prérica da capoeira baseada numa
estética de jogo que continha, em suas palavras, “um certo misticismo,
lealdade com os companheiros de jogo e obediéncia absoluta as regras que
o presidem” (PASTINHA, 1988).

Adistingdo entre capoeira angola e regional inaugurada no final da dé.ca—
da de 1930 marca uma profunda bifurcacio no entendimento e na pritica
da capoeiragem, tanto entre intelectuais como entre capoeiras, que persiste
até os dias atuais. Da mesma maneira, a trajetdria e os valores difundldqs
pelos mestres Bimba e Pastinha constituemn as principais fontes de entendi-
mento dessas modalidades. Isso significa dizer que as representagdes acerca
do capoeira passam a remeter ao debate sobre Angola e Regional ¢ aos fa-
tores daf recorrentes. A sua alteridade, a partir desse momento, ganha cores
por meio da histéria da origem, da valorizagio ou nio da anc_esrr’ahdade
e da assimilagio ou nio dos ideais esportivos presentes na referlc.ia época.

E importante perceber as imbricagées com os niveis institucxonal's for-
mais, como um dos fatores fundamentais para a emerz‘%énd‘a de Bimba.
Por meio de relagGes com “gente de fino trato”, mestre Bimba obreve
apoio do Estado, chegando a apresentar-se, juntamente Com seus alur.ws,
para o entio presidente Gettilio Vargas (VIEIRA, 1998). Nesse sent.ldo,
o surgimento da capoeira Regional foi e ainda ¢ consideraéo por multos,
como um processo de descaracterizagio da auténtica capoeira. Um exem-
plo dessa perspectiva ¢ o trabalho de Frigerio (1989). O autor apontiaha
capoeira Regional como “menos tradicional” e mais “branca”, ¢ assemelha
o sincretismo dessa modalidade com o experimentado na Un"l‘ban_da, Slel\l-
do a capoeira Angola préxima do processo do Candomblé, “mais fiel as

.o
suas rafzes”, ,

Outro exemplo pode ser encontrado no livio O jogo da Capoeira, de
1951, que consta com ilustragses e rexto do artista plastico Carybé. No
livro, a capoeira aparece como vinda da Africa, junto aos escravos tran_s-
portados “no bodjo de pau dos veleiros”. Contudo, o que chama a atengdo
¢ 2 passagem da oitava pdgina do livro, na qual cita nomes de capoeiras
baianos:
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Mestres muitos houve e hd na Bahia: Pantalona, Z¢é Do,
Sessenta, Manuel Querido de Deus, Zé Quebra Ferro, Ga-
zolinha, Bilusca, Chico Porreta, Cazumbd que era agou-
Buciro ¢ s6 cortava carne de boi de fraque e pistola ao cinto
(-..] e dos atuais Pastinha, Onga Preta, Reginaldo, Valde-
mar, Juvenal e Mestre Bimba, que ¢ tido como uma espécie
de Lutero da capoeira, porque introduziu modificagbes na
tradicional Angola. (CARYBE, 1951) (grifo nosso)

Nos d.OiS trabathos mencionados antes, temos a comparac¢io de Bimba e
4 Capoeira Regional com €xpoentes conhecidos pela reelaboragio de ma-
nifestagges tradicionais consequentes da incorporagio de novos elementos.
Isso remonta a contexio intelectual, no qual as manifestages tinham seu
valqr med’iclo pelo grau de “pureza” e “autenticidade”. Nesse contexto, o ca-
P oelra,“fg'o“al Passa a representar, para os intelectuais da época, o capoeira
esp9rtlvlzad0, que prima peja agilidade e eficiéncia em detrimento da ances-
trahc!_ade africana; simbolo do embranquecimento moral da capoeira ¢ das
relagdes de, transformacio da culrura popular diante da nova realidade social.
d ESS:a leitura Pode ser encontrada no discurso de capoeiras até os dias
ograoé? ;?etc;e:glto, ‘i&‘:}l;r.lgnstra-se reducionista e supc:rﬁcial. Resgatan’dod a
Bimba - negre ai:“’o i (2904) comenta que o registro da academia de
Centro de éu[tur:,Pf gan, C[‘lE}dO denFro do Candomblé - sob o nome de
que visava 5 & Hislca chnonf;l, diz respeito apenas a uma estratégia

: Proveitar o contexto intelectyal para conseguir desenvolver a
capocira Regional, Abib aponta que mestre Bimba pode ser visto como
Hma gran.de lideranga que articulou um importante processo de luta pelo
reconhecm_aento ¢ respeito das tradigses afro-brasileiras.
res ?,E:(Is{l:la nggstf?lo da assimilagiio, defendida por capoeira.s ¢ pesquisado-

€18, . 0; Rego 1968), de golpes de outras modalidades, como o

savate, karaté e juds ¢ controversa. Alguns dos discfpulos diretos de Bimba,

» Allfmam que as inovagées dos golpes provinham do

- que o pai de Bimba era campeio. Em entrevista

kapo rebate: “quem ensinou jiu-jitsu e savate a0 mestre Bimba, para que
ele pudesse ensind-lo mais tarde?” (CAPOEIRA, 2000, p. 73).

De fato, reduzir a proficua atuagdo de mestre Bimba 4 assimilagio ou

nao de golpes de outras lurag pode ocultar aspectos interessantes de sua

biograﬁa. Vale ressaltar a profunda admiracio que o mestre desperta entre

aqueles que o conheceram, como o cx-aluno e hoje conhecido pensador
Muniz Sodré que a ele dedicoy um livro:
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O texto que se segue € um perfil do Mestre Bimba, a quem
eu pude certa vez definir como uma das ltimas grandes fi-
guras do que se poderia chamar de ciclo herdico dos negros
da Bahia (...) Para tanto, vali-me da meméria, essa mesma
a que também me referi como uma usina movida a sonhos,
fantasmas e mitos, acentuando: mythos, segunda metade da
linguagcm, um dos tearros da produgio inconsciente social,
¢ a primeira tentagdo para quem recorda Manoel dos Reis

Machado, o Mestre Bimba. (SODRE, 2002, p-11)

Mestre Pastinha, por sua vez, negro franzino, de estatura mediana, fi-
lho de pai espanhol, ¢ tido como representante por exceléncia da capoeira
tradicional. Tendo aprendido quando garoto com um negro africano de
nome Benedito, destaca em sua trajetdria a defesa das origens africanas
da capoeira: “Mestre Pastinha pensava que a ginga que aprendera desde
crianga provinha de uma mistura do batuque angolano e do Candomblé
dos jejes com a danga dos caboclos da Bahia” (ASSUNGAO er MANSA,
2008; p. 16). O capoeira angoleiro passa entio a ser sfmbolo da capoeira-
gem tradicional, pautada na preservagio da ancestralidade africana e nos
elementos lddicos mais préximos aos rituais.

Porém, Vassallo (2003) relata que Pastinha, conhecido pela preservagio
dos elementos da antiga capoeiragem, também contribuiu para a moderni-
zagio da manifestagio, se apropriando de ideais presentes nas discussoes dos
intelectuais. A autora defende, por exemplo, que o termo “angola” pode ter
sido influenciado pela obra de Edison Carneiro, o qual defendia que esta
modalidade representaria a versio mais “pura” da capoeira. Essa concep-
§30 de assimilagio se refletiria no nome da primeira academia fundada em
1941 por Pastinha, “Centro Esportive de Capoeira Angola” que evidencia
claramente a também apropriagdo de elementos ligados ao esporte. ,

Vassallo traz alguns dados com os quais procura demonstrar uma posi-
§40 de Pastinha pouco tratada nos estudos sobre capoeira. Ela dd o exem-
plo de quando o mestre assinala com orgulho a burocratizagio ¢ moder-
nizagio que efetuou em sua academia, Nas palavras do préprio mestre
Pastinha: “Eu registrei a capoeira, criei um estatuto, batizei, coloquei um
Presidente no centro, que hoje ¢ presidente na Assembléia, eu organizei
a capoeira” (VASSALLOQ, 2003, p. 9). Outro exemplo ¢ encontrado nos
agradecimentos do livro publicado pelo mestre, em 1964, no qual Pastinha
cita 0 nome de alguns “professores” e “doutores” que, segundo ele, contri-
buem positivamente Para o desenvolvimento da sua escola (gp. ¢it., p. 10).
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A autora comenta as intimas relagbes travadas entre Pastinha, o escritor
Jorge Amado € o artista pldstico Carybe, que serviram de intermediagio
entre o mestre € outras camadas da sociedade, fazendo com que ele ficasse
conhecido na sociedade mais abrangente.

Diferentemente de alguns discursos essencialistas, pode-se notar que a
capoeira ensinada por Pastinha difere da capoeira que o antecede. A capo-
cira Angola também tem sua manifestagio organizada no contexto da pri-
meira metade do século XX. Elementos esportivos provenientes do debate
intelectual, bem como de sua trajetdria - Pastinha serviu & marinha e teve
€ontato com outros esportes, como a esgrima - também foram reconstrui-
dos em sua prdtica. Distinta da violenta capoeira carioca e até mesmo das
situagdes que o préprio Pastinha e outros capoeiras baianos relatam em
suas Yivéncias, como persegui¢des e conflitos de luta, a capoeira Angola
valoriza mais intensamente os aspectos lidicos e de companheirismo.

Qontudo, destaca-se que se, eventualmente, Pastinha utilizou desse
comunto representacional, ele o fez em virtude das mudangas sociais ocor-
ndas: em sua época. Como assinala Abib (2004), Pastinha transitou entre
os dlversos' meio§ sociais como um cardter de aceitagio e status social que
ndo poderia ser ignorado. Na Prépria discussio proposta por Vassallo hd

O espago para a'dlss1mulac;§o ¢ ambigiiidade das representa¢des elaboradas
por mestre Pastinha:

Nv.:: comego € que foi bom, capoeira era luta mesmo, era
briga mortal. Por isso ¢ que n3o pode ser esporte [...} Para
© capoeirista brigar, tem qQue dar golpe com for¢a mortal.
POF. 1850 que agora se faz o jogo de capoeira a distancia
maior que o normal, mais lenta, para ndo acertar, para nio
matar ninguém. (Entrevista de mestre Pastinha ao Estado

de Sio Paulo, 16 de novembro de 1969, 2pud VASSALLO,
2003, p. 12)

Abib (2004) comenta que as invengdes sio constantes e fazem parte
do dinamismo ciclico presente na cultura popular. O autor destaca que “a
tradido da capocira ¢ e sempre foi de constante inovagdo, pois ela sem-
pre soube se adaptar aos diferentes contextos histéricos nos quais esrava
inserida” (ap.cit., p. 158). Portanto, ¢ certo que os capoeiras assimilam
novidades 4 sua manifestagdo. Uma NoGao atualizada de cultura popular
deve abandonar uma visio essencialista que outrora a caracterizava. Toda
representagio implica uma pritica; assim, a0 remanejar sua representagio
sobre a capoeiragem, em conjunto com o ambiente social e intelecrual do

98 =9


Pa.fr

Percursos da capoeiragem: representagdes e contexto do Capoeira como alteridade

qual faz parte, mestres Bimba e Pastinha, entre outros, remanejam também
seus modos de pratics-Ia.

Outra caracteristica da representagio também ¢ trazida em cena: a de
CATICRAL CONSigo as rensdes da construgio da realidade. Nesse jogo concor-
rem fatores come visibilidade social, ascensdo profissional, estratégias de
preservacio e renovacio da manifestagdo, entre outros. Portanto, nio se
pode ffmplesmente afirmar uma assimilagio do debate intelectual pelos
C4pOCIras, mas sim uma composigao de conflito, na qual a permanéncia
e ransformages de elementos da capoeiragem constituem numa via de
mao-dupla para 4 permanente reconstrucio dessa tradigio.

Em duas passagens do trabalho de Abib (2004), que contam com de-
poimentos de mestres, ¢ visualizada a diversidade de posi¢do assumidas
pelos capoeiras. Na primeira, um dos grandes mestres baianos, mestre Co-
brinha Verde, di,-

Eu ndo posso nunca dizer que tenho a capoeira como espor-
te. Eu tenho a capoeira como luta, defesa pessoal. De mui-
tas coisas eu me defendi com minha luta. Eu me defendi de
faca, me defendi de facio, me defendi de cacete, de foice.

(ldem, p. 158)

Noutra passagem, o exemplo provém do depoimento de mestre Jodo
Pequeno, talvez um dos mais antigos e respeitados mestres ainda em ati-

vidade:

Nio gosto, por exemplo, daqueles brigador, valentdo... que
diz “a minha academia d4 pancada ¢ tudo”, af é s6 briga., baru-
Iho. Se a capoeira é uma danga, entdo vocé pega a menina pra
dangar... vai bater nela? (risos) assim é 0 companheiro. Pega o

companheiro pra brincar, pra bater nzo. (Idem, p. 159)

Dessa forma, a capoeira vai assumir o aspecto de esporte, luta, I.L,ldi(jo’
danga ou brincadeira dependendo de cada siruagio, de cada experiéncia.
O certo € que h4 imbricagdes entre a manifestacdo da cultura popular € 0s
que 2 manifestam, com os elementos sécio-histéricos que os permeiam.
Nio cabe se empenhar na tarefa decifradora de saber se a capoeira Re-
gional assimilou novos conhecimentos e se descaracterizou ou se Pastinha
preservou na Angola caracreristicas da capoeira mais “tradicional”. Como
diz Philogene (1999, p- 25), “de fato, a divergéncia é necessdria para a exis-
téncia continuada das representagées sociais na vida social”.
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De certa forma, a oposigio entre Regional e Angola alimenta modos
especificos de atuagio e fornece um canal para o afeto, constituinte da
representagio, mobilizar o campo representacional atuante. A alteridade
aqui apreende a diferenga do “outro” e demarca os limites em que o “eu”
se inscreve. Os ensinamentos de Bimba e Pastinha permanecem vivos na
oralidade e sua visdo filoséfica dimensionam até os dias atuais as maneiras
como os capoeiras véem o “outro” e a si mesmos.

Conclusio

No desenrolar deste percurso iniciado no século XIX, o capoeira tran-
sitou por variadas posicBes sociais e estabeleceu relagdes ambiguas e con-
traditérias com diferentes grupos sociais. Surgiu como um novo fenémeno
social, desconhecido e com priticas dificeis de serem classificadas pela so-
ciedade carioca. Temerosos com a desenvoltura com que 0s Corpos negros
usufrufam das vias da entio capital brasileira, aristocratas, proprietdrios de
terras e representantes da familia real iniciaram um processo de identifi-
cagdo colorido principalmente pelo aparato policial. Os homens das cabe-

§adas e dos saltos desconcertantes foram adquirindo formas e significados
€M um campo representacional povoado

modos de ser dos africanos e seus descent

Como na capoeiragem, a alteridade
tanto na luta, no conflito,
dendo das forgas que esta
riou, e varia, conforme as
policia, republicano e out

pelo medo e pelo fascinio que os
€s provocavam,

deste personagem se estabeleceu
como na dissimulagio e camaradagem, depen-
vam em jogo. A intensidade desse processo va-
regras de negociacio com que o “eu” (senhorio,

ros) se diferencia desse “outro”, sempre capoeira,
porém ora negro, ora mestico, ora mestre, ora bandido. Isso se evidencia

quando se examina a multiplicidade do trato social a ele destinado. Sujeito
das ruas, do cophemmemo das magias e do batuque, da for¢a da luta e da
sabedoria, os diferentes capoeiras tiveram como semelhanga a sua parcela
desconhecida, no familiar. Ela tango gerou atragio nas relagdes domésti-
cas, na supersti¢do € na campanagem, quanto gerou repulsa, vide prisdes e
agoitamentos publicos.

O caminho de maior visibilidade que o capoeira percorreu durante o
século XIX foi o que 0 ancorou nas heresias e criminalidades, Frente a um
massivo contingente marginal, nio absorvido pelo mercado de trabalho,
que escancarava no €spago piblico uma cultura inquietante, tornou-se
sfmboln do flagelo infligido 4 sociedade carioca. Em um mecanismo de
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defesa, que projeta no “outro” todas as caracterfsticas que o “eu” entende
como degradantes (JOFFE, 2003), o capoeira tornou-se o bode expiatério
das precdrias condi¢des de vida do Rio de Janeiro.

A Repiblica ¢ proclamada e a exclusio das especificidades do capoeira
no sentido civilizatério desejado passa a servir de justificativa para a desen-
freada violéncia da repressio policial. As teorias evolucionistas e higienistas
ganham forga, dando novo vigor 4 postura de supressio do capoeira na
ruas cariocas. Castigado fisica e simbolicamente, ele ressurge na década de
1930, nao sem modificacdes.

Com a mudanga do paradigma de raga para o de cultura e com a forga
que o projeto de construgio da identidade nacional imprimiu na sociedade
brasileira, uma nova forma de alteridade ganha terreno. Nesse momento,
ele, ndo mais um “outro” circunscrito sob si mesmo, no qual se projetam
as mazelas, mas sim um “outro” que integra, que compde a identidade do
brasileiro. Surge um capoeira mestigo que alimenta tanto uma higienizagdo
¢ um “embranquecimento simbglico” de sua prética, como também a ma-
nutengio de valores ancestrais que lhe garantem a posigio de autenticidade
dentre as culturas populares.

E nesse contexto que aparecem dois mestres que redimensionam de
maneira profunda a designagio do que ¢ ser capoeira. Na procura de as-
censdo social e fundamentalmente da descriminalizagdo e preservagio da
capoeiragem, mestres Pastinha ¢ Bimba iniciam um novo jogo, em que,
com a regéncia do projeto de identidade nacional liderada por intelectuais,
tanto o “eu” como o “outro” podem ser capoeiristas, ou com a roupa do
angoleiro, ou com a roupa do regional. .

No sentido oposto da construcio do capoeira em imagens e sentidos
historicamente cristalizados, a presente reflexdo procurou mostrar o quan-
to a negociagio da diferenga que envolve este personagem & uida e dind-
mica. Ela ndo cessa, € no movimento cada vez mais desenfreado de trocas,
pode a cada momento e circunstincia ganhar nova roupagem. Como diz
mestre Pastinha: “Angola, capoeira mae. Seu princfpio néo tem método e
seu fim € inconcebivel a0 mais s4bio capoeirista .
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Se estivermos em qualquer lugar do mundo; $ JfO da de Capocira, as-
Sibéria, no Japdo ou no Alasca, e observarmos ur? a’l'oada’ acarajé, pato no
sim como uma roda de samba, ou comidas como :{J mente a percepgao de

. ird 2

tucupi, tutu, churrasco dentre outras, logo nos Vi
uma identidade brasileira. estes elementos muito

O que torna a marca de brasilidade, imbufda n~tério bem demarcado
forte ¢ a nogio de pertencimento e a nogao de terrl-mcnto desta pertenga
e limitado por parte de seus membros e 0 reconhec!
por parte de outros.

o outro, tal como os

Povo ¢ territério devem pertencer umr:ditav am que haviam
antigos Holandeses, por exemp I:} :lfjavam (]itcralmcme) a
sido formados pelo mar ¢ qQu€ Mas a terra em questio

sua. 1
ararm a extensio de ter-

terra que possufam e torn i
e ¢ lado; ndo € um
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i ..} ndo se¢j
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sua terra de origem ultima. (SMITH' >

identidade nacional passa

« Jependo as nagoes possuir
2 medida de cultura

populagio na

Para Smith (1997) o entendimento desta
por uma consciéncia de comunidade polfrica,
territdrios compactos e bem definidos. Deverdo ter W ™ p
comum, uma ideologia ctvica, sentimentos e idéias gue ¥ nirdo
sua terra natal”.

Para Hegel (apud Sodré, 1999), cada povo teft
sendo evidente que a construgio e invengdo desta |
pelos jogos sociais e narrativos, transmiss{veis pelos usos cap
gurar uma érica. .

As identificagdes com valores, normas idéias € modelos sao J .
com as quais as pessoas ou a comunidade se reconhece, f;c?nstltl.lll'l O assim
em parte a identidade de alguém (Idem, p. 43). A histria de uima nasao,
com seus tragos distintivos estdveis ou permanentes ¢ uma referéncia para
a construgio de uma identidade nacional.

m seu cardter nacional,
dentidade, alimentada
azes de confi-

o elementos

ndoe afirmando as identidades
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Quando foi gerada, utilizada, vista ou qualquer outro verniculo que
POssamos utilizar para abordar a origem da Capoeira, era somente Capo-
€If3, ou seja, uma luta, uma danga, defesa do corpo, diversio. Acreditamos
que as primeiras tentativas de identificar a Capoeira foram as buscas de
Iespostas para as perguntas:

a) A Capoeira ¢ uma invengio Africana ou Brasileira?
b) A Capoeira é uma invengdo urbana ou rural?

Estas sdo questGes amplamente discuridas por pesquisadores, historia-
dores e folcloristas e ainda hoje causam algumas divergéncias de opinides.
A origem da capoeira - se africana ou brasileira; se “rural” e das
senzalas, ou dos quilombos, ou das grandes mertrépoles, etc. -,
até hoje, € motivo de discussdo, Mestre Bimba (1900-1974) e
mestre Pastinha (1889-1981) defendiam diferentes hipéteses
assim como cronistas pioneiros do quilate de Pldcido de Abreu

(1886) e Pires de Almeida (1908). (CAPOEIRA, 2007)

No ﬁnal do sée. XIX alguns intelectuais de diferentes serores busca-
ram l;gltimar a prdtica da Capoeira como um produ¢io cultural nacional,
inclusive com produgdes literdrias e educacionais sobre o tema, como 0s
trabalhos de O.D.C, Bulamarqui, Coelho Neto dentre outros?.

Esta busca de uma legitimidade nacional se deu, segundo Silva (2002),
em raza'l‘o de o pais ndo possuir autonomia em diferentes campos e sofrer
com as influéncias culturajs estrangeiras. Mas ainda assim, continuava a ser
apenas Capoeira, agora como uma possivel ferramenta na construcio de
uma identidade brasilejra.

Foi a partir da criacio da luta regional baiana por volta de 1930, por
Manoel dos Reis Machado (Mestre Bimba), que entdo se estabeleceu uma
necessidade de identificar a Capocira enquanto pritica. Neste momento,
uma passou a ser conhecida como Angola e seus praticantes como ango-
leiros, representados pelo {cone baiano Vicente Ferreira Pastinha. A outra
Regional, sendo seus praticantes regionaleiros com destaque para a figura

de Mestre Bimba.

" Aproximadamente em 1907, foi elaborado um trabalho cujo autor assinava O.D.C (Oferego. Dedico ¢ Consagro
a distinta mocidade}, com o tftulo de Guia do Capoeira ou Gymnastica brazileira, Em 1928, Annibal Bularnarqui
publica opisculo Gindstica Nacional {Capoeiragem) Meshodizada e Regrada. Propds a meradizagio da Capocira
admitindo sua origem escrava, mas remeteu 20 seu valor moral utilizando o discurso nacionalista para justificd-
lo com intuito de reticar a Capocira do rol das atividades clandestinas. No mesmo ano o escritor Coclho Neco
(1928) publicou o artigo "Nosso Jogo". no qual apresenta uma proposta de inclusio da capoeira nas escolas
civis ¢ tnilirares, chamando a atengdo para a exceléncia desta como gindstica ¢ estratégia de defesa individual.
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No contexto capoeirfstico anterior 20 advento da “Capoeira
Regional” em 1932, nio se teve noticia de qualquer mani-
festagdo que dividisse opiniges e préticas da capoeira. O sur-
gimento da Regional bipolariza a clientela de praticantes, as
opinides e as préticas técnico-estéticas e rituais e a partir de
entdo a capoeira de outrora passa a ter a denominagdo de

Capoeira Angola. (ZULU, 1995, p. 6)

As identificagoes vio desde o vestudrio até a disposigdo dos instrumen-
tos na roda. Na Capoeira Angola, considerada por alguns autores e muitos
capoeiristas como a pura e tradicional, o ritmo & composto por trés berim-
baus'®, um atabaque, um pandeiro e agogd. Seus participantes utilizam
roupa comum do dia a dia, ou camisas amarelas com calgas pretas, home-
nagem prestada por mestre Pastinha ao seu time Ypiranga.

Segundo Nestor Capoeira (1999), “esse negécio da capoeira angola ser a
capoeira pura e tradicional’ é um mito, uma tradi¢io inventada” . Para Fal-
cio (2004, p. 43), ela ¢ filha de muitos pais e tém muitos tios.

Retornando s identificagdes da Capoeira Angola, a “volta”, ou seja, o
perfodo em que duas pessoas realizam um jogo é bem rasteiro, muito ma-
licioso, confundindo-se até com uma brincadeira. Os capoeiristas saem de
dois em dois do pé do berimbau"!, apés ouvirem a ladainha e realizarem
suas preces. Apds os primeiros jogadores, dois a dois vio se abaixando, se
benzendo e jogando.

J4 na Capoeira Regional, Bimba utilizou somente um berimbau, o gun-
ga, ¢, para acompanhi-lo, fez uso de dois pandeiros. Adotou o uniforme
branco para sua academia e criou um sistema de ensino com cursos de
especializagio. Compds um mérodo e regrou sua prética, instituindo for-
maturas com diplomas, paraninfos, patronos ¢ madrinhas. Ab‘dicou do
uso do atabaque para que a luta regional baiana nio fosse relacionada ao

candomblé, apesar de ter sido oga ¢ sua esposa uma ialorix4'. _ .

Diferentemente da Capoeira angola, a volta agora ¢ dinimica, rdpida
¢ bem objetiva, com virios saltos e lancamentos que foram chamad0§ de
cintura desprezada'®. A volta na Capoeira regional pode ser interrompida,

'* Berimbau gunga ou berra-boi, betimbau médio ¢ berjmbau viola. O gunga ou berra-boi é o berimbau que
possui a cabaca maior. Cabaga ¢ como se fosse uma caixa de ressondncia. Seu som € grave € serve para marcar o
jogo. J4 o viola faz as variagaes ¢ o médio fica de intermedidrio encre eles. » )
"' P¢ do berimbau € o local em frente ao ritmo, E aqui onde o jogo comega e termina, nio sendo permitido ali
permanecer pessoas durante a volta.

" Ogi ¢ ialorixd s30 cargos de uma casa de candomblé. Ogd ¢ um cargo tipicamente masEulinO. Eo resp_onsével
pelos toques e sacrificios. F chamado de pai. }4 a ialorixd € a responsdvel do rerreiro. Chamada de mae pelas
integrantes da roga.

¥ Criados por Mestre Bimba. Szo seqiiéncias de golpes ligados ¢ baldes onde o capoeirista projeta o companheiro.
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ou, como costumamos dizer, comprada. Comprar o jogo nada mais é que
entrar sozinho e escolher um dos dois que estdo na roda para jogar.

Vieira (1998, p. 87-88) apresentou algumas possibilidades de identifi-

cagdes da dicotdmica Capoeira Angola-Regional da seguinte forma:

a) Capoeira angola: original, tradicional, jogo baixo, jogo lento, recre-
ativa e maliciosa, envolta de religiosidade e misticismo, integrada a
cultura negra, praticada pelas camadas sociais marginalizadas.

b) Capoeira Regional: descaracterizada, moderna, jogo alto, jogo rdpi-
do, agressiva e sem malicia, secularizada e isento de simbolos religio-
sos, expressio de dominagdo branca, praticada pelos estratos sociais

médios e superiores.

Porém, tanto a Capoeira chamada de Angola como a Capoeira Regional
tiveram como foco principal o estado da Bahia. A identidade da Capoeira
baiana ¢ envolta de religiosidade, musicalidade, brincadeira, como dizia
mestre Pastinha em Muricy (2008) “capoeira é uma coisa vagabunda”. Va-
gabunda no sentido de ser livre, solta, realmente uma forma de vadiagio,
uma coisa prazerosa, diferentemente das Capoeiras carioca e pernambuca-
na, que traduziriam a vertente mais expressiva de luta.

As capoeiras de Recife e Rio de Janeiro ~ os dois outros cen-
tros que a capoeira também era praticada persistiram apenas
com aspecto de lura e foram desbaratas pela perseguigio
policial na passagem para o séc. XX. A Capoeira pernambu-
cana deixou de heranga o “passo”, dangado ao som do frevo;
a carioca nos deixou o malandro. (CAPQEIRA, 2007)

Esta proeza dos capoeiras baianos em incorporar outros elementos a
Capoeira, Nestor Capoeira (2007) chamou de mudanca de estratégia e
Sodré (2002; 2005) de jogo de sedugio. Segundo os autores estes processos
tiveram como agentes principais as maes de santo, que proporcionaram
uma manutengio em suas prdticas religiosas.

Sodré (2002) comenta sobre a capacidade dos cultos negros de jogar
com as diferengas, elaborar trocas e entrar no jogo da sedugio (palavra
usada em sua acepgao mitico-teoldgica) sem perder o cariter étnico e ori-
ginal de cada um. Estabelece af entdo uma nogio do lugar préprio, ou do
territério especifico de cada um.

A capoeira passaria, entdo, de arma fisica emburida no cor-
po do lutador para arma cultural embutida no corpo da

que deverd cair em pé ou agachado jamais sentado. Tem o objetivo de desenvolver a autoconfianga. o senso de
cooperagio, responsabilidade, agilidade ¢ destreza.
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Aqueles adolescentes que ndo sabiam ou n3o tinham bastantes habilida-
des, era oportunizado aprender os movimentos e malfcias da Capoeira para
depois demonstri-los em alguma oportunidade, onde eram considerados
homens feitos. Duas maltas se tornaram famosas na cidade do Rio de Ja-
neiro, sendo os Nagoas (nome de origem yorubd) ¢ os Guaiamuns (nome
de origem tupi).

Segundo Soares (1994), Nagbda era o capoeira pertencente aos partidos:
Santa Luzia, Sio José, Lapa, Santana, Moura e eram conhecidos pela cor
branca. Guaiamun, o capoeira que pertencia aos partidos Sio Francisco,
Santa Rita, Marinha, Ouro Preto e Sio Domingos de Gusmio. Sua cor
preferida era a vermelha, Estas maltas lutavam por territérios, dominavam
as diferentes dreas da cidade e levavam o pavor 4 populacio ordeira.

Para Nestor Capoeira (2007), o cendrio cultural, econémico, histérico,
politico e religioso, que produziu as maltas no perfodo colonial, seria o
MESMO que em muitos aspectos produziria o malandro nos fins do perfodo
imperial e inicio do perfodo republicano.

Esta figura caracteri
branco, chapéu panamg
dar gingado, fala Auent
famosos na ro
madame sat3.

sticamente carioca se portava de terno de linho
» sapato de duas cores, camisa de seda, navalha, an-
e. No Rio de Janeiro dois personagens se tornariam
da da malandragem e da capoeiragem. Manduca da praia e

Foi na lapa, foi na lapa

Que madame sari acabava
Com a briga no soco ¢ no tapa
Foi na lapa, foi na lapa

Que manduca chegava,
Manduca batia,

Manduca espancava (TONY VARGAS)

Manduca iniciou sua carreira de valentio por volta de 1850, enquanto
que Madame Sac por volta dos anos de 1920, Manduca, segundo Mora-
es Filho (apud CAPOEIRA 1998), “curson a escola de hordrio integral da
malandragem e da valentia das ruas dy Rio (...)”. Destacava-se no uso da
navalha e do punhal e no manejo do Petrdpolis's
cabegada e no rabo de arraia.

Respondeu a 27 processos por ferimentos leves e graves, saindo ino-
centado em todos eles devido a influéncias que possufa. Segundo Nestor

, na banda, na rasteira, na

** Comprido porrete feito com madeira de lei.
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policia nio poderia identificar o capoeira pelo seu verd_atdeiro nome. Ot.m'a
hipdtese ¢ 4 de que muitas pessoas conhecidas na sociedade nio queriam
que€ seus nomes fossem veiculados no meio da Capoeira e usavam os apeli-
dos para esconder seu verdadeiro nome.

Em entrevista a Revista Camarada Capoeira, Pires (1999) conresta esras
afirmagdes dizendo que o préprio apelido era suficiente para identificar os
Capoeiristas. Concordamos com Pires, que nio deixa ter certa razio, pois
Muitas pessoas poderiam nio conhecer o Vicente, o Manoel, ou o Jodo
Francisco, mas certamente saberiam identificar Pastinha, Bimba, Besouro
(que também se chamava Manoel), madame Satd, dentre outros apelidos.

Este cendrio - famflia real, maltas, baderneiros e arruaceiros, malan-
dragem e perseguicdo policial - contribuiu acintosa para a extingio da ca-
Poeiragem carjocs. Também abriu €spaco para a inser¢io de uma nova
Capoeira, agora sem as brigas e arruagas das maltas.

Estas ag¢des consequentemente geraram uma nova identidade a Capoei-
Ta n3o0 56 do Rio de Janeiro, mas do Brasil inteiro. De acordo com Nesror
Capoeira (1999a), “¢ esta capoeira baiana que vaj se espalhar pelo Rio e
540 Paulo (e depois por todo o Brasil)”. Comecava entio a corrida pela

hegemonia das identidades dos grandes mestres baianos e dos grupos de
Capoeira.

Contemporanea,

Considerando que o conceito de sincretismg utilizado por Zulu (1995)
estd muito mais relacionado no caso brasileiro 35 religiées afro e o Cris-
tianismo, e a Capoeira chamada de contemporinea seria uma jungio da
tradi¢io com a modernidade, acreditamos que o conceito abordado por
Canclini (1997) a0 chamar este tipo de jungio de hibridagio cultural se
adéqua melhor ao caso, justamente por abranger;

Diversas mesclas interculturais nao dpenas as raciais, as
quais costumam limitar-se o termo ‘mestigagem’ — e porque
permite incluir ag formas modernas de hibridagio melhor
do que ‘sincretismo’, férmula que se refere sempre as fu-

—_ ]
Burgués, Tandy, Marimbondo, Vince ¢ Um, erc,
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sdes religiosas ou de movimentos simbélicos tradicionais.

(CANCLINI, 1997, p. 19)

No Rio de Janeiro, por volta de 1965, h4 o surgimento de uma nova
tendéncia para o jogo da Capoeira, que Zulu chamoy de verrente Senza-
la'®. Este grupo “comecou com um grupo de garotoes gque foram treinando
aqui e alt, um grupo de autodidatas, que hoje em dia trabalha cada um em
sua academia (...)". Conra Nestor Capoeira ( 1999a) que o grupo Senzala
tem uma caracterisrica: nio h4 mestre, nem chefe. Por isso jam aos trancos
e barrancos, experimentando, errando, inovando. .

Os meninos do grupo Senzala, se & que possamos assim chamar, pois
na época os mestres de hoje tinham 17 4 23 anos, levados pela empolga-
¢d0, costumavam nas férias ir a Salvador para fazer contato com Bimba,
Pastinha, Valdemar da Liberdade. E unindo com as influéncias cariocas c%c
mestre Leopoldina, solidificaram seus fundamentos, metodologias e trei-
nos. Ganharam o berimbay de ouro, prémio que seria entregue ao melhor
grupo de Capoeira da época.

Como a Capoeira vive um eterno processo de transformagio, em 1972
chega a Senzala um garoto de apelido camisinha, que apés alguns anos de
treino, de lucubracées sobre movimentagdes e golpes, se tornaria um dos
mais conhecidos cordas vermelhas (marca registrada do grupo Senzala),
criando posteriormente seu Préprio estilo e a Associagio Brasileira de De-
senvolvimento a Arre Capoeira, a ABADA CAPOEIRA.

Com o boom das academias de Capoeira, cada grupo, escola ou asso-
ciagdo apresentava elementos de fdcil identificagio. Os mestres na disputa
pela hegemonia invencam o reinventam tradiGes, produzindo discursos
que, 20 mesmo tempo, procuravam legitimar sua prdtica e desqualificavam
0S OULIOS grupos.

Segundo Nestor Capoeira (2007), nio era fdcil, pois o mestre “neste
processo de desqualificar os outros &rupos sob diferentes pretextos, néio tem com-
peténcia; ndo tem tradicio”, precisava como forga vital a manutengio de
Seu grupo criar a figura do inimigo externo.

Este “inimigo externo” - fator essencial na com petiqio.cn-
[r¢ os grupos contemporineos de capoeira- ndo ¢ mais o
feitor, o capitdo do mato ou o dono de escravos. Tampouco
€ a sociedade injusta e preconceituosa. Nem mesmo os ér-

* Atualmente ¢ Conhecido como Centro Culturat Senzala de Capocira. Para maiores informagaes: htep:/ v,
capocirasenzala.ner/
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gdos de turismo que “tenta transformar a brincadeira em
esporte sério”. Ou a televisdo “com seu discurso consumista
e desterritorializante”.

O “inimigo externo” criado pelo jovem mestre, com finali-
dade de dar uma consisténcia interna a seu grupo — seme-
lhante a instituigio da “comunidade nacional” pelo Estado,
sdo outros grupos de capoeira. E, em alguns casos, que nio
sdo tio raros, de parandia galopante agravado pela subira
conquista de uma posigdo de poder, todo o restante do uni-
verso da capoeiragem. (CAPOEIRA, 2007)

Reis (2000) esclarece que algo semelhante aconteceu com a Capoeira
carioca, ndo somente pelo Estado Novo, mas também por Bimba e Pasti-
nha “que numa disputa travada em torno da autenticidade da Capoeira” lu-
tavam por esta hegemonia ¢ promoviam amplos debates na construcio das
identidades. Para Sodré (2002), sendo pessoal ou nacional, a identidade
afirma-se primeiro como um processo de diferenciagio interna e externa.

No final da década de 1990 surge uma gama de revistas especializadas

em Capocira, com destaque para os titulos Capoeira, Praticando Capoeira,
Ginga Capoeira e a Camarada Capoeira.

Basicamente, estas revistas traziam entrevistas com mestres de grande

popularidade nacional, segbes com destaques para capoeiristas famosos,
cronicas ¢ histérias de autoria de capoeiristas com formagées académicas

(mestres e doutores) e principalmente como carro chefe, a promocio dos
chamados mega grupos®.

A cada niimero das revistas,

podfamos conhecer um pouco sobre a his-
téria, filosofia,

sistemna de graduacdo e integrantes de alguns mega grupos.
Figuraram em suas pdginas grupos como Abads, Senzala, Muzenza, Beri-
bazu, Topdzio, Cordao de Ouro, Baratina, Mar de Irapug, Capoeira Gerais,
Candeias etc., as vezes até com mais de uma aparicio em vérios ntimeros.

Tornava-se um verdadeiro mcrchandising capoeiristico. Todos com ilu-
sio de estarem falando em prol de algo maior, que era a Capoeira, porém,
na verdade, procuravam destacar as peculiaridades de seus grupos e as ha-
bilidades de seus integrantes.

Estas peculiaridades chegaram a ser motivo de discussio no 1¢ Encontro
Nacional de Arte Capoeira. Este encontro foi realizado no circo voador na
cidade do Rio de Janeiro em 1984, por iniciativa de Mestre Camisa. Foi

 Considero aqui como megagrupos aqueles que conseguiram uma representatividade nacionalmente estando
presente em quase todos os estades brasileiros. Também internacionalmente, estando em alguns pafses,
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durante uma de suas palestras que Mestre Irapui disse que achava que Mes-
tre Camisa descaracterizava a Capoeira, pois seus alunos gingavam iguais®.

Itapui disse que tinha visto a pega “capitdes da areia” em
Salvador, quando um determinado ator gingou e deu o gol-
pe, ele pensou “é aluno do Camisa”, apesar de ndo conhecer
o ator. Seu pensamento foi confirmado mais tarde. (CAPO-
EIRA, 19992, p. 203)

Mestre Camisa concordou que a ginga era coisa pessoal, mas, como a
Capoeira era lura, existiam posi¢oes melhores que outras.

Por exemplo, nio deixava esticar a perna da frente durante
a ginga, pois o jogador poderia receber um piséo no joelho.
Nizo deixava gingar “cruzando” as pernas atrds, pois poderia
levar uma banda. Nio deixava o aluno se apoiar na ponta
dos dedos, e somente na palma da Mao. A posigio dos bra-
gos para proteger, atacar ¢ equilibrar e a cada golpe e mo-
vimento correspondia uma posiao. (/denz, 19992, p. 205)

Em uma semana foram realizadas palestras ¢ debates com a presenga de
64 capoeiristas de sete estados (Bahia, Rio de Janeiro, Sio Paulo, Minas
Gerais, Espirito Santo, Pernambuco, Cears). Segundo Nestor Capoeira
(19992), “a cada noite havia uma apresentagio do pessoal de um estado e de
um grupo do Rio, e mais: péde-se ter uma idéia de a quantas anda a capoeira
no Brasil e no estrangeiro™.

As palestras realizadas foram as seguintes: .

- Historia do grupo senzala, por Rafael Flores, do Rio.

- Arte e Ciéncia na Capoeira, por Ricardo “Macaco” Macha-
do, de Belo Horizonte

- A mulher na Capocira, por Mircia, Edna, Morena e Lui?a,
assessoradas pelo grupo das capoeiristas da Senzala, do.Rjo.

- A Capoeira na Federagao, por Joao Mulatinho, de Rcclfc.”

- A Capoeira no Estados Unidos, por Ubirajara “Acordec.)m ,
formado de Bimba, hd muitos anos ensinando na Califér-
nia.

- Descaracterizagio e Preservagio da Capoeira — debate

- Capoeira na Bahia, por César “Itapud”. de Salvador.

- Bate-papo com a velha-guarda da Capocira de Salvador.
(CAPOEIRA, 1999a, p. 169)

* Nota-se ai mais uma vez a luta pela hegemonia ¢ autenticidade. De um lado o baiano Irapua, do outro, mesmo
sendo baiano, mas com um estilo préprio e um grupo altamente carioca, Camisa.
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Saindo do Rio de Janeiro em direcio a Sio Paulo, obscrva.mos. uma
emigracio de capoeiristas baianos, que 4 chegaram ndo com o intuiro de
ensinar a Capoeira, mas sim a procura de novas condi¢des de trabalho para
ganhar a vida. Nio tinham pretensio alguma em serem mestres ¢ professo-
res de capocira. O que acontece, foi que a saudade dos hébitos e costumes
da Bahia lhes eram mais forte.

Comegaram a se encontrar nas pragas e nas feiras, nos terreiros das casas
de barro onde residiam para as trocas de idéias, saber noticias de familiares
etc. Levavam um berimbau, um pandeiro e claro, uma roupa folgada. O
Papo ia rolando e a roda se formando,

Inicialmente em Sio Paulo, nio pensaram em profissio-
nalizar-se como “professores de Capoeira”; a Capoeira era
praticamente desconhecida nesta grande mertrépole. No
¢ntanto, nos fins de semana, se reuniam num fundo de
quintal ou nalguma praga pra praticarem a sua “vadiagio”,
€omo era carinhosamente denominada a Capoeira. (CA-
POEIRA, 2007)

Seria desonestidade de minha parte falara que eu vim para
Sdo Paulo para trazer 2 Capoeira. Eu vim com o objetivo
de conhecer Sig Paulo, Rio de Janeiro, Brasilia e voltar
para Bahia. Chegando aqui conheci um amigo, o Zé da
mola, um grande capoeirista. Comecamos a visitar as pou-
cas academias que tinham. Entio fomos a um local que
Precisa de capoeira, o CMTC clube. Com o passar do tem-
Po eu acabei me envolvendo cada vez mais com a Capoeira
e fundei o Corddo de Ouro com Mestre Suassuna. (de-

poimento de Mestre Brasflia 4 REVISTA PRATICANDQ
CAPOEIRA, n. 2)

Esta emigragio, anos mais tarde, tornaria 2 cidade de Sio Paulo tio
importante quanto o Rio e Salvador, Apesar de Sio Paulo, segundo Nestor
Capoeira (2007), “ndo possuir background capoeiristico do Rio, as maltas,
os malandros da Lapa®. Nem a asticia, a malicia e o jogo de sedugio da
Capoeira baiana.

Reinaldo Ramos Suassuna e Antonio Cardoso de Andrade, respectiva-
mente mestre Suassuna e mestre Brasflia, como sio chamados nas rodas,
foram uns dos, senio os principais epresentantes da Capoeira Paulista.
Eles estiveram 14 desde o comeco Participando de todas as suas fases. Um
permanece até hoje responsivel do grupo Cordio de Quro e o outro res-
ponsdvel pela Associagdo de Capoeira Sio Benro Grande.
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Embora o jongo j4 aparecesse em trabalhos de alguns memorialistas e
folcloristas do século XIX, foi no século XX que ele passou a fazer parte
de forma mais sistemdtica dos interesses de folcloristas. Nos seus traba-
lhos, estes folcloristas demonstraram preocupagio com a busca de aspectos
tradicionais de uma idealizada cultura nacional e com o registro de uma
manifestagio cultural que, segundo seus pontos de vista, estaria condenada
ao desaparecimento.

O cendrio dos estudos sobre o jongo alterou-se substancialmente entre
fins do século XX e infcio do século XXI, envolvendo pesquisadores de
diversas dreas que o tomaram como tema de livros, artigos, discos e do-
cumentdrios, sobretudo apds o jongo do Sudeste haver se candidarado 3
categoria de Patriménio Cultural Brasileiro em 2001, e ter recebido este
titulo em 2005,

Neste artigo nos deteremos sobre alguns destes momentos da histéria
do jongo do Sudeste procurando mostrar como ele passou de pritica rejei-
tada, no século XIX, da qual a expressio “danca de negros” ¢ um indicari-
Vo, a patriménio cultural imaterial no século XXI.

Em torno da fogueira (...) dangam os pretos com um frenesi
que toca o delfrio. Nio se descreve, nem se imagina esse
desesperado saracoteio, no qual todo o corpo estremece,
pula, sacode, gira, bamboleia, como se quisesse desgrudar-

-se. Tudo salta (...) (ALENCAR, 2009)

Com estas palavras José de Alencar narra um jongo ou “danga de ne-
gros” executado por escravos no terreiro da fazenda na qual se passa a his-
téria por ele contada no seu romance 73/ (1875). Longe de ser fruto da
imaginagio deste romancista, encontros como estes foram relatados por
outros literatos em suas obras tal como ocorreu com Julio Ribeiro que no
seu romance 4 Carne (1888), ao definir uma danca que se desenrolava 3
luz de uma fogueira “no terreiro varrido em frente As senzalas”, diria:

Negros e negras formados em vasto cfrculo agitavam-se, pal-
meavam, compassadamente, rufavam adufes aqui e ali. Um
figurante, no meio, saltava, volteava, baixava-se, erguia-se,

' Em 2004, pesquisadores do IPHAN envalvidos com o registro do Jongo do Sudeste como Pacriménio Imarerial
Brasileiro registraram cerca de quinze comunidades jonguciras em Sio Paulo, Espirito Santo ¢ Rio de Janeiro.
mas perceberam indicios de que haveria cerca de 20 comunidades ¢ 25 grupos que o praticavam.
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2001, p. 860). Thomas Lindley, nas suas Narrativas de uma viagem ao Bra-
sil, traduziu o que viu como uma “atraente danga de negros” (LINDLEY,
1969, p. 106). Johan Emanuel Pohl mencionou “o canto singularfssimo”
por ele escutado, que “constava de duas palavras que eram repetidas por
todo o grupo com a voz cada vez mais forte” até que o “uivo monérono
era interrompido de tempos em tempos pelo ndo menos dissonante bater
de uma mona” (RIBEIRO, 1984, p. 16-17). Claude Freycinet diria que
tais dangas apresentavam “variadas figuragGes, mas todas muito lascivas”
(FRENCYNET, 1825), ao passo que Robert Avé-Lallemant teria ficado
impressionado com a muisica estridente tocada pelos negros nestas ocasi-
Ges “na qual cada um faz os trejeitos mais despudorados possiveis” (AVE-
-LALLEMANT, 1959, p. 59). Carl Seidler, enfim, diria de um batuque

que assistiu durante os festejos de um casamento entre negros, que nele
estavam presentes

as mais detestdveis contor¢des musculares, sem cadéncia,
os mais inocentes requebros das pernas e bragos seminus,
os mais ousados saltos, as saias esvoagantes, a m{mica mais

nojenta, em que se revelava a mais crua voltipia carnal.
(SCHWARCZ, 2001, p. 613)

Seria possfvel alongarmos a lista destes exemplos, mas os apresentados
nos parecem suficientes para revelar como a denominada “danca de negros”
neles emerge relacionada a africanos e afrodescendentes “incivilizados” e
“bérbaros”, assim como estes relatos nos permitem vislumbrar a reagio dos
observadores brancos aos batuques que assistiram, que nio perceberam tal
prdtica sendo como um emaranhado de gestos e dangas sensuais e lascivas,
se comparadas aos seus préprios divertimentos. Foi esta visio parcial que
levou aqueles viajantes a assumirem uma atitude ambivalente em relagio
aos batuques, pois, se, por um lado, eles documentaram, descreveram e/ou
desenharam o que viram, por outro lado, desautorizaram o que eles mes-
mos registraram, ao explicitar seu menosprezo por algo que, no mfnimo,
os impactou.

E digno de nota, também, que rarissimos dentre eles tenham sido capa-
zes de perceber que os batuques propiciavam a reunido de atividades reli-
giosas e profanas num mesmo evento. Martha Abreu destacou que dentre
os relatos de viajantes por ela analisados, apenas a descrigdo da francesa
A. Toussaint-Samson revela sua percepgao desta facera do jongo. Ao des-
crever um jongo que assistiu na fazenda de Sdo José da Piedade (R]), A.
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Toussaint-Samson identificou a lideranga religiosa exercida por um negro
que trazia uma “baguette” branca na cabega. Independentemente de ter
demonstrado tal sensibilidade, o seu relato estd repleto das tradicionais
recriminagbes a0s componentes supostamente selvagens, licenciosos ¢ in-
decorosos da danca (ABREU e MATOS, 2007, p. 76).

Foi, enfim, esta incapacidade de enxergar além de um 4ngulo restriro
de visdo apegado a um modelo que delimitava de forma rigida os espagos
para o sagrado e o profano, assim como para o civilizado e o incivilizado,
inadequado para avaliar o universo cultural que registravam, a responsével
por impedir aqueles viajantes de perceberem algo a mais no jongo além do
espetdculo que ele proporcionava aos que o assistiam. O que surpreende,
neste caso, é que as versdes por eles construfdas sobre os batuques tenham
se cristalizado durante muito tempo como explicagao histérica em vérios
trabalhos que se dedicaram ao tema.

Os jongos que aconteciam nas 4reas rurais, descritos de maneira estig-
matizada por viajantes e romancistas, foram tolerados por muitos fazen-
deiros como um meio de dissipar disposigoes revoltosas entre seus escravos
e como uma oportunidade de ostentar o espetaculo do “bom” senhor que,
tal como havia um bom tempo recomendara Antonil, seria capaz de reco-
nhecer que

negar aos escravos seus folguedos, que so o dnico a}fwo de
seu cativeiro, ¢ quere-los desconsolados e melancdlicos, de
pouca vida e saude. Porranto, nio lhes estranhem os senho-
res o criarem seus feis, cantos € bailes por algumas horas ho-
nestamente em alguns dias do ano (...) (DIAS, 2001, p. 864)

Longe de ser apenas fruro da atitude de senhores “benevolentes” ou de
se constitufrem em momentos propicios 4 exibi¢ao de poder € de' reforgo
das hierarquias sociais, os encontros de jongos tiveram outros 51gn1ﬁcados.
Para os senhores, eles foram também uma das formas encontradas para ad-
ministrar uma demanda dos escravos e scus descendentes, que transforma-
ram o0s batuques em um dos itens de sua “pauta” de reivindicagdes € nego-
ciagdes cotidianas por espagos de autonomia. Revestidos de tal papel, ndo
surpreende que, entre os escravos, 0s jongos nao tivessem tido os mesmos
significados que tiveram para senhores e viajantes. Ao contrario, 0s pontos
improvisados durante o trabalho ou em situagoes de lazer ofereciam opor-
tunidades tinicas para que os escravos mantivessem comunicagao entre si
utilizando-se de metéforas de origem africanas ininteligiveis para pessoas
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que nio compartilhavam de sua cultura. Desta maneira, quando o feitor
ou o senhor aparecia de repente nas rogas,

Escravos vigilantes, fingindo olhar para o sol quente “con-
dimentavam suas palavras” para comentar numa voz alta
"Olha aquele céu vermelho de tio quente”, ou intercala-
vam palavras africanas no vocabulirio dos escravos em
portugués, como na frase “Ngoma vem”, para dar o aviso
a seus parceiros, que rapidamente comecavam a trabalhar.

(STEIN, 1990, p. 200)

Em outras ocasibes os jongos entoados serviam para avisar que algum
cativo estava sendo castigado e outros corriam para acudi-lo por meio de
versos como “Junta, junta mosquito polva/Marimbondo chegou agora”
(ALCANTARA, 2008, p. 19) Nos rterreiros, ocorria o mesmo e quando
Os €sCravos cantavam jongos como um que dizia “com tanto pau no mato,
embatiba é coronel”, eles estavam na verdade criticando e satirizando, atra-
vés de uma linguagem cifrada, o cardter de seus senhores, sem que estes o
percebessem (STEIN, 1990, p. 248). Vé-se, assim, que os jongos serviam
para passar mensagens de apelos, criticas ou pedidos por meio de uma lin-
guagem metafdrica, o que os transformou em um modo de comunicagio
impar para os escravos.

As autoridades da Corte, assim como os fazendeiros nas dreas rurais,
ainda que tivessem um grande interesse em conhecer aspectos da cultura
africana para melhor controlar seus escravos e precaverem-se de surpresas
desagraddveis, também mantiveram seus olhares opacos para compreendé-
-la e ndo conseguiram penetrar além da sua superficie. Nos jornais, nos
cédigos municipais de posturas e nos registros das autoridades policiais,
“batuque” foi o nome utilizado para definir tanto as denominadas “dancas
dos negros” quanto as musicas de percussio acompanhadas de dangas proi-
bidas e perseguidas (REIS, 2001; 2002), mas mesmo assim realizadas, nos
arrabaldes da cidade do Rio de Janeiro no século XIX3.

Este desconhecimento, por sua vez, alimentava um medo constante dos
encontros realizados nas noites escuras e distantes dos olhares vigilantes dos
brancos, que deixavam as autoridades e a sociedade em permanente estado

> A dificuldade em definir o termo “batuque”, no século XIX, ¢ analisada por ABREU, Martha. O Império do
Divino: festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro (1830-1900), Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1999,
P- 287-294 ¢ por ALCANTARA, Renato, A tradicio da narrativa no jongo, Dissertagdo de Mestrado, UFR), Rio
de Janciro, 2008. Ainda que “batugue” fosse o nome dado a qualquer “reunido de pretos”, estes autores observam
que pelos relatos dos viajantes ¢ possivel identificar que o que eles assistiram muitas vezes foram rodas de jongo,
embora usassem o termo “batuque”.
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de alerta e suspeigio em relagdo a tudo que remetesse ao mundo dos escra-
vos. I:01.‘&11‘1'1 estes medo e suspeicio que transformaram a repressio na pra-
tica mais utilizada no cotidiano de cidades em relagdo aos batuques, como
ocorreu em Salvador e no Rio de Janeiro. Tal repressio quase sempre termi-
nava com a prisdo e punigio dos dangantes, como aconteceu com Francisco
Cabinda no Rio de Janeiro em 10 de novembro de 1820 que, preso por
estar t?cando “batuque com grande ajuntamento de negros”, recebeu como
punigio, a pena de trezentos agoites (HOLLOWAY, 1997, p- 34).

Mas datam antes de 1820 as tentarivas de controle dos baruques no Rio.
Em 1809, o major Vidigal j4 ficaria conhecido por aparecer de surpresa na-
queles que aconteciam com freqiiéncia nos arredores da cidade utilizando-
-se de mérodos pouco ortodoxos para dispersd-los. Suas intervencoes, nes-
tes encontros, foram tio truculentas que fAcaram conhecidas como “ceias
de camardo”, uma alusio i necessidade de descascar o crustdceo até chegar
a sua carne rosada (HOLLOWAY, 1997, p- 48).

Com a perseguigio perpetrada pelas autoridades policiais nas dreas pu-
blicas urbanas, os escravos tiveram que conquistar espagos de permissio
mediante negociacio com seus senhores para a realizagdo de seus batu-
ques, pois, quando realizados em fazendas e chécaras, a policia ndo podia
reprimi-los sem a permissio do dono da propriedade®. Isto que aparece
registrado num episédio que teve lugar nas imediagdes do rio Maracani,
na Corte Imperial, envolvendo cerca de duzentos negros que realizaram
um batuque na chécara de Anténio Alves da Silva Pinto, provavelmente o
dono de alguns dos escravos presentes. Nao podendo reprimi-lo, o Chefe
de Policia teve que restringir-se a pedir ao proprietdrio “que controlasse
a animagio da festa, para nio perturbar a vizinhanga” (HOLLOWAY,
1997, p. 205).

Para os que se envolviam em batuques, como se v&, nio havia prote-
¢do policial; ao contrério, se o ajuntamento se tornasse grande demais ou
parecesse ameagador, a polfcia era chamada para dispersar os dangantes e
prender e punir os que protestassem. Apesar da perseguicdo da policia e
dos olhares vigilantes da sociedade, os batuques tinham seguidores fiéis
que neles reconheciam um meio de confraternizar-se e de dizer o que pen-
savam das maneiras que consideravam legftimas, maneiras estas estranhas
ao mundo dos homens livres.

Os anos de 1880, no Rio de Janeiro, foram marcados pelas lutas em
torno da aboligio e, em termos culturais, pelo sucesso das revistas de ano

* A categoria negociagio estd sendo aqui urilizada no sentido praposto por Robert Slenes que entende negociar
como um processo conflituose em que ambas as partes procuram * persuadir’ o outro, podendo usar coimo arma
até aameaga de “guerra ¢ a prépria “guerra ", (STENES. 1999, p. 17).
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nas quais o jongo foi um dos géneros musicais utilizados, trazendo algumas
modifica¢bes ao quadro anteriormente descrito. '

“Jongo” e “danga de negros” foram expressdes que multas vezes cons-
taram dos aniincios das récitas publicadas nos jornais pelas companhias
teatrais neste periodo. Foi também comum que muitos d_cstes antincios
viessem acompanhados da ressalva de que tais dangas seriam postas em
cena “com todo o rigor e propriedade”, o que significa dizer que, em tais
ocasides, eram a muisica e a composigio coreogrifica do jongo que subiram
aos palcos, ainda que deslocadas de seu sentido original (MENCARELL],
2002, p. 231).

Estes “rigor e propriedade”, no entanto, nio foram suficientes para res-
guardar o jongo apresentado nos tablados de criticas negativas. Ao contrj-
rio, foi fato corrente que os “jongos e rebolados de ancas” fossem repurados
prejudiciais ao “sentimento estético do publico Auminense” que muito di-
ficilmente poderia ser modificado diante de influéncia tio “nefasta”. Nio
foi raro também sua condenagio pelos supostos despudor, lascivia e in-
decéncia préprios a uma danga tida como “sem elevagdo”, o que significa
dizer que eles também foram julgados moralmente prejudiciais’.

A misica e a danga no teatro musicado poderiam exercer diferentes
funges cénicas ao longo do espetdculo tais como abrir e fechar atos ou
funcionar como apoteose; apresentar personagens; ser o motivo da prépria
cena; colaborar com efeitos cenogréficos ou dar suporte para coreografias;
intervir na agdo dramdtica; produzir comicidade; narrar fatos e descrever
pessoas.

As revistas de ano, géneros que nos interessam particularmente, respei-
tavam uma férmula construida a partir da costura de episédios fragmenta-
dos em torno de um fio condutor, permitindo a exposigio ¢ o comentsrio
de acontecimentos significativos e polémicos ocorridos no ano anterior.
Este espfrito jornalfstico, préprio das revistas, foi um dos segredos do seu
sucesso, mas nao apenas ele. Ingredientes como a cenografia, os maquinis-
mos, a coreografia, os figurinos, as musicas e as dangas compleravam esra
receita exitosa.

A elaboragido da parte musical das revistas de ano foi olhada com muito
zelo por dramaturgos e empresdrios, que contaram com a colaboragio de
maestros e miisicos, em sua grande parte de formagio erudita, para a sua
execugdo. Muitos deles, inclusive, foram alvos de criticas contundentes por
se utilizarem de materiais da cultura popular urbana em suas obras, contri-

* Gazeta Musical, 10 de outubro de 1892,
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buindo, a partir da visio de certos literatos, censores e criticos teatrais, para
a degeneragio do teatro brasileiro (AUGUSTO, 2008).

Mais um dado merece destaque neste quadro que vimos delineando:
muitos destes maestros e musicos aderiram & campanha abolicionista e mi-
litaram por ela utilizando o palco para divulgar esta causa. Neste contexto,
0s jongos compostos por muitos deles assumiram o sentido de instrumen-
to politico para passar certas idéias as platéias teatrais, como ocorreu com
os trés “jongos dos sexagendrios” que constaram das revistas do ano de
1886 — A Mulher Homem e O Bilontra — cujas letras faziam alusio explicita
a vida dos escravos sexagendrios beneficiados pela lei conhecida pelo mes-
mo nome, ainda que sob o ponto de vista de pessoas que nunca dangaram
nem cantaram jongos®,

Foi nos anos 1880, também, que o jongo serviu de fonte de inspiragio
para pecas musicais eruditas as quais foram interpretadas em concertos ¢/
ou divulgadas pela publicagio de partituras musicais, saltando dos espa-
¢os em que era tradicionalmente dangados e cantados para outros mais
“nobres”. Desta maneira que 8 dias antes da assinatura da lei de 13 de
maio de 1888, a Guzeta do Norte, de Fortaleza, noticiou a realizagio de
um concerto no Club Iracema por um jovem muisico cearense. Este clube,
como outros similares que existiam na Corte e nas provincias, era uma
associagdo que reunia para encontros musicais periédicos uma Rlatcna se-
leta” supostamente conhecedora e fntima da musica erudita. Foi nele que
Alberto Nepomuceno, um simpatizante do abolicionismo, apresentou pela
primeira vez uma pega de sua autoria a qual deu o titulo de Danga de ne-
gros, posteriormente rebatizada Barugue (PEREIRA, 2007f p- 53)-

Avelino Romero Pereira fez uma andlise muito sugestiva do.s recursos
técnicos utilizados por Nepomuceno nesta obra que reproduzimos a se-

. . . . 2t { r-
guir. Segundo Pereira, na primeira parte da pega, o misico recriou a fo

#Uma andlise detalhada das lecras destes jongos pode ser encontrada no artigo mu.tulai? %:;avennlz)m;agéoiﬁ
cena com maracds e tambores: jongo. tearro e abolicionismo o Rio de Janciro. (Revista / [r(:i 4 er;m'a r;:senta(,ics,
prelo.) Cristina Magaldi afirmou que os jongos que compunham as pegas de teatro no perfo o e gcsta o
na maior parte das vezes, como intermezzos ou no final das pegas. como clemer&g ‘:j(?mon::vel em www.mre.
“Chiquinha Gonzaga ¢ a musica popular no Rio de Janeiro do final do século X isp
gov.br/dc/txcos/revista/ 1 1-mar4.pdf. Texto acessado em 8 de dezem%)l‘o .dc 2009. ferindo. ao contrério, & que
O que se observou nos jongos dos sexagendrios das revistas as quais vimos nos referindo,

S O i i i les
ili i i (A da.s revistas. Além dISSO. alnda que 4

l am utlllzados COINO INLCrmMEeEZZes ¢ Sim ﬁzcram partc dO C fPO k - At

. laro SCnﬂdO pOhthO- la.lﬂ. a parrlClpaqao

mantivessem um certo tom de comicidade, escavam revestidos de um ¢ VA. Eduardo. "Resisténcia negra
. . sy H , . R 1
de artistas envolvidos com o mundo reatral na campanha abolicionista v c’r SIL / Ed:ardu Silwa pdf.
teatro e aboligio da escravarura” dispontvel em hrep://shph.org/reuniao/26/mesas - hiquinh
musicada pelos maestros Chiquinha

A mulher homem foi escrita por Filinto de Almeida ¢ Valentim Magalhies. ¢ ! . L
Gonzaga, Henrique de Magalhies, Miguel Cardoso., Cavalier Darbilly ¢ Henrigue de Mesquita. os dois ltimos

PN - L : Foi escri zevedo ¢ Moreira
também professores do lmperial Conservatério de Musica, O bilontra foi escrito ;:;.)r Arthur Azeved ;
Sampaio, € sua paree musical foi composta e organizada pelo maestro Gomes Cardin.
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ma do canto que acompanha o batuque, na qual ao solista se segue uma
resposta do coro utilizando-se do motivo sincopado em piano seguido
de acordes mais graves, num forte marcado. Nepomuceno aplicou ainda
alteracbes ritmicas com diferentes timbres explorando diversas regies do
piano dando 4 pega um cardter variado em torno de uma mesma idéia
repetida obstinadamente, mediante o recurso do ostinato ritmico e da ace-
leragio do andamento e da intensificagio sonora, que levam ao ponto
culminante da umbigada, traduzida musicalmente num furioso fortissimo
(PEREIRA, 2007, p. 53-54). Vé-se, assim, que, ao diluir o batuque nas
estruturas harménicas e formais da musica erudira, Nepomuceno o “em-
branqueceu” aos olhos mais “aristocrdticos” e “preconceituosos” dos fre-
quentadores do Club Iracema, preconceitos dos quais ele préprio parecia
partilhar, como foi sugerido pelo critico musical Oscar Guanabarino. Para
Guanabarino, Nepomuceno metera o batuque numa casaca, tornando-o
aceitdvel a um determinado tipo de platéia porque o motivo local nele ex-
plorado foi “sentido através dos grandes sinfonistas alemaes” (PEREIRA,
2007, p. 55).

A circulagio destes e outros jongos por meio de partituras musicais,
vendidas a pregos médicos nas livrarias do Rio de Janeiro, aponta para a
propagagio deste tipo de canto e danga, particularmente porque tais parti-
turas compunham o repertério das “iaids pianistas”, que as interpretavam
para um publico, por assim dizer, mais “nobre” e “branco” dos salées e
saraus musicais (MENCARELLI, 2002; LEME, 2006). Exemplar, neste
sentido, ¢ uma passagem do romance Fanting (1881), de EC. Duarte Ba-
dard. A histéria se passa numa fazenda na qual a personagem de nome D.
Joaquina senta ao piano apés o jantar para divertir os convidados e, dentre
outras pegas, toca ‘um batuque de sua paixio” (TINHORAO, 2000, p-
217). A situagio imaginada pelo autor ¢ sugestiva por revelar (ainda que
nio fosse justamente esta sua intengdo) como o aproveitamento para o
piano, de temas fornecidos pela musica de percussio dos negros, tornou-se
disseminado na medida em que o século avancava.

Assim, pode-se dizer que na década de 1880, em decorréncia da sua
propagagio pelo teatro musicado e pela venda de partituras, os batuques
vivenciaram um periodo de tolerincia, ainda que breve e restrito a espagos
delimitados.” Porém, no cotidiano daqueles que tradicionalmente os dan-
¢avam ¢ cantavam nos terreiros e arredores das cidades, os jongos continu-
aram sendo perseguidos e reprimidos.

"Nos anos 1890, os jongos cederam espago ao maxixe que se tornou o género musical mais popular nos tablados
flumincnses.
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Ei, campo quimé
Piguiratacuriando,
Pigquira ta curiando, é.

E quands nao o avistavam com tempo de avisar 05 compa-
nheiros;

O cumbi virs, ei,ei,ei

O cumbi viré, ei,ei,ei

Cumbi, a,a,a,0,4 ..
Quando nés terminava tudo ¢ chegava a hora de vortd, néis
cantava:

Vamo simbora, vame simbora, a coroa do rei alumio.
(RIBEIRQ, 1984, p-29)

Explicando o significado das palavras deste ex-escravo, Ribeiro esclarece
que “piquird” era um peixe pequeno e que os escravos, segundo seu infor-
mante, seriam os “piguiras” em arividade. “Cumbe”, por sua vez, significava
uma autoridade (sol e sinhé); a coroa, 2 lua e, o rei, o sol. A utilizagdo de uma
linguagem tdo repleta de simbolismos, segundo Ribeiro, chamou sua aten-
gdo e fez com que ela se perguntasse se no seria um meio de comunicagio
semelhante o que estava presente nos versos cantados nas rodas de jongos.

Este tipo de comunicagio codificada, como mais tarde ela constatou,
remetia-se a uma rica tradicio oral angolana, na qual enigmas e adivinha-
gOes 530 usuais, embora Ribeiro considerasse nio ser possivel afirmar, com
uma razodvel margem de seguranca, que o jongo jé existisse em Angola.
A forga atribuida as palavras nos pontos de jongo indicava para proviveis
relagBes entre jongo, candomblé e macumba perceptiveis também nos ele-
mentos fetichistas, nas oragdes e nos amuletos que seus praticantes carrega-
vam, tanto com intuito propiciatério quanto por defensivo (Iderm, p. 49).

Ribeiro também observou que esta linguagem metaférica seria a res-
ponsdvel pela instauragio do encante e da amarragio nos pontos de de-

manda, isto ¢, quando um jongueiro desafiava outros jongueiros a decifrar
o ponto por ele cantado. Quem tinha a capacidade de desafiar outro jon-
gueiro era um detentor da arte de amarrar, isto ¢, de subjugar os demais a
efeitos e situagdes vexatdrias como a sonoléncia, vertigens ou perda da fala,
provocados pela magia.

Como conclusdo do que sua pesquisa revelou, Ribeiro afirmou que:

O jongo ¢ uma danga afrobrasileira, de intengio religiosa
fetichista. {...) Os pontos encerram um sentido simbélico,
que d4 s palavras uma seméntica peculiar aos jongueiros,
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atuar, muitas vezes utilizando-se de negociagdes para atingir seus objetivos.
Desta maneira, nio apenas rompeu-se com as imagens que sustentavam a
deSumanizagﬁo dos escravos, como se negou o cardter absoluto da domi-
Nagio sobre eles exercida e o suposto cardter passivo dos escravos enquanto
dominados. Neste novo contexto historiogrdfico, as pesquisas comecaram
a voltar-se para o terreno da cultura, das prticas religiosas, das ceriménias
e festas, temas antes apenas explorados por antropdlogos, assim como se
passou a privilegiar novas fontes e a emitir novos olhares e levantar novas
perguntas a fontes j4 conhecidas (GOMES, 2004).

Foi a incorporagio tardia destas diretrizes tedricas e metodoldgicas, se-
gundo Silvia Hunold Lara, a responsével pelo retardo com que o trabalho
de Stanley Stein se tornou referencial entre historiadores “interessados nas
vozes dos escravos, nos sons que, como 0s jongos entoados nos tempos do
cativeiro, ainda hoje conseguem se fazer ouvir” (LARA, 2007, p. 65).

Embora o jongo nio seja o foco principal de Vassouras, as pesquisas de
Stanley Stein sobre ele foram muito significativas. Foi ele quem primeiro
elaborou uma andlise histérica do jongo € chamou atengdo para as memé-
rias do cativeiro e das experiéncias vividas no pds-aboligdo, assim como
procurou entender as imbricacées entre sagrado e profano presentes no
jongo. Segundo Stein,

laico no tema, embora criado em torno de elementos reli-
giosos africanos como o tambor, o solista, o coro respon-
sério e os que dangavam, o caxambu ocupava uma posigio
intermedi4ria encre ceriménia religiosa e diverso secular.

(STEIN, 1990, p. 243)

Esta imbricagio entre sagrado e profano poderia ser identificada, de
acordo com Stein, a partir de alguns elementos. Um deles seriam os tam-
bores, considerados intermedidrios com o sagrado e fundamentais em
muitas outras ocasides de festas e dangas de influéncia africana. Outro ele-
mento encontrava-se nos pontos de demanda, que estariam revestidos de
um sentido mégico religioso, sendo da sabedoria na execugio desta arte
que emanava o poder e o respeito atribufdo ao jongueiro junto ao grupo.
Por fim, foi Stein, também, quem primeiro investiu na decifragio da lin-
guagem metaférica dos pontos alertando para a forga politica das criticas 2
escravidao conridas nas suas letras.

Se nos anos 1980, os estudos sobre a escravidio contribufram para des-
velar o desconhecimento sobre o lugar das culturas africanas nas experién-
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cias escravas no Brasil (LARA, 1995, p. 52), os estudos reali.zados.a partir
dos anos 1990 t2m cada vez mais procurado voltar-se para a m"esngf*?ﬁ? €
compreensao das relagdes entre Africas e Américas como elemento signifi-
cativo para histdria da escravidio (SILVA, 2004, p- 23)- .

Pode-se dizer que os trabalhos focados no papel da culcura afncafla para
as experiéncias cativas nas Américas dividem-se em duas linhas gerais: uma
que enfatiza uma ruptura total entre Africas e Américas € outra que frisa
sua continuidade. De acordo com Matthias Rohrig Assungio, a primeira
destas linhas emergiu na década de 1940, tendo a frente os antropdlogos
Franklin Frazier ¢ Melville Herskovits. Frazier defendeu a idéia de que
0s escravos foram arrancados de suas culturas com tal violéncia que seu
passado ficou reduzido a memdrias esquecidas, sendo a cultura escrava o
resultado da opressio e de uma adaptagio a ela. Herskovits, por sua vez,
insistiria nas caracteristicas culturais comuns partilhadas por escravos ain-
da que advindos de diferentes regides do continente africano, sendo estas
semelhangas que teriam propiciado a permanéncia de instituicées e ele-
mentos africanos nas Américas (ASSUNCAO, 2003, p. 160).

Um modelo conciliador, segundo ainda Assungdo, teria emergido com
Sidney Mintz e Richard Price. Eles concluiram que as continuidades for-
mais na cultura afroamericana teriam sido mais uma excecdo do que uma
regra. Neste sentido, segundo estes autores, mais do que criagdo ou remo-
delagdo, o empréstimo seria a categoria de an4lise mais adequada para lidar
com estas questdes.

As perspectivas de andlise propostas por estes autores, todavia, nio sio
um consenso entre os estudiosos do tema. Os trabalhos de Paul Gilroy,
Philip Morgan e Stuart Hall, por exemplo, e guardando suas respectivas
peculiaridades, consideram que as relagses e os lagos construfdos no de-
nominado Mundo Atlintico deveriam ser tomados como formadores de
um sistema que definiu estruturas sociais, econdmicas, politicas, culturais

e ideolégicas em virias sociedades atlanticas (MORGAN, 1997; GILROY,
2002; HALL, 2003).

A historiografia mais recente sobre a escravido no Brasil, por sua vez,
tem desvelado que, ao longo de 1800, o Sudeste brasileiro recebeu um sig-
nificativo contingente de escravos vindos do Centro Oeste africano, segui-
do da Africa Oriental (KARASCH, 2000, p. 50). Esta constatagdo aponta
para uma certa homogeneidade lingufstica da regido que comeca abaixo da
drea sudanesa e abrange toda a regido sul do continente africano, que teria
ocorrido durante a viagem da didspora e a partir de uma lingua africana,
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provavelmente o kimbumdu. Teria sido esta semelhanga linguistica, que
nio se confunde com homogeneidade cultural, um fator de facilitagio de
didlogos entre priticas culturais e de possibilidades de entendimento, e nio
alingua portuguesa, como 2 historiografia tradicional aponta. !

Neste cendrio, novas categorias de andlise passaram a ser instrumen-
talizadas, e alguns estudiosos brasileiros tém procurado voltar-se para os
batuques e as reaces de tolerdncia e intolerincia que eles provocavam, as-
sim como tém explorado questdes relativas ao jongo tais como sua posigio
intermedidria entre cerimanja religiosa e diversdo; seu papel de instrumen-
to de intervengio cultural e polltica e seu sentido de resisténcia cultural,
aprofundando ¢/ou avangando na trilha pioneira aberta por Stanley Stein.

E desta maneira, que estudos de Jodo José Reis tém focado sua discus-
530 na prética dos batuques na Bahia oitocentista discutindo as relacées de
poder numa sociedade escravisa buscando perceber transformagées e con-
tinuidades em relacio a0 perfil de seus participantes e atitudes de senhores
¢ autoridades polfticas e policiais diante da festa (REIS, 2000).

Os estudos de Robert Slenes, por sua vez, centram-se na comunicagio
codificada dos jongos cantados no decorrer do trabalho ¢ nos momentos
de lazer, procurando compreender o uso dos termos de origem bantu neles
presente; nas suas relacées com préticas culturais de povos africanos de lin-
gua bantu, assim como na fungio de lideranca do jongueiro na formagio de
uma comunidade escrava. Ao assim ser analisado, o jongo emerge das mios
deste historiador revestido do papel de meio termo entre a submissio e a re-
volta, ou seja, de instrumento de resisténcia 2 escravidio (SLENES, 2007).

Os trabalhos de Martha Abreu e Hebe Mattos, por outro lado, tém
combinado abordagens histéricas do ponto de vista politico ¢ sociocultflral
com anilises sobre as préticas e os praticantes de jongos, tanto os de ant{ga-
mente quanto os de hoje. Neles estas historiadoras tém procurado analisar
0 jongo a partir de uma dimensio na qual a cultura é reinterPretada do
ponto de vista de suas transformagdes, os grupos sociais sdo vistos cor_no
redes interligadas entre si e as jdentidades repensadas como construgdes
historicamente determinadas (ABREU er MATOS, 2007).

Aos trabalhos aqui citados podemos somar outros de histfariadores, d‘e
estudiosos das artes cénicas, antropdlogos, etnélogos, lingiiistas € musi-
cdlogos que, recorrendo aos trabalhos de folcloristas; aos poucos indicios

"' Marina de Mello e Souza observoy que esta constatagio ndo encobre a existéncia de muitas etnias, mas que ela
aponta para uma preponderincia de negros vindos das regides da atual Repiiblica Democrdtica do Congo (antigo
Zaire) e de Angola. Tal regido desde o século XV apresentava um intercimbio polftico e cultural que seria fruto
da expansio portuguesa na Africa, (SOUZA, 2002, p. 52).

e~ 147




Silvia Cristina Martins de Souza

fornecidos pelos relatos de viajantes; aos testemunhos de descendentes de
escravos e aos testemunhos colhidos em processos criminais tém conse-
guido desvelar aspectos antes desconhecidos da vida nas senzalas e nas fa-
zendas brasileiras oitocentistas; para entender como o jongo tem servido
de sinal distintivo para os membros das comunidades jongueiras possi-
bilitando-lhes negociagdes com as sociedades abrangentes; desvelando as
imbricacdes entre sagrado e profano presentes no jongo ou priorizando os
momentos de lazer como espagos de sociabilidades capazes de se revelarem
como produtores de inclusio de negros libertos.'? Neste processo, embora
os estudos dos folcloristas € os relatos de viajantes continuem a ser refe-
réncia para muitos autores, cles passaram a ser utilizados como fontes e
como ponto de partida para a investigagio de novas questdes ou na busca
de novas respostas para velhas questGes anteriormente relegadas ou insatis-
fatoriamente respondidas.

Por fim, o espetdculo oferecido aos individuos de fora das comunidades
que tradicionalmente dangaram e cantaram jongos, que tanto chamou a
atengio da imprensa, romancistas, viajantes e folcloristas desde o século
XIX, vem cada vez mais sendo utilizado nos estudos académicos como
porta de acesso a uma visdo mais dinamica das relaoes sociais entre os pra-
ticantes do jongo e as sociedades abrangentes no passado € na atualidade.

£ I I

Em 1995, a escritora e pianista Edir Gandra observou que, desde fins
dos anos 1960, o jongo da Serrinha comegou a trilhar um caminho que
o guindou dos terreiros aos palcos teatrais, levado pelas mios do mestre
Darcy Monteiro (o mestre Darcy do Jongo da Serrinha). O objetivo de
mestre Darcy, segundo esta autora, foi tirar o jongo do “gueto” e dar visi-
bilidade 2 comunidade que o praticava.

A novidade por ele implementada desencadeou debates entre intelectu-
ais e membros das comunidades jongueiras, que comegaram a denunciar
o que viam como sinal de perda de autenticidade do jongo, como ocorreu

12 Além dos trabalhos j4 citados, ver os de PENTEADO JR., Wilson Rogério. Jongueiros do Tamandaré: um estudo
antropoldgico da prisica do jongo ne vale do Paratba paulista (Guaratinguerd — SP), UNICAMP, Dissertagio de
Mestrado, 2004; AGOSTINI, Camila. Afficanos no cativeiro ¢ a construgio de identidades no além mar (Vale do
Paratba, século XIX), UNICAMD, Disserragio de Mestrado, 2002; SILVA, Adailton, Refatos do jongo: reflexdes ¢
episddios de um pesquisador negro. UNB, Dissertagio de Mestrado, 2006; ALMEIDA. Patricia Lage de. Elos de
permanéncia; 0 lazer comn preservagio da memdria coletiva dos libertos e seus descendentes, UFJF, Dissertagao de
Mestrado, 2006; PEREIRA, Edmilson de Almeida. Negras raizes mineiras: os Arturos, Juiz de Fora, Minc/ Edufjf,
1988; LUCAS, Glaura. Os sons do Rosirio: o congado mineiro dos Arturos em Jatobd, Belo Horizonte, UFMG,
2002; CORACINLI, Erika R. F. fongo ¢ teatro: leituras performdricas da festa, USP. Dissertago de Mestrado, 2008.
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- e . . adas
demonstrava nio reconhecer a legitimidade das novidades implement as
por mestre Darci e a forma como elas estavam, na sua viso, altt‘ll'?“:i cor-

- : - . €
feigoes de uma manifestagio de “mais de quatro séculos” que, €

. . «yiran
réncia destas novidades, encontrava-se “perengando" (sofrendo) € vira
petisco de orubu”.

~ . cstfc
Vé-se assim que, naquele contexto, enquanto para alguns © i

Darcy tornava-se o promotor da “modernizagdo” e revitalizagao do lon%i
e de sua entrada no mercado de espetdculos, para 0s defensores da man )
tengio de uma certa autenticidade e tradicio, ele seria responsével P‘ila,sjs
posta decadéncia em que o jongo se encontrava. Estas posicoes anrag®” 1Cos
acabaram por gerar um debate persistente, tanto que ainda hoje exist€™ o
jongueiros que militam pela defesa da pureza e da tradigio e os quE apod
um movimento de atualizagio do jongo. .
A parte este debate, pode-se dizer que, na arualidade, o que car af:t?r .
za o jongo da Serrinha ¢ sua integragdo a projetos educacionais, Soc’alsdc
politicos, que apostam no reforco de aspectos culturais como agentes
fortalecimento de grupo sociais desfavorecidos. O jongo se cransformod
numa danga cult, que atrai estudantes universitdrios € musicos de
rentes tendéncias, podendo ser aprendido em oficinas que acontecem €M
espagos alternativos de cultura. Neste movimento, os tambores; cantos €
dangas do jongo ingressaram no mundo da musica e dos espetdculos carto”
cas conquistando platéias que, na sua grande maioria, ndo tinham contato
prévio com ele (GANDRA, 1995). Como se vé, é mais uma vez a facet.a
de espetdculo, presente no jongo, que emerge 6 que, neste coNtexto ¢ di-
ferentemente do que ocorreu nos anos 1880, revestido de novos sentidos.
Coletar, registrar e divulgar jongos sdo ages agora vistas como uma forma
de solidificacdo de lagos internos de determinados grupos. Para a constru-
cio de identidades politicas e para a defesa da cidadania. .
Mas nio apenas o jongo da Serrinha vem vivenciando uma experien-
cia diferente. Desde 2001, o jongo do Sudeste, assim denominado [?e}a
sua presenca em diferentes estados desta regido, entrou num novo estaglo
de sua histéria quando se candidatou ao titulo de Patrimdnio Cu!mfal
do Brasil. Este processo mobilizou antropdlogos, historiadores, musicos €
agéncias governamentais que, por sua vez, tem incentivado muitas C’OITIU*
nidades remanescentes de escravos a procurar mostrar suas caracteristicas
jongueiras, sobretudo porque elas tém servido para afirmar direitos, como

o de reconhecimento legal da terra ocupada por remanescentes de qui-
lombolas.'?

{PENTEADO JR., 2004, p. 60).

5 O artigo 68 do Ato das Disposigoes Constitucionais Transitérias da Constituigio de 1988 estabeleceu aos
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Mauro Manzione

REsUME

Cet article vise & comprendre les conflits contemporains sur le continent afri-
cain par I'étude des guerres qui se sont déroulées dans la République du Sou-
dan, depuis son indépendance jusqu'aujourd’hui. Pour cela on a pris comme
référence du marériel théorico-conceptuel sur les conflits mondiaux post-Guerre
Froide, basé sur le processus historique, de longue durée, dans la région du Sud-
Est Oriental et on a construit une analyse sur les événements récents de I’histoire
soudanaise. Pour conclure, on compare les processus soudanais et africains au
développement de I'impérialisme en temps de “globalisation”.

Mots-clés: Indépendance, Mondialisation, Conflits, Impérialisme.

O Sudio em foco na midia Ocidental

Recentemente, o ator e ativista politico George Clooney foi preso em
Washington ao protagonizar um mididtico protesto em frente 2 embaixada
do Sudio. Sua suposta preocupacio ¢ o acirramento dos conflitos militares
na fronteira com o Sudio do Sul. Em conversa com o presidente Obama,
solicitou que intercedesse junto 3 China para que fosse permitida uma
intervengio humanitdria na regido. Na verdade, a atuagio de Clooney e da
artilharia de Hollywood se repetem. A méquina de guerra da induistria mi-
didtica norte-americana foi decisiva na independéncia do Sudio do Sul. O
que Clooney gcralmente ndo comenta sio os interesses norte-americanos
na regiio.

Em setembro de 2004 Hollywood langava o filme “Hotel Ruanda”. A
pelicula, estrelada por Don Cheadle, alcancou boa repercussao internacio-
nal. Lembrava os trdgicos acontecimentos de 1994 como uma luta étnica,
que levou a um morticinio generalizado no pafs africano. Sem ddvida,
muitos sé tomaram conhecimento daqueles acontecimentos através das
lentes de Hollywood, mas, essa ndo era a razio pratica. Os canhdes da
industria cinematogréfica americana tinham alvo mais estratégico. Alguns
meses antes, em abril de 2004, as vésperas do aniversirio de 20 anos do
genocidio em Ruanda, a conhecida jornalista, Shamanta Power publicou
em sua coluna de opinido no New York Times um artigo com o seguinte
tftulo: “Lembre-se de Ruanda, mas aja no Sudio”. Seu interlocutor era o
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Presidente Bush. Par € passo, em Genebra, o Secretdrio Geral da ONU,
Kofi Anan, declarava que a situagio de Ruanda poderia repetir-se em Dar-
fur. Bingo! Acenderam-se as luzes da ribalta!

.Iniciava-se uma grande campanha de massa que iria resultar em um
milho de cartdes postais enviados ao presidente norte-americano claman-
do por uma intervengio na regido sudanesa. O Museu do Holocausto dos
EUAeo Servico Mundial Judeu Americano langaram a campanha “Save
Darfur”, que logo reuniu virios ativistas, principalmente estudantes, gru-
Pos comunitdrios judaicos e igrejas evangélicas. A atengdo da mfdia de
lingua inglesa sobre Darfur aumentou de pouco mais de 50 artigos jorna-
lfsticos em margo de 2004 para quase 1.300 em agosto, sendo que a ten-
déncia de quase todos os artigos era a necessidade de intervengio militar.
O interesse popular sobre o assunto foi incrementado quando ocorreu o
fangamento do longa metragem. O engajamento do ator Don Cheadle e
outros como George Clooney, Mia Farrow, Angelina Jolie e Brad Pitt, ga-
rantiram a cobertura hollywoodiana e uma média de 500 artigos por més
na imprensa de 2005 em diance. Os EUA apontavam sua mais poderosa
arma para o Sudio. O drama de décadas do pafs comegava a ser “roteiriza-
do” para 0 mundo. Quando o cinema americano aborda, o assunto ¢ sério.

Vdrios “meetings” foram organizados por entidades representativas dos
judeus norte-americanos e associacdes de igrejas evangélicas, com a parti-
cipagdo de politicos, atores e ativistas. Auroridades como o Embaixador
dos EUA nas Nagdes Unidas, John Bolter, os Secretdrios Colin Powell e
Condoleezza Rice, o Primeiro Ministro Britinico Tony Blair € o entdo Se-
nador Barack Obama alinharam-se a0 “clamor publico” e alguns chegaram
a defender a intervengdo em Darfur, como a embaixadora Susan Rice.

Durante o verio de 2004 iniciou-se um esforco parlamentar, bipartid4-
io, no sentido do reconhecimento da gravidade da situagio. Em junho, o
Senado declarou que um genocidio estava ocorrendo na regido e o Depar-
tamento de Estado norte-americano enviou uma equipe para investigar os
acontecimentos. Apés entrevistar refugiados no Chade, a equipe concluiu
que havia realmente genocidio no Sudio. Em setembro, em carta escrita
ao Comité de Relagdes Exteriores do Senado, o Secretdrio Colin Power
ratificou o diagnéstico e responsabilizou diretamente o Governo de Car-
tum. Na semana seguinte, a pedido do governo americano, o Conselho de
Seguranga da ONU estabeleceu o Comité Internacional de Inquisicio em
Darfur, que trabalhou por 3 meses e classificou os acontecimentos como
“crimes de guerra”, submetendo o assunto ao Tribunal Penal Internacio-
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nal. Em 2008, a Corte processou o Presidente Bashir por crimes contra a
humanidade e no ano seguinte foi expedido um mandado de prisio que
vigora até o presente.

O Sud3o era a “bola da vez” e Bashir, o “ditador da hora”. Organizou-se
rapidamente desde os EUA uma forte campanha de marketing que propu-
nha trés premissas bdsicas para a leitura dos acontecimentos: (1) ocorria um
genocidio no Sudio; (2) o Governo de Cartum era responsével pelos fatos;
(3) era necessdria uma intervengio na regiao para impedi-lo. Dessas premis-
sas, surgiram andlises que identificavam como opressores os “4rabes” e viti-
mas as populagdes “africanas”, enfatizando-se a motivagio étnico-religiosa.
Essa interpretacio dos fatos generalizou-se pelo mundo, tornando-se o
mote explicativo para todo o processo de guerra e violéncia que se perpetu-
ava no Sudio. Isto ¢, o Sudio passava a ser entendido pelos fatos ocorridos
em Darfur e pela interpretagio desses fatos feitos pela midia internacional.
A civilizagdo ocidental “horrorizava-se” diante de mais um rincio africano
onde as questdes étnicas e religiosas traduziam-se em violéncia.

Sem duvida, os acontecimentos ocorridos em Darfur apontavam para a
pratica da violéncia generalizada que atingiu, principalmente, a populagio
civil indefesa.’ Porém, a violéncia no pafs infelicitava grandes contingentes
h4 décadas! Por que Darfur? Certamente a “campanha humanitédria” sobre
Darfur cumpria alguns objetivos caros 2 geopolitica norte-americana em
comegos do século, pés-11 de setembro: reforcava o discurso de “demo-
nizagdo” do povo drabe € a politica antiterror; desviava a atencio mundial
das campanhas desmoralizadas do Afeganistio e do Iraque; reforgava o en-
tendimento da Repiiblica do Suddo como “Estado bandido”, sustentdculo
do rterrorismo islamico; abria pretexto para a intervengio num pafs com
importantes reservas petroliferas; compelia Cartum a assinar um termo
de paz favordvel aos rebeldes do sul e aceitar um fucuro plebiscito sobre
a separagio da regido. Para além da solidariedade internacional, esses sido
tempos de humanirtarismo utilitdrio.

Duas questdes preocupavam o Ocidente: o estabelecimento no Sudio
de um Estado Islimico radical e a concessdo da exploragio de suas poten-
ciais reservas petroliferas a empresas chinesas. Essas questdes alimentavam,
pelo menos desde o inicio da década de 80 (quando a Chevron retirou-
-se do pais), uma cruenta guerra, da qual Darfur foi mais um capitulo.

' Vdrias foram as interpretagoes feitas sobre as conseqiiéncias do conflito de Darfur, No geral, dcfcr:diam a tese
norte-americana do “genocidio” ou a tese da ONU que classificou a situagio como “critnes de guerra . Mesmo as
ONGs dividiram-se: enquanto algumas como a “Physicam for Human Righes” ou a “Justice Al:"nca. a.ﬁrma:/am
que a situagdo em Darfur poderia ser caracterizada como genocidio, outras, como a “Hun'Ean.Rnﬁgths Warch” ¢ o
“International Crisis Group” classificavam os fatos como “crimes de guerra” ou “limpeza éwnica’.
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Sem divida alguma, estd claro agora que a pressao internacional sobre o
conflito de Darfur colocou o Governo Sudanés em cheque propiciando a
assinatura de um acordo de paz com o Sul em 2005 e o reconhecimento
da independéncia em julho de 2011. O presidente Bashir conseguiu sua
reeleigio e se mantém gragas ao apoio chinés e sua capacidade de ceder,
quando necessdrio, aos interesses ocidentais, sobrevivendo inclusive aos
ventos da primavera 4rabe que andaram soprando em Cartum.? A guerra
em Darfur continua, porém parece que o Cordofa do Sul serd 0 novo alvo
das atengdes. A separagio do Sul deixou s claras as reais motivagoes do
conflito e os interesses internacionais em jogo.

Bilad al-Sudan, uma longa histéria

At¢ julho de 2011, quando as regibes ao sul tornaram-se oﬁﬂcialmcnte
independentes, o Sudio era o maior pafs da Africa. O antigo Sudio possufa
aproximadamente 2,5 milhdes de km?, sendo seu territério f.orm?do por
um imenso tabuleiro, atravessado pelo curso alto e médio do rio Nilo. Essa
regido ¢ circundada por um relevo montanhoso que chega aos 3.187m de
altitude e vai descendo lentamente para o norte, 2 caminho dos desertos fia
Libia e da Nubia, onde o clima 4rido ¢ predominante, enquanto no sul, ir-
rigado pela bacia do Nilo, predominam as savanas € 2 floresta tropical. Sao
853 km de litoral junto ao mar Vermelho e mais de 7 mil km de fronteiras
terrestres, com vérios pafses das Africas Setentrional, Orienfal e Central..

A prépria situagio do Sudio no contexto geogréfico reglopal da Africa
é fluida, aparecendo como parte da Africa Setentrional ou Oriental e parte
integrante da Africa Saariana e Subsaariana. Para efeito de estudo podemos
observar quatro macro-regides: o norte-nilético, compreendendo as terras
vizinhas ao Egito e ribeirinhas ao Nilo, onde localizam-se as principais
cidades, inclusive a capital Cartum; a regido central do Cordofi; o at}Jal
Sudio do Sul, abaixo dos rios Bahr al-Arab e Bahr al-Ghazal, com capital
em Juba; Darfur, regiio mais Ocidental fronteiriga 20 Chadc: )

“Arabe” e “africana”, sua populagao ultrapassa 0s 40. mlllhOCS de ha-
bitantes em mulriplas etnias. Muculmanos sunitas a maioria, € t-afn‘bém
cristdos e animistas. A populagio “4rabe” concentra-sc no norte nilético e
nte do Sudio s6 ndo foi bem sucedida

2 A nosso ver a estratégia do julgamento e ordem de prisio contra o presific . dividiu a
por alguns facores: Bashir expulsou ¢ ameagou impedir a permanéncia das ONGs no Pa-:'i' © que 1'ﬁl ,“:)
posigio dessas organizagdes; a China permaneceu em sua posigio de nl'lellt.l‘alld:lde ldl_ﬁc;lt:gl oa mtgnsn' cagh
das pressdes internacionais; grande parte dos paises do mundo 4rabe apoiou a posigao de Lartum. -m 'd““ﬂrlo
de 2011, em pleno desabrochar da primavera drabe, grupos de jovens estudantes dcnomlda:dOS_ juventude peia
Mudanga” e “Afaisca” mobilizados por redes sociais na internet foram vigorosamente repriomidos pela policia
sudanesa € em junho Bashir foi recebido na China.
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encontros, trocas civilizacionais ao longo de séculos de histéria. Caminho
de ligacdo entre Ocidente e Oriente, norte ¢ sul. Rota de circulagio de
mercadorias e idéias.

O Sudio Oriental € bergo da civilizagio. Na regido surgiram importan-
tes reinos e cidades durante a antiguidade. Sua histéria remonta aos Reinos
da Niibia e Cuxe, vizinhos e contemporéineos do Antigo Egito. O século
IX foi o auge dos reinos cristios na Niibia, que conviveram durante sécu-
los com o norte mugulmano. Na regido formaram-se poderosos sultanatos
negros e |4 ocorreu uma das mais significativas revoltas islimicas contra o
colonialismo: o mahdismo.

A nosso ver, a histéria da regido apresenta dois tragos significativos: uma
linha de continuidade no longo tempo ¢ um angulo de ruptura, abrup-
to no século XIX. Virios autores referem-se a um longo e lento processo
de encontro de civilizagdes na encruzilhada sudanesa que produziu trocas
culturais. Esse processo, que se desenvolveu desde a Antiguidade numa
linha de continuidade, resultou num pafs multicultural e de amplo matiz
étnico.?

Por outro lado, observamos que, a partir da dominagio colonial do
século XIX, primeiro Turco-Egipcia e depois Anglo-Egipcia, produziu-se
um corte profundo nessa tradicio de amdlgama cultural. Nesse perfodo
construiram-se o desenho territorial do antigo Sudio e o antagonismo en-
tre as regides periféricas e Cartum. Durante a predomindncia turca foram
incorporadas as regides do Cordofi e Darfur, e o Império Inglés estendeu
seus dominios até o sul do rio Bahr-al Ghazal. Essa extensio territorial
ao sul serviu para que os ingleses contivessem o avango francés para les-
te, rumo ao mar Vermelho. Da mesma forma, o fortalecimento de uma
elite autbnoma em Cartum punha freios s pretensdes de independéncia
unificada entre Egito e Sudio. A par e passo, internamente, a dicotomia
entre Cartum e o sul foi aprofundada pela “close door policy”, no sentido
de barrar o avango do Isla.* A Inglaterra, por interesses colonialistas, dese-
* Em diversos estudos sobre a histéria Antiga e Medieval do Sudfo Oriental, vério's aucores, em abordagens
diferentes, como Costa e Silva, Vercoutter, Kropdcek. Brissaud, Fage. destacam a regido sudanesa como ponto
de encontro ¢ inter-relagio de civilizagdes diversas, o que provocou um processo de trocas culturais e contaros
étnicos no longo tempo. Resultando no amdlgama, mais do que na sobreposigio de culeuras.

*Desde o inicio do Condominio Anglo-Egipcio os britdnicos procuraram introduzir thnologia ¢ idéias politicas
ocidentais, principalmente na regizo norte do Sudio. As provincias ao sul foram marginalizadas nesse processo.
sob o argumento de que ndo estavam preparadas para as relagdes capiralistas. A regido ficou, por algum tempo.
sob controle de comerciantes drabes ¢ misses cristas instrumentadas pelos ingleses. A “close door policy”
estabeleceu, através de uma série de ordenangas, o isolamenro do sul e seu antagonismo em relagio ao norte:
habitantes do norte ndo mais podiam trabalhar no sul: os mercadoses drabes foram expulsos; foram desencorajados
os costumes drabes, até mesmo o uso de trajes: os costumes africanos e a vida tribal foram esdmulados; foi

declarada oficialmente a distingdo entre mugulmanos e negros no sul foi estimulada a evangelizagao como
forma de blogquear o avango do istamismo: os funciondrios do norte. retirados do servigo diplomidtico ¢ consular.
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nhou os contornos territoriais do Sudso, incorporando regides de tradigao
autonomista, e plantou a semente de sua secessdo, aprofundando ainda
mais as diferengas, inclusive intensificando a cristianizagio c!as populagses
do sul. Desta forma, o acirramento das contradi¢es identitdrias no pafs
foi conseqiiéncia da administragio britinica como titica de dominagao
colonial, ndo ¢ um dado estrutural da sociedade sudanesa. Ao contririo, no
longo tempo os povos da regizo procuraram estabelecer modus vivend; e as
relagGes entre civilizagdes deram-se mais por circunstancias de convivéncia
do que por demandas militares. O Sudio ¢ um exemplo claro da artificiali-
dade das fronteiras coloniais na Aftica, que se tornaram “camisas de forca”
apds a independéncia.

Foram exatamente 38 anos de lutas se levarmos em conta a primeira
(1956-1972) e segunda (1983-2005) guerras civis no Sudio. Incluindo-
-se o conflito de Darfur, que se iniciou em 2003, sdo mais de 40 anos de
guerra fratricida no pafs, desde sua independéncia, em 1956. Levando-se
em conta que, apesar dos acordos de paz e desarmamento, os confrontos
bélicos continuam nas fronceiras, a guerra tornou-se€ Uma caracteristica
permanente da regido. Todos os niimeros respectivos a esses conflitos sio
polémicos. Afiguram-se em torno de 1,2 a 2 milh&es de mortos e 4 milh&es
de pessoas desalojadas nas duas tltimas décadas. Os ndmeros de Darfur
oscilam de 10 a 400 mil mortos, dependendo da fonte!

As forgas de oposicio a0 governo de Cartum, principalmente a guer-
rilha, atuante no sul do pafs e em Darfur, sempre ressaltaram que, desde
a independéncia, a vida socioecondmica e politica t¢m sido dominada e
controlada por grupos clanicos do norte, de origem drabe. Produziu-se
um actmulo de poder e riqueza nas mios de uma elite nilética e a margi-
nalizagio de amplos segmentos da populagdo nas demais regies do pafs,
verificando-se nelas deficiéncias agudas no campo das politicas piiblicas.
Além disso, grande parte da populacio encontra-se dispersa em indmeros
vilarejos vivendo das atividades bdsicas da agricultura e pecudria, sendo
extremamente vulnerével a problemas ambientais que periodicamente pro-
vocam deslocamentos, fome e mortandade.

A realidade do Sudio ¢ de tal modo complexa que qualquer ponto de
vista sobre as raz6es da violéncia no pafs ser4 justificado de forma plausi-
vel. Como vimos, o Sudio Oriental possui uma histéria milenar que fez

¢ram arabistas, enquanto no sul, os funciondrios oriundos do exército eram compelidos a manter sua Adelidade
a Inglaterra. Podemos considerar a “close door policy” como origem do antagenismo norte/sul no Sudio
contemporanco.
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da regido um cadinho de povos e culturas. Como em toda Africa, sofreu
um processo de dominagio colonial que se iniciou no século XIX e acabou
por delinear suas fronteiras e acentuar a dicotomia entre o norte € o sul. A
desc_‘)loflizagio sob influéncia e administragio britdnica gerou um Estado
Na(flonal que nio conseguiu estender efetivamente sua soberania por todo
territorio, que oscila entre um projeto islimico ortodoxo ¢ a moderagio
conveniente ao Ocidente, que produziu um processo polftico repleto de
golpes, revisges constitucionais e embates regionais.

Tais embates relacionam-se objetivamente com a concentragio de po-
der nas mios de um segmento da sociedade e conseqiiente manipulagio
da riqueza. O Aparelho de Estado, sempre distante das regides periféricas
do pais, produziu uma realidade de enorme caréncia para grande parte da
populagio. Como no antigo territério nacional, espalharam-se povos de
origens étnicas e culturais diversas e as caréncias politicas e sociais confun-
diram-se com esse recorte étnico e religioso. A diversidade transformou-se
em problema para a unidade nacional. O préprio meio geogrifico acarreta
problemas ambientais e oportunidades de exploragio de riquezas poten-
ciais que atraem o interesse internacional e acBes imperialistas. Todos esses
fatores explicam a separagio dos Estados do Sul. O novo Estado do Sudio
do Sul, ocupando um quarto do antigo territdrio nacional e concentrando
0 mesmo percentual de uma populagio extremamente pobre ¢ castigada
por décadas de guerras, nasce com problemas estruturais enormes, tendo a
seu favor aquilo que também serd um grande problema, a maior parte das

reservas petrolfferas.
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Figura 2: Mapa da localizagio das reservas petroliferas e oleodutos
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Segundo os indices do IDH de 2010, o Suddo ocupa a 1542 posigio.
O Sudio do Sul j4 surge no final da lista. A regiio apresenta diversidade
de recursos naturais: reservas petroliferas; presenca de minério de ferro,
cobre, cromo, zinco, tungsténio; forte potencial hidrelétrico; assim como
a produgio de algodio, goma ardbica e sésamo. Tais riquezas poderiam
alavancar a regido, mas se tornaram alvo de contenda entre norte/sul jd que
as fronteiras ndo foram rigorosamente definidas. As reservas petroliferas,
comegaram a ser exploradas na década de 1950 e tiveram grande expansio
a partir dos anos 70 e 80 por concessido a empresas estrangeiras ocidentais,
hoje de origem chinesa, canadense, indiana e maldsia.> Grande parte dessas
reservas situa-se na regido sul do pafs, inclusive no Cordofi e em Darfur.
J4 a infra-estrutura industrial ¢ controlada pelo norte, inclusive o oleodu-
to que atravessa o pals até Porto Sudido, no Mar Vermelho. De qualquer

S As concessbes para exploragio do perréleo e gds no centro e sul do Sudio foran? para as seguintes empresas:
Great Nile Petroleum Operating Company (China, Maldsia. Canadd, Suddo); Talisman Energy lac. (Canadd);
Golf Persoleun Corporation (Catar); Pecronas Carigall (Mal4sia); Sudapet {Suddo); China Nauonal‘Petrolcur_n
Corporation (China); Lundin Oil (Suécia); Total ElfFina (Franga). Sobre a questio do petréleo em Africa conferir
Klare (2008) ¢ Wars (2006).
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dentalizacdo” estratégica. A segunda guerra civil do Sudao, o conflito de
Darfur e a separagio dos Estados do Sul j4 se enquadram num contexto
de globalizagio imperialista, na disputa pelo controle de potenciais re-
servas petroliferas na regido. O fator petréleo projera a segunda guerra
civil num contexto regional e internacional. Os interesses dos EUA e da
China tornam-se evidentes e as articulagdes geopoliticas para a ingeréncia
sobre a guerra acabam envolvendo os vizinhos regionais: Eritréia, Etiépia,
Uganda, Chade. Por intermédio deles que, principalmente EUA, Israel,
Franca e Libia deram suporte aos grupos envolvidos, SPLA no sul e SLA
e JEM em Darfur. J4 a China tem se mantido numa “neutralidade” favo-
rdvel a Cartum.

A “campanha humanitdria” que surge nos EUA, mais do que “solida-
riedade internacional”, deixa claro o quanto as reservas petroliferas, o po-
sicionamento do Suddo no mundo 4rabe e a aproximacio com a China
preocupam o Ocidente, que, sem divida, tem jogado pesado no geren-
ciamento do conflito e capitalizaria a “balcanizacio” do pais.® Para além,
das interpretagbes que enfatizam as questdes érnicas ou religiosas, fato ¢
que a segunda guerra civil nasceu depois que o 6leo comegou a jorrar nos
pogos do sul. O nascimento de um Estado cristio ao sul € interessante
a geopolitica ocidental na regido,” mesmo porque ele concentra a maior
parte das reservas petroliferas, embora toda a infraestrutura de transporte,
beneficiamento e escoamento do éleo pertenga ao norte, sendo essa uma
questlz’lo de demanda entre as duas nagdes vizinhas que tem se refletido
em disputas por regides fronteiricas. Grupos de guerrilha tém atuado em
ambos os lados da fronteira, gerando acusacbes murtuas dos Governos € a
cidade de Abyei j4 foi alvo de movimentacio de tropas. A possibilidade da

continuidade dos confrontos localizados, e mesmo o retorno da guerra, ¢
considerével.

‘Assim, hoje, hg um novo tipo de partilha da Africa que n3o confessa o seu nome, mas que se faz através da
invasdo capiralista(...) nas diversas zonas do continente(...)

[sso mostra claramente que os povos ndo interessam em nada a essa gente. Hé guerras que sio apoiadas ¢
sustentadas — o créfico de armas af inclufdo — por essas organizagaes e companhias mineradoras multinacionais.
Por vezes, elas ndo hesitam em suscitar rebelides para enfraquecer o pafs com o qual negociam, porque elas
podem intervir quando hd adversdrios — o que lhes permite fazer chantagem — mas, se nio hd rebelises, elas ficam
enfraquecidas para negociar.” Conf. In Ki-Zerbo (2006,46)

"E considerdvel a influéncia de igrejas cristas, catélicas e protestantes no sul do Sudao. Os primeiros missiondrios
cristios eram os “Padres de Verona”, uma ordem religiosa catélica que estabeleceu missdes no sul antes do
mahdismo. Quiros grupos missiondrios inclufam presbiterianos dos EUA ¢ a Sociedade Missiondria d Igreja
Anglicana. Nio houve competigio entre essas missdes, pois, elas estabeleceram dreas de infuéncia distineas. Durante
a dominagdo inglesa muitas das escolas dessas missées eram subsiadas, pois formavam quadros para o servigo
provincial civil. Os poucos sulistas que receberam formagao universitdria estudaram na Africa Oriencal Britinica
(Quénia, Uganda, Tanzénia) ¢ ndo em Cartum, Muitos nortistas consideravam essas missdes como instrumentos
do imperialismo britanico. Fato ¢ que a semente foi plantada ¢ o Sudio independente colhe seus frutos.
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Vdrios analistas destacam a mudanga na natureza dos conflitos arma-
dos no pés Guerra Fria.® Os interesses materializaram-se e perderam seu
cardter politico-ideoldgico. As agbes objetivam o controle de recursos e
riquezas naturais. Tornou-se esdrixulo e canhestro o discurso civilizatério.
A retérica presente fala em “interven¢ao humanitdria”. Antes dos exércitos,
mobiliza-se a mdquina mididtica, intimeras ONGs, Igrejas, Organismos
Internacionais. No fundo, trata-se de petréleo, diamantes, cddmio, gds.

Os conflitos concentram-se no interior de Estados Nacionais fracos e
repercutem regional e internacionalmente através de intervengdes, no geral
indiretas (guerras por procuragio), pelo financiamento de grupos de opo-
sicio, milicias, mercendrios, crime organizado e até movimentos sociais.
Qualquer agente que possa concretizar uma situagio de caos ¢ justificar
o clamor internacional para a intervengio direta. A propaganda politica &
fundamental, no sentido de desqualificar o governo do pafs perante a opi-
nido publica internacional, geralmente pela eleicio do “ditador da hora”,
qualquer que represente um empecilho aos interesses globais.

A luta ¢ desproporcional e assimétrica envolvendo exércitos, milicias,
grupos mercendrios bem armados e grupos de resisténcia de base civil com
equipamentos leves e tdticas irregulares.

A populagio civil ¢ agente e alvo, algoz e vitima, fonte de recrutamento,
escudo e vanguarda, principal grupo envolvido no conflito, sobre o qual
recaem todos os encargos da guerra, inclusive com uma enorme partici-
pagio de jovens e até criangas como brago armado.’ Diferengas étnicas,
religiosas, regionais, culturais sio instrumentadas contra a frdgil unidade

e soberania dos Estados Nacionais. A fragmentagio ¢ sempre desejada, ela
potencializa o botim.

# Em linhas gerais, identificamos a 3 modelos de caracterizagio dos conflitos bélicos desde o século XVIIL: aquelas
que seriam as “guerras tradicionais” oito e novecentistas delineadas segundo o modelo de CLausewitz(1996); as
“guerras totais” da primeira metade do século XX bem definidas por Hobsbawm no primeiro capfeulo de “Era
dos Extremos”; as “novas guerras” que sio discutidas por diversos autores com diferentes denominagdes, de
“quarta geragao” (Hammes, 2004), de “debilitagio nacional” (Gelb, 1994), “pds-modernas” (Ignaticfﬁ 1998),
“pés-herdicas” (Luttwak, 1995), “novas guerras” (kaldor, 2001). O texto de Mary Kaldor, assim como de Collier
¢ Hoeffler foram as recorréncias mais proveitosas. Nesse sentido usaremos o termo “novas guerras’, cunhando-se
inclusive o termo “guerras pragmdticas” para caracterizarmos mais especificamente nosso objeto.

% Até 2006 mais de 30 mil jovens, abaixo de 18 anos, lutaram em guerras ao redor do mundo, a maioria na faixa
entre 0s 15 ¢ 18 anos, havendo ainda mais jovens. As armas leves, de ficil manuseio, possibilitaram os “small-
soldiers.” As criangas sdo recrutadas pois, custam pouco, s3o descartdveis ¢ rapidamente adestradas na prdtica da
matanga. Em geral o recrutamento é feito 2 forga e o rreinamento “de choque” obriga o recruta a agoes bérbaras
e sanguindrias, por vezes contra membros da prépria familia. Muitos permanecem no grupo presos as drogas,
porém, diante do caos impaosto pelo ambiente de guerra o prestigio de carregar yma arma e ser temido, encanta e
d4 confianga ao jovem na radicalizagio da crueldade. Esses meninos perdem o lar, a formagio, educagio € 0 senso
de moral, sendo para eles extremamente diffcil retornar para casa apés o fim do conflito. Sem referenciais, com
a satide fisica ¢ psicolégica debilitadas ndo raro é que retornem ao crime e a violéncia. O Sudao, Argélia, Chade,
Etispia, Somdlia, Rep. Congo. Angola. Libéria, Serra Leoa, Uganda. Ruanda, Burundi. sdo paises africanos onde
se registram tropas ou milicias com menores de 15 anos. Na Mauricania, Congo. Tanzinia, Quénia, Egito, Libia,
registram-se menores de 18 anos. Conferir in Smith ¢ Braein (2007, 46-47)
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Em eras de globalizagio imperialista ndo € mais possivel um romantis-
mo & la lettre. As diversidades sdo utilizadas como plataforma para viabili-
zar interesses econdmicos globais. Ingenuidade acreditar que jovens saindo
as ruas mobilizados por propaganda virtual provenientes das chamadas
redes sociais significam o desabrochar de primavera em regi6es desérrticas.
Tudo parece mais com climatizagdes artificialmente criadas em ambientes
de estufa!

Esse quadro tem sido verificado no pés-Guerra Fria em regides como os
Bilcas, o Cducaso, o Oriente Médio, a regido amazénica da América Lati-
na, a Africa e, mais recentemente, o mundo 4rabe. Como conseqiiéncia da
globalizagdo imperialista, que exporta o caos para regides ricas em recursos
naturais, objetivando o interesse dos grandes oligopélios transnacionais,
“pipocam’” conflitos que adquiriram caracteristicas especificas. Guerra ci-
vil, guerrilha, criminalidade, manifestagges sociais, intervencio militar sio

transformadas em conjunturas ideais para instabilizar governos e permitir
o botim de riquezas naturais. A prépria guerra transforma-se em mercado
e oportunidade de lucro, gerando-se a industria da guerra, com o contra-
bando de armas, drogas, viveres e desvio de financiamentos. E também a
inc.ilistria da paz, com a presenga de uma multidio de ONGs, igrejas, insti-
tuigdes assistencialistas, 6rgios da ONU que internacionalizam territérios
de frégil soberania nacional.!

Consideramos que o Sudio apresenta todas as caracterfsticas que nos
possibilitam analisar seus conflitos segundo a ética das “novas guerras”
dentro de um processo de globalizagio imperialista assemelhando-se a ou-
tros conflitos que incendiaram a Africa nas dltimas décadas. Obviamente,
respeitando-se as conjunturas especificas, h4 muitos pontos em comum
entre as guerras sudanesas € os conflitos que atingiram Serra Leoa, Libéria,

1

O capirulo sobre a funcionalidade dos campos de refugiado nas regides fronteirigas 3s zonas de guerra ¢
uma histéria a parre. Geralmente administrados pelo Alto Comissariado as Nagses Unidas para os Refugiados
(ACNUR) os campos cresceram muito com um forte aumento de fluxo de refugiados nos anos 80. A preocupagao
com os refugiados, de catdstrofes ecolégicas, cpidemias ¢ principalmente guerras faz parte das “polfticas
humanitdrias” desencadeadas pela ONU ou Nagées desenvolvidas como a outra face necessdria ao caos gerado
pela globalizagio imperialista em froneeiras de acumulago. No geral constituem-se em espago isolado onde o
exilado é mantido em territério fantasma, como cidaddo indestjado para qualquer pafs vizinho ou para os grandes
centros imperialistas. Aquele se torna o seu fugar, terra de ninguém. Supostamente os campos teriam que ser dreas
restritas onde o refugiado tivesse proteio e ajuda para sobrevivéncia. Em regra as contribuigses de organismos
internacionais evaporam-se em meio caminho até as regiGes dos refugiados e o campo acaba constituindo um
“modus faciendi” para sua sobrevivéncia que inclui mecanismos de economia informal como o mercado negro de
produros que normalmente a eles seriam destinados. Além disso, muitas das vezes os campos tornam-se perigosos,
locais de marginalidade, onde h4 contrabando dc armas ¢ drogas ¢ onde esté presente o crime organizado. Os
refugiados acabam sujeitos a abusos internos ¢ intimidagio fisica. Por vezes grupos armados tomam o controle
dos campos ou usam-nos como bases. Tornam-se santudrios para grupos armados, alvo de ataque para as forqas
inimigas. Muitos campos tem sido bombardcados, atacados para caprura de reféns e acabam sendo encarados.

pelos governos de acolhimento, que no mais das vezes também produzem refugiados, como ameaga a seguranga
nacional. Conferir in ACNUR (2000), Agier {2006).

168 ™9



Guerras no Sudio: uma reflexao sobre os conflitos na Africa contemporanea

Angola, Congo, Somilia. H4 muitos pontos em comum entre o delta do
Niger, o Kivur, Cabinda, Cordofi ¢ a Amazdnia na atual conjuntura inter-
nacional de acimulo por espoliagdo.'!

No Sudio se materializa, hoje, uma das principais contradigdes da con-
temporaneidade: ao norte um Estado Islimico apoiado pela China; a0 sul
uma nova nacio africana, de maioria cristd, chancelada pelo Ocidente; no
subsolo considerdveis reservas petroliferas; ocupando todo esse espago uma
populagio “miserabilizada” por décadas de guerras, desgoverno e ingerén-
cia externa.

O mundo “pés-modernc” nio parece ser tdo original assim.
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O Saara Oriental: coreanos no
Rio de Janeiro e as interfaces entre
imigragao, mercado e religiao

Hauley Silva Valim', Felipe Berocan Veiga** e Neiva Vieira da Cunha***

Resumo

Este artigo visa analisar as relagées entre processos migratdrios, mercado e re-
ligido, por meio da insergao de um grupo de coreanos no espago urbano carioca,
tomando como campo em pirico e cendrio a Saara, mercado popular localizado no
centro do Rio de Janeiro. A partir de trabalho de campo de cardter etnografico re-
alizado por Hauley da Silva Valim, sob orientacio dos professores Neiva Vieira fia
Cunha e Felipe Berocan Veiga, buscamos descrever e analisar as rotas ¢ estratégias
de imigragio, as relagdes dos coreanos residentes no Rio de Janeiro com 3 expres-
siva coldnia localizada na regido central da cidade de Sao Paulo, especialmente
no bairro do Bom Retiro, assim como as redes de sociabilidade e solidariedafie
responsdvels pela introducio e adaptagio dos coreanos a um segmen‘to. comercial
especifico no mercado popular da Saara: as lojas de confec¢io feminina. Noss.o
argumento central é que as relagdes entre mercado e religido foram fundamentais
para a constitui¢do da colénia coreana no Rio de Janeiro, que.: te\.re como c‘onse-
quéncia a criagio de uma rede que ndo s6 serviu de apoio as primeiras geragdes de
coreanos, como também estabeleceu um contexto favordvel para 0 desloc:'amento
dos seus descendentes para outras 4reas profissionais e econc“)r,nu_:as, explicando,
em parte, a gradativa diminuigdo da presenga coreana no comercio da Saara.
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ABSTRACT

This article intends to analyze the relationship between the migration pro-
cesses, the market and religion, through the inclusion of a group of koreans in
the urban space of Rio de Janeiro, using the popular market Saara, located in
downtown Rio, as the empirical field and scenario. Using the field research of an
ethnographic character which was conducted by Hauley Valim da Silva, under
the guidance of professors Neiva Vieira da Cunha and Felipe Berocan Veiga, we
try to describe and analyze the routes and strategies of immigration, the relation-
ships between the korean residents of Rio de Janeiro and the significant korean
colony located in the downtown area of Sdo Paulo, especially in the neighbor-
hood of Bom Retiro, as well as the sociability and solidarity networks responsible
for the koreans’ introduction and adaptation in a specific commercial segment in
the popular market Saara: female clothing stores. Our main argument is thac the
relationship between the market and religion was fundamental in establishing the
korean colony in Rio de Janeiro, which resulted in the creation of a network that
not only served to support the first generations of koreans, but also established a
favorable context for the displacement of their descendants to other professional
and economical areas, partly explaining the gradual decrease of the korean pres-
ence in the Saara’s trade.

Key-Words: Saara, Korean Immigration, Popular Market, Religion and Eth-
nicity.

RESUME

Cer article a pour objectif d’analyser les relations entre processus migratoires,
marché et religion, en accompagnant l'insertion d’un groupe de coréens dans
I'espace urbain carioca, en prenant comme champ empirique e scénario le SAA-
RA, marché populaire localisé au centre de Rio de Janeiro. A partir d'un travail
de terrain 3 caractére ethnographique realisé par Hauley da Silva Valim, sous
l'orientation des professeurs Neiva Vieira da Cunha et Felipe Berocan Veiga,
nous avons cherché i décrire et analyser les routes et stratégies d’'immigration,
les liens des coréns résidents 4 Rio de Janeiro avec P'expressive colonie située dans
la région centrale de la ville de Sao Paulo, spécialement dans le quartier du Bom
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Retiro, et aussi les réseaux de sociabilité et solidarité responsables de I'introduc-
tion et 'adapration des coréens a um segment spécifique du marché populaire du
SAARA: les boutiques de confection féminine. Notre argument central est que
les relations entre marché et religion ont éié fondamentales pour la constitution
de la colonie coréenne de Rio de Janeiro. Cela a eu pour conséquences la créa-
tion d’um réseau qui a servi d’appui aux premitres générations de coréens , et
I'érablissement d’un contexte favorable au déplacement de leurs descendants vers
d’autres branches professionnelles et économiques. Cela explique, em partie, la
diminution graduelle de la présence coréenne au commerce du SAARA.
Mots-clés: Saara, Immigration Coréenne, Marché Populaire, Religion et

Ethnie.
@ 49

“A fronteira étnica canaliza a vida social.”
(Fredrik Barth)

Introdugao

O tema deste artigo ¢, de algum modo, consequéncia do que podemos
definir como um “acaso frutifero” da pesquisa. Definido por Robert Mer-
ton como “padrio de serendiptidade” ou serendipty (MERTON, 1968., p-
173-174), esses acasos ocorrem sempre que fatos inesperados ganhz%m im-
portincia e significado, e acabam por reorientar o sentido da investlgag.ﬁo,
dando origem a novas questdes socioldgicas. No caso aqui analisado, isso
aconteceu a partir do desenvolvimento de um projeto de pesquisa’ que
tomava como campo empirico o mercado popular da Saara,’ uma das mais
tradicionais e dinimicas 4reas de comércio popular da cidade do Rio fi.e
Janeiro. Originalmente ocupada por imigrantes portugueses € espanhéis

. -
' O projeto “Saara: reinvenrando ambiéncias urbanas e etnicidades num mercado popular do Rio de ]:mcnrob
foi desenvolvido no Laboratorio de Pesquisa do Insticuto de Humanidades/IH-UCAM entre 2005 z{Z}OOS; S(c)l
a coordenagdo dos professores Neiva Vieira da Cunha e Felipe Berocan Veiga, contando com a participagao de
Hauley da Silva Valim. Edilaine Quincanitha, Carolina Ana Magalhdes. Cristiano Cardoso, Elisa dos Anjos
Karina Arroyo como alunos do curso de Ciéncias Sociais em iniciagio cientifica. Como resultado df) projeto €
dos exercicios etnogréficos, foi produzida uma série de trabalhos de curso e de monografias sobre o Saara.

O termo Saara refere-se tanto a um lugar, uma 4rea de mercado. quanto A Sociedude de Amigos das Adjacéncias
da Rua da Alfindega. a associagio local. No primeiro caso, e distintamente do uso empregado pela sociedade de
comerciantes ¢em scus meios de comunicagio (rddio. televisio. boletins informativos etc.). preferimos utilizar o
género masculino. tal como a populagao carioca pratica para referir-se ao lugar.
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na virada do século XIX para o XX, essa regiio caracterizou-se pelo aco-
lhimento de vérias levas de estrangeiros como sirios, libaneses, arménios,
além de judeus de diversas origens, e, mais recentemente, dos chamados
“asidticos’ .

Nesse projeto buscdvamos, inicialmente, analisar as formas de represen-
tacio social dessa drea de comércio e sua relagio com os distintos grupos
étnicos que haviam, historicamente, constitufdo esse lugar na cidade. Com
o desenvolvimento da pesquisa, comegamos a perceber que a presenga dos
coreanos no comércio da Saara se dava de uma forma particular. Identifi-
cados como a tltima leva de imigrantes que chegaram a Saara, sua presenca
era pequena, quase discreta, e seus negécios se concentravam no setor de
confecgdes femininas (Figura 1). Dentre as questdes que a pesquisa etno-
grafica colocava, foram as relagdes étnico-religiosas articuladas as ativida-
des do mercado que nos levaram a perguntar sobre o lugar que os coreanos
ocupavam naquele espago comercial.* Além disso, entre os grupos étnicos
que compunham presentes naquela praca de mercado, os coreanos eram
aqueles que ainda nio haviam sido tomados como objeto pelas pesquisas
até aquele momento, em decorréncia, sobretudo, de sua reserva no que
diz respeito as relagGes sociais e s suas formas de sociabilidade local, além
das barreiras linguisticas. Curiosos pelo processo de insergio desse gru-

po étnico desde nossa primeira visita a campo, fomos percebendo que a

grande maioria dos coreanos proprietarios de lojas de roupas femininas ali

estabelecidos eram filiados 3 Igreja Missiondria Oriental do Rio de Janeiro

(IMORJ).?

3 Categoria geral usada pelos comerciantes locais para se referirem tanto aos chineses quanto aos coreanos.

% Para pensarmos na relagio entre economia e religido em contexto urbano, uma referéncia importante sio os
trabalhos etnogréficos produzides por Arno Vogel, Marco Antonio da Silva Mello e José Flavio Pessoa de Barros
sobre o Mercadio de Madureira. (VOGEL, MELLO et BARROS, 1987 ¢ 1998),

* Grupo religiose sediado inicialmente na Tijuca e, hoje. em Jacarepagud, na cidade do Rio de Janciro, com o
qual Hauley Valim mantinha relagbes de proximidade desde o ano de 2003, atuando como estagidrio do curso
de Graduagio em Teologia. A relagio viabilizou o contato dircto com distincas geragées que participavam da vida
religiosa e permiciu adentrar o universo de memérias dramiticas vivenciadas na imigragio ¢ na adapragio coreana

no Brasil, ¢ de mancita especial, ter acesso s narrativas sobre o estabelecimento da etnia em uma modalidade
especifica no mercado popular.
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migratdrias, a organizagio da Igreja Missiondria e a rede sécio-religiosa
nela desenvolvida. Essas sio algumas das questdes que procuraremos dis-

cutir ao longo deste artigo.

A rota da imigracio coreana no Brasil

A cidade de Sio Paulo tem sido o ponto estratégico para a distribuicio
dos imigrantes coreanos pelo territério brasileiro, inclusive daqueles que
utilizaram o Paraguai ¢ a Argentina como rotas alternativas, a depender
das politicas internas de imigragio e das redes de solidariedade das quais
faziam parte (SHOJI, 2004). Como todo ponto de partida, a vivéncia na
capital paulista marcou profundamente aqueles imigrantes coreanos que
a deixaram, buscando fixar-se em outras cidades. Nesse sentido, € impor-
tante compreender, mesmo que brevemente, a experiéncia histérica da
colénia coreana na cidade de Sio Paulo, porque ali a grande maioria dos
coreanos que posteriormente veio para o Rio de Janeiro experimencou,
inicialmente, a realidade na qual precisavam in?Crir-Se e adaptar-se. Foi na
metrépole paulistana que muitos deles conseguiram seus primeiros empre-
gos, filiaram-se a grupos religiosos e redes de solidariedade étnica, além de
aprenderem os principios necessdrios da lingua portuguesa para as transa-
¢bes comerciais.®

Desde o final do século XIX, a cidade de Sdo Paulo j4 demonstrava
sua vocagio industrial e moldava suas multiplas fei¢des étnicas, através de
sucessivas levas de imigragdo italiana, portuguesa, judaica, sirio-libanesa,
japonesa, chinesa, entre outras. Mas fol a Pflffif da década de 1960 que
a paisagem urbana do bairro Bom Retiro foi sendo marcac.ia por uma se-
gunda fei¢do oriental. Paulatinamente, a cultura coreana foi deixando seus
sinais entre os transeuntes nas conversas cotidianas, nas fachadas comer-

. . 7
ciais, nos restaurantes e, em especial, associando-se a um setor especifico: a

industria téxtil (TRUZZI, 2001, p. 3-4).

Antes de se estabelecem no Bom Retiro, os imigrantes tiveram um lu-
gar de referéncia étnica identificada como “Vila Core.ana”, curiosamente
focalizada no bairro da Liberdade, reduro japonés na cidade de Sao Paulo.
Localizada na zona central da cidade, os pregos do.s a!uguéis ainda eram
relativamente baixos naquela regiao. Além dlsso: a sxmllarldad§ fenou'pica
e o faro de muitos coreanos falarem a lingua japonesa permitiu que os
imigrantes experimentassem 0S “beneficios de se passar por anénimo, pe-

e . o8 vida religiosa. ver Choi. 1991: [ruzzi. 2001 Shoii
“ Sobre a imigragin corcana para o Brasil ¢ aspectos de sua O3 ) 2001 Shoji,

2007; e Silva & Park, 2007,
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rante a sociedade nativa, misturando-se a uma comunidade mais antiga e
jd adaptada” (/dem, p. 150).

Em vez de estabelecerem relagdes comerciais com os japoneses, com
quem, a principio, desenvolveram algum tipo de identificagio, Truzzi
aponta a interagdo com os judeus como a responsdvel pela fixacio coreana
na induistria téxtil e na escolha do Bom Retiro como local de investimento

comercial e cultural.

(...) Os judeus, implantados h4 mais tempo no Bom Reriro
em arividades ligadas ao ramo de confecgbes ¢ 2 industria
téxtil, passaram rambém a se interessar pelo emprego de
coreanos como costureiros, seja em oficinas, seja em traba-
lhos domiciliares realizados por encomenda, ou ainda como
vendedores de roupas. Aos poucos, i medida que alguns
coreanos prosperavam, acabavam transitando para um ne-

gécio proprio. (/dem, p. 151)

Efetivamente, a produgio de confecgio feminina para o consumo po-
pular tornou-se a principal ocupagdo laboral da colénia coreana na passa-
gem para a década de 1970, desta vez nio sé como operdrios, mas tamb’ém
como proprietdrios de suas préprias lojas e pequenas fébricas confccgj}cS-
Esse foi um dos importantes fatores que contribufram para a adapragio e
o estabelecimento das levas posteriores de imigrantes, além de fazer com
que os j4 estabelecidos passassem a deslocar seus meios de reprodugao eco-
n6émica para esse setor.

Analisando a realidade coreana no bairro do Bom Retiro, Oswa‘lt.io Tru-
zzi percebeu um importante padrio de comportamento que auxlllou’, cl’e
forma efetiva, a mobilidade social necessdria para a adaptagao desses m}"
grantes 2 realidade brasileira e a2 uma modalidade industrial e comercial
especifica. Segundo Truzzi, “a colaboragio de todos os membros do gr ‘fl?o
familiar no trabalho, organizados ao redor do chefe da familia, permitiu
certa acumulagio rdpida, incentivada por uma meta precisa a ser persegui-
da: a instalagdo de um negécio prépric” (Idem). O modelo acirrou a com-
petigio dentro das préprias colénias, forgando as familias a se dedicarem
a longas jornadas de trabalho, reforgando a motivagio subjetiva em torno
de uma meta comum (SIMMEL, 1983, p. 136-137). Assim, cada familia
buscava ampliar o pequeno capiral de que dispunha inicialmente, visando
atingir a prosperidade no menor prazo possivel.
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na capiral paulista, chegaram 3 cidade do Rio de Janeiro, j4 que as duas co-
16nias tm vinculos estabelecidos por Importantes relacses econdmicas, relj-
giosas e de parentesco, Entrevistado em sua casa, Sy Woo, um dos pioneiros
coreanos no varejo de confecgbes na metrdpole cariocy (Figura 2}, relata
como foram sendo transmitidas as oporrunidades de negécios na colénia:

de S3o Paulo. Muita, de fibrica de coreano, o chegou come-
gou a vender aqui no Rio. Mas N30 era no cencro da Saara
ndo, era na Rua da Conceigio. Era um pouquinho na calga-

dos Passos e assim os coreanos comecaram entrar nas ruas
principais da Saara. Umas doze familias, majs oy menos,
comegaram a wrabalhar 14. (Encrevisea com Sr. Woo, 2006)

Isso significa dizer que os coreanos do Rio se inseriram sem demora no
setor de confecgdes femininas j4 que, segundo as narrativas, Kanie To Kim
abriu a primeira loja de artigos do setor na Saara no ane de 1974, Se-
gundo Sr. Woo, o sucesso do empreendimento no mercadg popular se
deve, sobretudo, is qualidades “bom” e f‘barato” encontradas no produto
fabricado pelos coreanos, consideradas indispensdveis 3 “bog aceitagio”,
principalmente em se tratando de um mercado popular. Mas somente no
inicio da década de 1980 se intensificou a entrada de familias coreanas na
Saara, pela constitui¢io de redes familiares. Nesse contexto, as doze fami-
lias referidas na entrevisra chegaram a controlar mais de 30 lojas espalhadas
dentro desses limites. _

Com a convivéncia cotidiana no mercado, f.o:. possivel distinguir uma tf-
pica ghagué, ou seja, uma loja de confecgio Fen"nnma coreana, de ourras lojas
do mesmo género presentes na Saara. Caracter1?a-§e pela estrutura aparente-
mente proviséria, com roupas expostas em cabideiros noveis ou ainda sys-
pensas nas paredes. Uma ghagué pode ser ol_nservada na esquina da Rl'la Rfs-
gente Feijé com a Rua da Alfandega, a Debim Mo, Sr. Kim, proprietdrio
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0 passeio ptiblico, ndo apresentando, 2 primeira vista, diferenca das demais
lojas no mercado da Saara. O dispositivo de ocupagio das cal¢adas, entre-
tanto, ¢ criticado pelos comerciantes tradicionais, considerando essa uma
Inovagio desleal dos comércios chinés e coreano (CUNHA er MELLO,
2006). Em dia de movimento, o passante poders ser abordado por uma
sorridente vendedora de dentro da loja, observado por um seguranga logo
20 adentrar. Nio se notard facilmente que se trata de uma ghagué, a ndo ser
que se preste atengio no fundo da loja, atrds do balcio, a presenga coreana
no manejo do dinheiro e 2s imagens decoradas com caracteres em Hangul’
impressos nos calenddrios religiosos cristdos, afixados préximos ao caixa.
Nas vitrines, dentro da loja, ficam exibidos os “vestidos de festa”, que

geralmente sio as mercadorias mais caras, e seus detalhes em lantejoulas,

contrastando com as pegas em liquidagdo

strass, migangas ou canutilhos, C
0. Con-

expostas fora da loja, cujos pregos variam entre R$ 5,00 ¢ R$ 10,0
forme um rigido cédigo de educagio corporal (MAUSS, 2003, p. 404-
405), em uma ghagué nio é permitido as vendedoras ficarem sentadas es-

. = 0 0Os
perando, e menos ainda debrugadas sobre o balcio, ao menos ;nqlfan; .
. . . . . ; iondrias
pProprietdrios coreanos estiverem na lo;a (Flgufa 4). Assim, as tunc

devem permanecer em siléncio e em movimento constante, jd que, sem
conversar, devem empenhar-se continuamente €m arrumar as fOL_lpas gaf
araras, mesmo se elas j4 estiverem organizadas. O siléncio € a atengao re (ci)e
brada faz com que as vendedoras brasileiras necessitem adoiar uma Zt.lm -
quase devocional em relagdo ao comércio, motivo de tensdo ¢ de disco
déncias recfprocas por tris dos balcdes da ghaghé.

Etica protestante e solidariedade

, ) iabilidade e solidarie-
Ao trilhar os caminhos abertos pelas redes de sociabilidad

. ) . Anci comunidade
dade coreana no Rio de Janeiro, percebemos a importancia da
uramos observar

cristd sintetizada pela sigla IMOR]J. A partir dela, procurar lando reli

como eram estabelecidas as rela¢es entre os imigrantes, articulando re g
giosidade e o mercado popular, elementos que sobressaf.am nas conversas
com os interlocutores em campo. Fomos levados a questionatn, consequen-

.. . IMOR
temente, o significado da presenca predominante dos membros da ; J
como proprietdrios nas lojas de confecgdo feminina no Saara, conforme

observado desde o infcio da investigagéo.

" Hangul ¢ o nome que se d4 ao alfabeto sildbico utilizado desde o século XV na Coréia. ¢

ideogramas chineses.

m substituigao aos
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Desde o inicio do trabalho de .
impresso distribuido e utilizad P, observamos que todo o marerial
'orgais e informarivos. che aaaO [(Jielos COreanos filjados 3 IMOR], como

V, m ~ . _ . .

J o g a coldnij, em Sio Paulo, indicando quc
aquela congregagio era oriunda do proy : L X o
. . c. SStantsmo histdrico, mais esp
cificamente de tradigio presbiteriana 8 £y ; ‘ca

) R 7O entanto, a pesquisa empir1
revelou uma realidade mais rica o comp| ) o _
l6gico. A entrevista com H Piexa, do ponto de vista séeio-an
ico. 00 N
tropolog firmou que, “nece o n Cho l‘eforgou €ssa percepeio, quando
rmo o e g
. mes’?‘; . l qr d’c reunii dmen " acho que (a igreja) s estd rendo
a do L
o Pafc’{c fuérf,l (Egt ista com S OS Coreangs, porque metade ¢ cristdo €
evista ¢ .
merade nao e (Ener bros du 18 Hoon Cho, 172/2006). Ao assumnir
que a metade dos membros da 182 N30 era “crista”, se referia aqueles
que, apesar de arrolados nas fungses Mtuais, professavam a fé catdlica, sem
contar ainda com Uma pequena parcela de anciaos que se afirmavam como
seguidores do Budismo.

As diferengas rfehglosas podem se apreser, tar como aceitdveis no interior
das fronteiras étnicas (BART_H’ 2000, p, 26), j& que o mais importante,
nesse contexro, ¢ a reprodugio daS. relagses engre imigrantes, e nio pro-
priamente de suas concepgaes reljglosas_ A multiplicidade de expressbes €
elementos da etnicidade nos permite considerar o estudos de Fredrik Bar-
th, para quem “as categorias ctnicas oferecem ym recipiente organizacional
que pode receber COﬂteu_d)? em diferentes quantidades e formas nos diver-
sos sistemas socioculturais” (BARTH, 2000, P- 33). No jogo entre unidade
e discordancia, contudo, 150, N0 exime totalmente o grupo de rensdes
e conflitos provocados pelas diver gencias dogméticas internas (SIMMEL,
1983). Assim, evidencia-se que o Principal elemento agregador do grupo

30 ¢ a especificidade da confissio religiosa, mas 4 identidade étnica e na-
nio p ade d.
. . » . «
cional, a partir do “sentimento de comunidade produzido pela crenga na

afinidade de origem” (WEBER, 1999, p. 270,

A orientagio religiosa do Kye

O Kye é outro dispositivo importante, de cardter majs autdbnomo, utiliza-
do pelas redes intra-étnicas para viabilizar o capital inicial indispensdvel para
o imigrante coreano comegar seu préprio negécio. O Kye ¢ uma espécie de:

Conséreio destinado a reunjs capitais que serio convertidos
paraum determinado objetivo perseguido por seus membros.

P ntes confessionais maj i > ane . i "
* A Igrcja Presbiteriana € uma das verre; tC o . lmacs antigas do | rotcsr.u_xrlsmm .furgnda na Escéeia a
tir da teologia reformada proposta por Calvine no século XVI. Fm termos organizacionais, se caracterizg pelo

kig . 4 a= - -
govcmo de um presbitério, ou seja, uma assembldia de prestiterns ou ancizos. N caso da IMORY]. a hierarquia
¢ formada pelos fibsanin (membros casados), An Su fibsariom (corpo adminserativo da igreja). fang Ro Nim

(presidente da igreja} ¢ Mocsansm (Hder espiritual),
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pode escolher outra coisa, para trabalho em loja ndo precisa
falar muito bem. Se falar bem o Portugués, tem que fazer
outra coisa. (Entrevista com In To Cho, 24/1/ 20006)

Ao invés de herdarem as lojas de confeccio, o importante patriménio a
ser transmitido entre as geragdes de imigrantes coreanos ¢ a educacio (Fi-
gura 9). As famflias nio medem esfor¢os em investir no ensino, matricu-
lando seus filhos nas escolas particulares de ensinos fundamental e médio
mais conceituadas, especialmente nas americanas, O estimulo e o esforco
familiar concentram-se no preparo para os vestibulares das melhores uni-
versidades piiblicas do pafs, e, para isso, os filhos devem se dedicar inte-
gralmente aos estudos. Outra meta estabelecida pelas familias aos jovens
estudantes ¢ compreender a cultura brasileira da melhor forma possivel e
buscar capacitagio técnica para concorrer no mercado de trabalho de igual
para igual com os brasileiros, o que nao foi possivel para os filhos que aqui
chegaram j4 na adolescéncia ou no inicio da juventude, dadas as barreiras
linguisticas, conforme justifica In To Che, Por isso, nio ¢ uma preocupa-
Gdo das familias coreanas dar continuidade 3s lojas de confecgdo, o que nos
faz compreender mesmo a estética e o cardrer provisério das ghagué.

A Medicina, a Engenharia Civil, a Administracio, o Direito ¢ a Enge-

nharia da Computagao sio as principais carrejras almejadas pelos jovens
coreanos, o que nio difere muito do que parte consi

dos anseia. Em decorréncia da formagio académicy de suas competéncias
linguisticas, pretendem atuar como €Xecutivos, sobretudo, em multinacio-
nais coreanas que operam em territdrio brasileiro, como a Samsung, a LG,
a Posco, a Hyundai, etc. Uma vez que o ghagué, tio importante na chegada
a0 Brasil, nio se configura em uma perspectiva de manutengio em longo
prazo, antigos proprictirios de lojas de confecgio feminina tém migrado
para outros nichos de ocupagio econémica, Ao vincular o conhecimento
técito adquirido sobre a cidade e a lingua materna que possuem, perce-
beram no setor turistico uma boa oportunidade de negdcios, voltando-se
para o acolhimento de turistas coreanos no Rjq de Janeiro. Embora esse
seja um fenémeno recente, cerca de seis fam(ljag que atuavam no ramo
de confecgdo feminina da Saara passaram a receber ruristas agenciados na
Cor¢ia do Sul e nas colénias estabelecidas nos Estados Unidos, Paraguai,
Argentina, além daqueles residentes na cidade de Sio Paulo.
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Consideragées finais

Segundo os comerciantes tradicionais da Saara, da mesma forma que
0s comerciantes coreanos rapidamente chegaram no Saara, também desa-
pareceram “do dia para a noite”. Nos dltimos anos, foi possivel observar a
gradativa diminuigio do ndmero de lojas de confecgio feminina coreana
no mercado popular, assim como houve a redugio de membros da comu-
nidade religiosa. No ano de 1989, sormavam-se 12 familias atuando na Rua
da Alfindega e em seus arredores. No contexto etnogrdfico, porém, quinze
anos depois, restavam apenas trés familias. Algumas narrativas buscavam
explicar a reducio das lojas no mercado relacionando esse fato a momentos
de “crise na economia brasileira”. Entretanto, podemos listar dois outros
fatores que contribufram fortemente para essa condigio. Primeiramente,
nao existia mais nas familias coreanas o interesse em transmitir s novas
geragoes as lojas de confeccio, sendo a ghagué vista apenas como uma for-
ma encontrada para se inserirem, em um primeiro momento, na economia
local. Em segundo lugar, hd um processo vigente de mudanga para outras
atividades econdmicas consideradas mais nobres, como o agenciamento de
turismo, por exemplo.

A relagio direta entre a instituicio religiosa e o sistema de empréstimo
entre imigrantes foi uma das principais responsdveis pela insergio de boa
parte dos coreanos no mercado popular da Saara. Porém, as consequéncias
das tensdes e dos conflitos da constitui¢do religiosa do Kye provocaram
também uma gradativa diminuigio na quantidade de membros da institui-
¢do religiosa, decréscimo justificado nas narrativas do grupo pelo regresso
de muitas familias para a Coréia do Sul, para Sio Paulo ou mesmo a utili-
zagdo do Brasil como uma escala imigratéria para os Estados Unidos. No
esfor¢o de compreender as dinimicas sociolégicas da colénia coreana no
Rio de Janeiro, podemos afirmar que, em maior ou menor grau, a Igreja
Missiondria Oriental e as lojas de confecgdo feminina na Saara — assim
como o Kye, as “ajudas” familiares, o uso do Hangul na decoragio ou como
contabilidade cifrada no comércio, as redes de sociabilidade e de solida-
riedade — constituem importantes e significativas formas de expressdo, no
espago piblico, da identidade coreana na cidade do Rio de Janeiro.
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clerk, becoming a religious chief and vizier by the end of his life. He was in con-
tact with important personalities of the fourteenth century, such as Muhammad
V (Emir of Granada), Peter the Grear (king of Castile) and he had a very brief
contact with Tamerlane (Mughal emperor), when the latter invaded the city of
Cairo. His study about the society of the period contribures to the understanding
of the context of the time. This paper tries to analyze the images constructed by
the Maghreb author Ibn Khaldun in his Prolegomena regarding what he views as
the perfect Muslim. This was done through his criticism of the Andalusian people
and a construction of how the Berber included religion in his social existence.
Key-words: [slam, Medievalism, Identity, Religion, Ibn Khaldun.

E * *
RESUME

Khaldun a étudié la linguistique, les jurisprudences et son travail était carac-
térisé par I'analyse des systemes sociaux. 1] a commencé par un travail d’écrivain
publique et est arrivé 3 chef religieux et « vizir » 3 la fin de sa vie. Il a été en contact
avec des grands noms du XTV siécle, tels Mohammed V (émir de Grenade), Pierre

le Grand (roi de Castille) et 2 eu un rapide contact avec Tamerlan (empereur mon-

gol), quand celuj ¢j a envahi la ville du Caire, Son étude sur la société de cetre

parfait. Ce fur fait & travers des critiques adressées aux andalous et une construc-
tion a partir de la forme dont le berbere incluair Ja religion dans son réle social.
7 A . - .
Mots-clés : Islam, Moyen-4ge, Identitg, Religion, Ibn Khaldun.

C 49

Introdugio

O norte da Africa sempre foi um espago de muitas interages entre di-
ferentes povos. Isso foi verdadeiro em vérios perfodos da histéria universal.
Durante a Antiguidade, Cartago era uma poderosa 4rea de trocas comer-
ciais. O Egito nos legou diversas contribui¢ées importantes além de seus
contatos com os gregos que chegou a influenciar o seu desenvolvimento
cultural no perfodo helenistico. Atualmente, Marrocos e Argélia estio a
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poucos passos da Europa. Entretanto, este trabatho vai se debrugar sobre
um momento especifico, o medieval, quando poderosas dinastias estive-
ram na regido do Magreb,

Comunidades némades berberes dividiam espago com drabes que ti-
nham vindo do Oriente Médio muitos séculos antes. Estes tltimos ocupa-
ram nao s a regio do Magreb (que constitui os atuais pafses do Mal"l'OCOS,
da Argélia, da Libia e da Tunisia) como também a peninsula Ibérica atfé
serem expulsos pelos cristios durante os séculos XI a XIV em um movi-
mento denominado Reconquista Crista. '

Os drabes contribuiram de forma decisiva no desenvolvimento e'un’lé.o
das tribos berberes. Uma delas foj a de que os drabes registravam sua histéria
de forma a legar para seus descendentes a sua memoria. Bem.dlferente ~clo
modo berbere que era a contagio de histérias passada de geragao a geracio.
Muitos cronistas nascidos no Magreb surgirdo na Idade Média e nio apenas
contario histérias de seu povo como registrario viagens a lugares distantes e
suas experiéncias, como verdadeiros “Herédotos” de outra época. .

Unm desses cronistas é Ibn Khaldun, nascido em Ttinis, na atual Tunfsia,
mas que teve seu nome conhecido na corte de Granada, na l?spanha. Ve.u-:-
mos como sua vida foi turbulenta e dedicada aos seus objetivos de aquisi-
¢do de conhecimentos e aplicacdo de suas teorias. Este autor escreverd uma
obra impressionante em tamanho, ambigio e riqueza de detathes: trata-scl
dos Prolegbmenos (ou Mugadimmah, no original 4rabe), uma obra a qtiia
ele levou metade de sua vida para escrever. Sua obra é até hoje reverenciada
como um dos primeiros estudos sobre sociedade humana e todas as suas
complexidades formarivas. . .

A fonte priméria desta obra ¢ meramente o prim.elro vol.ume de tre:
escritos. Este volume se encontra em portugués € foi tradum-do sor JTS
Khoury em 1958. Um bom trabalho que conta com traclu'c;oes e pala-
vras drabes ausentes de nosso vocabuldrio e com coment:frlos nas notas
de rodapé. O terceiro volume rambém possui uma trac.luqaoi)m;s apezas
na lingua francesa, e aborda a histéria dos povos de origem :lr ;re. Jio
segundo volume ainda em 4rabe, fala da histéria dos povos desde a sua
origem.

gO que irei estudar aqui é apenas um fragmento dehsua obra Ende ele s
dedicar4 aos estudos de seu préprio povo € as comunfdadaes drabes qulc vi-
viam na peninsula Ibérica, do outro lado do Mar Mediterrineo. Mugulma-
no devoto, Khaldun ver com desgosto 4rabes sendo expulsos da l'“:spanha
ou tendo que se sujeitar is leis cristas. Alguns deles sendo até obrigados a
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renunciar sua religido e seus costumes de forma a ndo Scfem mortos p ela§
autoridades cristas. Fle considera, partindo de suas reflexdes, que o que vai
ocorrer na Espanha € fruro das préprias agdes permissivas 405 aral?es que
ali viviam (as quais denominarej de andaluzes, de forma a diferenci4-los e
facilitar a compreensio) quando estavam no poder. ‘

Em seu livro, ele buscar4 compreender os motivos que levaram a si-
tuagio atual (no século XIV) dos drabes andaluzes. Partindo dessa com-
preensdo, ele apontard os erros cometidos por eles, em alguris momentos
chegando até a demonstrar certo rancor diante da “incompeténcia dos an-
daluzes”. Pouco a pouco ele vaj apontando esses erros € tecendo alguns
comentdrios.

especificamente para normas de conduta, mas ele vaj construindo progres-
sivamente, ao longo de toda a sua obra, um espelho daquilo que considera
€omo o mugulmano devorto ideal, Adiante, trataremos melhor dessa ideia
usando autores da 4res.

Este estudo serg €Omposto por trés partes construfdas de forma obje-
tiva € a aparelhar da melhor maneira o leitor na compreensio do assunto.
De uma forma sintética, buscarej apresentar as idéias de Ibn Khaldun,

iniciado no contexro geral do século XIV ap¢ chegar a0 autor e suas idéias,
que € o ponto final,

Na primeira parte, apresentaremos o norte da Africae a peninsula Ibé-
rica: dois espacos em confliro separados por uma das menores extensoes
do Mar Mediterraneo. O conflito entre cristdos ¢ mugulmanos ainda est4
presente, apesar de caminhar em uma progressao bem menor do que nos
séculos anteriores. A sociedade guerreira ibérica e berbere j4 ndo tem mais
0 mesmo félego por causa do ritmo prolongado do conflito.

A vida e obra de Khaldun ser4 objeto de estudo a seguir. A origem de
sua famflia, sua infincia e seus primeiros estudos fazerm parte de um in-
teresse especial. Isto nos fard refletir sobre os motivos que levaram nosso
autor a se tornar quem ele foi: conselheiro, juiz, estrategista, historiador.
Que engrenagens o moviam e qual era seu objetivo final sio perguntas fun-
damentais na construgio de uma imagem das caracterfsticas de Khaldun.
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dividimos e ordenamos o mundo social em grupos, em
classes. {...) Dividir e classificar significa, neste caso, tam-

bém hierarquizar (...) (/dem, p- 82)

Teremos, portanto, povos berberes e drabes coexistindo em um mesmo
espago. Porém, os atributos identificadores dessas sociedades nio serio os
mesmos. Por mais que ambos compartilhem de uma mesma religido e que
esta fale de uma unido de rodos os povos muculmanos, choques ocorrerio
a partir de formas diferenciadas de se entender como individuos dentro de
uma coletividade. Tais choques podem estar presentes em um campo de
batalha ou em um ambito discursivo.

Nesse estudo de identidade e diferenga, nio podemos estudar um sem
sua relagdo com o outro. E a forma como definimos € vemos o0 outro, como
o diferenciamos. Porque ele nio faz parte de nossa comunidade. A diferen-
¢a pode ser definida a partir de uma cadeia de declaragées negativas sobre
outras identidades.

A isso definimos como alteridade. Esta visio vem carregada de estere-
étipos, simbolismos ou supersti¢des. E interessante perceber também que
nunca imaginamos o outro em um patamar de igualdade: h4 sempre um
desequilibrio na balanca. Todorov define essa relagio em poucas palavras:
“(...) a diferenga se degrada em desigualdade; a igualdade em identidade;
sd0 essas as duas grandes figuras de relacio com o outro, que delimitam seu
espago inevitdvel” (TODOROV, 2003, p. 212).

Khaldun, em seu discurso, se utiliza de uma argumentagio forte de
forma a reforcar a prépria visio do berbere sobre si e descaracterizar o
outro. Para isso, recorre a exemplos de emires anteriores que abandona-
ram os valores tradicionais ou do sucesso cristio em vista a retomar aquilo
que, segundo ele, era de direito mugulmano. Mas sey discurso conterd um
elemento a mais: uma visio de um muculmane perfeito, cujas atitudes
seguem perfeitamente o que Allah disse ao Profeta.

Este recurso discursivo ndo visa criar um livro de regras ou uma nor-
ma a ser fielmente seguida. Funciona como uma série de sugestbes bem
argumentadas que serve ao leitor. Dessa forma, ele consegue compreender
quais atitudes sio corretas diante de Allah e quais sio desviantes. Os exem-
plos apresentados servem como uma alegoria que mostra as consequéncias
de suas agbes para a coletividade.

Temos af uma semelhanga com os escritos polfticos conhecidos como
“Espelhos de Principes”. Uma literatura que existia de forma a apresentar
a0 rel quais as boas e mds atitudes que um rei deve ter com seu reino, sua
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corte e seus discipulos. Luis IX da Franca escreveu um a seu filho onde
se utilizava do mesmo principio argumentativo que Khaldun. S6 que o
rei francés buscou seus exemplos no texto biblico enquanto que Khaldun
tragou sua argumentagio a partir do Corio e das sunnah. Jacques Le Goff
nos ajuda a compreender esta idéia:

O sistema cultura da Idade Média utilizou muito a ima-
gem do “espelho” (speculum). (...) Todo espelho ¢ instru-
mento de verdade e nos conduz entdo ao mais profundo do
imagindrio medieval. Mas, na maioria das vezes, o espelho
renuncia a sua fungio metafisica, teoldgica, para tornar-se
um género normativo ligado ao processo de moralizagio, de
ilustragio ética, que se desenvolve no século XII e se gene-
raliza durante a Idade Média tardia, a partir do século XIIL
Todo espelho se torna exemplar. { LE GOFE, 2002, p. 360)

O objetivo de Khaldun é apresentar uma postura ética religiosa. A gran-
de diferenga aqui ¢ que a religido islimica estd intimamente ligada  vida
politica e ao funcionamento da sociedade. Ou seja, ela interfere diretamen-
te no cotidiano.

Magreb no século XIV: Sociedade ¢ Organizagio Politica

A regido do norte da Africa é um caldeirdo efervescente em todos os
momentos de sua histéria. Ao longo da Idade Média, isso se d4 de uma
forma mais clara. As relagées sociais entre os diferentes povos que forma‘un
a regido determinario os rumos a serem tomados concernentes 2 politica
interna e 2 externa. . )

Geograficamente, ¢ a faixa territorial onde sdo situadas hoje a Libia,
Argélia, Marrocos e Tunfsia. Manteve contatos com a Europa por toda
a sua histéria. Desde a época de Cartago - quando chegou a domlnar’os
mares impondo sua habilidade comercial sobre a nascente Roma - a Afrfca
do Norte representou um elemento definidor na forma como as relagdes
Europa-Africa e vice-versa deveriam acontecer. Néo € a toa que um dos
maiores inimigos da Roma republicana foi Cartago. A uleima batalha que
derrotou definitivamente os punicos (povos que habitavam Cartago) ocor-
reu na Africa.

O Magreb ¢ uma regido tipicamente desértica, com apenas pequenos
espagos costeiros em que h4 locais de clima mais ameno (tropical medier-
rinico) nas proximidades do Mar Mediterrineo. A parte do Magreb que
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toca o Sahel, possui clima tropical ao sul do deserto do Saara. Isso acaba
tornando a sobrevivéncia muito complicada e os portos do Mediterraneo
formam a entrada e safda de produtos, cultura e religido na Africa do Nor-
te. As atividades comerciais adotadas sio o pastoreio e o comércio. Entre-
tanto, o camelo, meio de transporte mais conhecido por nés quando se é
dito algo sobre a regido, s6 passou a ser adotado como meio de locomogio
a partir da expansdo drabe, entre os séculos VII ¢ X.

A maior parte da populagio do Magreb era formada por berberes de
hdbitos né6mades. Conheciam os caminhos e como funcionava a vida no
deserto, e com isso formavam imensas caravanas que atravessavam longas
faixas do Saara. Por este estilo de vida, acabaram por formar sociedades de
cardter segmentério. Isso ocorre a partir do momento em que a identidade
social ¢ definida a partir do grupo. A chefia dessas comunidades cabia aos
chefes de comunidade: homens poderosos, responsdveis pela sobrevivén-
cia, defesa e organizagio destes grupos.

A sociedade segmentdria ¢ um produto tipico de sociedades némades.
Segundo Raymond Boudon ¢

(-.-) um tipo de organizagio social sem governo estdvel, re-
cortado em segmentos e subsegmentos que se ressoldam se-
gundo certas normas sociais para fazer face temporariamen-
te a conflitos, porque um princfpio de solidariedade une
esses segmentos gragas 2 existéncia de uma moral e rituais
comuns”. (BOUDON, 1990, p. 220)

Como podemos ver, o islamismo se enquadra perfeitamente em um
tipo de sociedade que valoriza determinadas regras morais e valores éticos.

O cristianismo tentou se instalar nessa regido durante a invasio visigé-
tica do século IV, mas nio teve o mesmo sucesso e rdpida adesio do que o
islamismo. Isso ocorre, porque o islamismo valoriza determinados cédigos
éticos aos quais a sociedade berbere jd era familiarizada. Além disso, o ideal
de ummakh serviu como um catalisador para integrar melhor as caravanas
némades de berberes. O cristianismo, em sua pregagio na Africa, mostrou-
-se pouco tolerante em relagio s prdticas religiosas das sociedades locais.
Por outro lado, o islamismo soube trabalhar esse aspecto a seu favor: tole-
rou as préticas norte-africanas chegando até a agregar algumas caracteristi-
cas 4 sua doutrina. Isso em muito facilitou a conversao dos berberes, mas
acabou por tornar o islamismo africano algo extremamente tnico.
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Algumas comunidades de origem norte-africana possuem uma carac-
teristica distinta: se desenvolveram afastadas dos grandes centros urbanos,
devido a natureza némade dos berberes. Algumas cidades se desenvolve-
ram a partir de sua antiga heranga como grandes mercados (algumas delas
vindas dos tempos de Carrago): Fez, Tunis', Marrakech, Tripoli, Kairuan.
Seus contatos com a Europa ocorriam a todo o momento por causa do
circuito comercial formado pelas cidades italianas, do sul da Penfnsula Ibé-
rica e as rotas transaarianas. Estas tltimas ligavam o norte da Africa até sua
regido central em uma extremidade, e na outra se ligava 4 Asia. Existem re-
latos de mercadorias vindas de regides como China e fndia que chegavam

até Fez e Tripoli.
HA4 certa valorizacio destes hibitos némades dos berberes, como se per-

cebe nas palavras de Ibn Khaldun:

A populagio da Ifrtkya e do Magreb é composta por inteiro
de némades, gente que vive sob tendas e que viaja no lombo
de camelos, ou entdo se instala no alto das montanhas. Em
todos os outros palses estrangeiros, toda a populagio, ou
pelo menos a sua maior parte, habita em cidades, vilarejos e

aldeias. (...) (KHALDUN, 1958, p. 233)

E possivel perceber até certa estranheza nas palavras do autor de tio
arraigada que essa tradi¢io assim o era.

Uma caracterfstica interessante do poder no Magreb € que ele n:§o ema-
na da cidade para o campo e sim de maneira inversa. & uma maneira dife-
rente das relagdes de poder na Europa onde papa € rei eram as atftondades
mdximas em seus respectivos campos. No Magreb, nio havia alrfda uma
distingdo tdo grande entre o poder do sultdo e 0 dos chefes !ocals. Cada:
uma das caravanas de povos berberes constitufa uma comunidade por si
s6 com uma administragdo feita pelo chefe de linhag.en‘f e %tti mesmo uma
hierarquia propriamente dita, criada a partir da dlstr’lblll‘}ao de tarefas.
Estes chefes representavam os interesses de sua comunidade e, dcpenden-
do do tamanho da mesma, podia representar uma forga a ser temida. Na
Idade Média havia alguns lideres no Magreb sendo derrubados por estas
comunidades, ou até mesmo assumindo o poder € formando uma nova di-
nastia. Yusuf I, primeiro lider da dinastia almordvida era um desses chefes.

O periodo entre os séculos XI e XIV ¢ marcado pela presenca constante
da Reconquista. Apesar de ter sido um movimento ocotrido na Penfnsula

! Local de origem de 1bn Khaldun.
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Ibérica, de reromada do espago perdido para os muculmanos e de que em
nenhum momento o territério norte-africano foj ameagado, era um confli-
to no qual as dinastias do Magreb participaram. E preciso analisar, em pri-
meiro lugar, que a Reconquista nio ¢ um conflito pontual, mas um longo
processo de combates, aliangas, vitdrias e derrotas, Este vai se estender por
séculos a fio ¢ a0 longo do século XIV veremos o tltimo félego da dinastia
merinida (reinante naquele contexto) contra a moribunda Granada.

No inicio do século XIV, os merfnidas romam algumas cidades impor-
tantes na costa da Espanha, como Gibraltar e Algeciras. Trata-se de impor-
tantes centros comerciais além do controle sobre a saida do Mediterrineo,
com a conquista de Gibraltar.

Para o reino cristdo de Castela era interessante a presenca de Grana-
da entre as ambicées merfnidas. Granada representava um obstdculo que
tomaria tempo e homens para desaparecer e era também uma espécie de
reino vassalo. Frequentemente ser4 possivel observar a dinastia ndsrida, so-
berana em Granada, pagando pesados tributos anuais ao reino de Castela
(as parias). Granada também mediava a aquisicio de ouro proveniente das
regides sub-saarianas. Devemos dpontar que o ouro que chegava na Euro-
pa era de origem africana e transportado através das roras transaarianas.
Castela oferecia género alimenticios, em troca desse ouro, pois Granada
ocupava um espago pouco propicio a agricultura na Peninsula Ibérica.

Relata-nos Ibn Khaldun:

(-} Os habitantes desge pafs [Castela], depois de terem
deixado tirar suas boas Terras e suas provincias féreeis pelos
cristdos, se viram rechagados para o litoral e confinados em
regides muito acidentadas, impréprias para a agricultura e
pouco favordveis 4 vegetagio. (...) (/dem, p. 245)

Assim como vérias dinastias berberes, os merfnidas s30 provenientes da
regido ao sul das montanhas Atlas (no Marrocos), e sobem ao poder apés
uma longa guerra civil que tomou conta do final do século XIII. Como
os almdadas (dinastia dominante neste contexto) eles ndo eram rolerantes
acerca da presenga dos andaluzes em Granada, Além de terem ambices
expansionistas, os merindias chegaram a negociar uma trégua, mas esta nio
perdurou por muito tempo.

Com suas conquistas, os merfnidas se tornaram um problema comum
para Castela e Granada. Por conra dos constantes ataques as suas frontei-
ras, feitas pelos exéreitos castelhanos, a forga militar ndsrida era muiro fr4-
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gil. Negociando uma trégua por algumas décadas ¢ um aumento no valor
da paria, uma tripla alianca se formou entre Castela, Granada e Portugal.
Uma derrota avassaladora esperava os merinidas na Batalha do Rio Salado.
A partir dai, eles nio procuraram mais empreender conquistas na costa
hispénica.

Outro acontecimento deste século ¢ a Peste Negra, que irrompe pela
Europa a partir de 1348. Durante os conflitos entre a alianca ndsrida e os
merinidas, o rei Afonso XI de Castela morreu de peste bubénica. No Ma-
greb, os pais de Ibn Khaldun também sio vitimizados pela doenga. Mas o
nimero de mortos é muito menor do que em outras regides.

A amarga derrota imposta aos cristios causou uma séria crise no Ma-
greb. A administragio governamental ¢ altamente personalista, baseada
no carisma pessoal. Esses governantes estavam no poder, porque eram
poderosos guerreiros ou lideres natos. Quando os merinidas sobem ao
poder, significa que seu poderio era maior do que o dos almdadas no
século XIII:

(...) Os merfnidas, de origem zanatina, atacavam o gover-
no almohada, fizeram-lhe guerra durante trinta anos antes
de lhes arrebatarem Fez e muiras provincias do império.
Combateram ainda durante trinta anos, antes de tomarem
a cidade de Marrocos, a capital, como se acha contado nas
cronicas destas dinastias. (...) (/dem, p. 30}

Ao longo do século XIV outros problemas se encarregaram de com-
plicar ainda mais o governo merfnida. As cidades da Irdlia comegam a se
tornar grandes produtoras téxteis. Até aquele momento, as c1d{1dcs da cos-
ta africana eram os Gnicos fornecedores para a Peninsula Ibérica, mas no
espago de uma década isso foi modificado. Veneza e Florenga assumiram
este mercado e as compras de tecidos do Magreb decairam senswelmer'mz.

O inicio do projeto das Grandes Navegagoes® também n’u{dOU a dina-
mica econémica. J4 nio tio dependentes dos mercados préximos, as na-
¢Oes européias em ascensio, como Portugal e Espanha, buscaram s?%t ouro
diretamente na costa africana. O contato de portugueses € eSp an’hO}s com
os navegadores italianos causou um forte desenvolvimento das técnicas 'clc
navegacao. Além disso, as mudancas na arce da guerra como o uso da pél-
vora, deixou os merinidas na contra-mdo da modernidade.

: . . er . o obier i scobrir novos espagos
*Movimento de expansdo maritima iniciada a partir do século XV cujo objetivo foi o de desce ?i lna . :r:ws
eccondmicos para os pafses europeus. Com ¢sse movimento houve a expansio para a costa africa para :

Américas.
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Por causa da Reconquista Cristd houve também um intenso fluxo de
drabes andaluzes para o Magreb. Tensdes internas surgiram, o que acabou
ocasionando conflitos nos centros urbanos. O governante merinida perdeu
ainda o apoio dos chefes religiosos. Todos estes fatores levaram a uma nova
guerra civil no final do século XIV, que causou a derrocada da dinastia vi-
gente. Mas Ibn Khaldun nio chegou a viver tanto para ver tamanho caos.

Uma breve biografia sobre Ibn Khaldun

Ibn Khaldun nasceu na cidade de Tunis, em 1332. Mas sua familia
viveu muitos anos na cidade de Sevilha, na Espanha. Alguns bidgrafos do
autor alegam que ele nio seja de familia berbere, mas um 4rabe cuja fa-
milia seria proveniente da regifo onde hoje fica o Iémen. Sua familia teria
migrado para a Espanha, por toda a pompa que o califado omiada tinha.

Estes teriam forjado uma documentacio de que teriam vindo de Bag-
d4, foragidos dos conflitos na cidade. Tal prértica era bem comum, usada
por familias que desejavam obter vantagens diante do governante. Porém,

nao temos muitas informacées a esse respeito e mesmo Clifford Geertz

- que fez uma extensa pesquisa sobre o Isli no Marrocos - nio obteve

uma informagao precisa. Contamos aqui apenas com a autobiografia de

Khaldun:

Vi a luz em Tnis no primeiro dia do més de Ramadan do
ano '372 (27 de maio de 1332) e fui criado e educado sob
as vistas do meu pai até a ¢poca de minha adolescéncia.
Aprendi a ler o santo livro, tendo por mestre de escola Abu
Allah Muhammad Ibn Nazal Al-Ansari, oriundo de Jalla,
localidade da provincia de Valéncia, na Andaluzia, que fi-
zera seus estudos com os primeiros mestres desta cidade e
dos arredo.res, ¢ sobrepujava a todos seus contemporineos
no conhecimento das diversas leiruras corénicas. (...) (/dem,

p. 491-492)

Khaldun teve uma educa‘gﬁo privilegiada, mesmo para os padroes da
época, pois o autor conseguiu viajar e estudar com professores de maior
fama. Inicialmente, a educagio tradicional era feita em casa: a crianga
aprendia determinados valores como respeito, ética e justica com os pré-
prios pais. Chegada certa idade. (por volta dos 12 ou 13 anos), os pais bus-
cavam um professor para continuar a educagio ou enviava a crianga para
uma madrasah, uma escola mugulmana dedicada ao estudo das letras e do
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Corio. As famflias maijs abastadas preferiam mensageiros a um professor
famoso, ou a enviar o préprio adolescente atrds do professor.

Ibn Khaldun aprendeu a interpretar o Corio e as hadith, jurisprudén-
Cia, a lfngua drabe, matemitica, légica e filosofia. Em suma, uma educagio
completa para sua €poca. Seu professor, Al-Ansari, era muito famoso e
chegou a ser responsdvel por ensinar diversos cddis (juizes) importantes do
Magreb. O Isla valoriza muito essa formagio académica e mais eclética,
haja vista intelectuais como Ibn Batturah e Al-Qalanissi, além do préprio
Ibn Khaldun. Diferentemente da educagio europeia, baseada no #rivium e
no guadrivium que valorizavam o estudo maior da aritmética, légica e ra-
240, a educagio 4rabe abre o espectro de possibilidades de forma a preparar
0 aluno para um conhecimento mais global. Logicamente que a mera in-
terpretagdo do Corio deixa a educagido mais limirada no dmbito teoldgico,
mas € preciso compreender que o estudo teolégico europeu era ainda mais
limitado, pois nem todos tinham acesso ao livro sagrado.

Conforme vimos anteriormente, os pais do autor morreram de peste
bubdnica assim como vérios professores, incluindo Al-Ansari. Khaldun
nos fornece um depoimento sobre o impacto da Peste Negra:

Desde minha mocidade, sempre me mostrei 4vido de co-
nhecimentos e me empenhei com grande zelo a freqiientar
as escolas e os cursos das diversas disciplinas. Apés a grande
epidemia que arrebatou os nossos homens mais notdveis,
nossos sdbios, nossos professores € que me privou de meu
pai e de minha mie, assistia regularmente ao curso do pro-
fessor Abu Abd Allah Al-Abelli, e depois de trés anos de

estudos sob sua diregdo, achei enfim que eu sabia alguma
coisa. (Idem, p. 500)

Era uma sociedade que vivia um momento complicado de mudangas.
E serd nesse ambiente que Khaldun galgard seu caminho em dire¢do a
seus objetivos. Inicia sua carreira como uma espécie de escritor de docu-
mentos oficiais para o sultdo Abu Ishaq. Sua fungio era a de autenticd-los,
constituindo um infcio modesto, porém em uma carreira governamental.
Entretanto, Ibn Khaldun se destacard em toda a sua carreira por ser um
eterno insatisfeito. Ele cresceu nas fungées que desempenhou ao longo
de sua vida, mas frequentemente abandonard seu posto. Neste comego
passard por cidades como Tunis, Biscra e Bijaia sendo que nestas duas
dltimas permanecerd muito pouco tempo. As trés cidades representavam
centros urbanos de pequeno e médio porte e o autor buscava um posto
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ades de Fez ou Marrake-

em uma cidade grande, como as cosmopolitas cid
po depois de sua estadia

ch; objetivo que ird conseguir em Fez, pouco tem
em Bijaia.

Khaldun foi admitido admitido na corte do merinida Abu Inan, na
mesma fungio em que iniciara sua carreira. Ele era um jovem de 23 anos
COIm uma carreira promissora e sua reputagao o precedia-

Quando o sultio Abu Inan o chamou para perto de si, Ibn
Tafraguin, que entdo era todo poderoso €m Tdn.ls, mandou
me convidar para desempenhar 0 papel de escrivio da ala-
ma de seu soberano Abu Ischac. (...) Terminava de pagar o
soldo da tropa e de organizar os diversos S€rvicos da admi-
nistragao, quando me escolheu para subsntunf Il:'m Omar,
escrivio do parafo real, que acabava de destituir por ter
exigido aumento de apontamentos. Desde entio, escrevi o
parafo em nome do sultdo, isto €, tragava cim grossas letras,
sobre os decretos e cartas imperiais, as palavras: Louvado a
Deus, gratidio a Deus, que se colocavam entre a basmala e

o resto do texto! (Jdem, p. 500)

Inconformado com sua posicio na corte de Fez, o autor foi parte de
uma conspiragio contra o sultio no ano de 1357. Os motivos que o leva-
ram a isto sio obscuros, mas acredita-se que ele tenha se envolvido em uma
grande conspiragio planejada por uma facgio rival de Abu Inan e que de-
sejava colocar outro sultdo no poder. A conspiragdo nao foi bem sucedida e
Khaldun pira na prisio em Fez durante dois anos. Ironicamente, Abu Inan
[morre Um ano antes e o novo vizir solta Ibn Khaldun, pois desejava usé-lo
como seu embaixador do outro lado do Mediterrdneo.

A corte de Granada recém Khaldun por um curto espago de tempo,
onde este age como consultor do emir Muhammad V. Khaldun ¢ envia-
do para Castela para uma missao diplomdtica junto a Pedro, o Cruel, rei
durante aquele perfodo. Ele negocia um tratado de paz e a devolugio de
algumas fortalezas na costa do Mediterrineo que haviam sido tomadas por
Castela algumas décadas antes, e consegue negociar os termos com o rei
de Castela e este se impressiona com a capacidade do rtunisiano. O rei de
Castela ressalta as capacidades ¢ conhecimentos de Khaldun e o convida
para assumir uma posigio semelhante ao de um vizir em sua corte, mas
Khaldun recusa, gentilmente, a oferta.

O motivo de sua recusa era simples: Al-Khatib. Este personagem ¢ um
importante vizir que fazia parte da corte de Muhammad V. Ibn Khaldun
desejava ocupar justamente a posigao de seu rival. Khaldun armou diversas
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aliangas e pactos de forma a retirar Al-Khatib do poder, mas nunca vird
a realizar ta} feito. O ferrenho rival legard uma importante obra, na qual
escrevers uma histéria do reino de Granada, trabalho este que ainda hoje
nio foi traduzido do 4rabe.

Apés passar alguns meses na corte de Granada, buscando alcangar seus
objetivos e vendo seus esforgos sendo em vio, Khaldun decide retornar
para 0 Magreb. Por ter uma origem tunisiana e conhecer bem os povos do
deserto, ele ¢ convocado a atuar como mediador entre os chefes tribais das
estepes e o sultio da cidade de Tlemcen, importante centro administrativo
da regiso préxima as montanhas Atlas.

Esta funcio lhe fornece bons resultados e consegue alguns contatos que
serdo importantes mais tarde, quando ele decidir se isolar para escrever
sua obra. A frente de um contingente considerdvel de homens, Khaldun
consegue impor a ordem em Tlemcen, deixando o sultio satisfeito por seus
préstimos. Mas, os os seus planos sofrem um revés inesperado quando um
sultfo rival toma a cidade. Talvez a transicio tivesse passado despercebida,
se 0 autor nio tivesse tido um choque de interesses com o novo sultdo.

Neste momento, o autor descobre que seu antigo rival, Al-Khatib foi
morto estrangulado na cidade de Fez. Khaldun vivia um momento turbu-
lento onde passou por virias cidades, nunca permanecendo em uma por
mais de um ano. O contato com os povos do deserto da comunidade dos
Zauawida lhe rendeu uma oportunidade de se fixar em um local para termi-
nar a sua obra. Buscou refigio no castelo de Ibn Salama, na regido da atual
Argélia. Serd 14 que ele terminar4 o corpo da sua obra, a Mugadimmah.

(...) Comecei entdo a dar aulas pblicas; mas o sultdo, jul-
gando necess4rio ganhar para sua causa os drabes Zauawida,
escolheu-me para ser seu agente no meio deles. (...} Esta-
beleci-me em Calar Ibn Salama, castelo fortificado no pafs
de Banu Toujin e que os Zauawida desfrutavam como icta,
doado pelo sultdo. Fiquei ali durante quarro anos, comple-
tamente livre de qualquer preocupagao, longe das agitagdes
da politica, e foi ali que comecei a composigio do meu
trabalho (sobre Histéria Universal). Neste retiro acabei os
Prolegémenos, obra cujo plano é completamente original, e
para cuja execugdo tinha tomado o melhor de uma massa
enorme de marterial e informagdes. (Idem, p. 532)

Khaldun retorna a Tinis, por volta de 1378, € passa a atuar como um
professor em uma madrasah. Em um determinado momento, o sultio o
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convoca para atuar como cdd? e voltam os seus problemas: Khaldun se cho-
ca com as familias locais, e decide, entio, realizar o haji, a peregrinagio a
Meca que todo mugulmano deve fazer uma vez na vida, em 1380.

Ao retornar de Meca, Khaldun ¢ apresentado ao sultio da cidade do
Cairo, e se mostra Khaldun se mostra maravilhado com a beleza da cidade
egipcia, a2 qual ele chama de “a jéia do Isla”. Cairo representava o poderio
mdximo do povo mugulmano. O Egito vivia um raro momento de estabili-
dade, sob o regime de uma dinastia de origem mameluca. O sultio do Caj-
ro fez de Khaldun um poderoso 44 na famosa escola de jurisprudéncia do
Cairo. Para o autor, foi uma agrad4vel surpresa ¢ ele logo tratou de trazer
sua familia para junto de si. Infelizmente, uma fatalidade atrapalha seus
planos: toda a sua familia morre em um naufrigio no navio que os levava
pela costa de Alexandria. Seu depoimento mostra o quanto isso o abalou,

Na mesma época um golpe cruel se abateu sobre mim: toda
a minha familia tinha se embarcado no porto do Magreb
para se juntar a mim; mas o navio sossobrou numa tempes-
tade ¢ todos que iam nele pereceram. Assim, num s4 golpe,
perdi para sempre riqueza, felicidade e filhos. Prostrada pelo
infortdnio ¢ pela desgraca, procurei consolagio na oragio,
e houve um momento em que pensei demitir-me de meu
cargo; mas, receoso de descontentar o sultdo ouvi os conse-
thos da prudéncia, e continuei no posto. (...) (Jdem, p. 543)

Khaldun ficou visivelmente afetado pela morte de sua familia e pediu
licenga ao sultdo para realizar uma segunda 44ji. Em luto por sua familia,
visitou Meca e também outros [ugares sagrados como Hebron e Jerusalém.
O auror saiu de seu cargo de c4di por algum tempo.

Quando retornou ao Cairo se viu envolvido na invasio mongol, co-
mandada por Tamerlio. O sultdo pediu o seu apoio para 2 defesa da cida-
de. Ibn Khaldun chegou a participar diretamente dos combates e foi em
uma dessas oportunidades em que conheceu o préprio Tamerlio. O autor
faz um breve comentdrio sobre as conversas que teve com o lider milicar:
para ele, Tamerldo tinha uma fantdstica aura carismitica que era capaz de
envolver todos os homens sob sua lideranca. Antes de morrer, ele foi teste-
munha da ascensio de uma dinastia mongol no Egito.

Passado o momento turbulento, Khaldun se muda para o Fayyum (a0
sul do Cairo) onde busca um pouco de tfanquilidade. Porém, é convocado
novamente para assumir o cargo de cddi, em 13'99. Apesar de sua grgnde
experiéncia no cargo, viu-se as vqltas em conflitos com Fhefes rehg:osc?s
locais que questionavam sua autoridade. Estes chefes religiosos fizeram v4-
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rias campanhas contra o tunisiano, que chegou a sofrer trés tentativas de
assassinato até a sua morte. Ele é eleito cdd; por cinco vezes por conta
desses conflitos: era destitufdo e restituldo pouco tempo depois e assim
sucessivamente. Khaldun falece de morte natural, em 1406, logo apés ter
sido eleito cdd; pela sexta vez. Seu corpo estd sepultado na cidade do Cairo,
onde existe até uma estdtua do autor em uma praga local.

O “modelo” de mugulmano perfeito

Até aqui pudemos ver um pouco da sociedade berbere e da sociedade
andaluza. Existem diversas diferencas (mais do que semelhangas) no mo-
mento em que Khaldun escrevia sua obra. A partir de posturas religiosas e/
ou politicas distincas percorreram caminhos diferentes.

A afirmagio da identidade nessas duas regiGes é muito forte. No caso
do Magreb, isto se d4 a partir de um forte vinculo entre os membros da
sociedade. Em se tratando de uma sociedade némade e segmentdria era ne-
cessdrio comprovar a existéncia social dos membros daquela Comunidfld&
Isso ocorria de tal maneira que estas comunidades é que eram reconhecidas
como os verdadeiros administradores da regiio.

J4 na Andaluzia, a disputa por uma identidade prépria se deu, prova-
velmente, pelo fato de trés religiGes de cardter monoteista terem ex1s.t1do
simultaneamente na mesma regido. Todas elas de ambigdes universalistas
€ com um baixo {ndice de tolerincia entre elas (a excegio foi a vertente
sunita islimica, que surgiu na Andaluzia). .

Existe, portanto, uma clara diferenca entre o modelo religioso a<.io-t~ad0
na Andaluzia e o que foi adotado no Magreb. No islamismo, a religido ¢
intimamente ligada A politica. O niicleo do conflito entre berberes € anda-
luzes se situa nesta diferenca.

Para facilitar nossa anilise, vamos separar as idéias de Khaldun em blo-
cos temdticos, de forma a elucidar melhor o speculum mugulff'lanm o lfder
ideal, a ética religiosa, a visio tida acerca dos cristdos € a asabiya.

O lider ideal

Um Ifder dentro de uma sociedade berbere possui fungdes especificas.
Ele nio ¢ apenas aquele que chefia a comunidade, € aquele que leva o seu
povo a um caminho de glérias. Sob o comando do lider, rivais poden:n ser
vencidos, a sobrevivéncia das pessoas é garantida e as leis sdo obedecidas.
Nio existe divida a esse respeito sobre as populagdes do norte da Africa.
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Em sua obra, Khaldun vai ressaltar algumas qualidades que ele julga
fundamentais em um lider, como no trecho a seguir:

(...) Mahdi, na sua empresa, perdeu um grande nimero de
combatentes que se tinham comprometido a morrer por
sua causa, a merecer o favor de Deus e a sacrificar a vida ao
triunfo e manutengio da doutrina almohada. Por isso, este
sistema religioso levou os outros de vencida e subsistiu na

Andaluzia e no Magreb as crengas das dinastias anteriores.
(...) (Udem, p. G4)

Ai podemos ver a presenga de um lider que defende os seus stiditos. Pos-
sui uma figura austera e justa, além de defender os principios da religido.
Khaldun compara com os andaluzes e com os cristdos aos quais ele alega
serem fracos e corruptos. Essa posicio ficard ainda mais clara quando nos
referirmos 4 Reconquista em si.

Em um plano geral, as comunidades berberes seguiam uma tnica ten-
déncia que era aquela tida como absoluta e seguida pela dinastia vigente.
No entanto, em razio da distincia entre os grandes centros e as comuni-
dades (que ainda eram némades, para agravar mais o quadro), a prética
das determinagées nio era vista como via de regra. E, mais ainda: cada
comunidade buscava sua prépria identidade, pois é “(...) por meio da re-
presentagio que a identidade ¢ a diferenca se ligam a sistemas de poder.

Quem tem o poder de representar tem o poder de definir e determinar a
identidade. (...)” (SILVA, 2004, p. 91).

A Etica Mugulmana

A religido mugulmana é uma religido normativa. Interfere, diretamente,
no cotidiano do homem comum, entra em suas casas, determinando dias
e hordrios de oragdo, muito mais do que o cristianismo ou o judafsmo, o
islamismo adentra no universo social (no ethos). O islamismo j4 tem isso
como pré-requisito, mas ao chegar a0 Magreb essa conotagio ganhou uma
complicagdo em seu papel. Dissemos anteriormente que era preciso uma
religido forte para unir comunidades tdo distantes entre si. Foi uma cons-
ciéncia de que havia a necessidade de uma religido que impusesse sangées
a quern nio obedecesse as suas normas.

Logicamente, nao bastava que a religido se impusesse sobre os fidis, cra
preciso que cla alcangasse seus coragdes. O cristianismo se manteve muito
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alienado dos reais anseios dessas populagbes. J4 o islamismo buscou assi-
milar e ser assimilado. As sangbes impostas aqueles que nio obedecessem
€ram as mesmas, mas o discurso era diferente. De acordo com Geertz:

(...) os simbolos religiosos funcionam para sintetizar o ethos
de um povo — o tom, o cardter e a qualidade da sua vida, seu
estilo e disposigdes morais e estéticos — e sua visio de mun-
do — o quadro que fazem do que sio as coisas na sua simples
arualidade, suas idéias mais abrangentes sobre ordem. Na
crenga e na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-se
intelectualmente razodvel, porque demonstra representar
um tipo de vida idealmente adaprado ao estado de coisas
atual que a visio de mundo descreve, enquanto essa visao de
mundo torna-se emocionalmente convincente por ser apre-
sentada como uma imagem de um estado de coisas verda-
deiro, especialmente bem-arrumado para acomodar tal tipo

de vida. (...) (GEERTZ, 1989, p. 66-67)

No Magreb, o Cordo mexeu no modo como o individuo compreendia
seu mundo, oferecia uma proposta de salvagio em troca do cumprimento
de regras. Nio houve conversio forgada na maior parte das regides ou proi-
bigses de praticas antigas. Ao individuo comum ofereciam-se duas coisas:
a possibilidade de fazer parte de uma imensa rede de trocas comerciais, que
ia do Magreb até a China e a oportunidade do sentimento de pertencimen-
t0 a um grande grupo de fiéis espalhados por toda a parte do Isla. Através
da mensagem da ummah, o berbere sabia que mesmo com suas proprias
tradigdes, tinha que realizar rituais que faziam parte de uma grande comu-
nidade de devotos.

A questdo da representagio também ¢ bem recorrente. Entendendo re-
presentacio como uma forma de construgio simbélica que se vincula a de-
terminados fatores religiosos ou valores morais, o islamismo ¢ ligeiramente
diferente do cristianismo. Os simbolos cristdos sdo figuras de santos, sfm-
bolos representativos como a cruz. J4 o islamismo constitui uma religido
de cardter iconoclasta; seus aspectos figurativos s3o as escrituras sagradas.
Todos estes componentes escritos sio simbolos religiosos. Portanto, o devoto
perfeito ndo deve jamais acreditar em qualquer imagem, mas naquilo que
o Profeta disse. Sua palavra ¢ sagrada, assim como sua escrita. “(...) Para os
drabes, a religiio constitufa a tnica lei; o Profeta era de sua raga; as opinides
¢ ordenagbes do Profeta serviram para fixar-lhes as crengas, moderar-lhes a

condurta e distingui-los dos outros povos. (...)” (KHALDUN, 1958, p. 405).
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A religido era uma linha fiadora da realidade. Havia a necessidade de
algo que unisse a comunidade e € por isso que isso ird se refletir na pré-
pria maneira de Khaldun expressar suas opinides. Serd recorrente o uso
de palavras como “lei”, “raga”, “ordenagdes”, “conduta”. Esse é o speculum
que Khaldun enxerga no berbere, o seguidor ideal do Isla. Encretanto, os
governantes magrebinos jamais usaram o titulo de califz, preferindo o ter-
mo emir. Dessa forma, respeitavam as ordenagées dos primeiros califas. E
o que demonstra:

(.-.) Abd ul-Mumin, a quem legou o poder, romou o tftulo
de Amir ul-Mumin e transmirtiu-o aos descendentes. Con-
formavam-se neste modo de proceder, com o que o Mahdi,
fundador da sua seita, tinha prescrito, ¢ com sua prépria
convicgdo de que este personagem e seus sucessores eram
0s tinicos que possufam o direito ao exercicio da autoridade
suprema, desde que desaparecera o partido dos Coraix, sus-
tentdculo do antigo califado. (Jdem, p. 420-421)

Um credo mais estrito se desenvolveu o na regidgo do Magreb. O que se
buscou entre as populagdes berberes foi uma orcodoxia moral. Essa busca
foi mais presente entre os alméadas e os merinidas. Almohad, fundador
da dinastia almdada, alegava que apesar de todo o direcionamento mo-
ral dado por Yusuf I e seus sucessores ainda existia uma corrupg¢io moral
presente no meio social. Era preciso adotar uma postura mais rigida. Ibn
Khaldun, tendo sido formado em uma escola de jurisprudéncia, acreditava
piamente na aplicagdo da sharia. Mais do que isso: ele acreditava que a
sharia apareceu no principio dos tempos e que ela era inerente 3 histéria
humana.

Claro que essa visdo nem sempre gerou bons resultados. Os conflitos
apareciam em alguns momentos, principalmente durante as guerras civis.
Uma vida regrada gerava esse tipo de reagio popular que via nos momen-
tos de conflito interno um meio de transgredir as regras, mas, no geral, o
governo era muito atuante.

(...) o islamismo marroquino veio ao longo dos séculos a
incorporar uma marcada pressio rumo ao perfeccionismo
religioso € moral, uma determinacio persistente para es-
tabelecer um credo purificado, candnico ¢ completamen-
te unificado numa situagdo superficialmente muito pouco
promissora. (GEERTZ., 1989, p. 29)
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A aplicagdo da sharia corretamente era um dever do governante. Este
deveria fazé-la ser cumprida, seja pelo uso da devogio religiosa ou pela
forga de armas. Khaldun ressaltava as qualidades dos emires que se faziam
obedecer e levavam sua populagio i corregdo e a um estado mais puro e
érico. A populagio também tinha seu papel: ela deveria seguir as leis & risca,
e cabia ao chefe policiar as a¢des de seu governante e fazer valer a sharia
diretamente em suas comunidades. Essa era a retidio do costume berbere.

Os cristdos dentro do mundo mugulmano: tolerincia ou rivalidade?

A diferenga também nos leva a compreender a imagem que Khaldun
formava do que ele considerava o speculum mugulmano. O respeito dado
pelos berberes aos 4rabes sempre foi muito grande. Através de sua influén-
cia, o islamismo se difundiu no continente africano, as cidades do norte da
Africa floresceram e o Magreb passava a fazer parte do imenso circuito de
trocas que cobria o mundo mugulmano.

Contudo, ¢ preciso salientar que o governo 4rabe que estava no poder
na Pen{nsula Ibérica era diferente daquele em Bagdd. Mediante conflitos
internos em Damasco, antiga capital do mundo islimico, o partido omi-
ada que estava no poder, perde espago para seus rivais abdssidas. A partir
desse golpe de Estado todos que apoiassem os omfadas deveriam ser per-
seguidos ¢ mortos. Apenas o filho do califs Mansur II, Abd al-Rahman,
conseguiu fugir com uma pequena parte da corte. Sua familia foi comple-
tamente destruida.

Quando os omfadas se estabelecem em Toledo trazem consigo sua ver-
tente do islamismo, que era sunira.? A vertente sunita busca se aprimorar
a partir do contato com outras culturas e até mesmo assimilar algumas de
suas caracterfsticas. Até ai, a linha que prevaleceu no Magreb também o
fez. O problema foi o fato de que as culturas que existiam na Penfnsula
Ibérica eram a cristd e a judaica, as outras religides do Livro. Isso nio cra
aceito pelos berberes.

Os omfadas negavam também o poder de Bagd4. Abd al-Rahman III
que vai governar em meados do século IX e se imbuird do tfrulo de califa,
criando assim dois califas no mundo isldmico, algo sem preccdcntes“. A
partir desse momento, os povos berberes perderio o respeito que tinham

3 Os sunitas sio 0s mugulmanos que seguem a sunnalb e negam o dircito de poder 20s descendentes de Ali,
sobrinho de¢ Maomé. Desenvolvem seu préprio método de escolha de um sucessor, a partir de um consenso entre
as grandes familias. [4 os xiitas sio seguidores de Ali. Este reivindica seu direito sucessério porque Maomé, ao
morrer, ndo indicou nenhum sucessor e nem nenhuma maneira de escolher este sucessor.

* No Egito, a dinastia fatimida s6 fard isso um século ¢ meio depois.
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por seus dirigentes. Apesar de ter ocorrido cinco séculos antes e os omfadas
terem perdido o poder um século depois, o ressentimento permaneceu.
Para Khaldun, os andaluzes eram arrogantes e prepotentes como ele mos-

tra no trecho a seguir:

{...) De outro lado, nas regies ¢ paises de Além-Mar, os
Omaiyas andaluzes langavam andtemas contra os abdssidas
e declaravam-lhes guerra. E de se perguntar agora, como
sucessos tamanhos teriam sido obtidos por homens que se
arribufssem falsamente uma origem nobre e empregassem 2

mentira para subir ao poder. (...) (KHALDUN, 1958, p. 50)

Vemos aqui uma ligeira tendéncia para a linha xiita do pensamento
islimico, tido pelo autor. Essa atribuigdo falsa a qual ele se refere é uma
acusagio feita pelos partiddrios de Ali. O primeiro governante omfada do
império islimico, Muawiyyah, era filho do velho inimigo de Maomé, Abu
Sufyan. Este perseguiu durante virias décadas Maomé e seus disctpulos.
Mas, quando o Profeta obtém o apoio da cidade de Medina, Sufyan fica
sem respaldo para manter sua persegui¢io. Mesmo assim, a familia de Su-
fyan continuava a ter grande influéncia em Medina. Isto se dava porque se
constitufam de mercadores poderosos, cujo alcance era vasto. Entretanto,
Uthman (o sexto califa) sentia que seu poder era ameacado pelas elites lo-
cais e isso poderia acarretar em uma disputa pelo poder ocasionando uma
desagregagdo de tudo o que havia sido conquistado. Dessa forma, Uthman
buscou o apoio da familia de Sufyan nomeando seu filho, Muawiyyah, ao
poder, em 644. A decisio, porém, nido agradou a todos, j4 que até aque-
le momento o trono islamico havia permanecido na famflia de Maomé.
Muitos foram procurar Ali Ibn Abi Talib, primo do Profeta, para que bus-
cassem uma soluggo para o governo e seu problema sucessério. Se naquele
momento os alidas ou xiitas (partiddrios de Alj) perderam, os conflitos
permaneceram ao longo da histéria muculmana. No Magreb prevalecia
uma tendéncia xiita que pregava a manutengio das tradicses.

O islamismo andaluz foi se tornando cada vez mais floséfico, e sofreu
influéncias do pensamento aristotélico e passou a questionar a prépria exis-
téncia de Allah. Quando iSO ocorreu, juntamente com a crise teolégica
que se deu em todo o mundo mugulmano no século X, os sunicas busca-
ram a solugdo no sufismo, movimenro ascético islimico.

O califado omiada durou até o século XI, quando foi vitima de seus
préprios problemas. Desagregou-se internamente e seu territério foi divi-
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dido em pequenos reinos administrados por chefes locais, alguns deles 4ra-
bes € outros cristaos. Esses pequenos reinos eram conhecidos como tzifas e
buscavam a trodo 0 momento englobar o territério vizinho.

Essa descentralizagao acabou por facilitar a Reconquista Crista. Tendo
uma série de pequenos reinos ocupados em se enfrentar, os cristios em-
preenderam campanhas vitoriosas que lhes renderam metade da Peninsula
Ibérica entre os anos de 1090 e 1130. Afonso VI, futuro soberano do reino
de Castela, serd o que melhor usard as rusgas das taifas contra eles mesmos.
Serd um especialista até em usar tropas mugulmanas contra os chefes dra-
bes. Dessa forma, ¢ que ele vai conquistar a importante cidade de Toledo,
em 1089, Khaldun é um critico em relagio as tasfas:

Na Andaluzia, a dinastia dos Omaiyas sucumbiu logo que
lhe faltou o apoio dos 4rabes, cujo devotamento tinha obi-
do a forga. Os chefes das cidades e governadores de provin-
cias se revoltaram, lanc¢ando por terra o espirito de obedién-
cia, e, acometendo contra o império, dividiram entre si seus
membros esparsos. Cada um, na sua provincia, arrogou-se
a autoridade suprema, tomando ares de soberano. Sabedo-
res de como os chefes estrangeiros, que serviam os governos
abéssidas, se comportavam com os califas, usurparam os
titulos e os emblemas da soberania, na certeza de que nin-
guém ousaria opor-se a suas prerensdes ou repreendé-los por

ambigdes tdo desmedidas. (...) (KHALDUN, 1958, p. 274)

O autor entende que a Reconquista ¢ culpa das falhas estruturais do
governo omfada. A sua incapacidade de conter os conflitos internos foi a
principal causa de sua queda. Em nenhum momento de sua obra, Khaldun
fala dos sucessos nos combates que os cristios tiveram. Em seu pensamen-
to, 0s cristios sio bdrbaros e ignorantes, incapazes de compreender a beleza
do pensamento islamico. Permitir que os cristdos habitassem terras perten-
cessem a0s seguidores de Maomé era um pecado ainda maior.

Entretanto, o que mais despertou a ira berbere foi quando, apés a to-
mada das cidades omfadas, os 4rabes andaluzes que permaneceram se tor-
naram submissos aos cristios. Aceitaram tacitamente o domi(nio pagando
tributos anuais a seus governantes. Nio puderam mais construir mesqui-
tas, tendo que se contentar em orar naquelas que restaram. E mesmo estas
eram alvos de depredacdes e infimias por parte de alguns grupos de cris-
taos mais radicais. Alguns mugulmanos chegaram a se converter ao cristia-
nismo, para escapar das perseguicdes.
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O dertalhe ¢ que aqui nio temos uma clara diferenca entre opressor e
oprimido. O que existe ¢ uma relagio de atriro, uma impossibilidade de

Ibn Khaldun gerou uma série de bons estudos que mantive durante
alguns anos, mas, ao fazer €Ssa pesquisa, sentj que o tema necessitava de
novos ares. Como prognéstico para o futuro, almejo debrugar-me sobre
contemporaneos do auror, E preciso comparar o estudo dele com algo.
Ainda na questio da ingenuidade, certamente Ibn Khaldyn nio o foi.
Como um homem de letras e viajante ele certamente deve ter se
com um trabalho de um Ibn Barttuta oy de um Ibn Jobajr estudij
¢ram também viajantes. Esse ¢ o Proximo passo,

Resta-me apenas dizer nese ©SPaco que foi um trabalhe que abriu meus
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article, these two opposite poles have created a specific field of tension "E’ifhin
which most “Nollywood” practitioners had to position (explicitly or implicitly)
their work. These two opposite discursive constructions have thus importantly
influenced the evolution of the video industry by providing both criticism of the
status quo of the industry, and new models for future transformations.
Key-words: Video Industry, Globalization, Nigerian Culture, Nollywood.

S SIS

Introduction

While conducting my research on the Nigerian video industry over
the past few years, I often had the impression to find myself in front of
an object of study that implicitly resisted definition. While, on the one
hand, one could say that all research object challenges and resists the re-
searcher’s attempt to classify and encapsulate it in theoretically coherent
discourses, in the case of the Nigerian video industry I had the feeling
that discursive practices were playing a particular role. Throughout my
research [ in fact observed a particular tension between the way the video
industry was discussed and represented, both locally and internationally,
and the way the industry itself was evolving and transforming over rime.
While the discursive constructions that | observed (academic and news-
paper articles, international documentaries, fanzine magazines and inter-
net platforms dedicated to the video industry) tended ro produce a rather
static and rigid definition of the industry, the reactions to them thar I
witnessed seemed to emphasize the strong fluidity of the video industry
and its implicirt resistance to definition. During my research, the tension
existing berween these two poles (the Auidity of the industry’s reality and
the rigidity of the discourse about it) appeared to have an interesting role
in propelling and shaping the transformations thar the industry itself was
facing, as I observed elsewhere (see Jedlowski forthcoming) were progres-
sively pushing the video industry from the informal to the formal sector
of the local economy and from local to transnational and global networks
of circulation.

As Greg Urban (2001) has pointed out, it is possible to identify nu-
merous ways in which cultural production interacts with the discursive
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practices formulated in relation to it. In his words, “metaculture”, that
is, the discourse abour a specific cultural object, is particularly significant
“because it imparts an accelerative force to culture. It aids culture in mo-
tion through space and time. It gives a boost to the culture that it is abourt,
helping to propel it on its journey” (2001:3). The discourse about a cul-
tural object, in fact, often precedes the object itself and opens for it new
paths of circulation. But while doing this, it also defines the direction and
the horizon thar these paths will have to follow. For this reason, metacul-
ture has both accelerative and restraining effects on cultural objects’ mo-
tion: while on the one hand it pushes the object toward new frontiers, on
the other it creates the structures of knowledge that will guide (and limit)
the reception of the given cultural object within a new environment, As

Urbans underlines,

the culture of the object moves into the response, which in
turns determines [...] what new objects will be produced.

Culture here travels from the original object to the new one
via the response. In other words, the pathway of the motion
is: cultural object > metacultural response > new cultural

object. (2001, p. 240)

In this perspective, metaculture becomes the bridge that connects a
cultural object to its successive manifestations. It is in fact by res[_)onding
to metaculture that the cultural object transforms itself and acquires new
forms and cultural meanings.

The theoretical framework that Urban offers is useful to analyze the
dynamics thar traverse the Nigerian video industry’s cnvironm?nt ar}d that
define the relationship berween discourses and practices within this con-
text. In this article, I analyze this dynamic by looking at thc: genealogy
of the name “Nollywood” and by analyzing the role that th1§ term h‘as
played in articulating the tension berween discourses and practices within
the industry’s context. My intention is to understand how the dlsc:)urse
about the video industry that developed around the use of the term .Nol-
lywood” has progressively polarized diverging tendencies already existing
within the industry and within the Nigerian public sphere. On one S.lde,
we can observe a tendency toward internationalization and globallzanon’:
which responded positively ro the introduction of the word “NollyWOOFi
and which participated in transforming it into a self-sufficient commercial
brand. On che other, we can observe a tendency which points its atten-
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tion toward the internal differentiation of the video industry and toward
the specificity of the Nigerian media environment. As I will argue in this
chapter, these two opposite poles have created a specific field of tension
within which most Nollywood practitioners had to position (explicitly or
implicitly) their work. These two opposite discursive constructions have
thus importantly influenced the evolution of the video industry by provid-

ing both criticism of the status quo of the industry, and new models for
future transformations.

The “Nollywoodization” of the Nigerian video industry

The name “Nollywood” appeared in Nigeria for the first time in a New
York Times article by Norimitsu Onishi in September 2002 and was repub-
lished by the Nigerian newspaper The Guardian few days later. As Jona-
than Haynes (2007) has underlined, it quickly became irresistible for the
local press and fans who started using it ubiquitously. By the beginning of
2003 the Nigerian newspaper Daily Times already had a week-end column
called “Inside Nollywood” and around the same period the term started
aPP‘?afiﬂg consistently on numerous interner sites and forums. While sug-
gesting this name, Onishi’s article explicitly made reference to Bollywood
and Hollywood (“Step aside, Los Angeles and Bombay, for Nollywood”, is
the title of the arricle), giving a voice to those that in Nigeria and elsewhere
were asserting the global influence of the video phenomenon. By doing
that, the article also created a brand that quickly became a tool to com-
mercialize the video industry transnationally,

It is important to note, however, that the formulation of the term “Nol-
lywood” does not represent the first time in which the Nigerian video film
industry was compared to other film industries in the world. And it does
not represent the first attempr of giving it a “~hood” artribute either. Al-
ready in 1996 a diasporic Nigerian culryra entrepreneur created in Lon-
don an award ceremony to celebrate the achievements of what he called

“Afro-HOH}’WOOd” (ODJEGBA, 1996). And

proposed to define the northern Nigerian branch of the industry “Kanny-
wood” (see ADAMU, 2007). In fact, the local discourse around the video
production was, almost since the production of Living in bondage (1992),
considering the video phenomenon in terms of “f1m industry”, something
that would have soon been able to rival its Indian or American counterparts.

Compared to these early discursive constructions, the word “Nolly-
wood” was able to better capture and amplify the wide popular success

in 1999 a Hausa newspaper
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accepting and embracing Haynes’ skepticism about “name” controversies,
it might be useful to further discuss the theoretical debate existing around
the power implicit in the act of naming. In Jacques Derrida’s words:

o name, to give names, [...] such is the originary violence
of language which consists in inscribing within a difference,
in classifying, in suspending the vocative absolute. To think
the unique within the system, to inscribe it there, such is
the gesture of the arche-writing: arche-violence, loss of the
proper, of absolute proximity, of self-presence, in truth the
loss of what has never been given but only dreamed of and
always split, repeated, incapable of appearing to itself ex-
cept in its own disappearance. (1976, p. 112)

As this excerpt evidences, the act of naming hides a complex and dense
process of intervention on and transformation of the object itself. The
object is “inscribed within a difference”, it is classifed and thus put in
relation with other names, other objects. This is an inevitable process of
abstraction and generalization that relates to the implicit impossibility of
a total correspondence between the word and the object the word is sup-
posed to signify. To speak is to pronounce names, and each name is inevi-
tably the result of an act of reduction and generalization. However, when
the name has a social, cultural and political provenance different from
the one of the object, the act of naming can be charged with specific he-
gemonic connotations. This is true particularly in colonial and neo/post-
colonial contexts. As Ernesto Laclau and Chantal Mouffe have suggested,
“hegemony” should be understood as a process rather than as a fixed social
reality. It is a political type of relationship that has to be traced following
its articulation through " variety of hegemonic nodal points” (1985: 137).
The act of naming, as well as the act of canonizing, are both nodal points
in the articulation of hegemonic processes. They establish the system of
relations and the horizon of meaning thar frame the interpretation and the
transmission of a specific cultural enunciation,

At the same time, as Derrida also points out, the act of naming gener-
ates a sense of loss, a sense of distance from the “original”, from the “rrue
reality” of the object. But .this reality is in itself an illusion, something
“incapable of appearing to itself except in its own disappearance”. Thus,
the act of naming, in Derrida’s analysis, rather than hiding the “vocative
absolute” (the essence of the object), creates the illusion of its existence.
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The introduction of the term “Nollywood” operated a generalization, an
essentialization of the video phenomenon. It reified the basic features of
the video production, creating a “catchy” brand. At the same time it pro-
duced an illusion, the illusion that something different, something original
and “pure” existed behind and despite the label.

This is in my view an important point, because it highlights the am-
biguity of the process this article is looking at. The “nollywoodization”
of the Nigerian video industry operated on two diverging and partially
contradicting levels, which will be analyzed in the following pages. On
one side, it operated an abstraction, whose result ended up becoming an
autonomous object, the brand “Nollywood”. On the other side, it gen-
erated a sense of loss related to the obliteration of different instances of
Nigerian filmmaking into a single homogenous definition. The existence
and peculiarity of these instances however are defined precisely in re-
lation to “Nollywood” itself. To be more precise, the second level of ef-
fects the act of naming provokes can be observed, within the context of
this research, by looking at the way a number of Nigerian directors, as
well as the branches of the industry producing films in local languages,
claimed their distance and difference from “Nollywood” (see below for
precise examples). The act of differentiation produced in these cases is
operated precisely in relation to the name whose legitimacy is negated.
To summarize, we can say that the act of naming has, then, a double pro-
ductivity. It produces both reification and its opposite, that is, fragn?enta.tion
and differentiation. The process of “nollywoodization” of the Nigerlar_l video
industry thus evidenced two diverging dynamics within the industry 1tselfj: a
tendency toward the general, the global, the transnational; and an opposite
one, pointing toward identification, singularization, differentiation.

Nollywood as a brand: commoditization and discursive mobility

For many years the Nigerian government barely dedicated any inter-
est to the video phenomenon, but throughout Olusegun Obasanjo’s two
terms presidency (1999 — 2007) the idea that Nollywood could be.cmjne an
instrument to rebrand Nigeria internationally became common within the
Nigerian political establishment. It is during Obasanjo’s presidency that the
name “Nollywood” was first introduced by the foreign press and .that.a first
report classifying Nigeria as the chird largest film producing nation in the
world appeared (VASAGAR, 2006). It was as well during theearly 2000s that
the international interest on the video industry started to grow consistently.
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The academic production abour the phenomenon started to develop, nu-
merous international film festivals dedicated a retrospective to Nigerian vid-
eos, and some documentary films about the video phenomenon were short.
And, again around this period, a campaign titled “Nigeria Image” (later
renamed “Heart of Africa”) was launched by the Minister of Information
and National Orientation (NWORAH, 2006). One of the main axes of
this campaign was to promote a new image of Nigeria and to artract in-
ternational investments and tourism using the video industry as a tool to
achieve these goals.
As Melissa Aronczyk has emphasized, processes of local and national
branding have become particularly influent in global politics.

As national leaders try to re-assert their jurisdictional boun-
daries they have drawn heavily on their countries’ cultu-
ral identities to promote their constituencies as exemplars
of both domestic distinction and international fitness. [In
this context] a country’s intangible wealth — its “good re-
putation” — is increasingly evoked as a means to gain the

most prominent sear at the appropriately high-stakes table.
(Aronczyk 2009, p. 291)

Unfortunately for the video practitioners, the Nigerian government’s in-
terest in the phenomenon quickly manifested itself as superficial and instru-
mental. Obasanjo underlined in several occasions that the industry “was too
important to be ignored” (AKPOVI-ESADE ¢ ONYEDIKA, 2006). He
often paternalistically repeated to the video community: “You have done
well as number three in the world, but I want you to do me a favor, move
up to the number two position so that we know ir is only America that we
have to contend with” (AYORINDE, 2005 — for more details on the rank-
ing of Nigerian video industry’s productivity see below). But behind these
statements, only a small number of episodic and highly mediatic initiatives
to support the industry economically and logistically were taken. Most of
them appeared to be tools of political propaganda rather than sincere at-
tempts to sanitize the industry’s economic environment.

The government’s attempt to use the video industry’s as a strategic in-
strument of propaganda was the result of the acknowledgment of Nol-
lywood’s international success. The story of a video film industry born
out of an economically ravaged post-Structural-Adjustment society and,
only a few years later, worth hundreds of millions of dollars had by then
made the round of the world. In the international discourse, the video
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industry was mostly considered as an interesting phenomenon (or worse,
a curliosity), whose important aspect was its trajectory of success within
a continent humiliated by poverty and corruption. Rarely would the in-
terest go beyond this line, and deep enough to observe the internal dif-
ferentiation of the video industry, the trajectories of its development and
the challenges of its everyday survival. The Nigerian government mostly
aligned itself with this position. As I will better highlight below, this ori-
entation participated in creating a discrepancy between the idea repre-
sented by the word “Nollywood” (a symbol of Nigerian potentialities, a
successful brand to export the country’s image and to artrract investors)
and the complex “reality” of the video phenomenon (a fluid, highly
transformative and hardly controllable expression of popular culture).
This discursive disjunction, and the conflicting “metacultures” (Urban
2001) of Nollywood existing behind it, have interacted in multiple ways
with the transformations that the video industry have undertaken over
the past few years (see Jedlowski forthcoming). It is in fact in the hiatus
existing between these two opposite discursive representations of the video
phenomenon that the industry’s practitioners had to operate.

The “Nollywood” discursive construction that I just outlined had a
widespread circulation both in Nigeria and amongst Nigerians in the dias-
pora, where the term was quickly, and often proudly, embraced as a sym-
bol of belonging and as a highly valuable commercial brand. As Anandam
Kavoori and Aswin Punathanbekar emphasized introducing Madhava
Prasad’s article on the genealogy of the name “Bollywood”, the term “car-
ries the weight it does because of its pivotal role in articulating definitions
of national identity to the figure of the Non-resident Indian” (2008: 7). It
is possible to suggest that a similar dynamic surrounds the extensive repro-
duction and commoditization of the word “Nollywood” in the diaspora,
as well as in Nigeria itself. The rerm “Nollywood” stands, in fact, as one
of the few positive things a Nigerian can identify with to represent his na-
tional identity, both in the diaspora and back home. A few examples might
be useful to support this argument.

Some time ago, while [ was in Germany for a conference, I found my-
self in front of a Nigerian restaurant, in the neighborhood of Frankfurts
main train station. Beside the door there was a shining green sign: “Nolly-
wood restaurant, Westafrikanische Spezialitﬁren" (“Nollywood restaurant,
West African food” - see image I). At first this image made me smile,
but later I could not avoid thinking at the way it perfectly represented
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brand invaded the internet, where one can find countless Slffe;’ tf};i;;?: :113
the name “Nollywood” in their title." Most of them are as remarkabile )
file sharing platforms which gain reasonable (in some a3 s. As one ca
amounts of money by selling advertising space on their page c-:th d o thn
casily imagine, the advertising space’s price is directly Cor:ilsl on the sis ©
daily number of accesses to the site, which partially dep'er.l ly to enter ;:S
name itself. In fact, while some people may decide exp!xclt y oo t ccl‘
site, many do it by accident while searching for information on ywoo
or while trying to access other Nollywood platforms. iall

As these examples show, “Nollywood” has thus become a p ar lbl Y al;'
tonomous sign that signifies different things in response to varta dc D
tural and commercial motivations, As Paul Manning has emp basized, “be.
cause brand is [...] everywhere, and yet nowhere, the phcl?or.nenonk?omes
to be represented as an essentially immaterial form of mediation, a ”;d o
globalized interdiscursivity, an indexical icon of the vir tuf] naul;re of the
global capitalist economy itself” (2010: 35). “Nollywood” as a brand has
become an element of mediation between different instances of n.lofier-
nity and globalization, It exemplifies the gap existing berween two distince
and diverging orientations within the Nigerian public Sphe.re. ,On the.one
hand, a position thar sadly looks at the reality of the Nigerian sociery,
the depth of Nigerian population’s disillusionment and the violence of
Nigerian politicians’ voracious patrimonialism. On the othcf ha!.’!d., a posi-
tion that proudly nourishes the ambitiop of transforming Nigeria into the
leading African country for the achievement of a non-Eurocentric project
of modernity and globalization. For those who support and emb.race the
brand, it comes to represent specific expectations of success and interna-
tional recognition. While, as I will better show below, FO}' tho.se Who’re-
ject it and take a distance from it, it is 4 symbol of m}’sflﬁcanon’ 2 km.d
of opium for the masses, something that give the illus10’n that ngerfa
and its popular culture have gained a place in the world’s ency@opedxa
of cinema culture while, on the contrary, the video industry continues to
deal with profound economic instability and widespread lack of profes-
sionalism. The fact that “Nollywood” is a brand that does not belong to
anybody (the term is in fact not registered as a trademark), leives.th;]br 3“'d
open to constant processes of re-signification. The dfbates that in Nigeria
have surrounded the definition of what “Nollywood” actually is, can offer

meaningful examples to understand this dynamic.

© WWW. rwoodmovies. com:
* Just to name few of them: www, nollywood.com; W\Vw-noll)'WOOd"’];’r’v udwa':ZJ!cl)c(’-m s.com
. {e! . .
nollywandlove.com: nollywoodforever.com:; nollywooduncut.com; www.nollyv
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Behind the brand: the controversies that
surround the Nigerian video industry’s success

The international circulation of the “Nollywood” brand and the use
people have made of it progressively created and reinforced the discrep-
ancy existing between the idea of whart “Nollywood” could represent and
the “reality” of the video phenomenon. While on one side, as I showed
above, the idea of “Nollywood” as a highly successful enterprise became
reason of pride for many Nigerians, the actual representation of Nigeria
that films were offering and the international reactions this representation
often provoked generated a complex debate within the Nigerian political
and intellectual environment (see also OKOME, 2010). As several exam-
ples from fieldwork researches in other African countries showed (DIPIO,
2008; ONDEGO, 2005; PYPE, forthcoming), Nollywood videos™ rep-
resentation of Nigeria reinforced already existing widespread stereotypes
about the violence, the corruption, the moral and political disorder of Ni-
gerian society as well as abour the influence played on it by witchcraft and
occult rituals. While Nigerian videos became extremely popular in many
places exactly for their “transgressive” contents, they also came to represent
Nigeria as the “hell” on earth. As Katrien Pype (forthcoming) has empha-
sized in relation to the consumption of Nigerian videos in Kinshasa, for
instance, in Congolese Pentecostal audiences’ eyes Nigeria became a land
of intense “spiritual battle” berween God and the Devil, a nation where
the presence of magic and evil is “overwhelming” and thus requires the’
constant intervention of God. Similar interpretations of Nigerian videos
contents became common above a] amongst religious audiences, and tl'.le.y
provoked a growing concern amongst Nigerian intellectuals and pol.m-
cians, fueling the emergence of numerous debates within the Nigerian
public sphere. Some examples can be useful to understand the arguments
these debates were and are built upon. . _

The first example refers to the diverging positions assumed in re.lanon
to the video industry by two prominent Nigerian intellectuals, Femi Oso-
fisan and Odia Ofeimun. The position kept by Osofisan over the past
few years is clearly expressed in a keynote address he wrote on the occa-
sion of the 6" Independent Television Producers Association of Nigeria
(ITPAN)’s meeting held in Lagos in 2006. In this text he recognizes the
popular success of the video industry, acknowledging the influence videos
play on people’s imagination and, more generally, on the representation of
Nigeria at both local and global levels.
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Precisely because they have deservedly won ovation everywhere the
No YWwood films have come to assume an authority over our values and
our lives, such that what people see in them comes to be taken not as just
a fictiona] Projection by one imaginative consciousness, but as the true,
autbentic mirror of what we really are, as a veritable marker of what our
Socfet'}’ Tepresents, and much worse, of the ideal that we aspire, or must
aSpire, towards (OSOFISAN, 2006, p- 2).
this is the case then, Osofisan suggests that Nigerians should pay
careful arrention to the contents these films circulate, because from them
Partly depends the future of the nation, of its international reputation and
Ot 1ts people’s dreams and moral aspirations. Here, he underlines, lies a di-

€Mma of great concern for all those who care about the furure of Nigeria,
because, as he underlines,

we cannot but remark that [...] the picture that the major-
ity of them [the videos] present of our world is one that we
must not only interrogate, but indeed reject very strongly.
[...] They show us scenarios where the brucish African cults
and priests are overpowered and devastared by the agents of
Christianity! Thus one mythology replaces another — this
time the one imported from abroad simply replaces the
barbaric local variant. Tarzan is reborn, only this time in
black skin, and wearing a cassock! And it is a sign of the
deep damage done to our psyche and our consciousness
by decades of European proselytizing that the filmmakers
themselves are blissfully unaware of the racist and cultural
implications of this fare they offer to the public. (/bid)

According to Osofisan, Nollywood videos have internalized the worst
stereotypes and exotic interpretation about African cultures produced by
centuries of Christian and colonial propaganda. This uncritical acceptance
of a Western perspective on Africa and its progressive internalization are,
in Osofisan’s eyes, extremely dangerous processes, which Nigerian intel-
lectuals should feel compelled to fight. A way to correct this alarming situ-
ation is, in Osofisan’s opinion, the implementation of the coIlaborati(.)n
between Nigerian writers and ilmmakers. Hence the quality of the stories
the videos tell and their moral value, as well as the representation of ng(?—
rian culture and society they circulate, would become acceptable. In this
way, Osofisan implicitly suggests, the successful story that Nollywoo.cl rep-
resents would be matched by an equally commendable representation of
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uld chus coincide with their idealized

Nigeria. The “reality” of the videos co .
«Nollywood”.

Image, the globally successful brand P

In relation to these issues, Odia Ofeimun’s p?sm.o nisp rofoundly dif-
ferent. He has expressed his feelings about the Nigerian video industry on
numerous occasions. The keynote he presentfid at the 2** National Film
Festival in 2003 is probably the clearest amongst them. In chis cext, after
tracing the history of cinema in Nigeria, Ofeimun underlines that, what-
ever one may think about the videos' contents “it is sometimes better to
tell your story even incompetently and badly than for it to be mis-told by
others” (2003: 9). Furthermore, he argue that Nollywood videos, even if
often in imprecise or unrefined ways: do express 2 profound truth abour

the Nigerian society:

a super-logical rendering of the
the way we live, the messiness and high tension
_seduced realities in the rhetoric of the home
represent deep psychological implant pres-
many untold and even unspeakable
It looks like an underdeveloped prong
whole nation. (2003, p. 11)

love it or hate it, there is
way we are,
of our dream
video. It does]
sed into place by so
events in our history.
of the collective mind of a

s, is as violent and messy as
ideo films are “givin back”
g
. « ;
e while also “reflecting the

The Nigerian society, Ofeimun emphasize
th}t one the videos portray, if not worse. Andv
ngcnans a “mirror image” of the way they ar
dlfﬁCl..lltics” they have “in admitting it” (2003, P- 12, 13). The central
question to ask thus become related, in his analysis, to the hidden agenda
Sf the people that do not want this image to circulate. As he emphasised,

rathel: than seek to change the society so that the untoward elements that
figure in home videos may be removed chere seems to be too much of an
attempt to create a consensus around the need to make things look better
in the ﬁlms than they are in real life” (2003, p- 13).

Ofeimun’s point directs again our attention toward the distance berween
what some people, and especially the political establishment, want Nolly-
wood to be (a symbol of Nigeria, a successful brand to export the country
a.nd to attract investors), and whar the video phenomenon is (an expres-
sion of popular culture, a controversial mirror of Nigeria’s potentialities and
problems). Another example may be useful to furcher develop this argu-
ment. Throughout the recent history of the video industry, Nigerian news-
papers have hosted a debare that has opposed two generations of Nigerian
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The position of the first generation directors has inevitably produced
a reaction in the video industry expressed by numerous directors and ac-
tors, a reaction that often assumed the shape of a generational conflict.
One of the most clear and explicit replies has been the one expressed by a
very popular Nigerian video-maker, Charles Novia: “I'm sick and tired of
the ‘first generation’ filmmakers (men of Dr. Balogun’s geriatric age range)
telling us that what we produce and show to the world in our home videos
is all crap” (2005). First of all, Novia suggests, the digital formar is today
recognized by most film industries in the world as equally acceptable as
the celluloid one in terms of quality and visual definition. In this sense,
Nollywood represents an avant-garde of the digital revolution that is hap-
pening in the global world of movie production. Secondly, Nollywood
videos, contrary to Nigerian and more generally African celluloid produc-
tions, are produced autonomously, that is, without any governmental or
international economic support. Even while in this situation, the industry
managed to produce 2 large economic turnover and create thousands of
job opportunities for young unemployed Nigerians.

As Novia emphasizes in another article,

critics, more often than not, quickly compare Nigerian
movies to American movies and summarize by saying we
still have a long way to g0- Therein lies the problem. There
is no basis for comparison whatsoever. Can you compare
banking or even the legal profession in America to whar
obtains in Nigeria? Nollywood never started with the inten.
tion to ape or rival Hollywood (2007).

Once again, through this debate, we can see the tension existing around
the definition of what “Nollywood” represents or should represent, what
the video industry is or should be. Novia’s emphasis on the radical in-
commensurability between Hollywood and the Nigerian video industry
seems to be the nodal point. At the same time, a5 an analysis of the de-
bates on Nollywood existing both within and ourside Nigeria shows, the
radical difference existing between the Nigerian experience and the one of
other film industries in the world seems to be often understared. As.I hffwe
discussed elsewhere (Jedlowski forthcoming), the success of the Nigerian
video industry lies in the specificity of its formac, what I defined as .rhe
“small screen cinema” format. It is in fact largely thanks to.th'e ongm:a{
way in which Nigerian entrepreneurs have remediated pre-existing media
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€Xperiences into a new formar that Nollywooc.i has mana.ged to establish
itself as the main entertainment media product in the continent. But as the
debares reported above testify, the ambigUiq_' of Nollywoods fo".nat and
Contents continues to generate some confusion. Prob.albl)i.a cfon51dcrable
Percentage of the responsibility for this misund.crsm.lndlrfg ies in the name
teself, “Nollywood”, which inevitably put the Nigerian video industry on a

COomparative level with Hollywood and Boﬂywo?d- fusion i
It is important to consider, however, that this confusion is not only a

problem characterizing the journalistic discussion around the video phc?-
Domenon. It is also fed by international agencies hkc-th’e UNESCO ¥nst1-
tute of Staristics, whose report on global film industries outpuc p Ub.hShed
{0 2009 classifies Nollywood as the second largest film md.ustry in the
world in term of the sheer number of films produced. Evcn if the report
underlines explicitly the countless difficulties of COndUCtll‘lg 'such a census
;ln non-Western countries where local figures all:outfmcdla Jlndustilcs. are

ardly available, it nevertheless proposes a number of general conclusions
that have been reported by me:jolz n([:wspapers around the world (KRAHE,
2010; MACKAY, 2009; ONANUGA, 2010). To cope with the challenges
Created by the incomplete and often contradicting data collected, t‘he re-
Port uses ambivalent criteria of calculation, which do not follow universal
principles for all the countries under scrutiny. For instance, in the analysis
of the Nigerian context the report recognizes the statistics produced by
the Nigerian Censors Board which lists all videos produced in the country
(872 productions in 2005). On the contrary, in the case of the United
S-tates, the report takes into account only the figures produced by the Mo-
tton Pictures Associations of America (MPAA), and thus excludes from the
statistics the independent productions that are not listed in the MPAA’s
figures. As a result, the UNESCO report lists the United States behind
Nigeria with “only” 485 films produced in 2006.

Furthermore, for Nigeria and some other countries such as China and
South Korea the report’s statistics acknowledge the growing rate of digital
production, while the same format is not taken into account for other
countries included in the report like Cameroun, Philippines or Mexico,
where independent digital production is equally active. This difference de-
pends on the data that each country provided to the Institute of Statistics,
and these data do not seem to follow equivalent criteria of enquiry. For
the same reasons, also the number of public screening venues by counrry
counted in the report is problemaric. In Nigeria the report registers 4,871
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“cinemas” (more than Japan and the Russian Federation), while in Burkina
Faso only 19 (UIS 2009, p. 12). Even if the authors underline that in Ni-
geria “99% out of 4.871 cinemas are ‘video theatres’™ (UIS 2009: 2), it is
not clear why this category of screening venues is not taken into account
also for Burkina Faso and for the other sub-Saharan African countries that
the report includes in the analysis. If informal venues were counted also
elsewhere, probably each of these countries would easily count more the
500 screening venues. As these examples show, the report’s writers wanted
to acknowledge the undeniable continental influence of the Nigerian vid-

€0 industry. But to do so, they made the entire report hardly acceptable on
a scientific level 4

“Nollywood” and the Nigerian video industry’s internal differentiation

My report on these debates emphasizes the level of indeterminacy that
surrounds the meaning of the term “Nollywood” and of its definition in

relation to other instances of ﬁlmmaking in the world. While on a general

level (that of “Nollywood” as a brand) there is a2 general agreement around

the positive character of the phenomenon and its importance for Nigerian
culeural reputation, a number of problems arise as soon as the analysis
reaches deeper levels. Furthermore, within the Nigerian video industry’s
environment, the degree of inclusivity of the “Nollywood” brand seems
not to be clear, and many people play strategically with it, counting them-
selves in or out according to the context in which they are.

The growing debate on the internal differentiation of the video indus-
try can be taken as an example here. On 4 general level, the northern
branch of the video industry, which produces videos in Hausa, tends to
differentiate itself by the use of the term “Kannywood” (ADAMU, 2007;
MCCAIN, 2011). Similarly, the term “Yoruwood” or “Yorubawood”
have appeared on the internet and in Nigerian newspapers to refer to the
branch that produces videos in Yoruba (NUABUIKWU, 2010; OLUPO-
HUNDA, 2011). Both these branches of the video industry developed a
complex relationship with the Nollywood phenomenon. While, on the
one hand, they are jealous of the wide transnational circulation and global

* It must be recognized that the problems emerging from che repore reflects che difficulties in defining what
cinema today is or is not. a definition thar has become much harder to draw because of the intrnd\.lc(inu and
the constant improvement of digital technologies in recent times. As Tohn Caldwell has emphasize.d in a recent
presentarion. his ficldwork research in Hollywood made him appreciate how much the imro#ucnnn of dagltzfl
technologies have transformed Hollywoods medes of production (20113, In his description, Hn!l)»\vom! N
maodes of operation sound to be today much closer to Nollywood's than they used to be at _thF time of cc]luhtul
predominance. Informality is assuming a new role in filmmaking and the introduction of digital technologices
has a grear responsibility in chis transformarion.
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recognition that southern Nigerian videos in English managed to achieve,
on the other hand, they proudly affirm a different ethical and cultural
orientation, which supposedly gives them a higher level of legitimacy as
spokesmen of their respective ethnic groups. Furthermore, both of them
claim to have emerged earlier than the English-language branch of the
industry and thus consider themselves to be the “crue” (but often unrecog-
nized) initiators of the video phenomenon.

Beyond the general controversies that I just evidenced, on the indi-
vidual level a2 number of directors have clearly stated their unease towards
the meaning the term “Nollywood” has come to assume. Tunde Kelani’s
position is a good example in this context. As I underlined earlier, Kelani is
an in-between character in the Nollywood landscape. He studied cinema-
tography in London, he worked in many celluloid production throughout
the late 1970s and all over the 1980s and, when celluloid production col-
lapsed, he moved to the video format and produced several video films.
Because of Kelani’s professionalism and technical expertise his films are
some of those with the highest production values ever produced in Nol-
lywood. For this reason he has often been invited to festivals and retrospec-
tives around the world as a representative of the video industry.¢ His work
is in fact often considered by foreign festival directors and curators as more
acceptable to Western audiences’ raste. However, as he has clearly statet%,
his work is “different from mainstream Nollywood production” (Kelani,
pers. comm., January 15, 2010). He pays deep attention to the Yoruba
cultural tradition and thus most of his films are shot in Yoruba and are
adaptation of Yoruba novels or theatre pieces. He spends a long time on
pre- and post-production work and the average technical quality of his
films is therefore higher than mainstream Nollywood videos (LEU, ZOIQ).
However, he recognizes the merits of Nollywood as a phenomenon, its
capacity of creating the infrastrucrures (even if informal) for the growth
of a local film marker, and consequentially its ability in raising a loyal and
affectionate local audience (Kelani, pers. comm., January 14, 2010).

* As shown by numerous scholars (see BARBER, 2000; OGUNDELE, 2000), the origin of the video phenom-
enon can be connected ta the progressive remediation. throughout the 1980s, of Yoruba travelling theatre plays
from the stage to celluloid film. and lacer from film 1o elevision drama and video tapes. Yoruba videos are thus
undeniably the forerunners of both Igbo and English language films that started emerging in early 1990s. In what
concern Hausa productions. the first Hausa video film { Tarmin Danya) was shot in 1990 (see ADAMU..2007).
thus two years before the Igho/ English video flm (Living in bondage) thac is normally mentioned to sanction che
birth of the video phenomenon. In this sense, the emergence of the Hausa video industry seems to b.e a rather
autonomous phenomenon, which resulted from the interception of local theatre and television experiences.

*The New York African Film Festival, for instance. invited him several times and in 2004 dedicated a "mid-

career” retrospective to his wark (OKOLL 2004). He was also invited at the Rotcerdam Film Fesrival (in 2002
and 2004). at the London Film Festival (in 2009). and at other Blm recrospectives around the world.
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Kelani’s position, like that of numerous other directors in Nigeria, fluc-
tuates berween the acceptance and the refusal of the Nollywood label. On
one side, “Nollywood” is accepted as a brand by Kelani particularly out-
side Nigeria or when ralking to non-Nigerians. The brand is, in these cases,
considered as a symbol of something good happening in the Nigerian me-
diascape, something thar is revolutionizing the world of film production in
the continent. On the other side, the label “Nollywood” is refused when it
is 2 synonym of cheap contents and poor production values. In this case,
the prevailing attitude is one of differentiation and singularizarion.

Other directors positioned themselves along Tunde Kelani’s line. For
instance, Kunle Afolayan, one of the most successful Nigerian directors in
recent times, explicitly expresses the ambiguities he sees in the use of the
term “Nollywood”:

all the people that are doing something different will tell you
that they are not Nollywood... so, then, what is Nollywood?
I don’t know myselfl The entire Nigerian industry has been
called Nollywood, but if Nollywood comes to mean some-
thing inferior, if Nollywood is only three lights and a cheap
video camera, then I'm not Nollywood, because I don't do
that. If the definition of Nollywood has to do with the con-
tents I'm not within it, 'm just a Nigerian filmmaker who is
doing his own work. Bur if Nollywood is just a name, that
has nothing to do with the content, I'm fine with it. (pers.
comm., January 15, 2010)

As Afolayan’s words evidence, the definition of what the Nigerian video
industry is and of what the term “Nollywood” means are enveloped in a
general atmosphere of indeterminacy. Within this context individual strat-
egies of self-positioning have acquired a particular importance. The con-
flicting discourses on the Nigerian video phenomenon that I highlighted
in this article have importantly influenced the work of numerous Nigerian
video entrepreneurs, pushing them toward more conscious and explicit
choices.

The hiatus existing between whar I labeled throughout these pages as
the “reality” of the Nigerian video industry and the ideal represented by
the term “Nollywood”, is the space within which the Nigerian filmmak-
ers operate. These two diverging metacultures, the one of “Nollywood”
as the second largest film industry in the world, and thart of the Nigerian
video industry as a cheap and disorganized business, have both interacred
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1 . co
ideal fic together. On one side, thc}.’ are ions of this article, and on the
of criticism I discussed in the previous sectt

in the international and local
other th inspired by the ideal they se¢ !

aCccPtan?; ag? f‘?\s}iife (I:(})’dt” as a symbol of success. Th; mctaagtlurc of
“Nollywood” as a suz:.:ssﬁll brand and that of Nigeria als t e‘scco: ti;iilelﬁ
ﬁlm'PrC’dUCing—nation in the world established themselves interna y

. “reality” of the ind
more rapidly than the video industry itself. The “reality” of the industry

. . he label “Nollywood” make
Seems in fact to be few steps behind what t cnfrasuucturcs in place and

People imagine in terms of both the industrial i within the video envi-
the average quality of the films produccd. But m;ny e doing their best to
fonment are conscious of this discrepancys and ; A i gl ropellin
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the industry forward by providing, on one side, radica ’

the other, seducing ideals of achievement.
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Um “Jogo de Cumpadyes” com o livro Entre Campos: Nagdes, Crlturas e o Fascinio da Raga

mulante a percepgio de um fio ligando tudo por andlises ousadas e engaja-

das. E a2 no cio de “raga” que, para cle, estd presente em.todo o espectro da
ntal: as interrogagoes sobre

cultura que emergiu na e da modernidade ocide _
o homem e seus designos e as narrativas de criagio € projesao das nigécs,;
Discute, entio, a mirfade de formulagdes racialistas — que romarm a raga
como fator importante para a andlise dos processos socials historicos — € 0s
interesses a que vem servindo. Seu propésito € cranscender a ontologizagio
e imanéncia da “raca”.
Entre Campos vem em boa hora, porque serve como um alento a inésgi-
ta (embora ainda tao necessdria entre nés) discussao sobre a questio racial
na atualidade. O mote de sua argumentagao estimula impulsos para recons-

tituigdes conceituais e historiogrdficas, € novas andlises, sobre 0s Processos

que fundaram a nagio e os Estados Imperial € Republicano, cujas resigni-
ficagbes emolduram a contemporaneidade brasileira.

A abordagem mais detida desse livro precisa, N0 entanto, de um comen-
<se em reelaboragdes criticas

tério introdurdrio: é crucial conectar o intere ¢ :
da trajetéria e complexidade da raga nas idéias e eventos que impulsiona-
ram a formacio do mundo contemporﬁﬂeo, e dos desdobramentos (.)blf—
quos das polfticas raciais entre as nagoes superdescnvolvidas (como Gilroy
chama norte-americanos e europeus ocidentais), com reflexées sobre a atu-
alidade dos embates politicos e polftico-acadérnicos em torno da questao

racial, no Brasil.

Um ambiente politico-académico a ser remexido

Desde muito sao inequivocas, mas também selecionadas, as influéncias
tedricas sobre a intelectualidade brasileira: € habitual perfilarem linhas de
pensamento hegemd&nicas na Europa ocidental e nos Estados Unidos, mas
dificilmente as que tomem a questéo racial como rcfcrencial analftico im-
portante — estas costumam engasgar nos funis de suas selecoes. Pode ser ttil
especular, para além de questdes de mercado, das razdes, por exemplo, de
trabalhos cldssicos, como Usn dilema americants de Gunnar Myrdal, ou as
obras de Franz Fanon, demorarem tanto pard edigdes ou reediges.' Entre
nés as obras de Guerreiro Ramos, estio entre 0S raros (sempre honrosas ex-
cecbes) esforcos bem-sucedidos de intelectuais brasileiros problematizando

1 Dy - . i
2(?(;-7‘; ;_“‘_0“» feftrcncla para muitos autores traduzidos ¢ lidos no Brasil, Peles Negras. Mdscaras Brancas, apenas em
oi publicado no Brasil. Uma edigao de (¢ condenados da Terra. pela Ed Civilizagio Brasileira, em 1966,

esgotou-se. Ouera edigio s6 em 2007 — ambos pela EJUNESP
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esse quadro.? Pode-se argiiir sobre preguiga investigativa e acomodagio te-
érica, sobre ética e limitagbes epistemoldgicas — no fundo, parece valer af o
ditado: “nio se fala de corda em casa de enforcado”.

Assim ¢, que vai bem preceder comentdrios a esse livro de Gilroy de
uma lembranga dos debares a partir do langamento do Orfeu e Poder, de
Michael Hanchard — pivé de vasta e produtiva polémica — e de breve refe-
réncia ao seu novo livro Party/Politics: Horizons in Black Political Though,
ainda nio traduzido para o portugués, no qual ele analisa mais amplamen-
te a didspora negra nas Américas. Nesse tltimo estudo, esse autor vem
apresentando um refinado panorama da questio racial na América Larina,
e analisa, a0 mesmo tempo, ressonincias de uma “alma” que atravessa as
lutas negras em toda parte, tornando mais do que pertinente, imprescindi-
vel, a nogdo de Didspora africana. Para ele, a incorporagio das populagdes
negras continua um desafio para todas as nagdes das Américas fundadas
em racialismo. Tais desafios constituem sintomas da profunda dificuldade
dessas nagbes se desprenderem dos modelos e referenciais de que se servi-
ram, nos seus momentos iniciais de fundagio. Af, sob a hegemonia de uma
ellFe ‘.‘criola”, tratava-se de superar o mal essencial do sangue e das culturas
pr}mltivas: ind{genas e negros precisavam, ou desaparecer, ou serem assi-
milados, aculturados, para se tornarem aptos 2 civilizagio.

De tal maneira que ainda hoje os povos indigenas e os de matrizes afri-
canas sio vistos como os “outros” da modernidade e, como estranhos, es-
tigmatizados e estereotipados nas novas nagoes em que se encontram mais
e/ou menos integrados. Esse emaranhado de discussdes, que amplia o es-

copo do Orfeu, estd em sintonia com o Entre Campos e com o movimento
do pensamento de Gilroy que, de certa forma,

do Atléntico negro.

Em Orfeu ¢ Poder Hanchard j4 havia analisado extensamente o Mo-
vimento Negro Brasileiro como parte saliente da didspora. Pagando pela
ousadia e pioneirismo sua andlise sobre as dificuldades desse Movimento
em efetivar-se no campo das disputas institucionais e politicas o indispds
com a tradi¢do culturalista, € mesmo com setores da prépria militdncia

ampliou a discussdo original

* Sintomdtico a esse respeiro o siléncio sobre a obra de Alberto Guerreiro Ramos. Um abismo entre sua impor-
tancia reconhecida por eminentes pensadores brasileiros e a raridade com que seus textos fregiientam formagaes
académicas - seu liveo Iutrodngido Cyitica & Sociologia Brasileira, de 1957, levou quase 40 anos para ser seeditado,
e por uma cditora universitdria. e Guerreiro Ramos falou Lucia Lippi de Oliveira: “ Um intelectual que reagin
aos canones du institucionalizagio das ciéncias sociais no Brasil ¢ talvez por isso mesma tenha side esquecido. margina-
lizado, excluido do pantedo dos cientistas sociais brasileiros”. Um outro exemplo ¢ o trabalho primoroso de Heloisa
Toller Gomes (significativo o fato da organizadora ser do campo da literatura) na edicio do liveo As almas da
gente negra, de W.E.B. Du Bois, um fcone do pensamento social norte-americano, Autor proférico e marcante na
Sociologia da séc XX: apenas uma obra publicada entre nés, ¢ tio tardiamente. em 1999, pela Edirora Facerda, R).
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al, como fol o caso de Luiza Bairros, res-

peitada lideranga politica e académica negra, romaram suas criticas como
prescritivas e até como menosprezo a0 Movimento Negro nativo.®> Alen-
t&}da polémica seguiu-se 3 publicagdo do Orfen, € caucionaram sua impor-
tincia. Penso que Hanchard, no fundo, antepunha As visGes restritivas €
racialistas que eternizam a polaridade racismo X anti-racismo a necessidade
do Movimento Negro Brasileiro romper 0 gucto ao qual ¢ (e, muitas ve-
zes, aceita ser) confinado, e langar-se no contexto mais amplo das disputas
enunciativas e polfticas em torno das nogoes de identidade nacional, de
democracia, de justiga social, etc. Para um ¢
-brasileiro, no entanto, aquele livro s¢ consti
arrogincia das Ciéncias Sociais norte-americanas
de um estudioso negro, o vicio de brasilianistas
em geral, processos intestinos nos EUA — rambé

racial — seriam tomados como a medida de todas as coisas.*

Hanchard, além disso, introduziu um novo viés analftico captando o
quanto eram complementares: de um lado a impcrmcabilidade de setores
hegeménicos (aferrados a uma politica racial jamais assumida como tal
e como normatizadora das relages entre negros e brancos), as crfticas €
demandas do Movimento Negro; e de outro, dificuldades deste mesmo
agente, que perdurava, de se contrapor com eficdcia no mesmo terreno da
politica racial. Para ele af germinavam mazelas capazes de obstruir a cons-
trugio de sentidos de justi¢a e democracia mais consistentes €m nosso pafs.

O que me parece significativo, além de complemcntaridades que iden-
tifico entre Hanchard e Gilroy ¢ que ambos de maneiras diferentes, con-
tribuem para “botar mais lenha na fogueira’ do status quo racial e alertam
para a necessidade de superar, também, este estégio € este aspecto das lutas
sociais por justica e democracia. Explico: no Brasil qualquer estudo que
fale na raca fere o tabu de invisibilidade ou de estigmatizagdo que a cerca,

e que vigorava, quase absoluto até hd pouco-

mais politizada — alguns, por sin

minente antropélogo anglo-
2 no melhor exemplo da
retomando, agora através
daquele pals, para quem,
m no que tange a questio

tul

Um pouco mais da polémica e de complementaridades...

Entre Campos. de Gilroy procura mostrar como a “raga’ atravessa a for-
magio do vasto mundo criado a partir do incremento das interagdes entre
povos do ocidente europeu e de outros continentes. Nio se deve sofrer
com a lacuna de Brasil em suas obras. Ainda que possa ser visto como um

' Ver BAIRROS. 1996.

4
Importante conhecer a polémica que se seguiu ao arrigo de ERY (1995-1996).
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pecado e tanto considerando que quase a metade do trédfico Atlantico foj
destinada ao Brasil, e que este foi o primeiro lugar a ser instalado e o di-
timo onde foi oficialmente abolida 2 escravidao, além de ter sido 2 nica,
entre as maiores nagbes americanas, onde o negro (a escravidio e as luras
contra a escravidio) se fez presente em todas as regides. O que se deve fazer
¢ produzir o que nio foi produzido. O pensamento de Gilroy é seminal:
ajuda a analisar hierarquizacées e correlagées de forgas que, desde longe,
vém constituindo a nagio, o Estado e a sociedade brasileira.

Daquele pecado nio padece a contribuicio de Hanchard, que estudou
o Brasil. Na sua visio, no Brasil h4 umg politica racial constitutiva das
relagdes de poder, invisibilizada devido 4 ampla margem de manobra da
hegemonia racial em muiltiplos e eficazes eufemismos, s dificuldades da
milirincia negra e sua excessiva recorréncia a idealizagées e encenag¢des his-
téricas ¢ simbdlicas, segundo ele, insuficientes para os enfrentamentos 3
polftica racial no presente.

A rcsenha} dc? livio de Hanchard, assim €omo a avaliacio mais detida
de sua c?fltrlbulgio n20 ¢ o que vai ser tratado, Embora esteja longe de se
esgotar, jd teV€ um momento memordvel.’ Além do mais, pelo mérito de
ter _51do © pivd de uma questio delicada, em Que segmentos importantes
da intelecrualidade brasileira foram colocados em situacio desconfortivel,
como meros repetidores dos esquemas hegeménicos de produgio de co-
nhecimentos, face is manifestacses desabusadas de proeminentes persona-
lidade:s do rrqxundo. académico europeu.® Quanras interrogacdes, exigéncias
¢ caminhos investigativos a partir desse quadro!

E essencial observar com mais atencdo a contribuigdo de Hanchard e de
outros autores que identificaram o protagonismo negro como fundamen-
tais na efetiva superagdo do viés “racial” das desigualdades sociais em nosso
pafs. Ainda mais nesse momento de intensas disputas politico-académi-
cas, no universo que envolve (e no qual se confrontam) muitos interesses:
desde pesquisas e difusdo das temdricas arroladas pela Lei 10.639/03, aré
as macro interpretagdes de Brasil sem questao racial, e as perspecrivas de
homogeneidade “racial” e cultural, de mesticagem redentora, etc., que as
mesmas tradicionalmente acalentaram, postas em cheque por demandas e
iniciativas de medidas de a¢io afirmativa.

A riqueza e pujanga desse momento de debates francos, abertos sio o
caldo de cultura e de agBes polfticas que remexem e reconstituem, quem

" Estudos Afro-Asidticos ano 24 n. | RJ. 2002. £ um némero especial dedicado a essa polémica.
" Ver BOURDIEU. Pierre ¢ WACQUANT, Loic. Sobre as artimanbas du razdo imperialista. Estudos Afro-
-Asidticos. ano 24, nv | fespecial) 2002.
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sabe sob novas bases, as representagdes racializadas, sublimadas nas nogoes
de identidade nacional brasileira, e explicitem questdes latentes em muito
do desvaler que o povo brasileiro vota a si mesmo. Racistas (mais e menos
(in]conscientes e/ou [in]voluntdrios), € a ampla variedade de anti-racistas
vé€m sendo testados em consisténcia € efetividade/eficdcia.

Entre Campos tem tudo a ver com esse quadro. Comega que o pensamen-

to de Gilroy, desde o Arldntico Negro costuma sex assimilado e brandido, de

inicio, por muitos dos que se antepdem as cotas € ag5es afirmativas e argu-
mentam que elas vieram trazer a racializagio da sociedade brasileira. A pre-

gagio daquele autor, da necessidade de superagio da “raga”, cai sob medida,
com o interesse dos que tomam as demandas anti-racistas (especialmente
as que partem de seu motor e ponta-de-langa, 0 Movimento Ncgro), como
capazes de causar ou intensificar o problema das relagdes raciais no Brasil.
Pouca atencio, no entanto, foi dada pelos anti-anti-racistas’ & extensa dis-
cussio de Gilroy sobre a dimensio do aporte negro transracializando-se, e
repondo a “batata quente” do racialismo (pensamento que toma a “raca”
como coisa importante na interpretagdo dos processos soci.atis e histéricos)
nas mios do ocidente. E € isso que o Atlantico negro evidencia apresentando
as vidas de Du Bois, de Dellany, de Richard Wright, de Douglass.

Uma leitura mais atenta do A#lantico Negro jd induzia o foco de Gilroy
em Entre Campos, capaz de desvendar a lacuna epistemoldgica, subjacen-
te as visdes de que no Brasil existe um problema negro, ¢ ndo uma ques-
tdo racial. Nesse novo livro, ele aprofunda a discussio sobre a raciologia
= conceito inovador que procura mostrar 4 crucialidade da “raga”, como
ela funda mitologias ¢ é aprimorada como objeto de estudo, na vida con-
temporinea —~ como muito mais do que apenas um desvio de conduta
no humanismo liberal tido como a vertente evolutiva, por exceléncia, no
percurso dos povos do hemisfério norte ocidental. Para Gilroy, a raga ¢
constitutiva do amplo espectro do pensamento ﬁloséﬁcq e das teorizagdes
que impulsionaram, fortaleceram e justificaram as iniciativas europeias nos
tltimos séculos.

Associando-se a outros pensadores ele diz que ¢ importante considerar

se a modernidade ilustrada esteve comprometida, sendo
perdida, pela sua tolerancia ¢ conluio com o irracionalismo
racional das ciéncias sociais emergentes. ...as pretensoes do

) Esse termo ¢ utilizado pelo socislogo Sergio Costa (2006), para designar o campo de intelectuais que se
indispuseram com as medidas de agdes afirmativas e cotas em universidades piiblicas. e vém mantendo um debate

c.andenrc com os anti-racistas. capitaneados pelo Movimento Negro. Costa € um dos intelectuais brasileiros cuja
ginga tem 2 ver com a2 “roda” ¢m que estd se dando esse “Jogo de Cumpadres™.
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iluminismo com relagdo 3 universalidade foram punciona-
das no momento mesmo de sua concepgao no ventre do
espago colonial. Seus préprios fundamentos foram deses-
wabilizados por sua configuragio exclusivista inicial: pelo
endosso consistente da “raca” como um conceiro politico
e histérico central ¢ pela grave violéncia infligida 2 imagem
do homem devido as exigéncias do poder colonial... (GIL-
ROY, 2007, p. 90)

Os focos de Gilroy e sua ressonincia

Antes de tudo € preciso lembrar que o pensamento de Gilroy repercute
uma conjuntura aguda no que ele chama de partes superdesenvolvidas do
Planeta, no inicio desse século. Seu alerta ¢ sobre as politicas raciais norma-
tizadas e normatizadoras que sucedem oy culminam uma longa trajetéria
de discursos, e de hdbeis e constantes estratégias de resignificagio em agoes
de grupos sociais, nos quais raga e nacio foram proeminentes. Para ele, es-
sas politicas raciais encontram abrigo e alimentam o potencial da inddstria
cultural midi4rica, e precisam ser devidamente observadas, no impacto que

versoes atualizadas, nem mesmo aleargrias ou escamoteadas, embora nio
tipificadas, da revolucio cultural do fascismo.

O fascismo resignificando a raga

Daf, a pesquisa bibliogrdfica qQue constitui o capitulo 4 Hitler vestia
cdqui: fcones, propaganda e politica estéricy, Esse capitulo ¢ a chave de uma
questdo fulcral do livro: as resignificagses da raga, no século XX, deixando
Para trds nogbes e escripulos de tanta serventia nos séculos XVIII e XIX,
quando a raga foi plasmada, no ocidente europeu.

O livro tem trés partes, cada uma com trés capftulos. Nesse capitulo, o
quarto, ele desenterra informagdes valiosas sobre g antecipa¢io do terror
racial nazista - o genocidio, a experiéncia de construgio de campos de con-
centragdo, pesquisas sobre eugenia — nas relacdes coloniais da Alemanha
(encontrdveis, também, nas de outras poténcias coloniais) no continente
africano. E refina interpretagdes ¢ ligacées entre o colonialismo, o nazis-
mo/fascismo e eminentes pensadores europeus.

Mengio especial merece a recriagio dos contextos das lutas entre qu
Louis e Max Schmelling, respectivamente campeées de Boxe, na categoria
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dos pesos pesados nos EUA e na Alemanha,’ e a observagio de personalida-
des emblemaricas e controversas do nazismo — especialmente uma leitura

aguda da obra da cineasta Leni Riefenstahl: a inovagao artistica do uso de
na produgio de atividades

de sua argumentagio deixa
performances artisticas, e a

imagens e da espetacularizagio no cinema ¢
publicas inauguradas sob o nazismo. Através
de ser surpreendente como, adiante, governos,
produgio cultural em geral, vio aderir ¢ assimilar tais inovagbes com natu-
ralidade. A irracionalidade na racionalidade, diz Gilroy, ndo ¢ meramente,
um legado duradouro das tecnologias comunicativas fascistas. Ela ¢ mais
do que isso, entremeou-se na construgio da modernidade ocidental, nas
préprias formulagées do iluminismo, através do papel estruturante que af
ocupa a raga, e de como isso contaminou 0 humanismo.

Ademais da poténcia sedutora do substrato de idéias e 4nimos significa-

dos como intrinsecos ao fascismo, um genérico minimo fascisia, amplamen-
te disseminados em quase todas as regioes, Gilroy mostra como eminentes

pensadores entre os mais criticos da geragdo entre guerras do pés-guerra,
deixaram a raga e o racialismo passarem incélumes em suas .anélises, per-
dendo a oportunidade de significd-la, enfrenté-la, de coptrl_bufrem mais
efetivamente para sua dentncia e enfraquecimento. Tal dlspllcéflcia/coni_
véncia refletiria um Angulo do “espfrito da ¢poca’, cuja sequencia traria as

resignificagdes da raga, potencializando sua transcendéncia, agora servindo
a algo mais amplo que a supremacia branca: a supremacia do capital e de

aspectos civilizacionais degenerativos af impulsionados, capazes de retroa-
limentar aquela supremacia; sé que, agora, majoritariamente (e ndo mais
exclusivamente) branca, pois a nova conjuntura impde modelos nacionais,
estéticos, simbélicos multiculturais — com suas ambiguidades ¢ ambivalén-

c1as — e € preciso negociar espagos nio brancos.

Intersegbes entre Rag¢a, Humanismo, Iluminismo...

Nos trés capitulos da primeira parte estd a chave de uma outra questio

fuleral, j4 referida, que € a conjugagio “raca” e humanismo. Para ele, o fato
da raga ter sido plasmada no ocidente europeu, ¢ ainda que tenham sido
trdgicas suas investidas coloniais e depois na derivagio dos fascismos, isso
ndo quer dizer que tal criagio culrural precise ser seguida ou combarida
eternamente. Esse ¢ 0 momento de aprofundar ral discussdo, e ndo de bus-
car vantagens “raciais” discursivas ¢ pragmdticas — ele se dirige especialmen-

Louis personificava a América democrdrica e Schmelling o fascismo. Na primeira luta Joe Louis tai derrorado, e
?a sggunda alcangou uma vitéria definidiva. Gilroy analisa a contradigio ¢ a ironia: a América que rorce por Joe
-OULS contra 0 naztsmo € 1 mesma que Mantém a segregagio ¢ nega direitos civis A populagio negra.
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te ao ativismo anti-racista, mas também aos setores académicos. Em sua
andlise, a idéia de raga perdeu forca e credibilidade no senso comum porque
a torrente cultural e ideolégica que a fundou, e que busca reproduzi-la,
travestindo-se e atualizando-se sempre, ¢, hoje, tio ostensiva, que perdeu
certa esséncia irracional, intangivel, inexplicdvel, que a muitos, envolvia
sedutoramente. O impacto do projeto genoma humano foi a “pa-de-cal”,
pois despiu a nogdo de raga de sua integridade moral e intelectual. Gilroy,
porém, nio partilha a ingenuidade ou o “aproveitamento esperzo”, dos que
imaginam que essa “p4-de-cal” elimina integralmente a “raga” e o racismo,
mais do que apenas sua credibilidade. Ele procura mostrar, entio, as debili-
dades do liberalismo no efetivo enfrentamento do racismo e da raca.

A versio alternativa de humanismo que, com cautela, se
propde aqui, simplesmente ndo pode ser alcangada por uma
recafda nos hdbitos altivos e concepgoes intocadas do pensa-
mento liberal, em especial aqueles relarivos aos direitos jurf-
dicos e concessdes soberanas. Isto, porque esses expedientes
mesmos tém sido manchados por uma histéria em que nio
foram capazes de resistir ao poder biopolitico do pensamento
racial que compromereu suas melhores ¢ mais audaciosas am-
bigdes. Os seus resultantes fracassos, siléncios, lapsos, € suas
evasivas devem se tornar o centro de atengio. (Idem,p. 51)

Adiante, Gilroy fard uma discussio complexa e rebuscada sobre o en-
cerramento da era do que ele chama de Novo Racismo. Este, para ele, j4
abandonara as visdes biologizantes e doutrinirias do “racismo cientifico”,
hoje esdrtixulas, € mesmo os descaminhos que a sucederam: desde as me-
didas cranianas e que tais da antropologia fisica no passado, as contribui-
coes inestimdveis dessa disciplina para a expansio colonial de poténcias
europeias.

Para Gilroy, a perpetuagdo do uso da raga atualizada com eficdcia s6
interessa ao racismo. O uso da raga, para o anti-racismo, tem funcionado
como uma armadilha. Seu alerta se dirige tanto as vertentes mais académi-
cas, quanto as hostes mais ativistas. Aos primeiros faz uma alusdo contida,
cautelosa, defensiva, as maneiras como certa linha teérica nos Estudos de
Relages Raciais tem entendido a nogio de raga “biolégica”, como sendo
superada por uma nova nogao de “raga social”. Nessas visoes as diferencas
fisicas seriam interpretadas e operacionalizadas em cada sociedade con-
forme a presenga das “ragas” (e a correlagdo de forcas entre elas) em seus
processos sociais e histéricos, fundando hierarquizagoes simbélicas e es-
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elos lisos, tragos “finos” etc. seriam
sejados. Para ele, af j& ndo seria um
find4veis labirintos e devaneios de

téticas, em que peles mais claras, cab
tendencialmente mais valorizados € de
caminho, mas um “circuito fechado” =10
reflexio.

Gilroy, as hostes militantes, argumcntando contra o aprisionamento 4
raga, pergunta: “Se ativistas anti-racistas € anti-fascistas dedicados perma-
necerem apegados as mais bdsicas mitologias € morfologias de diferenca
racial, que chances reremos nés de €scapar do fascinio exercido por elas?”

(Idem, p.75).
E lembra:

rnaculares ¢ 08 movimentos sociais obstinados
base em suas forgas ¢ tdticas contribufram
tes fontes morais e politicas para as bara-
busca de liberdade, democracia e justiga.
dissidentes (que) mantiveram-se fortes e
po depois da emancipagio, agora es-
o em declfnio... elas ém sido transformadas a ponto de jé
se tornarem irreconheciveis pelos efeitos desiguais da globa-
lizagdo e do comércio planetdrio da negritude. (/dem, p. 31)

As culturas ve
construfdos com
enquanto importa
lhas modernas em
(...) Essas culturas
fextveis até muito tem

Pensando no contexto brasileiro, € il e necessdrio problematizar a con-
i mentos socials anti-racistas, o

clusio de Gilroy, de que da parte dos movl
aferramento & raga representaria um inconsequente afastamento/abandono
da politica: “os espagos em que as ‘vagas’ ganham vida constituem um campo
onfle a interagdo politica tem sido banida” (Idem:64). Entre nés, acontece
coisa muito diferente: para a maioria da intelectualidade € ainda mais para
a arnpl.a maioria da populagao ¢ recente € arduamente instituida a visdo de
que existe uma questio racial. E isso se deu gragas 2 emergéncia polftica do
l\flovlrgento Negro e da luta contra 0 racismo. As caracteristicas da ques-
tao ‘ra~c1al no Brasil fazem com que exatamente sua crescente visibilidade,
rejeigdes ¢ postergagdes ou 0s caminhos e solugoes buscadas, seja capaz de
“desqrganizar” correlacies de forgas politicas, econdmicas, institucionais
tradicionais” em todo o espectro de poder e de relagdes sociais, € remexer
profundamente o imagindrio social.
,Isso nao quer dizer que o anti-racismo esteja em situagio confortdvel.
HT uma gucstéo que, mais cedo ou mais tarde, precisard ser respondida
pelo movimento negro e pela luta contra o racismo: ainda que, no Brasil
a invisibilidade histérica da raga e da questao racial obrigue a desvendé—la;

C a P M A . . 7
firmar a sua existéncia camuflada/ inconsutil, permanecer preso a raga

ivro Entre Campos: Nagdes, Culturas e 0 Fascinio da Raga
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Seu tom, ao final desse capitulo, oscila para o pessimismo e a dentincia:

A modernidade estd sitiada. Enquanto democracia, criativi-
dade e esperanca cosmopolita, ela é jogada contra um siste-
ma moribundo de politica formal e seus dormentes cédigos
representacionais, contra os valores corrosivos da racionali-
dade econdmica ¢ a abjegio da vida urbana pés-industrial.
(Idem, p.120-121)

* Xk ok

O Capftulo 3 clama por novas possibilidades interpretativas das rela-
¢Oes muito mais amplas e intensas entre povos nos tltimos 500 anos. Ele
s¢ opde A nogio de que negros e assolados pelo colonialismo e imperialis-
mo precisem da condic¢io de vitima. Os reclamos da vitimizagio desviam
a atengdo das “ag/des] contra as hierarquias raciais [e das] contra-culturas
modernas, por vezes escondidas, formadas em experiéncias longas e brutais de
subordinacio racializada através da escravidio e do colonialismo.” (Idem: 31).

Os exemplos de Olaudah Equiano e Phillis Wheatley, dois africanos
escravizados, mas que conquistam a liberdade e outras vitdrias na América
cumprem af, papel semelhante 4 exposigdo mais longa sobre Delan?r, Du
Bois, Douglass, Richard Wright, no livro O Atlintico Negro: suas vidas e
obras, a0 mesmo tempo denunciam que “as histdrias sombrias do poder
colonial e imperial desonram o edificio esmerado da modernidade inocente ¢
questionam a estdria herdica da marcha triunfal da razio universal” (Idem:
141), e recusam “a identidade de vitima, insulada e apresentddtl comao um
estado essencial e imutdvel’. Em sua visio, é esse caminho que vem sen-
do trilhado pelo que designa “o cosmapolitismo desenraizado do Atldntico
Negro”. E af se encontram inesgotdveis fontes morais e politicas para as
batalhas modernas em busca de liberdade, democracia, justica — e de trans-
cendéncia da raca.

potente sua argumentagio quando observa atitu.des e pensan'}e,:ntos
contrastantes entre novos agentes no continente africano ¢ na dz'aspo-
ra. Teoriza, entio, oportunamente sobre limitagoes € inconsisténctas na
“invengio” de nagbes e Estados nacionais — € seu foco sao conflitos nas
novas nagées africanas, decorrentes de mazelas histéricas muitas vezes
potencializadas na ocupacio colonial, mas também geradas por “crengas
fatidicas em identidades religiosas, nacionais e étnicas”. Gilroy polemiza
com os usos de identidades racializadas, fechadas, na didspora. Segundo
ele, a prépria nog¢io de Didspora ~ deslocamentos ¢ fundagio de novas
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Af, um momento dificil de manter a paciéncia necessdria em um “jogo
de cumpadres”!

O declinio da esfera priblica negra

Do capitulo 5 em diante, sempre com interpretagdes ousadas e esmera-
das, Gilroy vai trabalhar a rerceira das questes fulcrais do livro: o que ele
chama o declinio da esfera piiblica negra. Por que “carrega tanto na tinta”,
na parte, talvez mais especulativa de tantas e tio densas argumentacdes?
Imbuido do espirito (e da paciéncia) de um “jogo de cumpadres” creio que
talvez estivesse ocorrendo naquele momento da sua carreira a percepgio
de que pode ser concraproducente (além de soar demasiadamente “pés-
-moderno”, ¢ um tanto irresponsivel perante a 4rdua esfera da po[ftica? a
aposta total em conceitos e pensamentos construfdos com crudi«;.io e cria-
tividade, como se eles por sua justeza e criatividade — ah! as boas intengdes
nos caminhos do inferno... — fossem eficazes por si sés, contra descami-
nhos e desacertos na construgio da justiga e democracia.’

Adota, entio, nesse livro outra postura — sem descurar o olhar s.obre
aqueles descaminhos e desacertos nas hostes negras; e sua expectativa €
crucial, desde 14 atrds no preficio:

... é nossa responsabilidade histérica agirmos em solida}riz?-
dade com os movimentos pés-coloniais por justica e C‘l‘ll'el;
tos humanos, os quais estdo florescendo a partir do “sul
global e compondo uma nova rede planerdria em busca de
uma democracia mais completa do que aquela apresentada
anteriormente em formas codificadas de cor. (/dem, p. 16)

Com um tom direto — menos perceptivel no Atlantico Neg?’o — como se
buscasse o fundo do olhar de seus leitores/interlocutores, cf:le situa seu pré-
prio lugar social e engajamento, e conclama aos afro-americanos e afro-eu-
ropeus: assumamos uma responsabilidade maior do que, slmplesmf‘:nte s;r
mais eficazes na politica racial. Ele desfila erudigao ¢ um leque variado de
pesquisa e de dngulos de observagio; uma multiplicidade C_it‘ aspectos, com
abordagens criativas, provocativas, alternando, numa mao, CONSIAtagoes
duras de como a raga domina o espectro das relagbes sociais ¢ lrfumatjas,
politicas, institucionais, com novas e instigantes roupagens e significagdes;
€ em outra, argumentando que € preciso € ¢ possivel reverter esse quadro.

" Apés o Atléntico Negra, Gilroy publicou Against Race {Contra Raga), um libelo contra 2 perpetuagio da raga
como “ferramenta’ em andlises e teorizagdes e em lutas sociais por justiga e democracia.
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Todo tempo ele investe fortemene contra o que designa o conservadorisme
revoluciondrio do anti-racismo: ¢ preciso resistir aos “remédips adocicados do
nacionalismo e do essencialismg” (Idem, p. 255).

E verbera contra a “mudanca de padvses na culrurg popular negra para
explorar o impacto continuo dg revoluciio cultural dp Jascismo no munds con-
temporineo” (Idem, p. 212):

Assim como o soul e reggac constitufram-se em dadivas
Para as culturas jovens do mundo visivel em perfodos an-
teriores, hoje esses estilos tornaram-se o coragio de uma
cultura pop globalizada criando-se uma intensidade desco.-
nhecida de sentimentos que apontam potencialmente para
a transcendéncia da raga nas culturas enlatadas de obsessio
pelo corpa e de transcendéncia do corpo, que existem entre
consumidores adolescentes em todo lugar. (/dem, p. 234)

E como se quisesse dizer: nio Precisamos nos render § raga e 4 raciologia
proeminentes no arsenal fascista ¢ amplamente disseminada no entrecru-
zamento dos poderes no munde global. Usemos outras armas, elas estio
sinalizadas desde nossas tradi¢es dissidentes 14 acrss.

Se para Gilroy 2 mdsica negra € a trilha sonora do Atlantic, Negro,
no capfrulo 5 de Entre Campos ele mostra — analisando artistas negros —
os desvios da violéncia, da sexualizagdo, do niilismo, da exacerbagio do
masculinismo/machismo, da homofobia, saliente no rap € no hip hop e
em outras manifestagses culturais, outrora revoluciondrias. Ele diz que h4
excegGes, mas considera que o conservadorismo revoluciondrio negro tem
a seu favor as aliangas com o stablishmen;. Al é flagrante que ele fala de um
quadro agudo, mas diferenciado mesme considerando-se apenas as nagdes
superdesenvolvidas, pois segundo ele 7appers europeus mostram-se menos
contaminados pela for¢a do mercado e pelo abandono da politica, Gilroy
ficaria mais animado se conhecesse 2 obra dos Racionais MC, e da majoria
dos rappers no Brasil.

Nesse ponto ¢ importante salientar: em meio 3 argumentagio sobre
esses aspectos mais “superestruturajs” aparece a percepgio de Gilroy a res-
peito da dimensio marer?al dos prejufzos raciais. Ele fala da pobr.eza que
se agrava, das conseqiiéncias das transformagses no mundo do capital com
a desindustrializagio dos grandes centros urbanos nos pafses superdesen-
volvidos, e reitera que nada ¢ ficil e, obviamente, nio basta “resi'gniﬁf.;ar
tudo” para redimir o mundo ~ continua a nso haver e ¢ necessario criar

caminhos...
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com o torvelinho de significagbes que impregnara sua formagio, justapon-

do raca e cultura, e das quais tinham dificuldade em se descolar. O proble
ma de Gilroy agora j4 ndo € 0 “negro” ou o “branco”: o que passa d fazer ¢
analisar caminhos e descaminhos nas trajetérias desses segmentos, causas €
aspectos mais salientes na aparente vitdria do que ele chama raciologia. Para
ele é lamentével ceder terreno 4 glorificagdo da raga, no momento mesmo
em que esta — por toda trama da histdria, cujas bases ¢ efeitos vém sendo
desvendados; pela faléncia moral facilmente identificdvel em seus propug-
nf:ldores e faturadores; e pela “pd-de-cal” lancada por pesquisas recentes da
biogenética (o limiar de uma nova ciéncia genética “pés-racial’!) em suas
pretensdes cientificas — se debilita e perde legitimidade € o atrativo das
coisas secretas”, que até pouco a envolviam.

No capitulo 7 sio problematizadas tendénci
paraa estabiliza¢do da raga e seu papel na produ
cuja histéria pode ser moldada em aliangas “raciais”,
econdmicas, e murtuas rolerincias. O capftulo mostra a sincronia entr
segmentos negros que lucram com o racialismo, mas dirige especial aten-
§40 20 contexto que aproveita tal “degeneragio’, € denuncia o multicultu-
fallsmo empresarial (algo que estd comegando no Brasil): a confluéncia de
interesses da industria cultural e do consumo, com © de segmentos negros
de nagdes superdesenvolvidas em valorizar a estética negra em si Mesma,
destituida de historicidade e contextualizagao, apenas para ampliar produ-
4o e mercado, e alcangar mais lucros; lamentam as “tristes propostaS” sobre
o papel merafisico da melanina (exclusivizagdo biolégica, material e hedo-
nfstica do corpo e da pele negra), me fez pensar como, para certos setores
naqueles contextos o corpo incorporou a alma, e esta foi sendo abandona-
da, e convida Fanon a falar sobre o “absurdo da unidade racializada’.

Ao final desse capitulo, Gilroy deplora duas faces do multiculcuralismo:
a conveniéncia da industria cultural e sua utilidade proviséria; € também a
covardia e acomodagio de certa intelectualidade ao “menos ruim’ ou quase

bom, que seriam “etnocentrismos nao belicosos™:

as de diferentes segmentos
- 13 l?’
¢io de um mundo “hnal’,

“culturais”, politicas,
e 0s

Nio precisamos nos satisfazer com um ponto de descanso
3 beira da estrada, acenado pela idéia de culturas plurais...
hibridismo. nas quais tudo se torna
igual e continuamente intermisturado, combinado numa
impossl’vc! consisténcia invaridvel. (...) As cribunas antro-
poldgicas desses conservadarismos complacentes ¢ etnocén-
bem equipadas com dlibis culturalistas

Invocagdes banais de

tricos apresentam-sc
em favor da recusa de preocupagdes politicas.
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Em outras circunstincia e condigdes (académicas, financeiras, sociais e po-
lfticas) que nio as de 4rdua produgio tedrico-filoséfica-politica de Sodré,
Gilroy pode comegar o pentltimo capftulo, quando normalmente o leitor
Jd se prepara para repetigées e finalizagdes, com novas fontes bibliogrificas
e inéditas articulagées de informagoes. O que pretende, na boa gfria cario-
ca (ou brasileira) ¢ mais “bola-pra-frente”, e menos denunciar e questionar

Esse longo capitulo comega com uma lembranga nio apo-
logética de como cultura tem sido associada profundamente
com a “raga’, dirigindo-se em seguida para uma questio re-
lacionada: nio se trata do papel da “raga” e da raciologia na
destruigao da cultura, mas sim da significincia prospectiva
da cultura cosmopolita caso 2 “raga” seja apagada ao final...

(Idem, p. 333)

Sua andlise leva em conta as experiéncias do que ele chama “geragio
Bandung” — intelectuais e politicos africanos, asidticos ¢ latino-americanos
em luta contra o colonialismo nos meados do século XX. Aqui sio in-
telectuais negros, africanos e afro-americanos, no palco extraordindrio da
Europa racializada do pés-Segunda Guerra, sua participagio em episédios
desta guerra, e situagdes suscitadas por sua permanéncia no pds-guerra em
territdrio europeu. A par de pistas preciosas para uma histéria desses epi-
sédios pouco conhecidos ou menosprezados na historiografia do periodo,
Gilroy vai trazendo  tona dados e leituras que informam sobre a intensida-
de e abrangéncia daquelas experiéncias de relages, € sua crucialidade para
muitos dos diferentes agentes — europeus de vdrias nacionalidades, judeus,
afro-americanos, africanos e membros de outras tropas coloniais — que as
vivenciavam. Para afro-americanos, por exemplo, a percepgdo de seme-
lhangas entre o nazismo e o sistema Jim Crow, vigente especialmente (mas
ndo s6) no sul dos EUA; e a irbnica situagio de combaterem o primeiro em
nome da exceléncia da democracia americana, que internamente acober-
tava o segundo. Para europeus, por exemplo, 2 dificuldade de lidar fntir.na
e/ou publicamente com a alegria, sensualidade e a estética geral da musica
negra — o jazz teve, segundo Gilroy, imensa importancia por sua énfase na
liberdade ritmica, harménica, melddica — e com outros tipos de reflexoes e
exigéncias de novas posturas em meio aquelas interagdes, até ali inusitadas.

Depois de muitos exemplos e cruzamentos de referéncias dessas “histd-
vias cosmopolitas e translocais de extremidade e mutualidade humana”, quase
sempre traduzidas com peculiar lirismo por Gilroy, ele pergunta: “Que
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lugar, isto se houver algum, deveria ser conferido a elas (as interaces] nas
explicagGes contemporineas sobre a ‘raga’ e nos conflitos sob a diregio e o
cardter da cultura e civilizacio européia?” (Idem, 362).

S30 entdo sublimes suas lembrancas do “ Dyaroye”, o poema de dor e
revolra de Leopold Senghor, contra o massacre de soldados coloniais sene-
galeses por tropas francesas, logo apds sua volta, depois de quatro anos em
campos de concentragio nazistas, em 1944, Também sobre as faganhas em
combate e a exceléncia da muisica do famoso 369° de infantaria constituido
exclusivamente por negros. A articulagio de informagées trazidas por essa
pesquisa mostra como as medidas de comando oy mesmo de companhei-
ros no campo de batalha ou em ourras a¢bes de guerra, entre os préprios
militares, combatentes, vencedores do nazismo, vém questionar a lineari-
dade dos papéis atribuidos & raga, e do conceito de fascismo.

* K ok

O capitulo 9 finaliza com, mais do que um convite, uma oferta 3 uro-
pia. Basta ver seus dois subtitulos: O Negro Para o Futurg o Negro Nio
Mais. Para Gilroy € inaceitdvel a proeminéncia do hedonismo edo aprovei-
tamento das “ondas” do mercado e da produgio cultural, cuja racializagao
multiplica lucros e atualiza esterestipos, da hiper-sexualidade, dos usos e
abusos da violéncia ¢ do masculinismo, do ocultamento ou eufemizacio
das desigualdades sociais no seio da “comunidade negra’: tudo isso que

consagra a ‘raga” e vem se fortalecendo ng politica e cultura negra, nas
nagdes superdesenvolvidas. Para ele esse caminho leva a uma armadilha,
e deixa de lado o legado de lutas por liberdade, por efetiva enunciagio e
igualdade — o cerne das agdes e da Culryrs Vernacular Negra desde a escra-
vidao, revigorado nas lutas pelos Direitos Civis dos anos 50 e 60.

Entre Campos, no entanto, inova pela abrangéncia, ¢ pela densidade
argumentativa, trazendo mais fortemente 4 ligagio desse tipo de tema
tdo comum de ser visto fora da ou como um epifendémeno na contempo-
raneidade, com os processos que constituiram g modernidade ocidental
e seus desdobramentos até os dias atuais, Aqui o tema ¢ posto fora do
gueto, ao qual costuma ser rele.gad'o €M certos esquemas conceituais e re-
éricos — uma inestimdvel contribuigio. A “raga” nio ¢ uma questdo negra,
mas uma questido que viceja nas Proﬁmdezas da histéria global.

Ao longo dos 8 capitulos Gilroy desfia farta argumentagio sobre a
necessidade de se desvincular da' nogdo de “raga”, por que ela corrompeu
o que era a promessa magna do 1lum1.msmo: as perspectivas mf)(iema-s de
universalizagio da justi¢a e democracia. O fascismo, em sua visio, nio ¢

274 ™9



Um “Jogo de Cumpadres™ com o livro Entre Campos: Nagies, Culturas e o Fascinio da Raga

um desvio daquele pensamento, mas uma atualizacio. Teria sido, entio,
a_ mais importante novidade na 4rea polftica no século XX; em perfeita
Sintonia com as prdticas das poténcias coloniais, em que o totalitaris-
Mo ungiu uma “raga”, esta articula o conceito de nagio, e tudo junto
potencializa (e justifica) impulsos de exclusivismo e/ou dominio sobre
outras “ragas” e nagbes. Por isso o fascismo — o autor argumenta longa
¢ convincentemente a favor de um sentido amplo do conceito — n3o foi
vencido pela derrota do III Reich e a ocupagio aliada da Alemanha, pelo
Justicamento de Mussolini, ou pela supressio, pelo menos ostensiva, de
seus sfmbolos.

O leitor ¢ levado a refletir sobre as formas como ele perdurou e in-
Crustou-se no cotidiano das relagdes politicas e institucionais, € em ape-
los a0 consumismo de bens materiais tidos como indicativo de poder.
A preméncia do aqui e agora, a amplitude, intensidade e virtualidade
das comunicacdes e do conhecimento moldam a ilusio de consciéncia
€ suprimem a necessidade da polftica, que pode ser deixada em maios de
prqﬁssionais. Esses e outros aspectos alienantes tornam mais “ficil” levar
a vida. Nio ¢ outro o sentido, em Entre Campos da primorosa discussdo
Sf>bre a liminaridade da mfdia — o triunfo da imagem, que mata a poli-
tica — e da cultura de mercado e sua responsabilidade na composigio do

tempo presente.

. Quero ressaltar algo mais vivo no capitulo final, e que pode ser espe-
cialmente dtil na atualidade brasileira. E mais do que evidente que Gilroy
tefm uma postura tedrica e polftica definida ¢ afirmativa pelo abandono
d.a raga”. Mesmo, porém, lancando-se i utopia, ele reconhece a neces-
sidade de cautela perante as pressbes da polftica concreta em relagio aos

prejuizos raciais:

Insisto sobre a necessidade de uma mudanga fundamental
de disposi¢io com relagao a0 que se cosrumava chamar de
“anti-racismo”. O que se pede num espirito explicitamente
utépico ¢ que ele acabe com sua relagio ambivalente com
a idéia de “raca” no interesse de um vir a ser hererocultu-
ral, pés-antropolégico e cosmopolita. ... [mas] nio se trata
absolutamente de fazer agora uma escolha para tentarmos
esgotar e esquecer o que levou ranfo tempo para lembrar,
ou para simplesmente deixarmos de lado o passado e seus
traumas. O reconhecimento dos sofrimentos passados ¢ sua
projegao em locais pdblicos de meméria e comemoragio
oferecem uma importante alternartiva érnica em relagio 3
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Normas de publicagao

Aceitamos ensaios 7néditos que versem sobre as relagbes internacionais,
a sociedade civil, os movimentos sociais € 05 NOVOS temas da contempora-

neidade.
Os créditos dos aurores devem vir em forma de nota de rodapé e conter:

ttulagdo, fungio, instituigdo e e-mail pessoal.

Os artigos ou resenhas criricas devem ser enviados em forma eletrénica,
Mo programa Word 6.0 ou superior, € ndo deverdo exceder 30 laudas ou
6.000 palavras (fonte: Times New Roman, corpo 12, alinhamento justi-
ficado, entrelinha 1,5 e sem espagamento entre pardgrafos, & excegio das
referéncias). Cada primeira linha de cada pardgrafo deve ter um recuo de
1,5cm a partir da margem esquerda. Palavras ou termos em l{ngua estran-

geira devem ser escritos em itlico.

Os artigos devem estar numerados,
zado na margem inferior, alinhada & direita e posicionadoa 2 cm da borda.

O inicio da contagem das pdginas se realiza a partir da falsa folha de rosto,
Porém a numeracio impressa com 0 atimero correspondente sé deve ser
feita a partir da segunda pdgina apds o Sumirio. As pdginas de aberrura de

capfrulos e partes da obra serio contadas, mas nio numeradas.

Para questdes de uniformizagio, solicita-se que 08 titulos dos artigos,
baixa. A caixa alta deve ser

em algarismo ardbico legfvel, locali-

Ca!:;{tulos ou subitens sejam escritos em caixa
ut lzad'a apenas em siglas, iniciais de frases ¢ de nomes.
As citagdes de até 3 linhas serdo inseridas no texto, € no interior de aspas

duplas. A partir de 4 linhas, as citagbes devem vir num p ardgrafo isolado ¢
com um recuo de 4 cm a direita. Quando houver uma transcri¢ao dentro
da outra, esta deverd ser indicada por aspas simples (); quando houver
supresso de parte de um texto transcrito far-se-4 uso de reticéncias entre
colchetes [...] Uma énfase em trechos da citagio deve ser indicada com a
expressio “grifo nosso” ou “grifo do autor” entre parénteses, ap6s a chama-
da da citacdo entre parénteses.

Para citages de mais de trés linhas, resumo, notas de rodapé, legendas
de {lustragées ¢ tabelas, usar fonre corpo 10. Nas referéncias, utiliza-se en-
trelinha simples e depois, entre referéncias, espago duplo. O espacejamen-
to que precede e que sucede os tirulos deve ser com dois espagos 1,5.

. O_s textos precisam estar acompanhados de resumo (até dez linhas) e
escritores ou palavras-chave (até cinco), com respectivas versbes em in-
glés, espanhol e francés.
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