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Apresentagao

A histéria da escravidio e das sociedades pés-emancipatérias vem sofrendo
renovagdes, com o aporte de novos instrumentos tedricos e metodolégicos.
Nestes campos, iluminam-se mais as conexdes (ou crioulizagbes, crioulidades,
hibridismos e hibridizagbes, mestigagens, pés-colonialismos, pés-colonialida-
des, transculturagbes) que aproximam os universos escravistas e pds-escravistas
do Brasil, das Américas espanholas, das diversas Africas e (também diversas)
Europas. Os focos sio cada vez mais ampliados, levando, também, & renovagio
(ou revitalizagio) de fontes de pesquisas (iconografias, crénicas, textos antigos)
que sdo acompanhadas/iluminadas com novas indagagdes e possibilidades de
compreensio e, acima de tudo, comparagio.

Neste movimento, a Antropologia ¢ chamada para prestar um papel impor-
tante, porque contemporancamente afirma a existéncia de culturas e homens,
mas tendo dois pontos que 0s unificam: a diferenga e uma tensio dinimica.
Encontramos em Mary del Priore (“Preficio”, in Eduardo E Paiva, Escravidio
e universo cultural na colonia: Minas Gerais, 1716-1789. (22 ed.). Belo Hori-
zonte, UFMG, 2006), uma referéncia muito oportuna a Olabiyi B. Yai: criada
70 além-mar em meio a drduas condicoes de vida, os africanos e seus descendentes
testemunhavam que a cultura é uma tensiio que se estabelece entre os valores e a
vida, ¢ entre a vida na direcdo dos valores.

Este princfpio deveria iluminar um proficuo campo de estudos sobre a
formacio social brasileira. Afinal, quais as formas que tal tensao, no passado,
tomou entre nés? E também no presente, quando vivenciamos um leque de
tensdes vinculadas aos processos simultineos de reestruturagio dos capirtalismos,
das reinvengdes das nagoes (e das tradigBes) e reconfiguragdes de identidades?
Neste contexto, devemos examinar as identidades diferenciadas como politica
(principalmente, naquelas sociedades pds-emancipatérias) entre populagoes
diaspéricas vivendo sob multiplas estruturas de poder e/ou dominagio (externas
e internas) e/ou resisténcia/contestagio; estudar, ndo mais como pontos fixos
(mas como pontos em movimento), no passado como no presente, “as diferentes
l6gicas culturais para além da ocidental”; e assumir uma postura crftica frente
“aos muiltiplos significados e implicagdes dos jogos de identidade, des-identi-
dades e nio-identidades, entre (também multiplas) fronteiras culturais — de
género, geragdo, classe, raga, nagio” (Bela Feldman-Bianco, “Identidades”, in
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O desafio ético de um desenvolvimenrto com diversidade

Em termos de contetido universal, os dilemas das sociedades humanas
muitas vezes sio repetitivos. Por exemplo, o alargamento da democracia
para além dos eleitos cidaddos é um tema que ainda nio se esgotou desde
a Grécia antiga. Os debates recentes sobre a democracia representativa
mostram que nem o sufrigio universal resolveu a questdo dos direitos
politicos e da plena cidadania.

Se a globalizagio é um processo de identificagio das relagdes entre
sociedades, entdo temos que admitir que isso acontece hd milhares de
anos € jd nos trouxe: dissabores histéricos, como o trafico de escravos;
ou vantagens, COmo a divulgagdo dos conhecimentos cientificos, ex-
pansio do comércio ou maior intercimbio dos povos. Estudos recentes
na Itdlia e Inglaterra mostram que existem muitas semelhancas entre a
época atual e o final do século XIX.' A proximidade que todos temos
do tempo dos nossos avés e bisavés ¢ bem maior do que normalmente
admitimos (Burke, 2004).

O que nos faz ter a sensagio de vivermos um momento paradigmdtico
é o fato de o poder enorme de destruigio jé ndo ser privilégio dos mais
fortes. O terrorismo contemporineo introduziu o medo nas sociedades
ocidentais e universalizou a inseguranga humana para os territérios
protegidos: cidades; subtirbios de classe média; ou paises ricos. Em vez
da inspiragio iluminista de uma sociedade mais integrada, ou das pro-
messas do socialismo ou da social-democracia de uma sociedade mais
igualitdria, repartindo os servios de um Estado-providéncia, estamos
perante uma civilizagio do medo. O medo como conseqiiéncia direta
de uma distribuicio desigual e de uma concentragio de riqueza sem
precedentes. Alids, o grande erro do projeto iluminista foi dar uma im-
portancia desmesurada A transformaggo e a conquista do mundo objetivo,
em relagdo 4 questio dos desejos e ao lado contemplativo da realidade
humana (Gianetti, 2002).%

O projeto civilizatério ocidental ndo conseguiu, nem consegue, domar
a revolta dos que ndo tém nada a perder e se refugiam na intolerancia
e recusa dos valores democriticos. A globalizagao causou — isto mesmo
— uma crise de valores!

Questionar os valores faz parte do percurso da humanidade. Também
neste quesito a originalidade em relagdo ao legado histérico ¢ diminuta.
Os grandes momentos da Histdria estdo marcados precisamente por te-
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QO desafio ético de um desenvolvimenco com diversidade

Um livro recente (Chang, 2003) apresenta uma argumentagio inte-
ressante. Segundo Chang, os paises em desenvolvimento sofreram, nas
tltimas décadas, uma série de pressdes, por parte do establishment eco-
némico mundial, para adotarem “boas politicas”. Estas recomendagoes
estreitaram a margem de manobra dos paises e diminuiram as opgdes
de politica publica que os Estados dependentes podem usar. Entre estas
politicas figuram politicas macroecondmicas restritivas, a liberalizacio do
comércio internacional e dos investimentos, a privatizagio e a desregula-
mentagio. Para além destas politicas seria necessdria uma boa governanga,
que se caracteriza por uma democracia liberal, uma boa burocracia, um
Judicidrio independente, forte protegio aos direitos privados (incluindo
os intelectuais) e uma regulagio eficaz do mercado — sobretudo nas 4reas
financeiras, tal como um Banco Central independente. Muitas vezes
se assume, erradamente, que os pafses desenvolvidos se desenvolveram
gragas a essas caracteristicas. O que Chang demonstra minuciosamente
¢ que tal se trata de um segredo de polichinelo: os paises desenvolvidos
ou ricos n3o enriqueceram com tais instituigdes ou politicas; antes, as
adotaram 4 medida que se foram desenvolvendo.

A telescopagem histdrica é tanto compreensivel como desprezivel.
Compreensivel na medida em que, com a integragdo dos debates glo-
bais e a velocidade da informag3o, tem-se, muitas vezes, a impressio de
que todas as sociedades vivem no mesmo diapasio institucional e, por
conseqiiéncia, de principios, nomeadamente éticos, também. Despre-
zivel porque n3o se justifica que com o grau de sofisticagao de andlise
disponivel se chute a escada depois de subir, como metaforicamente
classifica Chang a atitude arrogante do establishment. Até que ponto
nio se estd escondendo a receita do sucesso, através da utilizagio de
uma forga reguladora internacional? Até que ponto se esquece o legado
histérico da globalizagdo em nome, justamente, de uma sociedade dita

do conhecimento?

2. Uma sociedade do conhecimento ou da ignorincia?

Podemos definir conhecimento como a organizagio da informagio
para responder a questdes ou solucionar problemas. Conhecimento pode,
assim, ser visto quer como fluxo ou atividade, quer como estoque dos
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a divulgaggo. Ambos estdo isolados de virias formas de participagio,
incluindo, evidentemente, a provocada pela divisdo digital. Os modelos
institucionais associados a determinada sociedade também sio passiveis
de sobre ou subvalorizaggo.

Quando antes se falava em fatores produtivos, o pensamento eco-
némico referia-se a bens tangiveis como terra, capital e trabalho. O
tratamento da evolugdo técnica e tecnoldgica perturbou esta triade,
falando-se, agora, de capital fixo no incorporado, ou fatores residuais
nio diretamente mensurdveis, para tentar captar o fator conhecimento.
A andlise defronta-se de chofre com a intangibilidade de mensuraggo do
conhecimento, a0 mesmo tempo em que se reconhece a sua centralidade
(Murteira, 2004).

Duas correntes ganharam for¢a na tentativa de estabelecer os parime-
tros da contribuigio do conhecimento para o desenvolvimento: as teorias
sobre o capital humano e organizacional; e as relativas ao capital social.
Sem querer entrar, aqui, no debate polémico relativo a estas teorias, in-
teressa reter que a questdo do conhecimento muda radicalmente o nosso
entendimento de como conceber desenvolvimento. Se desenvolvimento
humano tem a ver com a expansio de oportunidades, o que pressupde,
como explica Sen (2002), uma idéntica expansio das liberdades, entdo a
forma como se organiza acesso, divulgagdo e partilha de conhecimentos
¢ crucial.

Um estudo de grupo de cientistas sobre o futuro do milénio (Glenn,
2003) concluiu que a maioria das pessoas n3o tem idéia da velocidade
dos avangos na ciéncia e tecnologia. Areas como nanotecnologia, bio-
tecnologia, inteligéncia artificial e ciéncias cognitivas terdo progressos
espetaculares nos préximos 25 anos. A produtividade de individuos e
grupos dominadores destas tecnologias serd tdo répida que vai provocar
novas interpretagbes éticas e morais. A fronteira dos conhecimentos
entre estes grupos ¢ uma maioria de marginalizados ser4 tdo grande que
enquanto uns estardo lidando com biométrica, cirurgia restauradora do
cérebro e dos olhos para aumentar a longevidade, outros continuario a
lutar pela sobrevivéncia.

A dimenso polarizante do conhecimento, mais do que qualquer outra
dimenszo, demonstra que quanto mais se sabe, mais se pode ignorar o
outro. Uma boa demonstragio disto é a forma como a midia est regulada.
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fica dificil imaginar que uma tal entidade internacional coesa exista.
As comunidades, por natureza, sdo espontineas, o que dificilmente se
coaduna com as tomadas de posi¢do, normalmente sobre conflitos, que
se prestam a comunidade internacional.

Se existisse uma sociedade internacional, ela teria regras como as do
direito internacional, regulamentagio diplomdtica ou priticas corren-
tes. Ela deveria reger-se por comportamentos e principios equivalentes
a norma social, sendo que o mais importante deles tem a ver com a
preservagio da vida e do bem-estar. Sendo nio haveria incentivos para
se cumprir normas e ter essa mesma expectativa de comportamento por
parte de outros. Uma das distingGes entre a anarquia e a sociedade tem
a ver com essa previsibilidade (Cravinho, 2002).

Hoje em dia a previsibilidade estd seriamente ameagada, tanto do
ponto vista da seguranga humana (a sociedade), como do da seguranga
puiblica (o individuo). Em ambos os casos esta inseguranca altera as regras
de convivio social e, por conseqiiéncia, requer uma releitura do papel da
estrutura mais préxima de sociedade internacional: as Nag¢des Unidas.

Nas tltimas décadas, intimeras Conferéncias globais sob a égide das
Nagoes Unidas tentaram mapear os déficits de previsibilidade nas ques-
tdes ambientais, cientificas e humanas. Essas conferéncias atingiram seu
dpice em 2000 quando, numa rodada histérica, a Assembléia do Milénio
aprovou uma declaragio que define parimetros de convivio para o futu-
ro. Definiu-se um conjunto de objetivos, que visam 2 redugio do fosso
entre ricos e pobres como pauta para esse convivio. Este “manual” visa a
emprestar um sangue novo, uma nova bandeira ao trabalho das Nagdes
Unidas. Em funcio dos resultados alcangados até 2015 — a data-fetiche
de referéncia para atingir esses Objetivos de Desenvolvimento do Milénio
~ poderd se introduzir uma previsibilidade que talvez permita uma nova
seguran¢a humana e publica. Trata-se de uma proposta moral, que serd
julgada necessariamente em termos morais, Para tanto, torna-se necessario
entender em que bases se legitimardo as novas hegemonias.

4. Que legitimidade emergird no futuro préximo?

No campo das relagdes internacionais, uma das teses mais interessan-
tes inspira-se no argumento de que a uma ordem politica internacional
se sobrepde outra, de catiz econdmico, que € de natureza liberal. Para
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a tltima interessa uma estabilidade que é oferecida pelo investimento
de um poder hegeménico, digamos os Estados Unidos, mas que be-
neficia muitos outros. A medida que os demais vio sendo poupados
dos custos da manutengio da estabilidade (embora tirem partido dela)
instala-se uma certa crise. Seguindo-se uma andlise neo-realista chega-se
A conclusio de que a estabilidade hegeménica,? assim definida, comega
por interessar s poténcias mais fortes, mas pode também ser objeto
de contenda pelas mesmas poténcias (Cravinho, 2002). Nada impede
que o conceito de estabilidade hegeménica — introduzido por Charles
Kindleberger para explicar a depressdo econdmica dos anos 30 — possa
Servir para revisar a prépria globalizagio. O conceito pode ser alargado
muito além das matérias-primas, acesso a capital e crédito, controle de
mercados e vantagens competitivas na produgdo de bens e servicos, para
incluir também conhecimento, seguranga ou normas internacionais de
comportamento (;bidem).

Na linha do alargamento do conceito, hegemonia pode ser definida
como “o conjunto de pressdes que define os limites aceitdveis para de-
cisbes autdnomas e que produz, por conseguinte, padroes repetidos de
comportamento no plano internacional” (idem). Estd implicita nesta
definicdo que, para além de forca material ou militar, existem hegemonias

aseadas em corpos de idéias e de conhecimentos, fundamentados em
redes normativas — que n3o se reduzem necessariamente apenas a influ-
éncia de Estados. Desde logo é possivel detectar que a segmentagao do
acesso 20 conhecimento delimita o grau de participagio de uns € outros
nas redes normativas que definem os contetidos hegemonicos.

Estamos perante uma evolugio do conceito de estabilidade hegemo-
nica, centrada na economia, aqui tradicionalmente definida, para algo
substancialmente mais vasto e poderoso. Onde hd estabilidade, desta
feita exerce-se uma certa hegemonia, e vice-versa. S6 que estabilidade
passaria, assim, a ter o conhecimento como centro. As comunidades, mais
do que “a comunidade internacional”, podem se constituir em blocos de
interesses epistémicos’ a jusante da hegemonia. Uma vez definidas novas
normas, essas comunidades legitimam-se.

O mundo est4 vivenciando um maremoto através dessas novas for-
mas de hegemonia e legitimagio. So elas que vdo definir as fronteiras
demogrificas, as novas formas de encarar o papel do género em relagao
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a0 trabalho e poder, os limites aceitdveis da exclusio, o combate ao efeito
estufa ou desmatamento das florestas, a luta pelo acesso a dgua potdvel
ou a definigdo de luta contra o terror.

A Internet potencia estas novas redes normativas e cria, por default,
nio sé uma nova arquitetura social mundial, mas também uma nova
ética, tal como uma cibercultura estd criando uma ciber-ética.

Para entender estes desafios € necessdrio ultrapassar a visdo tradicional
do imperialismo, como nos lembra Lins Ribeiro (2003). Segundo este
autor, s6 o reconhecimento de novas cosmopoliticas, para cuja articulagio
a rede é fundamental, permitird construir discursos contra-hegeménicos
em contraponto a uma certa forma de globalizagio excludente.

5. Que papel para as elites no mundo de hoje?

A elite é um grupo que, para além do seu lugar funcional, tem uma
lideranca natural nos processos de transformagao. Desgastadas pela su-
per-exposigio dos métodos quantitativos, introduzidos pela Sociologia
americana, as elites jogam na defesa enquanto grupo. Nio é de bom tom
falar de elite, exceto através da valorizagio da sociedade do espeticulo.
O culto 4 celebridade camufla a influéncia mididtica na construgio de
novas formas de aculturagio e simbologia.

A Reptiblica, portadora dos valores de integragio cidadi e de lai-
cizacio do Estado, fundou-se no direito. As elites souberam operar a
transformacio do poder publico através do alargamento da participaggo,
a construgio de valores de interesse publico e tradigdes de humanismo
civico (Bignotto, 2002). O papel da elite serviu de sustenticulo a trans-
formacio operada pelo republicanismo. Mas as formas aglutinadoras de
identidade nacional foram seriamente abaladas com um conjunto de
desenvolvimentos politicos que mudaram, para pior, o entendimento
sobre os valores democrdticos. A pressio de novos movimentos € atores
sociais criou uma sociedade civil ativa e participante. A reivindicagio de
espaco é constante. A distingdo entre piiblico e privado ficou mais ténue.
Apesar disso, os novos liberais celebram a apatia politica, por acharem
que ¢ uma demonstragao, pelos cidaddos, da falta de entusiasmo com o
papel do Estado (ibidem). Os pés-modernos acham que se chegou mesmo
a0 fim da politica como terreno predileto de decisdo, e tentam dissociar
as novas formas de ativismo social do terreno da polftica.
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“Ter de escolher supde, portanto, que preferimos o mais valioso ao
menos valioso moralmente” (ibidem). Nés avaliamos as escolhas em
termos axioldgicos, ou seja, do seu valor. Quando Marx se referia ao
fetichismo da mercadoria, estava se referindo 3 nogdo de valor na sua
dimensdo material, mas igualmente ao papel desmembrador do capiralis-
mo nas escolhas morais. O que seria ético nem sempre seria o preferido
pela légica capiralista.

Principios contrdrios a légica marxista foram defendidos por Weber,
segundo o qual a ética protestante era a principal responsdvel pelo de-
senvolvimento capitalista de certos paises. Depois se disse o mesmo de
Conficio para justificar o espetacular desempenho econémico da Asia
do Sudeste e China. Mais recentemente, fez-se apelo 2 ética janaista da
purifica¢do e cultivo individual para explicar o chamado 0o indiano
(Mohanty, 2000).

Na realidade, o desenvolvimento ¢ o resultado de muitos fatores. A
existéncia de uma ética prépria serve para aumentar o sentido de comuni-
dade e de auto-estima, fatores entre os mais valorizados na capacitagio dos
individuos, institui¢des e sociedades. Em tempos de imprevisibilidade, o
recurso 2 discussio ética é sinal de valorizacio e auto-estima.

Embora existam sempre variagbes no discurso ético de qualquer
sociedade, estas se tém exacerbado com a globalizagio. Enquanto nas
sociedades ocidentais a tendéncia vai ser de uma individualizagio tama-
nha que acabard provocando uma auto-ética’ especifica a cada um, jd
em muitas outras regides do mundo a defesa da tradigio vai-se erguer
em barreira contra essa possibilidade. As grandes religides universalistas,
referéncia ética importante, nio podem mais, no mundo contemporaneo,
funcionar na base de interpretages centralizadas de clérigos. Onde estes
tiverem espago para o fazer estd em atividade um tremor de terra. Ao
contrdrio do que as noticias nos possam transmitir, as lutas de hoje sao
mesmo contra poderes hegemdnicos de vdrios campeonatos. Ou seja, as
hegemonias regionais ou epistémicas como a de um lider religioso ou de
um grupo terrotista sio exercidas também pelo medo de perder influén-
cia. A concentra¢io da nossa atengio no mais importante pode ofuscar
outras redes contra-hegeménicas menos visiveis ou significativas. Mas
nenhuma sociedade estd imune aos ventos de mudanga provocados pelas
novas formas de protesto ¢ cidadania. Nem mesmo a Ardbia Saudita.
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um estudo desta natureza,® acalenta o nexo entre cultura e economia. A
principal conclusio é de que os paises caracterizados por maiores indices
s6cio-econdmicos sdo os mais individualistas, menos orientados para a
distdncia de poder e menos evitadores de incerteza.

O que falta esclarecer é que a cultura é um dos aspectos de identidade
e auto-realiza¢io, um fator entre muitos que processam as nossas atitudes.
E repulsiva a idéia de que algumas culturas seriam corretas, por provo-
carem determinados comportamentos econdmicos, ou erradas por nio
terem como centro determinadas formas de comportamento laboral ou
de intercimbio econémico. O mundo tem tratado a diferenca de uma
forma inaceitdvel, tendo conduzido as minorias, e algumas vezes maiorias
destituidas de poder, a situagSes de marginalidade. Esta constatago estd
contida no Relatério de Desenvolvimento Humano (PNUD, 2004): no
mundo de hoje, mais de cinco mil grupos étnicos vivem nos quase 200
paises e territérios. Dois em cada trés paises tém um grupo étnico ou
religioso significativo, representando pelo menos 10% da populagio.
Um sétimo da populagdo mundial, ou 900 milhdes de pessoas, enfrenta
alguma forma de discriminago por causa de questdes identitdrias.

Para uma parte importante deste mar de marginalizados resta o
ativismo. Este caminho causa polarizacdo de comunidades e nacdes
inteiras, como os povos indfgenas da América Latina, minorias religio-
sas do Sudeste Asidtico, dos Balcas, os curdos, vdrios grupos na Africa,
emigrantes na Europa, entre outros. Os principais fatores do ativismo
segundo o Relatério sdo:

¢ A disseminagio da democracia, que deu aos grupos excluidos maior
espago de representagio politica e reivindicaggo histdrica;

» Os progressos na comunicagio, que permitem articulagoes de luta
novas em entes epistémicos antes isolados;

* A aceleragio dos fluxos migratérios, criando fora do pais natal um
eleitorado que apéia exigéncias de reconhecimento cultural.

Resta o caminho do reconhecimento da diversidade como um fator
positivo e estimulante. Isto implica a introdugio de politicas publicas
explicitas sobre diversidade.

A diversidade cultural nio tem sentido se ndo se protegerem formas
de participagio ¢ identidade no interior dos préprios paises. O mundo
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tem de se preparar para viver o multiculturalismo. As contradigdes com
o projeto de Estado-nagio desenhado apés a Revolugao Francesa sio
cada vez maiores. O estaturo politico das minorias ¢ fundamental para
alicergar e preservar a democracia.

Quase todas as grandes democracias que sdo étnica ou lingiiisticament-e
diversificadas praticam alguma forma de federalismo assimétrico: a Bélgi-
ca, a Federagdo Suf¢a, a Malésia, e a Espanha sio exemplos proeminentes.
O éxito dos arranjos federais depende de um plano cuidadoso e da vonta-
de politica de melhorar o funcionamento democritico do sistema. O que
importa ¢ se os arranjos acomodam diferencas importantes, apoiando,
mesmo assim, as lealdades nacionais (PNUD, 2004).

As politicas assimétricas justificam-se quando existem desvantagens
coletivas. Muitas experiéncias de agdo afirmativa trouxeram ensinamentos
importantes para que essas reparacdes ndo se transformem em focos de
tensio racial e de isolamento identitdrio. Qualquer politica de afirmagao
deve salvaguardar o conceito multiidentitdrio dos individuos. '

Os Estados tém a responsabilidade de proteger direitos e de garantir
liberdades para todos os seus membros e de nio discriminar ninguém
com base na religido ou credo. Segundo o Relatério de Desenvolvimento
Humano, tratamento discriminatério implica ndo proteger a liberdade
religiosa e a escolha individual:

* Todos devem ter o direito de criticar, alterar ou por em causa o

predominio de uma interpretagio particular de crengas funda-
mentajs.

Clero ou outras hierarquias religiosas devem ter o mesmo estatuto
que os outros cidadios.

As pessoas de uma religido devem ter a possibilidade de serem

responsavelmente criticas em relagio as préticas e convicgdes de
outras religides.

As pessoas devem ser livres ndo s6 para criticar a religido em que

nasceram, mas também de a rejeitar e trocar por outra, ou de ficar
sem nenhuma (PNUD, 2004).

O mesmo se aplica a outras manifestagées culturais.
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La primera persona que llegé a Senegal con un conocimiento relativa-
mente grande del pensamiento econémicosocial latinoamericano fue Sa-
mir Amin. Este nacié en Egipto y habfa estudiado economia en Paris. En
su libro autobiogréfico anota: “en la época de mis estudios universitarios
(mediados de los 50s) América Latina nos parecfa todavia un continente
lejano y poco conocido. Comprendiamos mejor lo que pasaba en las An-
tillas —en Haiti, Jamaica o Guadalupe— que la politica de Brasil, México
o Argentina. Sin embargo descubri personalmente los problemas de este
continente a través de mi lectura de los primeros escritos de la naciente
CEPAL, bajo el impulso de Radl Prebisch” (1999:34). Amin no se tras-
ladé directamente desde Paris a Dakar. Trabajé en Egipto, en Mali y en
Suddn antes de llegar a Senegal, al IDEP, del cual a poco andar se harfa
cargo en 1970, como director (1999:132ss). Sefiala que cuando llegé al
IDEP a mediados de los 60s era “como una ‘escuela’ de ensefianza bara-
ta de las ‘técnicas de planificacién’™ (1999:34) y que lo que pretendid,
cuando se hizo cargo era “transformar ‘la Escuela’ en una escuela, a la
par que un centro de investigaciones, y hacer de ella también un lugar
de debates panafricanos, haciendo hincapié en la economfa politica de
la dependencia, la liberacién y el cambio social” (1999:135). En rela-
cién a esto, es significativo lo que agrega a continuacién: “quise sacar a
Africa del aislamiento neocolonial y organicé con este fin los primeros
grandes encuentros entre los intelectuales de nuestro continente, los de
América Latina (1972) y los de Asia (1974)” (1999:135).

No se refiere con mds detalle a estas reuniones pero sf recuerda que
trabajé en relacién con la Comisién Econémica para Africa (1999:135)
y sobre todo que trajo al IDEP a profesores afamados como Fawzy Man-
sour, Héctor Silva Michelena, Oscar Braun, Norman Girvan y otros mds
jévenes (1999:135). Pero lo mds importante de todo es que estos profe-
sores, especialmente el venezolano, el argentino y el jamaiquino pertene-
cfan a las redes cepalino dependentistas y contribuyeron en las formacién
de cuadros realizada en el IDEP. Recuerda Amin que alli “formamos por
lo menos a un millar de jévenes africanos capaces de juzgar con espiri-
tu critico programas y politicas de ‘desarrollo’. Pero al mismo tiempo
contribuimos a construir una activa comunidad intelectual panafricana”
(1999:135-6). Cuenta que se realizaron multiples encuentros naciona-
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les o subregionales en Africa y que en este marco se cre6 CODESRIA
(1999:136), cuya sede también se instalé en Dakar. o
De hecho, Amin ha sido en las décadas de 1970 y 1980 el cientista
econémicosocial africano mds reconocido dentro y fuera de su continen-
te, sélo parangonable con los caribefios medio africanos por adopcidn,
Frantz Fanon y Walter Rodney. A la vez, €l y Rodney se encuentran en-
tre los mayores conocedores de la produccién cepalino dependé.:ntlSta,
lo que permite dimensionar, al menos en términos relativos, la impor-
tancia del traspaso de ideas desde América latina. _

La segunda via a través de la cual llegaron las ideas Iatinoamerlcana}s
a Africa fueron las visitas de personas que manejaban esa conceptualf—
zaci6n. Ya se ha visto que Amin recuerda haber recibido a H. Silva Mi-
chelena, O. Braun y N. Girvan, y que sefiala haber hecho un encuen-
tro con latinoamericanos en 1972. Aunque no se refiere con mas detfﬂle
a esa reunién, debe sefialarse que fue posiblemente con motivo de ésta
que André G. Frank visit6 Dakar. Recuerda que “en 1972 viajé a Roma,
via Dakar. Me detuve en Dakar para asistir a una conferencia en la cu::ll
Samir Amin, quien también me habia visitado en Santiago, se proponia
introducir la teorfa de la dependencia en Africa” (Frank, 1991:61). Ello
ocurrié antes de septiembre. '

Trabajaron por otra parte en Senegal diversos extranjeros que maneja-
ban algo de la conceptualizacién latinoamericana: briténicos procedcn?es
del IDS (Institute for Development Studies) de Sussex por ejemplo: R-1ta
Cruise O’Brien y Donald Cruise-O’Brien; y franceses como Catherine
Coquery Vidrovitch.

La tercera via, y probablemente la m4s importante, al menos en el lar-
go plazo, es la circulacién de publicaciones en las cuales estas ideas cran
expuestas o utilizadas. Publicaciones producidas por los propios africa-
nos que habfan asimilado tales ideas, obviamente por latinoamerican-os
y por investigadores del Primer Mundo. Entre los africanos los trabajos
que mds circularon, en Senegal y en Africa en esta linea, fueron.los de
Samir Amin difundidos a través de las propias redes y citados en diversos
paises de Africa, de América Latina y por africanistas del Primer Mundo.
No hubo muchos mis africanos que produjeran temprano (1970), pero
sf algo mds tardfamente algunos angléfonos como el tanzano :Iustiman
Rweyemamu, el nigeriano Claude Ake y otros publicaron y circularon
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textos en los cuales las ideas latinoamericanas estaban ya presentes en
esos afios (véase Devés, 2005a). Hubo sin embargo importantes africa-
nistas, siendo sin duda el guyanés residente en Tanzania, Walter Rodney
el mds importante, con su libro How Europe underdeveloped Africa,
pero también el britdnico Colin Leys, residente varios afios en Kenia, y
la revista ROAPE (Review Of African Polifical Economy), que también
contribuyeron a la circulacién de las ideas latinoamericanas.

Reelaboraciones 1: La detencién de la

evolucién y la destruccién de Africa

Probablemente una de las reelaboraciones mas importantes realizada
por los cientistas econdmico-sociales africanos(nistas), a partir de la con-
ceptualizacién latinoamericana, es el trabajo en torno al hecho que “la
evolucién econémica, polftica y cultural de Africa, que en el periodo pre
mercantilista no es en su conjunto mds atrasada que el resto del mundo”
(Amin, 1972:757), fue cortada o frustrada generdndose en cambio una
suerte de involucién, el subdesarrollo, por el contacto con Europa. En
este marco se realizan varios razonamientos que apuntan a explicitarlo
o sustentarlo tedrica o histéricamente.

a) El primero de éstos intenta periodizar la historia africana para deter-
minar los tipos de contacto, segtin las épocas, que fueron produciendo
esa involucién que es el subdesarrollo. Samir Amin se refiere al periodo
mercantilista, que se extiende desde el siglo XVII hasta 1800. Pien-
sa que en esa época “se remonta el primer retroceso del Africa negra”
y que “la trata negrera no toca solamente las zonas costeras: propaga
sus efectos sobre el conjunto del continente, traduciéndose en una
regresién de las fuerzas productivas” (1972:756). Los “efectos devas-
tadores de la trata negrera” (1972:763) contrastan, segtin Amin, con
“el comercio transsahariano del periodo pre mercantilista en el que
participaban los waalo”, que “habia reforzado la centralizacién esta-
tal y estimulado el progreso de este reino senegalés auténomo”. Por
el contrario “el comercio Atldntico que subsbtituye al primero, des-
de el establecimiento de los franceses en Saint Louis (1659), no libe-
ra ninguna fuerza productiva sino que se consolida por una regresidn
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de Africa en el Congreso de Berlin, que da origen al perfodo colonial
propiamente tal. Piensa Barry que es precisamente antes del colonia-
lismo, durante el periodo mercantilista, que debe iniciarse un estudio
que permita entender mejor “los origenes histéricos de la dependencia
y €l subdesarrollo en Africa Negra” (1979:39). Segtin &, ello se expre-
sa principalmente en las articulaciones establecidas durante el periodo
de la trata de esclavos, pero sobre todo después que Francia abole la
esclavitud y se embarca en una politica de ocupacién y conquista ar-
mada, durante la primera mitad del siglo XIX, con el fin de gobernar
directamente el territorio y transformar a los waalo, para cumplir su
nuevo rol de periferia de la metrépoli europea (1979:62).

Por cierto, el problema de la significacién del tréfico esclavista y de
otras formas de contacto, econémico o no, contribuirfan a la constitucién
de un tipo de formacién econémica en el Africa del periodo siguiente.

Reelaboraciones 2: El tipo de formacién econémica

o el cardcter del capitalismo periférico

Un segundo nticleo de reelaboracién se forma en torno al capitalismo
periférico, sus relaciones de semejanza y diferencia con el capitalismo cen-
tral y sobre todo la forma como se establece (instala, conforma) en Africa.
Ello tiene que ver tanto con los origenes cuanto con la evolucién.

Seglin Amin, si se consideran “las etapas de la evolucién de las peri-
ferias, al menos desde mediados del siglo XIX, se advierte en ese modelo
de acumulacién que en la periferia existe, en el origen y bajo el impulso
del centro, un sector exportador que va a jugar un papel determinante
en la creacién y caracterizacién del mercado” (1978:8). Ello se explica
porque “el capital del centro en la periferia adquiere tasas de ganancia
mayores” (1978:9), para entender lo cual se hace il la teorfa del “in-
tercambio desigual”. Esta, elaborada por Arghiri Emmanuel y profusa-
mente citada por Amin, constituye el mayor insumo utilizado por éste
para generar la hibridacién que va a hacer a partir de la produccién lati-
noamericana y para generar un dependentismo africano o senegalés, al
menos. La cualidad del capitalismo periférico y su diferencia con el cen-
tral reside precisamente en que “los productos exportados por la perife-
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periodo colonial, asf como del “éxito de la administracién francesa en
la burocratizacién gradual de un amplio segmento de los jefes precolo-
niales que son transformados en jefes de cantén” (1 977:28). Mas alld de
esto, y comprendiéndolo, debe ser capaz de entender el papel del Estado
para insertarse periféricamente en la divisién internacional del trabajo,
a través de medios como la burocracia, las armas, las inversiones en in-
fraestructura, la educacién, etc. (1977:33). Nociones como “burgue-
sia externa” (1977:32), “lazos de dependencia’ (1977:35), “integracién
petiférica” (1977:32), “periferia capitalista” (1977:30), “periferizacién’
(1977:28) son utilizadas para exponer 0 explicar los procesos de disloca-
cién (1977:29) de las sociedades precoloniales y la reinsercién colonial
o postcolonial en otras estructuras.

El contacto con el centro, la invasién desde el centro, es lo que des-
articula subordinando a las sociedades africanas. Ante ello, la propuesta
mis elaborada, entre quienes trabajan con las categorias cepalino-depen-
dentistas, es la desconexién: desconectarse de la racionalidad subdesa-
rrolladora impuesta por la economia capitalista mundial para instaurar
una racionalidad econémicosocial que genere desarrollo.

Reelaboraciones 3: Propuestas: la desconexion

Un tercer nudo de reflexién se articula en torno 2 las propuestas de
desarrollo, por cierto ligando andlisis de la realidad y alternativas, y en
este sentido las ideas de desarrollo autocentrado y desconexién son las
mds importantes.

Existe un trdnsito progresivo desde la nocién “desarrollo autocentra-
do” hacia “desconexién”, siendo ésta dltima relativamente tardfa para el
perfodo que interesa, 1965-1985. En 1977, Samir Amin afirmaba que
“estos objetivos que ponen énfasis en la autonomia y autoconfianza en
las estrategias nacionales y en la total comunidad del Tercer Mundo, es-
r4n haciéndose més posibles que nunca’ (1977:155).

En 1978, se referfa a un “desarrollo autocentrado”, que no era posi-
ble concebir adecuadamente sin hacer algunas precisiones. Si bien no es
autarqufa puede conducir 2 ella, pudiendo ser en ciertas ocasiones una
condicién. El “desarrollo realmente autocentrado y popular es una estra-
tegia a la vez de independencia nacional y progreso social” (1978:17).
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En 1981, ya menciona la palabra “desconexién”, hablando especifi-
camente de los paises del Sahel. Postula que el tipo de desarrollo lleva-
doa c.abo hasta el momento, el desarrollo rural extensivo procede de
la l6gica misma de la divisién internacional del rrabajo (1981b:119),
un desarrollo agricola extensivo “es el tinico medio para los paises del
Sahel de suministrar un producto ‘exportable’ ddndole valor al trabajo
fie sus campesinos” (1981b: 119), pero esta estrategia conduce a calle-
jones sin salida como el endeudamiento crénico de la ‘ayuda externa™
(1981b:119ss).

Como alternativa a ello afirma que no puede pensarse el desarrollo
como inicamente rural porque ningdn progreso rural es posible sin la
industria para sostenerlo, que debe proporcionar los impetus necesarios
para la intensificacién de la actividad agricola (1981b:124). Tales impe-
tus no pueden provenir de importaciones del Norte, pues los precios se-
rian tan altos que la agricultura del Sahel no serfa rentable. Esos precios
reflejan las relaciones desiguales que la divisién internacional del trabajo
v las remuneraciones desiguales del trabajo que ésta integra (1981 b:124).
E:s necesario producir localmente esos impetus necesarios para la moder-
nizacién agricola. Ello implica una “desconexién” respecto del sistema
mundial (1981b:125).

Tales ideas aplicadas al Sahel son elaboradas teéricamente en Lavenir
du maoisme, del mismo afio, y resumidas en un texto de 1985, publi-
cado el siguiente, cuyo tftulo es precisamente La desconexién. Para salir
del sistema mundial. Allf argumenta: el “subdesarrollo” (término rela-
tivo) es el revés del “desarrollo”, es decir, el uno y el otro son fases de la
expansién —por naturaleza desigual— del capiral. E! desarrollo de los pai-
ses de la periferia del sistema capitalista mundial pasa entonces por una
“ruptura’ necesaria con éste, una “desconexién”, en otras palabras, un
rechazo a someter la estrategia nacional de desarrollo a los imperativos
de la “mundializacién”. Insiste en la distincién respecto de la autarquia,
sefialando que lo que verdaderamente quiere decir no es eso sino la or-
ganizacién de un sistema de criterios de racionalidad de las decisiones
econémicas fundado sobre la ley del valor de base nacional y de conte-
nido popular, independiente de los criterios de la racionalidad econémi-
ca, tales como emergen de la dominacién de la ley del valor capitalista,
operando a escala mundial (1986:108).
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Restaboraciones 4: Dependencia cultural

Tanto para Africa como para América Latina el tema de la depen-
dencia cultural es relativamente poco importante, aunque hubo algunas
cuestiones fronterizas de alta relevancia como la dependencia cientifico
tecnoldgica, que por cierto fue vista mds bien desde su vertiente econd-
mica, en relacién con las compaiifas multinacionales o con la emigracién
de cuadros. La cuestién de la dependencia cultural se abordé mds espe-
cificamente en relacién a cuestiones como la africanizacién de las cien-
cias sociales, [a penetracién de las industrias culturales, la creacién o la
afirmacién de pautas culturales propias o adecuadas, incluso la cuestion
de los idiomas europeos versus los africanos.

El tema de las ciencias sociales y su falta de originalidad en Africa fue
un tema recurrente de los cientistas sociales del continente. Numerosos
aurores realizaron la critica o la autocritica de las jévenes ciencias econé-
mico-sociales africanas por su incapacidad para crear paradigmas propios
(véase Devés, 2005a). Fue el caso de Issa Shivji (1993:119), Ibbo Man-
daza (1987:1) y por cierto Samir Amin y otros en un texto colectivo de
1978. En dicho texto los autores denunciaban “la falta de originalidad
en nuestra investigacién en ciencia social en Africa” (1978:40).

Otro tema relativo a la dependencia cultural es la relacién entre inde-
pendencia e identidad. Ely Fall en 1984, refiriéndose a la presencia de la
inversién extranjera en Africa y al endeudamiento, que es un medio de
presién sobre el Tercer Mundo, en la medida que los acreedores ejercen
su poder, se ocupa en este contexto de la integracién de una comunidad
econdmica regional. Esta debe permitir soltar los lazos de dominacién y
cambiar las estructuras de relacién con la economia mundial. Compara
el Africa con el Japén, destacando que los contextos no son los mismos,
pues los japoneses conservaron su lengua y su civilizacién rechazando la
penetracién cultural y la colonizacién econémica. Africa debe, en cam-
bio, reconstituir su identidad cultural desfigurada por el hecho colonial,
reconquistar su economfa dominada por los pafses capitalistas extranje-
ros, forjar al menos una lengua comin para hacer mds rdpido el progre-
so en las ciencias y en las técnicas (1984:52-54).

Otra entrada posible a estos asuntos es la de Rita Cruise O'Brien del
Institute for Development Studies de Sussex University, quien trabajé
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sobre Senegal en particular, aunque también en términos generales so-
bre temas africanos y del Tercer Mundo. Segtin piensa “el concepto de
dependencia provee un esquema de andlisis que puede hacer una seria
contribucién para la comprensién de influencias que operan en los pai-
ses en desarrollo” (1975b:37). En distintos trabajos Rita se ocupé de la
participacién de los europeos como personal calificado en Africa (1973),
de la comunicacién de masas (1975a) y del sentido del concepto de de-
pendencia para interpretar estos fenémenos (1975b). El problema de la
dependencia cultural debe entenderse articuladamente al de la dependen-
cia en general (1975b:37), aunque el concepto “dependencia no puede
presumir ser el unico elemento explicativo”, debiendo los estudios em-
piricos reconocer otros factores (1975b:38). Existen culturas que han
sido mds ficilmente penetradas que otras, por lo que es util manejar la
tensién entre penetracién y resistencia. De hecho, ciertas culturas do-
minadas han mostrado alta adherencia al idioma e ideas, también ciertas
clases han sido m4s penetradas que otras por el sistema metropolitano
(1975b:38). En este contexto intenta pensar las reivindicaciones por la
autenticidad y el uso de idiomas locales reclamados por ciertos intelec-
tuales del mundo periférico asi como las opiniones que califican a esa
posicién de paroquialismo (1975b:38).

Estos temas estaban igualmente en las ciencias econémico-sociales
latinoamericanas. Trabajos como los de Ariel Dorfman (1971), Amil-
car Herrera(1971), Armand Mattelart (1972), Enrique Oteiza (1977),
Darcy Ribeiro (1970), habfan abordado los medios de comunicacién,
la ciencia y la tecnologfa, las revistas para nifios y otros en el marco de la
conceptualizacién de la dependencia. Sin duda los trabajos sobre depen-
dencia cultural no alcanzaron una difusién tan temprana ni tan masiva
como los de dependencia econémica. Ni Rita, ni Fall, ni Amin aluden a
éstos. Los latinoamericanos o residentes en cambio habfan desarrollado
una reflexién minima sobre la “resistencia”, sea como proceso de lucha
programada o sea como simple inercia de la cultura. La comparacién
que hace Fall entre Africa y Japén es relevante, aunque él no profundice
en el hecho. Japén no sélo resistié al idioma sino que resisti6 a la inva-
sién militar, pues era un Estado centralizado, con una institucionalidad,
una burocracia, un idioma escrito y hablado por millones de personas
en un territorio amplio, capacidad de reaccién bastante alta y rdpida al
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impacto europeo. La tinica sociedad africana que reaccioné de manera
parecida a Japdn y antes que éste, fue el Egipto de Mohamed Alf. Algo
similar ha ido haciendo ya en el siglo XX en América la intelectualidad
que habla y escribe en maya y guarani e incluso quechua.

Conclusiones

Se ha pasado revista a 4 nudos de reflexién en que autores africa-
nos(istas) en-sobre Senegal intentaron desarrollar entre 1965 y 1985 un
trabajo teérico teniendo como base algunas ideas latinoamericanas: las
etapas en la destruccién de Africa, el cardcter del capitalismo periférico,
las propuestas de desconexidn, la dependencia cultural. ;Qué se puede
concluir de todo esto?

a) Lo primero que debe destacarse es que los antecedentes latinoameri-
canos, fuera de Samir Amin, quien los utiliza como insumos detalla-
dos, son asumidos como un todo simple, sin realizar una seleccién o
trabajo especifico sobre algunos autores u obras.

Amin lee y discute a Rail Prebisch (1981a:569ss), cita a Héctor Sil-
va Michelena (1972: 758), Celso Furtado y Maria Conceigio Tavares
(1981a:652), Pablo Gonzdlez Casanova, E H. Cardoso, Enzo Faletto,
Theotonio dos Santos, Osvaldo Sunkel, Octavio Ianni y muchos mds
(1981a:641ss, Postfacio). Los otros en cambio, en los trabajos analiza-
dos, casi no aluden a autores ni a las obras de éstos sino que se manejan
con una conceptualizacién general. Obviamente ello no indica que no
los hayan lefdo, pero indica que la manera de asumir la produccién no
fue especifica.

Debe tenerse igualmente en cuenta que se recoge mds la versién de-
pendentista que la cepalina. La nocién “dependencia” en el sentido téc-
nico o en el sentido laxo, incluso liviano, se usa profusamente. Nociones
como “periferia”’, también aparecen con frecuencia. Ello no es extrafio,
pues los autores que trabajan en-sobre Senegal lo hacen con una mira-
da histdrica mds que programdtica. Es decir, les interesa principalmente
interpretar el subdesarrollo mds que entregar un programa de desarro-
llo. Esta perspectiva “critica” mds que “constructiva” ha sido comun a los
dependentistas de América Latina y Africa, y ello hizo derivar a algunos
desde la “critica” a la simple “denuncia”.

e~ 47






La reelaboracién de las ciencias econémico-sociales en Africa: ...

dependentismo africano de Amin, en consecuencia, no consiste en una

hibridacién del latinoamericano con las corrientes histéricas del pensa-

miento africano ni en un injerto en el tronco del pensamiento africano.
¢En qué consiste entonces?

El trabajo de Amin, es, desde esta perspectiva, mds parecido al que
desarrollan los britdnicos sobre Kenia (véase Devés, 2005¢) que al de
Rodney en/desde Tanzania (véase Devés, 2005a), es decir, apunta no-
toriamente mds a crear categorfas para entender Africa sin preocuparse
de su articulacién a fa trayectoria del pensamiento africano y sin inspi-
rarse, para ello, tampoco en dicha trayectoria. La utilizacién en Tanza-
nia y Kenia de los insumos latinoamericanos parece ser mds elaborada
que en Senegal, nuevamente salvo el caso de Samir Amin. Autores como
Walter Rodney o Justinian Rweyemamu para Tanzania, y Colin Leys,
Steven Langdon o Peter Anyang Nyong'o para Kenia hacen un uso mds
abundante y detallado de los autores latinoamericanos en sus respecti-
vas reelaboraciones.

c) Puede avanzarse mds respecto a las hibridaciones y reelaboraciones.
Para ello se hace necesaria una distincién: hay reelaboraciones que
pretenden validez para todas las regiones dependientes, otras especi-
ficamente para el Africa.

Este trabajo se ha focalizado mds bien sobre las especificas, pero pro-
bablemente los mayores aportes teéricos, de Amin, por ejemplo, no se
encuentran all{ sino en sus tesis relativas a que para pensar bien el subde-
sarrollo hay que pensarlo en relacién con la acumulacién a escala mundial
¥y que ésta debe entenderse en términos del intercambio desigual y, por
otra parte, que para salir del subdesarrollo es necesaria la desconexién.
Pero sin duda esto que se pretende vélido para la periferia en general
debe aplicarse “africanamente” para ser valido alli.

Ahora bien, lo que interesa més propiamente todavia es determinar
el papel que cumplen las categorfas latinoamericanas en estas elabora-
ciones y cémo se construye a partir de éstas. De hecho, entender la evo-
lucién histérica de Africa como proceso de subdesarrollo y dependen-
cia, relativamente diferente del caso latinoamericano, supone elaborar
algunas categorfas propias a partir y mis all4 de lo que los latinoameri-
canos habfan hecho.
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debe ser una ruptura con el mercado mundial, necesariamente cues-

tiona las formaciones sociales de la periferia”, las cuestiona porque “los

mecanismos de dominacién del centro se reflejan en el agravamiento
de las caracteristicas ‘estructurales’ del subdesarrollo” (1981a:50).

Esta demanda por una “economia de la liberacién”, que comparte
por ejemplo con el pakistani Mahbub ul Hagq, lo acerca al liberacionis-
mo latinoamericano, escuela emparentada con el cepalismo y el depen-
dentismo. No existen sin embargo en Amin rastros de lecturas del libe-
racionismo, por lo que se supone serfa un desarrollo paralelo aunque no
sorprendente, pues la nocién de liberacién como aparece en P. Freire a
mediados de los 60, posee fuertes raices en autores francéfonos, entre
otros el propio Frantz Fanon. Curiosamente en América Latina el libe-
racionismo se expresé en la educacién, la teologfa, la filosoffa y mds tar-
de en otras disciplinas, pero no en la economia.

Por cierto, las lecturas, la utilizacién y reelaboracién de la Qroduc-
cién teérica latinoamericana en Africa no se reducen a las ciencias €co-
némico sociales de raiz cepalino-dependentista ni tampoco se agota en
los afios 1965-1985. Particularmente en Senegal son conocidos los c'on—
tactos de L. Senghor con los caribefios, desde 1930. En el fin de siglo
algunos de los autores que hemos mencionado en este trabajo y Otros,
contindan recogiendo y reelaborando lo generado en América latma.' I:a
obra de Samir Amin ha continuado siempre marcada por la produccion
latinoamericana (véase 1997, 1999b). Por cierto no se trata tinicamen-
te de ¢, igualmente contintan teniendo en cuenta conceptos, autores o
Categorias de esa proveniencia, personas como Makhtar Diouf (1991),
Amady Aly Dieng (2000), Mamadou Ndiaye (2000), Alpha Sy (2000)
y Boubacar Barry (2002).
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NoOTas:
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1. La constatacién relativa a que el conocimiento de las ideas econémico socna:ile
’ i or
tinoamericanas es algo general y poco especifico se ve confirmada o explicada p
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ABSTRACT
Creolization in Guinea-Bissau: a singular case

It is argued in this paper that the idea of creolization developed by sociolin-
guists can be very useful to understand the dynamics of the Creole Society that
has emerged in the Guinean coast since Portuguese traders first met traditional
African societies in the fifteenth century. The author takes creolization as the
outcome of a compromise reached by groups belonging not only to different
speech communities bur also to economically, politically, and socially unequal
societies. This presupposes interdependence and a relative balance of forces
among the parties involved in this encounter. Creolization involves, on the
one hand, linguistic, social and cultural change ensued from a complex flux of
values, practices, knowledge, and beliefs coming from societies that took part
in that intersocietal encounter. On the other, it gives birth to a heterogeneous
social formation that though blurred with, is different from the ones thac
have originated it. It is also argued that the peculiarity of the Guinean case is
due to the fact that this is a secondary process of creolization that overlapped
an earlier process of the same nature (a primary creolization), linked to the
expansion of the Mande people towards the coast.

Keywords: Creolization, Guinea-Bissau, Creole Society, sociolinguistic,
linguistic, socio-cultural change.

RESUME
La créolisation en Guinée-Bissau: un cas singulier

Lauteur avance ici I'idée que le concept de créolisation élaboré par les
sociolinguistes est trés intéressant pour comprendre la dynamique de la
sociécé créole qui a émergé sur la cote de Guinée 1 la suite de contacts entre les
marchands portugais et les sociétés africaines locales. Je pergois la créolisation
comme la conséquence d’un certain type de compromis atteint par des groupes
appartenant non seulement 3 fies communautés de langue fiihfférentes, mais
également différcntc.s économiquement, socialement‘ et politiquement — ce
qui présuppose une mterd'ép.en(%ance et un relatif équilibre de forces e‘:nfre les
parties concernées. La créolisation implique des changements linguistiques,
sociaux et culturels entrainés par un flux complexe de valeurs, de pratiques,
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de savoirs et de croyances dont étaient porteuses ces sociétés qui se sont
rencontrées et donne naissance 3 un groupe social hétérogéne bien différenc de
ceux qui 'ont constitué. Lauteur pense aussi que la singularité du cas guinéen
est due au fait que ce processus de créolisation dont est issue la société créole
de Guinée, s'est développé & partir d’un processus antérieur et de méme nature
(une créolisation primaire) que celui qui a fait suite & 'expansion des Mandés
vers la core.

Mots-clés: Guinéé-Bissau, créolisation, sociolinguistique, langue, créole,

changement social et politique.
Recebido em: 14/02/2005
Aprovado em: 30/04/2005

C 49

ERO ESBOCAR, no presente trabalho, os contornos gerais de um
caso de formagio social que considero singular. Trata-se da sociedade
crioula da Guiné-Bissau, que surgiu de um encontro fundador entre
sociedades muito diferentes oriundas de duas vertences civilizatérias: a
européia, representada pelos navegadores e comerciantes portugueses
que aportaram na costa da Guiné em meados do século XV, e a africana,
representada pelas sociedades tradicionais da costa ocidental da Africa. A
singularidade deste caso parece-me estar ligada a duas ordens de fatores:
um de natureza empirica e histérica, outro de cardter puramente tedrico.
O que chamo de sociedade crioula, que no presente se confunde com
a emergente nagdo guineense e cujo espago de existéncia sio as vilas e
cidades da Guiné-Bissau, nio é 0 produto do agudo processo de mudanga
social ocorrido em Africa depois da implantagio do regime colonial,
cujas conseqiiéncias mais marcantes foram uma acelerada urbanizacio
e ocidentalizagio das sociedades tradicionais africanas que passaram a
viver em estreito contato com o0s agentes coloniais e seu universo de
prdticas e valores. Também nio se reduz ao surgimento de uma elite
negra que se apropriou, com o fim do regime colonial, do controle dos
aparelhos de governanca, produzindo uma cultura politica no mais das
vezes desastrosa para as populagdes que governam. Ela é historicamente
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anterior A partilha da Africa pelas poténcias européias e seu surgimento
revela uma continuidade marcante com processos muito antigos de
configuragio das sociedades tradicionais na costa ocidental da Africa,
anteriores 4 chegada dos portugueses. Acredito também que o modo de
tratar esta singularidade histérica traz consigo uma peculiaridade te6-
rica que resulta do préprio modo de olhar para a questdo. Vou analisar
o processo de formagio da sociedade crioula da Guiné a partir de uma
analogia com o que os lingiiistas chamam de crioulizagdo. Penso que, mais
do que uma simples metdfora, a analogia que emprego permite ir além
das conclusdes de alcance genérico tdo em voga na chamada literarura
pés-colonial sobre a natureza hibrida, porosa e sincrética deste tipo de
formagdo social.

Crioulizagio: uma analogia

Esclarego de saida o uso que dou  locugio “processo de crioulizagio”.
O termo crioulizacio tem sido usado pelos lingiiistas para se referir a
um tipo de compromisso lingiifstico cujo resultado € a emergéncia de
uma lingua crioula — a lingua nativa de uma comunidade de fala cuja
origem ¢ um pidgin ou um jargio. O pidgin tem sido definido como
uma lingua auxiliar que surge para resolver as necessidades de comuni-
€acdo entre pessoas que, apesar de estarem em €streito contato, falam
linguas diferentes e mutuamente ininteligiveis. Exemplos de surgimento
de pidgins encontram-se na histéria da expansio européia em vdrios
pontos do mundo. A chegada dos portugueses na Africa ocidental a
partir da segunda metade do século XV, e o seu estabelecimento em vilas
fortificadas 4s margens dos rios da costa produziram espagos de contato
regular entre gente que falava linguas tio diferentes como o portugués,
manjaco, wolof, mandinga, beafada ¢ banhum. O contexto em que 0s
atores sociais se viam premidos pela necessidade de comunicag¢io numa
situagdo em que ndo existia uma lingua comum a todos os envolvidos
deu 2 luz um pidgin, formado com elementos das vdrias linguas nati-
vas faladas naqueles espagos. Emergindo numa situagdo como esta, de
multilingiiismo, o pidgin ¢ caracterizado por uma estrutura gramatical
simplificada (poucos fonemas, morfologia de derivagdo e flexdo quase
sempre ausente, léxico muito reduzido), grande variabilidade, baixa re-
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dundincia e, sobretudo, pelo fato de nio ser a lingua nativa de nenhum
de seus usudrios.

O crioulo emerge quando um pidgin se estabiliza e se torna a lingua
nativa de uma comunidade. No caso do crioulo de base portuguesa que
surgiu na Africa ocidental, cujas variantes atuais sio faladas na Guiné-
Bissau, no sul do Senegal e nas ilhas de Cabo Verde, seu nascimento
pressupds o contato intensivo e regular entre populagdes com diferentes
tradiges culturais e linguas variadas, de modo que deste encontro surgisse
uma comunidade de falantes nativos na qual podem ou nfo ser faladas as
linguas que entraram na sua composigio.' Por exemplo, em Cabo Verde,
o crioulo convive com o portugués, tendo se perdido as linguas africanas
que originalmente participaram de sua constitui¢do. Na Guiné-Bissau, o
crioulo convive com o portugués e com as vdrias linguas africanas faladas
no pafs, é a lingua materna da maioria dos moradores de Bissau, Cacheu,
Farim e Bolama e a segunda lingua da maioria dos guineenses.

Como um fendémeno sociolingiiistico, a crioulizagio é conseqiiéncia de
um determinado tipo de compromisso alcangado por grupos pertencentes
a comunidades de fala nio somente diferentes, mas econémica, social e
politicamence desiguais — 0 que pressupde uma interdependéncia e um
relativo equilibrio de forgas das partes envolvidas. Ela implica mudangas
lingiiisticas, fluxos lexicais, trocas e empréstimos, mas nio é um mero
sincretismo ou mistura de elementos da linguagem, ndo é uma lingua
misturada e desestruturada. E uma nova lingua, cuja estrutura é mais
complexa do que o pidgin que deu origem a ela (o léxico é expandido, a
sintaxe complexificada com o surgimento de artigos, preposigoes, parti-
culas marcadoras de tempo, aspecto e modo verbal). E juntamente com
as mudangas lingiifsticas que resultam numa lingua crioula, a criouliza-
4o também implica invariavelmente um processo de mudanga cultural
resultante de um intricado fluxo de valores, priticas, saberes, crengas e
simbolos que d4 luz a uma entidade social terceira: uma unidade inter-
namente heterogénea que emerge do compromisso social e lingiiistico
alcangado pelas sociedades que participaram do encontro original.?

A maneira com que os lingiiistas tém tratado a crioulizagio lingiifs-
tica oferece aos antropélogos e historiadores nio tanto um conjunto de
ferramentas analfticas precisas para compreender o processo de relagdes
entre sociedades, mas uma promissora metdfora com a qual podem
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que ela tem a ver com a possibilidade de incorporar das andlises socio-
lingiifsticas os métodos de descri¢io e andlise que lidam com a questio
geral da dinamica das linguas de contato em geral e com os crioulos em
particular, em especial com sua variabilidade interna e com os mecanis-
mos que organizam a sua dindmica no tempo.

Assim, mais do que afirmar que o caso guineense representa uma
sociedade hibrida, com fronteiras porosas, ou uma sociedade mestiga de
portugueses e africanos, o uso que fago desta analogia lingiiistica abre a
possibilidade de um entendimento mais detalhado sobre o que aconteceu
na costa da Guiné, orientando, por exemplo, as interrogages sobre quais
0s espagos sociais de porosidade nesta sociedade, como e quando a socie-
dade crioula da Guiné incorpora gente, valores e priticas das vertentes
portuguesa e afticana. Ressalto que a perspectiva assumida neste trabalho
¢ histdrica e macro-antropolégica e busca pela estrutura profunda que
orienta os processos de mudanga social e cultural em questdo. Estrategi-
camente, ponho em suspensio as criticas ao uso das metédforas crioulas
na andlise cultural que, se colocando na perspectiva micro da interagio
e usando as ferramentas analfticas da andlise da conversagio, dissolvem
toda a possibilidade de uma andlise estrutural num caldo atomizado de
agéncias e estratégias individuais.?

O palco da crioulizagio

Passo, agora, em revista o palco em que se deu o processo de criouli-
zagio, pois ele € revelador dos constrangimentos existentes a constituigio
da sociedade crioula da Guiné, tanto no que se refere a sua cultura como
as suas estratégias de reproducio social. Este palco é uma vasta drea que as
fontes portuguesas dos séculos XV1 e XVII chamavam de “rios de Guiné
do Cabo Verde”. Os acontecimentos que ali tiveram lugar desde o século
X sdo importantes para estabelecer os limites de atuagio da crioulizagio
de segunda ordem que ocorreu com a chegada e fixago dos portugueses,
a partir do final do século XV.

As fontes lusitanas chamavam de “rios de Guiné do Cabo Verde” a toda
a regido que comegava, ao norte, na foz do rio Senegal, se estendendo,
a0 sul, aproximadamente até o cabo Mesurado (6° 20’ N, 10 49 W). No
eixo horizontal, o limite oeste era, obviamente, a costa atlintica, enquanto
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a fronteira oriental tinha contornos indefinidos. Com tais limices, este
territério estendia-se por regides que os historiadores da Africa Ocidental
tém chamado de Senegimbia, Alta Costa da Guiné e Sudio Ocidental.
Senegimbia é o nome de toda a 4rea que tem a foz do rio Senegal como
extremo setentrional e a foz do rio Gimbia como ponto terminal, ao
sul. Sua fronteira oriental nio é bem delimitada, alcangando, porém, o
vale do médio Senegal (Futa-Toro) e o alto Gimbia. Por Alta Costa da
Guiné os historiadores designam a porgdo da costa africana cujo limite
norte € o territério localizado entre os rios Gimbia e Casamanga, € cujo
extremo meridional é um ponto indefinido na 4rea do cabo Mesurado.
A fronteira leste também ¢ indefinida, localizando-se aproximadamente
nas imediacbes da zona montanhosa do Futa-Jalon. Por fim, o Sudio
Ocidental ¢ a vasta regido do interior que corre, de norte a sul, entre a
Senegimbia e a Costa Alta da Guiné. E o chio natal de muitos povos
que migraram em diregio ao litoral ¢ o palco em que se desenrolaram
processos histéricos de grande importincia para a conformacio das so-
ciedades litoraneas em um perfodo imediatamente anterior a época em
que os portugueses aportaram na costa da Africa Ocidental.

Como quase todo o continente africano, esta porgao da Africa Oci-
dental tem um relevo pouco acentuado. As altitudes raramente ultra-
passam os 1.500 metros, o que somente ocorre no macigo do Fura-Jalon
€ na zona montanhosa de N’zérékoré, ambos na Reptiblica da Guiné
(Conacri). No mais, predominam planaltos de baixa altitude e planicies
costeiras, em meio aos quais surgem ocasionalmente pequenas elevacoes.
Cinco zonas ecolégicas distintas caracterizam esta parte do continente
africano: o Sahel, que ¢ a faixa intermedidria entre o deserto do Saara e
a zona de savana; a 4rea da savana rala, a da savana densa, a de floresta
tropical e a costa.

A ecologia destas regides em larga medida coloca limites as formas
de ocupagio humana e a0 movimento das populagbes por roda a drea,
na medida em que os atributos do relevo, da vegetagio e do clima re-
presentam constrangimentos externos i organizagio social e 2 cultura.
Assim, nota-se que 0s povos que vivem nas porg¢des setentrionais da Se-
negimbia, na zona do Sahel, se dedicam majoritariamente ao pastoreio,
ficando a agricultura, nesta zona, restrita a nichos onde as chuvas sio mais
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abundantes ou a ambientes como os vales dos rios, como Futa-Toro, no
meédio Senegal. No Sahel e em quase toda a zona de savana rala o indice
de precipitacio anual ¢ abaixo de 1.000 mm, indice que representa o
limite norte do hébitat da mosca tsé-tsé, o vetor do tripanossomo causa-
dor da doenga do sono. A inexisténcia da tsé-tsé na Senegambia tornou
possivel a criagdo de gado bovino ¢ eqiiino e o uso do cavalo facilitou
as operacdes de militares de larga escala, movimentos de conquista e o
surgimento de estruturas estatais. Porém, a eficiéncia dos exércitos de-
pendia, entre outras coisas, de uma agricultura eficiente para alimentar a
massa de jovens guerreiros ligados s atividades militares e da confecgio
de armas de metal. Para tal era necessirio o conhecimento das técnicas
de metalurgia e a presenca de elementos naturais imprescindiveis para
o fabrico de utensilios de ferro. Um destes elementos € o carvio vegetal
usado na fundigio do ferro.

A ecologia predominante na Senegimbia é o drido Sahel e a savana
rala, com 4rvores esparsas de pequeno e médio portes. Mesmo no peri-
odo imido que prevaleceu entre os séculos VIII e XII e XVI e XVII, a
regido entre o baixo e médio Senegal ¢ 0 Gimbia ndo comportava uma
vegetagdo condizente com a produgio em larga escala de carvio nem solos
adequados para uma agricultura intensiva, embora tenham ocorrido em
toda esta 4rea processos de construgio estatal e de conquista durante os
séculos X a XVI. As dificuldades para a metalurgia intensiva ¢ a auséncia
de excedentes agricolas regulares nestes territérios foram superadas, entre-
tanto, pela existéncia de uma complexa rede de trocas de longa distincia
que ligava os povos das cinco zonas ecolégicas da Africa ocidental. O ferro
era fundido e as armas e implementos agricolas fabricados nas dreas de
savana densa, os cereais vinham das 4reas mais favor4veis para a agricul-
tura, como os vales férteis dos rios e a2 zona costeira, o indigo para tingir
os tecidos de algodio produzidos na parte meridional da Senegimbia,
¢ a noz de cola, tdo apreciada pelas populages de toda esta porgio da
Africa, vinha da zona das florestas. Tudo isto estava em circulagdo por
duas rotas mais ou menos fixas de comércio: uma pela costa, feita por
populagdes de hdbeis construtores de grandes embarcacdes de madeira;
outra, pelo interior, usando os indmeros cursos d’dgua que correm em
diregio ao Noroeste 4
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O problema das unidades de anilise

As primeiras embarcagbes portuguesas que chegaram a costa da Africa
ocidental em meados do século XV encontraram povos com linguas ¢
costumes diferentes entre si. Uma das principais tarefas que os recém-
chegados atribuiram a si, além da procura pelo ouro e do trdfico dos
primeiros escravos, foi a de conhecer a regido e os povos que a habitavam.
Teve inicio, entdo, um processo politico e cognitivo de classificago das
sociedades, processo que veio a ganhar um novo impeto no final do século
XIX, com a implantagdo do regime colonial por toda a Africa.

Se quero descrever a conformagio territorial dos vdrios povos da
costa africana, as relacbes entre eles e a permanéncia ou nao de uma
configuracio passada no presente, devo enfrentar o problema bdsico
de escolher minha unidade de andlise. Aparentemente simples, porque
resultado da internalizagdo das categorias de classificagdo social oriundas
de um processo histérico centrado na Europa, este ¢, na realidade, um
grande problema.

No estado atual de nosso conhecimento da Histéria da Africa, a
questdo da origem dos povos costeiros da Senegimbia e Alra Costa da
Guiné nio pode ser satisfatoriamente respondida sem a introdugdo de
indimeras conjecturas e suposigoes. A auséncia de fontes escritas anteriores
ao século XV, a telescopia tdo prépria das narrativas orais € as complexas
transposices ¢ influéncias exercidas entre as diversas tradigoes culturais
tém contribuido para tornar a questio da génese das sociedades tradicio-
nais um irritante caso de regressio ao infinito. Percebendo que isto é um
beco sem saida, um eminente historiador da Africa Ocidental, Paul E.
Hair, prop6s que a questdo “de onde veio este povo?” fosse abandonada
em favor da pergunta “quando e como o povo que aqui vive se tornou
o povo que ¢ hoje?” (Hair, 1967:238). Ele justifica sua proposigao argu-
mentando que a configuragio espacial das unidades etnolingiiisticas em
toda a costa ocidental da Africa se alterou muito pouco desde o século
XV, apesar do impacto da presenga européia. Desde entdo, com poucas
excecoes, estas unidades encontram-se localizadas aproximadamente no
mesmo territério em que se encontravam nos anos quatrocentos. Este é
um prudente conselho, mas carrega consigo uma fonte de dificuldade,
que tem 2 ver com estratégias de apresenta¢io de dados que, por sua vez,
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estao ligadas a questes de método e teoria préprias de toda forma de
descrigio histérica e etnogréfica.

Hair toma as unidades etnolingiiisticas — termo em si bastante obscuro
— como os elementos de comparagdo. Porém, outros tipos de unidades
tém sido tdo ou mais relevantes na obra de historiadores e antropélogos
africanistas, especialmente a “tribo” € a comunidade politica, como o
reino. Quando se procura elaborar um quadro comparativo sinéptico
dessas sociedades, torna-se necessdrio con; ugar informagGes provenientes
de virias fontes, cujas unidades analiticas bdsicas sio de tipos diversos:
politicas, lingiifsticas e sécio-culturais. E, nestes momentos, nota-se
freqiientemente que a suposta correspondéncia entre elas ¢ frégil, ndo
resistindo a um exame mais detalhado. Em outras palavras, resta saber
quais eram as identidades sociais significativas na regido e como elas se
articulavam para orientar a agdo social. E mais: o quadro encontrado
pelos portugueses no século XV nio pressupde um passado anterior
estdtico. A dinimica social em Africa nio foi trazida pelos europeus, ¢
uma caracteristica de todas as sociedades humanas.

A raiz desta dificuldade provavelmente encontra-se na maneira pela
qual as unidades de andlise antropoldgica foram constituidas ao longo
da histéria da disciplina. Em antropologia, notadamente na antropologia
africanista, tem prevalecido um modelo que concebe as sociedades africa-
nas como tribos, isto é, como uma coletividade de pessoas integradas entre
si em virtude de compartilharem uma lingua, costumes, cardter, valores,
identidade de grupo ¢ uma histéria comuns. Assim, fala-se em wolof,
serer, papel, e mandinga como se fossem ménadas coletivas — entidades
objetivas, auténomas e portadoras de uma misteriosa esséncia prépria
que as separa e distingue umas das outras. Em larga medida, o modelo
da tribo ¢ um produto da ago classificatéria do pensamento europeu,
cuja origem pode ser encontrada nos processos histéricos de construgio
nacional na Europa do século XIX, e que foi apropriado pelas Ciéncias
Sociais como um modelo eficiente para realizar duas operagdes classi-
ficatdrias: (a) para demarcar a diferenga entre os civilizados europeus e
os “povos primitivos”, e (b) para estabelecer diferencas entre os diversos
“povos primitivos”.

Como um modelo que, no extremo, implicitamente propde uma equa-
¢30 do tipo “uma cultura = uma sociedade = uma lingua = uma unidade
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1990:28), que modernamente tem o Estado nacional como representante
paradigmdtico. Essas unidades sio constituidas pela articulagio de trés
elementos: identificagdo, categorizagio e poder. A etnicidade ¢, por um
lado, o produto da construgio subjetiva de fronteiras sociais que fornece
uma identidade social ao grupo (Barth, 1969). Por outro lado, é tam-
bém constituida objetivamente pela agio classificadora externa ao grupo
(Handelman, 1977) — seja ela proveniente de outros grupos de mesma
natureza, seja produzida em unidades totalizantes.

O regime colonial implantado pelas poténcias européias em Africa
foi um produtor de etnicidades por meio de processos de categorizagio
realizados por administradores e antropélogos coloniais. A introdugio
do elemento poder é o que torna possivel o transito entre as facetas
subjetivas e objetivas da etnicidade, de modo que processos objetivos e
externos de categorizagdo possam ser transformados, instrumentalmen-
te ou ndo, em processos de identificagdo e vice-versa. Assim, em uma
situagdo marcada por um grande diferencial de poder entre a unidade
étnica e a fonte classificatéria externa, a categorizagio pode ser assumida,
com o passar do tempo, pelo grupo categorizado como uma forma de
identificagdo. Isto tanto pode gerar formas de identidades alienadas como
produzir uma espécie de instrumentalizagdo da etnicidade, por meio da
manipulagio do estoque simbélico usado no processo de categorizagio.
O dltimo caminho ¢ tio mais freqiiente quanto menor o diferencial de
poder entre a unidade étnica e o categorizador externo. Deste modo, a
patente manifestagio do fenémeno étnico na Africa contemporinea deve
ser pensada como um complexo jogo entre processos de identificagio e
categorizagio mediados pela instincia do poder.

Sendo a construgio das classificacdes étnicas um processo histérico
relacionado com a construgdo da diferenga social, em larga medida des-
lanchado pela presenca ¢ intervengio européias em Africa, permanece
a questdo de como ligd-lo a processos histéricos anteriores. Em outras
palavras, em que medida a construgio da diferenca estava relacionada 2
etnicidade durante o processo de conformagio das sociedades costeiras
da Senegimbia e Alra Costa da Guiné entre os séculos XII ¢ XV? E em
caso positivo, qual era a sua relevincia? Por exemplo, Klein (1977:337)
nota que, em um passado nio especificado, era mais ficil se movimentar
entre 0s varios grupos étnicos que compunham os reinos wolof e serer
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canas proposto por Kopytoff (1987). Segundo este modelo, as unidades
politicas e sociais sdo constituidas no decorrer de um processo de ocu-
pagio de fronteiras em um contexto marcado por uma baixa densidade
populacional e pela existéncia de reservas suficientes de terras livres para
a ocupagio. Este modelo aponta ainda para a existéncia de uma cultura
pan-africana resultante de uma ocupagio relativamente recente do ter-
ritério em &mbito continental. Este ecimeno cultural criava verdadeiros
obsticulos estruturais que, sob variadas formas de expressio de conflitos
como a fissio de grupos de parentesco, recorrentes acusagdes de feitigaria
e complexos conflitos sucessérios, forneciam a motivagio necessiria para
a produgio de homens das fronteiras — grupos que deixavam suas co-
munidades de origem para ocupar uma terra de ninguém. Nestes vdcuos
institucionais,® os homens da fronteira, desejosos de manter um modo de
vida por eles considerado culturalmente legitimo, mas por algum motivo
impossivel de ser concretizado em suas comunidades de origem, criavam
no novo ambiente uma ordem social que reproduzia aquela existente em
suas aldeias natais por meio do uso criativo de formas organizacionais
e de préticas culturais antigas (cf. Kopytoff, 1987:33-39).% A configu-
ragio social resultante de tais processos caracteriza-se por uma extrema
fluidez; as unidades sociais sio etnicamente ambiguas; as identidades sdo
constituidas segundo um complexo conjunto de varidveis, permitindo
muiltiplas identificages aos individuos, que mudam facilmente seus fagos
de pertencimento social, de solidariedade e reciprocidade em resposta a
circunstincias cambiantes (Brooks, 1993:28).

O uso deste modelo torna possivel a compreensio da configuragio
das sociedades tradicionais da Guiné sem langar mio necessariamente
do fator étnico como o todo-poderoso principio classificador e, por
outro lado, sem abandonar as unidades de descricio e anilise j4 con-
sagradas na literatura. A suspensao metodoldgica do contetido étnico
dessas unidades nio as deixa esvaziadas, pois a perspectiva da fronteira
empresta a elas um contetido politico e ainda faz ressaltar o seu aspecto
lingiiistico.® Desta forma, termos como papel, fula, manjaco, mandinga
e outros serdo tomados como um conjunto de comunidades politicas,
ou como unidades lingiifsticas, ou, ainda, como unidades sociais de
natureza bastante fluida.
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Crioulizag¢io primaria
O leitor familiarizado com a histéria e a etnologia da drea de in-
fluéncia portuguesa na Africa ocidental reconhecerd e localizard neste
texto virias dezenas de rétulos étnicos. Aproximadamente num eixo
vertical, de norte a sul, estdo os territérios dos wolof, tucolor (o grupo
de fulas agricultores do Futa-Toro), serer, dos vdrios grupos mande
(mandinga, soninke, khasonke, bamana), jola (e seus subgrupos, entre
os quais os felupes da Guiné-Bissau), banhun, cassanga, baiote, balanta,
tenda (bassari e coniague), manjaco, mancanha, papel, bijagé, beafada,
pajandinca, jalonke, fula (e seus vdrios subgrupos do Futa-Jalom), nalu,
sosso, baga, landuma, temne, bulom, kissi, vai e kpele. Estes etnénimos
referem-se a populagbes de tamanhos muito variados, oscilando entre
sociedades com mais de um milhdo de pessoas, como é o caso dos fulas
e mandingas, até sociedades com menos de uma dezena de milhar, como
¢ exemplificado pelos baiotes e banhuns. Com referéncia especifica ao
territério da atual Guiné-Bissau, tal quadro justifica plenamente a qua-
lificagdo de “Babel Negra”, feita por Simées (1935), ou a feliz expressao
de Pélissier de que a Guiné é “um funil de poeiras étnicas que nio tém
massas” (1989, 1:31).
A questdo que se poe é como lidar com este quadro classificatério no
qual as unidades de andlise se multiplicam sem controle, encontrando
as linhas de for¢a mais gerais que balizaram a conformagio atual destas
sociedades no espago. Noto, em primeiro lugar, que a variedade de cate-
gorias étnicas nio corresponde necessariamente 4 variedade lingiiistica e
as unidades politicas. Um grande niimero de linguas sio faladas em toda
a 4rea examinada, mas elas pertencem a duas grandes familias: a familia
Adéntico Ocidental, que engloba quase todas as linguas da drea, € a
familia Mande. As linguas do Atlantico Ocidental sio muito diferentes
umas das outras no plano do léxico, mas tém sistemas fonolégico e sinta-
tico semelhantes. Isto facilita a comunicacgo entre os falantes de linguas
diferentes da mesma familia na medida em que o uso de uma segunda
ou terceira lingua requer quase tio-somente o aprendizado de um novo
vocabuldrio (Brooks, 1993:32). A pequena divergéncia estrutural entre
estas linguas sugere que a separagio entre elas ¢ relativamente recente, €
as evidéncias para tal no sio poucas.’
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Em segundo lugar, as formas de organizagio politica de todos estes
povos variam nos detalhes, mas seu desenho mais geral aponta para uma
tendéncia ao desenvolvimento de estruturas de poder centralizado sob a
forma de estruturas concéntricas que criam uma interdependéncia das
diversas unidades politicas. A configuragio espacial das sociedades na
Senegambia e Alta Costa da Guiné é reveladora de um modo de ocupacio
territorial centrifugo, cujo niicleo original se localizava distante da costa,
no Sudio Ocidental. Ao longo do tempo, provavelmente desde o século
X1, vdrias levas migratérias de grupos falantes de linguas da familia Man-
de, vindos da regiio entre o alto Senegal ¢ 0 alto Niger, empurraram uma
parcela das populagdes de agricultores do Kaabu e do Bajar em diregio 2
costa. As vezes conquistando, outras vezes sendo incorporados a0 modo
de vida das populagbes autéctones, os grupos mandes erigiram estruturas
estatais com elementos oriundos da cultura politica do Suddo Ocidental
e dos povos que entdo viviam no Kaabu e Bajar, deixando entrever um
processo de assimilagio reciproca.

As populagbes empurradas para a costa carregaram consigo o 47t cul-
tural resultante de seus encontros com os povos mandes, reproduzindo a
cultura politica que emergira deste encontro. Aqui e ali surgiram verda-
deiros espagos francos (Benoit 1988) — bolsées que funcionavam como
refigios de escravos e de outros tipos de recusadores em torno dos espagos
estatais que controlavam as complexas redes de troca que integravam toda
a Africa Ocidental. Nio ¢ possivel estabelecer a seqiiéncia de chegada
destes grupos ao litoral em virtude da auséncia de fontes escritas para
o periodo em questdo. Mas sabe-se que quando os barcos portugueses
tocaram esta parte da costa africana no século XV, a configuragio atual
das sociedades j4 se achava, em larga medida, desenvolvida.

Os deslocamentos das populagdes do Bajar e do Kaabu para a costa
se devem a trés tipos gerais de pressoes. Por um lado, a emergéncia e o
colapso das grandes estruturas estatais no Sudio Ocidental e o desen-
volvimento e rearrumagao das redes comerciais de longa distincia que
ligavam a zona costeira de floresta tropical e a regido de savana do interior
ao Sahel e a0 Saara tiveram um papel decisivo nestes deslocamentos. O
processo de expansdo do Império de Mali, apés Sunjata ter derrotado o
rei ferreiro dos susus e se consolidado A testa do reino ¢ o exemplo mais
conhecido disto. As tradigées orais da Senegiimbia e do Kaabu coincidem
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em afirmar que, uma vez instalado no trono, Sunjata teria enviado um
grande exército de guerreiros a cavalo, comandados pelo chefe de guerra
Tiramakan Traore rumo ao reino Jolof para combater um governante
local.’® Um outro exemplo, que afeta uma 4rea ao norte da Guiné-Bissau,
tem a ver com a queda da dinastia dos reis ferreiros Dya'ogo (Jaa-oogo)
e a ascensio de uma dinastia islamizada no Takrur (médio Senegal).
Este evento, ligado 2 derrocada do reino Soninke de Gana no século XI,
causou o deslocamento gradual dos grupos sereres do Futa-Toro para a
regido costeira dos rios Sine e Salum. Por fim, as vérias tradi¢des orais das
sociedades tradicionais da Guiné coincidem em apresentar as conquistas
mandingas como causadoras dos deslocamentos para a costa, € o Kaabu
e o Bajar como o antigo chio das populagoes costeiras.

Por outro Jado, mudangas climdticas também tiveram um ativo papel
nos deslocamentos populacionais e na configuragio espacial das socieda-
des da regido da Guiné-Bissau. Entre os séculos VIII e X11, as condicdes
climdticas na Africa Ocidental eram radicalmente opostas as do periodo
seco que prevaleceu entre os séculos XII ¢ XVI. Uma abundincia relativa
de chuvas empurrou a zona limitrofe do Sahel para o norte, ampliando a
extensio da 4rea em que se praticava a agricultura. Os povos pastoralistas
viviam, entio, em um territério que, no presente, ¢ totalmente desértico.
Conforme as condi¢des climdticas foram se alterando, prevalecendo a
tendéncia a um clima mais 4rido, os pastoralistas do Sahel deslocaram-se
para o sul e os povos do Sudio Ocidental moveram-se para as regides mais
préximas da costa em busca de terrenos mais férteis para a agricultura. O
desflorestamento causado pela falta de chuvas levou os ferreiros mandes
a deixar os vales dos rios Senegal e Gambia, para onde haviam migrado
no periodo timido entre os séculos VIII e X1, dirigindo-se para a 4rea de
savana densa no Furta-Jalon e suas cercanias em busca de madeira para
fazer o carvio que alimentava suas forjas. E juntamente com os ferreiros,
vieram os guerreiros a cavalo que deles dependiam para a confecgdo de
armas e de ferraduras (Boulégue, 1987:83; Brooks, 1993:51-52).

O terceiro tipo de causa esté ligado 2 cultura politica comum a todos
estes povos, que produziu as motivagdes para que pequenos grupos de
camponeses, pastores, mercadores, ferreiros e outros especialistas deixas-
sem seus locais de origem acompanhados por parentes, dependentes e
aderentes para fundar novas comunidades em territérios inexplorados.
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Novamente, as tradicses orais de todos os povos da regizo estdo recheadas
destes acontecimentos. E o caso do cacador intrépido que deixou sua
comunidade em busca de caca farta e abundante e acabou por fundar
uma nova comunidade politica (as tradi¢ées mansoanca, papel e brassa).
Uma derrota na luta pela sucessio em uma unidade politica ou o simples
fato de ndo se obter de um parente sénior a autoriza¢do para se instalar
e cultivar num pedago de chio, ou o gado necessirio para o pagamento
do prego da noiva, estdo freqiientemente na raiz das fissdes dos grupos
de parentesco que levam o filho mais novo de um chefe, ou um grupo
de irm3os, a deixarem suas comunidades em busca de terras livres para
cultivar, ou de independéncia para constituir uma familia (a lenda man-
canha dos heréis fundadores Bram e Bula)."!

As acusages de feiticaria tio comumente usadas para explicar os
infortinios que se abatem sobre as pessoas e que, no mundo mande,
tinham na “gente de casta” (os nyamalo) os principais alvos, devem ter
expelido intimeros grupos de especialistas em dire¢do a novos territé-
rios onde eles teriam condicbes de exercer seu oficio. A independéncia
¢ a capacidade empreendedora dos mercadores impulsionavam os mais
aventurosos a deixar suas aldeias natais em busca de lucro. Em outras
palavras, as fontes de conflito inerentes aos sistemas sociais da regiio
produziam a motivagio necessdria para que os individuos com maior
espirito de iniciativa, lideranga e organizagio deixassem suas comunida-
des de origem e optassem por se lancar nos espacos por eles concebidos
como vdcuos institucionais.'?

Uma das conseqiiéncias deste processo de povoamento que combinava
o deslocamento de pequenas levas migratérias pacificas com grandes
movimentos de conquista foi o surgimento de comunidades politicas
qQue se reproduziam por meio de processos mais complexos do que a
pura imposicdo de estruturas de dominagio e a conseqiiente exclusio
de estruturas antigas e de todo um sistema de valores e simbolos. Bem
ao contrdrio, a construcio de estruturas estatais na regido foi produto
de um complexo fluxo de empréstimos e da constitui¢io de fronteiras
permedveis. As unidades politicas que surgiram da conquista mandinga
no Kaabu e no rio Gambia e dos deslocamentos de grupos beafadas,
balantas, banhuns e cassangas, manjacos e papéis para as bordas destes
novos reinos resultaram de intensos processos de assimilagzo e incorpo-
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¢ 0 caso das relagbes entre beafadas, papéis e balantas; entre mandingas
€ mansoancas ¢ entre jolas, fulas e sereres. Em toda a regido, as relagoes
de parentesco fornecem o idioma e os parimetros para se conceberem
as relages sociais tanto no plano das interagdes pessoais quanto no
das relagdes entre grupos e sociedades (cf. Wright, 1989; Girard 1992;
Giesing, 1993).

"Tragos compartilhados de uma cultura politica comum também sio
reveladores deste amalgama. O sacrificio dos servos e das mulheres dos
governantes mortos durante os funerais reais eram prdticas difundidas nos
reinos papéis, beafadas e mandingas (D’Almada, 1946:56-57; Coelho,
1953:40-41; Faro, 1991:179; Brooks, 1993:260). Um outro trago co-
mum na cultura politica destes povos era a sucessio rotativa, que impedia
o0 actimulo de poder nas mios de um tnico grupo de parentesco. Este
principio regulador da sucessdo politica encontrava-se presente na maio-
ria dos reinos da Guiné, marcando-os fortemente com uma tendéncia
4 fragmentagio das unidades politicas. A grande importincia atribuida
2 fundigio do ferro, aos ferreiros e sua associagio com a serpente mito-
légica s3o outras caracteristicas comuns a muitas sociedades da regigo,
revelando o funcionamento da crioulizagio cultural. Isto se mostra na
tradigdo de origem felupe, nos reis ferreiros beafadas e papéis (Portuense,
1974a:106; D’Almada, 1946:56), na serpente que preside a sociedade
Machol dos nalus e na quase-casta dos ferreiros entre os felupes.

Ainda no dominio da cultura politica, duas outras facetas eram dis-
seminadas por todos os reinos da Senegidmbia e Alta Costa da Guiné. A
primeira refere-se s insignias da realeza comuns aos reinos mandingas do
Gémbia e do Kaabu e aos reinos dos povos da zona costeira da Guiné: o
barrete vermelho, as ferramentas de ferro e alguns instrumentos musicais.
A segunda tem a ver com um elaborado conjunto cerimonial marcado por
interdi¢oes de ordem sagrada a regular o comportamento dos governantes
e de todos que deles se aproximavam. Como regra geral, os reis viviam
retirados em suas casas, falavam por meio de porta-vozes e s6 apareciam
em priblico nas cerimdnias que marcavam o infcio da estacio chuvosa
(Jobson, 1932:65-66, 133-34; Fernandes, 1951:36, 43-45; Dornelha,
1977:120; Niane, 1989:69). Estas proibigdes rituais estdo associadas 2
crenga muito difundida na natureza sagrada dos governantes: por toda
a regido da Guiné-Bissau os pequenos teis, 0s ancidos das linhagens que
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s3o as donas do chio e os mantenedores dos altares sio detentores de uma
autoridade sagrada e sdo responsdveis pelo bem-estar de seus sujeitos,
dependentes e aderentes.

As unidades politicas tradicionais da Guiné recebiam e conviviam
pacificamente com mercadores islamizados de origem mande que,
juntamente com o comércio itinerante, faziam o proselitismo religioso.
Entretanto, a atividade religiosa principal nestes reinos e chefaturas era
centrada no culto dos ancestrais e das forgas teldricas. Eram religides de
natureza local, mas que, compartilhando uma cosmologia e um sistema
simbélico comuns, freqiientemente atraiam fiéis de origens variadas. O
altar do Mama Jombo, localizado no chio dos cobianas é um exemplo
tipico de uma forga teldrica que ainda hoje atrai milhares de mulheres dos
mais variados cantos da Guiné e do Senegal, inclusive as mugulmanas,
em busca de fertilidade e de protego contra os espiritos que “comem” as
criangas pequenas. Um segundo exemplo de como uma pratica religiosa
local se expande para outras sociedades vem da crenga comum aos papeis
e beafadas de que quando um animal é sacrificado na baloba do Quinara,
seu sangue aparece na baloba de Bissau e vice-versa.

Recorrentes aliangas constituidas pela via dos arranjos matrimoniais,
da adogdo de criangas e de outros procedimentos simbélicos contribu-
fam para instituir e manter o processo de crioulizagio e as relagdes de
subordinagdo existentes entre as diversas unidades politicas da regido.
A realizagdo anual do rito Ulém em beneficio do régulo mancanha ain-
da hoje requer a presenca de um tocador de tambor de origem papel,
que € recebido no territério do governante com grande pompa (Jao,
1992:61-62). Portuense (1974:70, 74) atestava, em 1694, a existéncia
de continuas relagdes de vassalagem entre o reino papel de Bissau e o
reino mandinga do Kaabu. Estas relagbes eram sugeridas pela presenca
de bardos mandingas na Corte do rei papel e no fato de este ter enviado
seu filho para viver junto ao mansa do Kaabu, em sinal de amizade e
subordinaggo. E a prépria constituigio do reino do mandinga do Kaabu
e da dinastia Gelwar dos reinos sereres, na regido dos rios Sine e Salum,

foram consegqiiéncia da alianga matrimonial estruturante entre os donos
do chio e os conquistadores mandingas.'

O comércio intersocietdrio que integrava grandes porgées do conti-

nente africano era, a uma sé vez, o instrumento fundamental da criou-
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lizagdo e seu resultado econdmico mais visivel. O compromisso social,
culural e lingiiistico que é a crioulizago, foi paralelo ao desenvolvimento
da didspora comercial que assumia a forma de uma rede integrada de
comunidades comerciais espacialmente dispersas que compartilhavam um
objetivo e uma identidade comuns (cf. Cohen, 1971:267). Ele deu 2 luz
0 agente tipico do processo de crioulizagdo, que ¢ o intermedidrio cultural
que ou se estabelece como um estrangeiro numa comunidade hospedeira
ou viaja a comerciar por um vasto territério, aprendendo as linguas e
vivenciando os sistemas de crengas e prdticas locais. A importincia do
comércio para o processo de crioulizagdo pode ser mais adequadamente
observada nas grandes feiras que eram realizadas em diversos pontos da
Costa da Guiné, onde gente de proveniéncia diferenciada, com lagos
variados de pertencimento social, encontrava-se regularmente, dando a
luz um terceiro mutuamente aceitdvel. D’Almada (1946:44, 59, 93-94)
mencionava as feiras que ocorriam em Brucama, no reino de Kasa, em
Cuguento (Buguendo?) e Cacheu. Para todas elas convergiam bens tdo
variados quanto escravos, gado, algum ouro, fibras e tecidos de algodio,
comida, malaguera, cera, ferramentas de metal e tintas para o tecido,
e todas elas funcionavam como pontos de articulagio entre unidades
politicas diferentes e como nédulos de uma complexa rede de trocas (de
bens, mensagens e gente)."

A existéncia continua e difundida de comunidades heterogéneas do
ponto de vista étnico e lingiiistico, nas quais conviviam pacificamente
em simbiose os donos do chio com os recém-chegados, agricultores com
comerciantes, pastores e artesios, sé foi possivel porque as sociedades
africanas j4 haviam elaborado, bem antes da chegada dos portugueses,
um modo institucional de lidar com as dificuldades e ameagas inerentes
as relagdes intersocietdrias. Trata-se de um padrio de reciprocidade que
tornava possivel o relacionamento pacifico e regular entre membros de
diferentes grupos sociais. Intrinsecamente associado A cultura politica afri-
cana que, ejetando continuamente gente para fora de suas comunidades
de origem produzia, incessantemente, agentes que se deslocavam rumo
a uma terra de ninguém onde viviam inicialmente como estrangeiros,
este modo institucional de relacionamento estd na raiz das indmeras
sociedades crioulizadas do Kaabu e dos reinos banhum e cassanga do rio
Casamansa. Em um segundo momento, quando estas unidades politicas
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histéria préprias. Mas, em uma segunda dimensio, tratava-se de uma
totalidade subordinada légica, social e politicamente — uma Guiné que
era englobada pela categoria Porrugal, que entio se fez presente como
nunca dantes havia feito. E mesmo assim este foi um projeto derrotado.
A ideologia colonial e a cultura politica entdo em vigor na metrépole
republicana nio ofereciam espago para a diferenga legitima. A sede
civilizadora e cristianizadora portuguesa pretendia a tudo incorporar e
mudar, a tudo tornar portugués. Mas a debilidade da poténcia colonial
s6 conseguiu fazer hibernar os projetos de autonomia, que renasceram
revigorados nos anos 50.

Finalmente, o momento histérico presente se caracteriza pela hege-
monia de um projeto identitdrio que representa a sociedade crioula pela
via da nagdo. Na realidade, sdo virios projetos em competigio que tém
em comum pouco mais do que um entendimento da sociedade crioula
como uma unidade englobadora de diferengas regionais, étnicas, histé-
ricas, lingiiisticas e sociais. Aglutinados em dois extremos, a competigio
entre eles toma, por um lado, a forma de um projeto nacional de natureza
universalista, racional e juridica, cujos principais sujeitos formuladores
foram o Partido Africano para a Independéncia da Guiné e Cabo Verde
— PAIGC ¢ o Estado que durante muito tempo este partido controlou.
Trata-se de um projeto autoritirio ¢ lexicogréfico que, em nome de um
suposto universalismo, nega freqiientemente a histéria, os dilemas e os
valores préprios da sociedade crioula, propondo uma nagio claramenre
subordinada ao Estado ¢ esvaziada de contradig6es e de sentido. Por outro,
existe o difuso projeto formulado nos discursos cotidianos e nos rumores
que circulam pelas cidades que cria, através de uma algazarra de vozes
¢ com simbolos préprios do ectimeno cultural africano, a comunidade
imaginada que ¢ a nagio. Diferentemente da nagio do Estado, a nagio
dos rumores ¢ uma totalidade aberta, dinimica e contraditéria, baseada
em formas locais de institucionalizagio da autoridade e de concepgio
da pessoa membro da nacio.

A heterogeneidade desta formagao social ndo é somente diacrénica.
Em qualquer momento que se tome do tempo, a sociedade crioula se
mostra internamente diferenciada, contraditéria, fluida e ambigua, e
isto ndo significa auséncia de ordem ou de principio orientador. Por
trds de toda variabilidade sincrénica, de todas as formas que ela tem
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da crioulizagio cultural — africanizacdo e lusitanizagdo — continuam a
coexistir nas cidades da Guiné-Bissau de hoje, é possivel entdo observar,
juntamente com a operagio continuada da criouliza¢go, algo equivalente
ao que os lingitistas chamam de descrioulizagio — processo pelo qual uma
lingua crioula tende a perder seus atributos de substrato ou nao-europeus,
substituindo-os por atributos da lingua lexificadora (freqiientemente uma
lingua européia).”” Os processos de descrioulizagio lingiiistica tém lugar
em contextos nos quais hd uma variabilidade de formas vernaculares (sob
a forma de continuum) que coexistem e, de certa maneira, se aproximam
da lingua padrio. Nestas “comunidades pés-crioulas” (Decamp, 1971),
a lingua crioula tende a se fundir com a lingua de superestrato padrao.
Mas h4 também a possibilidade, nio tratada sistematicamente pelos
lingiiistas, de se pensar em um processo de descrioulizagdo invertida,
que conduziria os membros de uma comunidade falante de um crioulo
as linguas de substrato.
Assim, do mesmo modo que a crioulizagdo cultural continua a ope-
rar, fazendo com que, a todo momento, a sociedade crioula assimile e
acomode em seu interior pessoas, grupos, valores, simbolos e prdticas
origindrios das sociedades tradicionais, se observa também a operagio
da descrioulizagio. A todo instante a sociedade crioula perde gente que
¢ capturada, por assim dizer, por outros campos de relagdes sociais. A
tendéncia 4 lusitanizagio, ainda muito marcante no seio da elite crioula
tradicional, tem retirado freqiientemente pessoas, grupos, recursos e
sfmbolos do mundo crioulo. Gente pertencente a grupos sociais hibridos,
com fortes ligagdes familiares, histéricas, culturais e até mesmo legais
com Cabo Verde e Portugal, estdo a toda hora deixando proviséria ou
permanentemente as cidades da Guiné, muitas vezes sem deixar para trds
quaisquer lagos de pertencimento mais profundos. No outro extremo, a
sociedade crioula também estd constantemente cedendo gente, préticas e
valores para as sociedades tradicionais. Trata-se mais comumente da gente
pertencente a periferia crioula que retoma as ligagdes com seus universos
culturais de origem. Este movimento de descrioulizagio invertida estd
freqiientemente associado aos limites da capacidade de reprodugio da
sociedade crioula, que ndo consegue incorporar plenamente todos os
recém-chegados a sua periferia. Mas hd também o caso das pessoas com
uma longa histéria familiar de inser¢do no universo crioulo que, por
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raz0es geralmente instrumentais, realizam esta descrioulizagdo invertida,
criando ou recriando ligagdes com as sociedades tradicionais, “se afri-
canizando”. Isto pode ser presentemente observado nos estratos sociais
que, no periodo colonial compunham a elite tradicional e que, com a
independéncia, perdeu poder e prestigio para uma nova elite formada
pelos “herdis da guerra de libertagio nacional” com uma curta e ambigua
histéria de inser¢io na sociedade crioula. Cedendo suas filhas em casa-
mento a estes recém-chegados do mato em posi¢des de prestigio, uma
parcela da elite tradicional tem se descrioulizado no que toca is formas
de sociabilidade, valores e priticas.

Resultando de um encontro inter-societdrio governado pelo padrio
de reciprocidade “dono do chio-estrangeiro”, a sociedade crioula da
Guiné-Bissau ndo tem sido capaz de se reproduzir somente através das
relagbes entre seus membros, tendo que desenvolver instituigoes de
crioulizagdo para incorporar gente, saberes, valores e priticas sociais.
Casamentos exogdmicos, a adogdo, a patronagem e o comércio tém
sido a0 longo de sua existéncia os principais meios através dos quais ela
tem incorporado gente e se reproduzido. Em resumo, sua capacidade
de reprodugio est4 ligada a sua capacidade de assimilar e incorporar.
Quanto mais eficientes sio os seus mecanismos de incorporagio, mais
éxito ela tem em se reproduzir. Por esta razio, se desenvolveu nas pragas
da Guiné uma disposigio de abertura para o outro que resultou numa
espécie de antropofagia cultural — uma voracidade incorporadora que a
tudo pretende assimilar e transformar. E nisto se encontra o fundamento
de sua heterogeneidade.

A posigao estrutural da sociedade crioula no contexto das formagbes
sociais da Africa ocidental e sua dindmica pendular, que controla inclusive
a incorporagio de novos membros, estio na raiz do dilema bdsico dessa
sociedade, que tem a ver com a construgio de uma identidade social.
Em cada etapa de sua reprodugio social, a sociedade crioula defronta-se
com o dilema de ser liminar e intermedidria. Responder a esse dilema,
em geral, conduz mais i sua intensificagio do que 2 sua solugio, pois as
respostas podem pér em risco a propria sociedade crioula e seu modo de
reprodugio, seja por uma completa africanizagdo, seja pela lusitanizagio.
Obviamente, o dilema, a dinimica pendular e a prépria sociedade crioula
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tomam essa forma gragas a conjugacio histérica de forgas e de poder que
prevaleceu por mais de trés séculos entre um Portugal pobre e decadente
e um “funil de poeiras étnicas que ndo tem massas .

C 4O

INOTAS:

1. As definicdes apresentadas sio meras definigdes de trabalho e ndo deixam entrever

plenamente a complexidade do processo de formagio e reprodugdo dos pidgins e
dos crioulos. Para um tratamento mais sistemdtico da questdo, ver Couto (1996).
Uma perspectiva critica do tratamento cristalizado na sociolingiiistica sobre o tema

pode ser vista em Miihlhiusler (1997) e Sebba (1997).

. Lingiiistas como Alleyne (1971:174-175) tém enfartizado o fato de que a mudan-

sa lingiifstica resultante da crioulizago € apenas um aspecto da mudanga cultural
que emerge dos encontros entre sociedades. Chaudenson (1989) tende a concor-
dar com Alleyne acerca da importancia do contaro cultural para a crioulizagao,
distinguindo a crioulizagdo lingiiistica da cultural, embora ten ham pontos de vis-
ta diferentes sobre o papel desempenhado pelas vérias linguas envolvidas no sur-
gimento de um crioulo.

3. Um exemplo desta critica pode ser visto em Harris e Rampton (2002).

. Descrigdes geograficas das dreas examinadas encontram-se disseminadas por um

volumoso corpo de obras de cardter histérico e etnogrifico. Brooks (1993:7-25)
e Rodney (1970:1-38) apresentam descrigées gerais da Senegimbia e Alra Costa
da Guiné. Teixeira da Mora (1954, 1:3-123) descreve minuciosamente o territo-
rio do moderno Estado da Guiné-Bissau. Diallo (1972:17-28) aborda a regido do
Futa-Djalon. Person (1968:21-42) descreve a zona de transigio entre o sul da Alta
Costa da Guiné e o Sudio Ocidental.

. Uma de suas manifestagbes mais interessantes ¢ o fendmeno do “tribalismo”, com-

preendido por Ekeh (1990:688-690) como uma contra-ideologia que postula
formas de comportamento a serem evitadas de modo a garantir a manutengao da
coexisténcia normal entre membros de diferentes grupos étnicos €, conseqiiente-
mente, da integridade dos novos Estados-nagoes.

. Ver Kopyroff (1987:10, 25-33). O autor ressalta, porém, que a natureza “vazia’

destes espagos € uma caracterizagio daqueles que pretendem ocupi-ios e que rara-
- . - [43 - b2

mente os espagos despopulados entre as sociedades estabelecidas s3o de fato “vazios

ou assim sdo concebidos por outros que ndo os que estdo em vias de ocupi-los.
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Gluckman (1963) ji notara que a agio revoluciondria est4 além do horizonte dos
sistemnas sociais repetitivos que prevalecem nas sociedades tradicionais africanas.
Em caso de conflito e tensio, predomina nessas sociedades a idéia de rebelido, isto
¢, mudam-se os ocupantes dos cargos em torno dos quais o conflito e a insatisfa-
¢ao emergem sem que se altere a sua estrutura,

Insisto que o parénteses proposto nio pretende negar o sentido étnico s unidades
de andlise; ele apenas o pée em suspensio, no contexto histérico tratado.

A grande proximidade entre as linguas faladas pelos manjacos, mancanhas e pa-
péis ¢ plenamente atestada pelos lingiiistas. O mesmo se d4 entre o wolof e o se-
rer, entre o beafada e o pajandinca, entre o tenda, bassari e coniague. Os cronistas
portugueses dos séculos XVI e XVII j4 atestavam que a lingua falada pelos nalus
era préxima das linguas faladas pelos virios grupos sapes (cf. D’Almada 1946:66,
73; Dornelha 1977:98, 104). Noto, porém, que esta opinido € contestada por his-
toriadores como Hair (1967:253-254).

Cissoko (1969:325) e Mané (1978:98) notam que a expedigdo militar chefiada
por Tiramakan teria sido morivada pelo fato de um rei Jolof ter ofendido Sunjata,
sem explicitar o tipo de ofensa. Niane (1989:18) relata que o rei Jolof teria confis-
cado cavalos adquiridos por mercadores Mandinga em seu territério em nome de
Sunjata. Brooks (1993:109) combina as duas versdes afirmando que o governan-
te Jolof havia matado os membros de uma expedicio que viera comprar cavalos,
poupando somente a vida de um mercador, que foi entdo, numa afronta, enviado
a Sunjara. Ver também as variantes da mesma narrativa mencionadas por Girard

(1992:187-188).

As tradig6es nalu e bassari parecem se encaixar neste caso. Ver Carvalho (1949:314-
316} sobre o caso nalu e Girard (1992:45-53) sobre os clis bassaris.

As tradigbes orais das diversas sociedades da Senegimbia e Alta Costa da Guiné
narram os eventos produtores destes deslocamentos de modo extremamente seme-
lhante aos eventos descritos e analisados por Kopytoff (1987) como um processo
de ocupagio das fronteiras internas.

Por exemplo, Fernandes (1951: 72-76) notava no infcio do século XV1 que os ha-
bitantes da regiio entre o rio Cacheu e o rio Geba, que ele chamava de caticheos,
cacheos ou gapeos eram uma gente misturada.

‘Também ¢ inceressante observar o caso da realeza bijagé, que, tomando a forma
da diade homem/mulher e que se manifesta no par oloio/okinka, constitui-se num
sistema de poder baseado na assimilagao dos grupos de parentesco i terra. A sacra-
lidade destas posicoes se deve em larga medida a uma inversio simbélica pela qual
os virilocais bijagés fazem o régulo (olofio) deixar sua vila natal para, como um
ser da floresta, ser entronizado no centro de uma outra vila como um estrangei-
ro. Apesar desta suposta originalidade, o caso bijagé representa uma combinagio
possivel do encontro primordial entre o estrangeiro e o dono do chio que funda a
organizacio polftica e que é parce do kit da cultura politica pan-africana — no caso
bijagd, uma inversio do mito de criacio da aristocracia nianthio, o rei estrangeiro
¢ a sacerdotisa da terra. Ver Henry (1994:181-182).
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critiques ont remarqué pourtant que cela pourrait privilégier le discours colonial,
dés que la pluplart de ces récits porte la marque des dichotomies coloniales
et raciales, Cependant, notre but est de metttre en valeur deux auteurs dans
la littérature coloniale et postcoloniale dont !'oeuvre est complexe et dont
T'opinion sur leurs respectives sociétés est plutét sophistiquée. A l'intérieur d’un
imaginaire largement partagé, ces deux auteurs sont réussi & mettre en rapport
["histoire coloniale, leur vie et le futur de leurs pays. Il s'agit ici de P'oeuvre de
E. du Perron (1899-1950) dans les Indes Orientales Néerlandaises, et de celle
de Gilberto Freyre (1900-1987) au Brésil. Tous les deux ont égalément écrit
sur leur jeunesse et le passé de leurs sociétés dans le but de réfléchir sur une
nouvelle nation postcoloniale en train de se fagonner.

Mots-clés: Brésil, Gilberco Freyre, Indonésie, E. du Perron, Créole, Java,

colonialisme hollandais, littérature.
Recebido em: 03/12/2004
Aprovado em: 09/02/2005

C -9

LTRODU(;KO — Pode-se sugerir que E. du Perron ¢ um autor co-
lonial tardio, compardvel a Rudyard Kipling e E. M. Forster (ambos
autores ingleses escrevendo na India britinica e sobre ela). Seu trabalho
faz parte do cinone literdrio neerlandés, e nunca foi traduzido para o
indonésio.! Em comparagio, a obra freyreana tem gozado de um amplo
prestigio no Brasil, onde, em realidade, a literatura nio se divide entre
um cinone colonial e outro pés-colonial, mas de preferéncia entre um
cdnone colonial e ciAnones imperial e republicano.? Gilberto Freyre nun-
ca foi considerado um autor “colonial” branco, e sua obra nio é nunca
considerada como parte da literatura colonial, como no caso da obra de
Foster ou Du Perron. Pelo menos dentro do Brasil, Gilberto conseguiu
capturar e retrabalhar de forma poderosa, e talvez convincente, temas
profundamente enraizados no imagindrio brasileiro. Isto pode dar uma
pista para a razdo do éxito duradouro de sua obra localmente. Contudo,
uma comparagio com a obra de Du Perron poderia dar lugar a algumas
interrogagdes importantes sobre os contornos da temdtica de dominaggo,
violéncia e sexualidade que permeava sociedades nas quais grupos diversos
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era muito diversa e de origens variadas (cf. Barman, 1988:178). Esse
processo ¢, de algum modo, semelhante ao do patriciaat holandés, que
mantinha conexdes intimas tanto com a Corte na Holanda como com
as [ndias. Sem divida, a autonomia das elites econdmicas do Brasil — os
escravocratas — era maior que a dos planters (latifundidrios), cuja suprema-
cia estava intimamente vinculada aos bancos e industrias metropolitanos
que controlavam os mercados de produtos tropicais nas Indias.

O que une essas elites da Indonésia colonial e do Brasil do século
XIX ¢ sua mistura peculiar de vinculos locais e imperiais, embora se
possa aventar que as elites brasileiras estivessem ainda mais isoladas que
as das Indias Orientais Holandesas, ji que pouco ou nada vinculava as
diferentes regides brasileiras entre si. Como no arquipélago {ndico, con-
tudo, as partes diferentes do pafs conectavam-se entre si por barco até
bem entrado o século XX. O imperador no Rio e o tuan besar (vice-ret)
em Bogor (préximo a Batdvia, a capital colonial, atual Jacarta) eram os
focos para onde convergiam todos os fios burocriticos. Dom Pedro II era
particularmente ciente desse fato, ¢ ele e sua familia usavam com destreza
simbolos e insignias imperiais para enfatizar vinculos locais, a0 mesmo
tempo em que mantinham aliangas de casamento intimas com as Casas
Reais na Europa. O governador-geral das [ndias Orientais Holandesas era,
como seu congénere na India Britanica, dotado de prerrogativas régias e
era freqlientemente chamado vice-rei. Contudo, as Indias nunca foram
uma “monarquia européia nos trépicos”, ji que o tuan besar em Bogor
governava um pafs no qual os europeus tinham de permanecer fora da
sociedade autéctone (cf. Schwarcz, 1998).4 Assim, a ideologia colonial
oficial proclamava, a partir de 1901, que o pais tinha de ser governado
pela Coroa neerlandesa em prol dos nativos. Embora o Brasil e as Indias
desempenhassem o mesmo papel ao fornecer ao mercado mundial café e
agticar, as elites proprietdrias rurais brasileiras eventualmente consegui-
ram moldar seu pafs, enquanto a elite crioulo-holandesa, a despeito de
seu papel crucial no desenvolvimento do capitalismo colonial, e mesmo
do primeiro nacionalismo indonésio, eventualmente nio pbde fazé-lo
(Bosma e Raben, 2003).

Tanto Gilberto Freyre como Du Perron pertenciam a essas classes
coloniais proprietdrias de terras, e estavam bem cientes de sua natureza
exploradora e seu papel violento na histéria, suas origens raciais mistas
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ou pessoa’), enquanto Freyre se deixava facilmente levar por seu entu-
siasmo grandiloqiiente.

O que une ambos os autores, contudo, é a maneira como lidam com
a questido de como integrar seu passado a um sentimento de nagio em
desenvolvimento. Em seus trabalhos mais conhecidos, empregam um
procedimento que combina descrigdes socioldgicas, uma perspectiva de
longo prazo sobre a histdria colonial e elementos autobiogrificos impres-
sionantes.® Os retratos documentdrios fntimos de Du Perron de sua vida
familiar crioula revelam, através de uma leitura cuidadosa, um catdlogo
sociolégico bastante preciso da vida mestiga e crioula da Indonésia co-
lonial na primeira década do século XX. Du Perron descreve meticulo-
samente um femps perdu colonial em seu “pais de origem”, equivalente
a expressdo, comum nas {ndias, de tempo doeloe (“tempo passado”), que
passou a ser usada exatamente na época em que estava escrevendo (Nieu-
wenhuys, 1998). Essa expressio o fez apreciar as aspiragbes politicas de
seus amigos indonésios, sem que conseguisse participar do esforgo destes
em prol de uma nova nagio indonésia. Gilberto Freyre também buscou o
temps perdu do passado colonial brasileiro para, como ele diz, “achar meus
préprios ancestrais” (apud Veloso e Madeira, 1999:142). Nesse processo
ele nio sé apropriou a histéria brasileira como também a portuguesa,
numa tentativa de demonstrar um {mpeto inato para a miscigenacio que
uniria senhores, escravos e povos indigenas no bojo de um tnico futuro
nacional. Forjou descrigdes histéricas grandiosas, baseadas em fontes
de arquivos e outros lugares, criando uma poderosa narrativa-mestra de
constru¢do da nagio. Freyre contrasta o Brasil com os Estados Unidos,
ou, de fato, o mundo angléfono maior, para dar a seu préprio pafs o
crédito de ter criado uma cultura diferente, universalista e racialmente
ndo-marcada, baseada em contato e - para usar uma palavra que Freyre
emprega repetidamente — a miscigenagio. Contudo, a despeito de suas
digressbes grandiosas, a base da obra freyreana € a narrativa sobre a vida
privada. E na casa-grande e na senzala que ele localiza a singularidade
da sociedade brasileira.?

Profundamente enraizados na sua localidade e na casa-grande tropical,
ambos os livros, Casa-Grande & Senzala e Het land van berkomst também
estdo, paradoxalmente, deslocados e escritos a partir da perspectiva do
homem marginal. Du Perron chama a si préprio de smalle mens (o ho-
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brancos de diversos tipos. Em realidade, ambos eram, de certo modo,
eles mesmos, nao-brancos.

A busca de Du Perron de suas préprias raizes consiste de dois elemen-
tos. Primeiro, a busca de seu pai — na qual ele se envolvera pessoalmente,
segundo descobriu seu biégrafo, Kees Snoek — por raizes aristocrdticas
francesas, e segundo, a verdade sobre sua ancestral materna asidrica (cf.
Snoek, 2003:9). Em seu livro, Du Perron menciona que o pai de Du-
croo (sua persona literdria) havia pago um genealogista profissional para
descobrir as raizes da familia na Franga, o que foi verdadeiramente um
evento biogrdfico. Esperava-se que o genealogista pudesse identificar
parentes vivos, ainda que distantes, na Borgonha. Foi tudo em vio.
Quando se muda para a Europa, Ducroo descobre eventualmente, ap6s a
morte de seu pai, que, de acordo com um trabalho genealdgico colonial,
os Ducroo em Java descendem de dois filhos adotados de um coronel
francés (possivelmente suico) do exército colonial neerlandés, que estava
estacionado no Ceildo (Du Perron, 1997:30-31)."

Uma comparagio ulterior entre o romance e dados biograficos e his-
téricos é reveladora. Entre 1930 e 1936, o genealogista profissional Bloys
van Treslong Prince publicou as genealogias de todas aquelas antigas fami-
lias présperas e proprietarias de terras nas Indias, que haviam feito fortuna
no negdcio colonial. Para muitas dessas familias, isto se mostrou uma
exposi¢io embaragosa, jd que insistiam em provar sua respeitabilidade
alegando uma origem nobre européia. Descobririam, quase sem excegio,
que pelo menos um de seus ancestrais maternos havia sido apenas uma
escrava em um dos estabelecimentos asidticos da Companhia das Indias
Orientais Holandesas. Quando Van Treslong Prince publicou a respeito
do pedigree de Du Perron no respeitdvel Bataviaasch Niewwsblad, de 24
de maio de 1930, Du Perron jd sabia que seu bisavd, Louis du Perron,
fora o filho de um oficial estacionado no Ceildo e de sua concubina. De
acordo com seu biégrafo Kees Snoek, ele ficou até bastante chocado, jd
que sempre negara que fosse de ascendéncia mestiga. A familia de Du
Perron alegava que, j4 que os tragos do av6 Louis eram inegavelmente
europeus (fotok), no poderia ser possivel que fosse filho de uma escrava
do Ceilio (Snoek, 1998:49; 2003:33).

Mas a denegagio de E. du Perron de que fosse de sangue mestigo
nio deve ser tomada ao pé da letra, pois sabia muito bem que havia
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também ter se seguido 2 insisténcia de Freyre sobre a miscigenagio: to-
dos nés sabemos a respeito dela, faz parte de nossa identidade, mas ndo
somos mestigos excluidos (balfcastes).

Casa-Grande

Tanto Het Land van Herkomst de Du Perron, como Casa-Grande &
Senzala de Gilberto Freyre tornam a casa-grande (pés-)colonial de sua
juventude o local central de seu universo. E o cendrio onde se desenrolam
0s dramas coloniais e (no caso brasileiro) pds-coloniais. Inclui a senzala ou
os alojamentos dos servigais, assim como a herenhuis ou casa dos senhores.
No texto de Du Perron, trata-se de Gedong Lami em Kampoeng Melajoe
ou o “Bairro Malaio” fora de Batdvia (atual Jacarta). O préprio autor a
descreve como uma herenverblijfou mansio de cavalheiro ou senhor (Du
Perron, 1997:85). Neste espago existe o repertério completo de relagbes
sexuais e hierdrquicas: escravos e servigais (no caso de Gilberto Freyre),
servigais € trabalhadores (no caso do texto de Du Perron). As persona-
gens sdo um tanto mais limitadas na obra de Freyre: negros, amerindios
e portugueses, mestigos diversos com, ocasionalmente, um judeu ou
viajante inglés. Na obra de Du Perron, abundam os creoles, os javaneses,
sundaneses, chineses e drabes, além de todo tipo de europeu (holandeses,
alemdes, franceses) e gradagbes de cor intermedidrias. Ambos descrevem a
aparéncia das pessoas: mais escuro, mais claro, mais nativo, de aparéncia
mais chinesa. Em nenhum dos dois textos as pessoas sio simplesmente
individuos, estando confinadas a um /ocus na taxonomia da cor.

Por sua vez, Du Perron nio escreveu sua autobiografia, mas um
romance autobiogrifico em que descreveu o mundo de sua juventude
centrado em torno de sua prépria familia. Seu pai era dono de uma usina
de polimento de arroz, e governava como patriarca os habitantes de seu
dominio que estavam praticamente sujeitos a prestagdes de trabalho sem
fim. O proprietdrio rechagava quaisquer interferéncias do servico publico
colonial. A luta entre proprietdrios fundidrios e o governo colonial era
intensa naquela época, e freqiientemente vinha a piiblico nos jornais co-
loniais, como menciona Du Perron. Ironicamente, nio é impossivel que
a familia Du Perron vivesse, em grande parte, de sua agéncia imobiliria
em Batdvia, que dava lucros altfssimos na época devido a uma enorme
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leitor n3o resta a menor divida de que estd para abordar uma obra-pri-
ma renomada de um autor internacionalmente famoso. Naturalmente,
a maioria desses adendos foi acrescentada em ediges posteriores e no
estava l4 no inicio.

A énfase de Gilberto € na singularidade e especificidade do caréter
portugués, e, portanto, do colonialismo portugués, que se derramou sobre
quatro continentes e através de dois oceanos. Aqui temos a miscibilidade
portuguesa ou a habilidade de misturar-se, que se tornou um tropo na
historiografia pés-colonial, em contraste freqiiente — em primeirissimo
lugar na prépria obra freyreana — com um suposto isolamento colonial
anglo-saxdo e protestante. A maior parte da discussio baseia-se em
comparagoes apressadas, e naturalmente é de cardter discutivel. Todo o
sofrimento do encontro colonial subseqiientemente criou uma sociedade
que foi, de acordo com Gilberto, em comparag¢io com outras sociedades,
“harmoniosa” (Freyre, 1984:91), particularmente porque a intimidade
entre os senhores e escravos podia existir num etos de violéncia e desi-
gualdade. Voltaremos abaixo ao tropo da “harmonia”. Gilberto passard
o resto do livro (para nio mencionar o resto de sua longa carreira de
escritor) tentando descrever pormenorizadamente o encontro colonial
e a formagio da sociedade brasileira peculiar.

Enquanto o oximoro da crueldade-harmonia posteriormente adquire
dimensdes globais no trabalho de Gilberto como um todo, Du Perron o
enquadra no contexto imediato de suas memérias pessoais.' De algum
modo, os contatos entre brancos e diferentes tonalidades de nio-brancos
sobressai com freqiiéncia em detalhes mais vividos do que no caso de Gil-
berto, em que o quadro maior quase exclui qualquer agéncia da parte de
Suas personagens. Nio obstante, trata-se exatamente do encontro que tem
papel central no trabalho de ambos os autores. Tome-se, por exemplo, a
descrigio de Du Perron das amas-de-leite e babds de sua persona literria,
Ducroo. Em primeirissimo lugar, temos Ma Lima ou Alima, sua baboe
ou ama-de-leite “nativa”. Esta dormia com ele, em seu quarto, durante
a maior parte de sua infincia. Dava-lhe banho e o alimentava, além de
carregd-lo em seu sledang (pano usado para carregar criangas pequenas
no peito), onde ele adormecia ao som de cantigas de ninar em malaio.
Alima o chamava de Si Toetoet, um apelido (que significa “caracol” em
malaio e sundanés) (Du Perron, 1997:73-74, 97-98).
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lescéncia. No romance de Lins do Rego, Doidinke, o jovem sinhozinho
branco — chamado “sinh4”, palavra cognata do termo indico de origem
portuguesa sinjo — geralmente termina indo para a cidade, enquanto seu
antigo companheiro permanece no campo."”

Era de se esperar, assim, que as amizades terminassem, mas no romance
de Du Perron a ruptura ¢ intensa, preconizando de maneira significativa
a ruptura entre holandeses e indonésios que logo viria a marcar o fim do
colonialismo. Mahmoed torna-se um completo desconhecido. Aprende a
rezar em drabe na escola para nativos e torna-se um mugulmano devoto.’
Ducroo torna-se, para Mahmoed, um mero élanda ou holandés (cristio)
branco.'® Enraivecido por esta transformagio que nio logra compreen-
der nem aceitar, Ducroo termina esbofeteando Mahmoed (Du Perron,
1997:210). E o fim de sua amizade. Enquanto no contexto nordestino
dos romances de José Lins do Rego a amizade entre meninos brancos e
nio-brancos simplesmente se desvanece 2 medida que ambos crescem,
a ruptura na literatura das Indias é dramdrica e violenta. Essa ruptura é,
em realidade, um tropo literdrio, que reaparece, por exemplo, em outro
romance pés-colonial, Oeroeg, de Hella S. Haasse (1948): a familiari-
dade da infincia se segue o afastamento, e até um encontro violento,
na adolescéncia. Para Haasse, o drama pessoal é contextualizado pelo
afastamento causado pelas guerras coloniais de 1945-1949, e 0 relato de
Du Perron prenuncia esse afastamento. Apés seu retorno is Indias, em
1936, Du Perron sente que j4 ndo hd como fazer uma ponte por sobre o
abismo. Percebe que o filho do latifundidrio e o nacionalista indonésio
$30 inimigos, e que nio h4 porqué ser sentimental ou moralista a respeito
(cf. Snoek, 1998).

Freyre e Du Perron fazem o inventdrio de uma sociedade que se man-
tém unida pela violéncia. Esta é pessoalizada na onipoténcia do pazer
Samilias de estilo romano que determina a vida e 2 morte de sua familia
e subalternos. Est4 mitigada na vizinhanga imediata de Batdvia — e o
governo colonial tentava realmente cercear o poder dos latifundidrios
—, mas no livro de Gilberto estd presente em toda a sua crueldade. Caso
fosse do interesse de sua autoridade absoluta com relacio 2 casa-grande,
O patriarca toraria a vida do escravo ou de seu préprio filho.” Em Her
Land van Herkomst, a violéncia aparece como uma rotina didria da vida
colonial. Ducroo Pai é um patriarca por seus préprios méritos, maltra-
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O que Du Perron gostaria de explicar — além de possiveis sentimentos
homossexuais latentes — com essas duas personagens masculinas? No que
diz respeito a Arthur Hille, escreve nos anos de 1930:

Agora que falei de novo com Arthur Hille me dou conta de como foi pequeno
o lugar que lhe dei em minhas lembrangas das Indias. Também sei porqué: de
uma perspectiva intelectual, essa amizade parece quase vergonhosa, e inexplicdvel
que eu estivesse quase orgulhoso dela, e assim por diante. J4 que falo agora dos
idiotas [abrutis] com uniforme nazista, como isto é consistente com minha antiga
admiragdo por Arthur Hille, que poderia talvez ter sido um lindo lider das SA?
Contudo, nio se trata aqui de atenuar as contradigdes, mas sim explicd-las ou,
caso nio for possivel, entdo deixd-las existir simplesmente tais como sao [in alle
nuchterheid]. Sobretudo, sé com muita dificuldade € que se pode ser consistente,
exatamente porque se ¢ intelectual. (Du Perron, 1997:303)

Ducroo, portanto, estd plenamente consciente de sua atragdo por
creoles valentdes e violentos de aparéncia branca, que batem e até mesmo
matam nativos. Também estd consciente da contradi¢do que isto intro-
duz em seu relato da vida de um intelectual. Resolve essa ambigiiidade
e contradig¢do de maneira engenhosa: deixando-as existir tais como sdo
(atitude que pode ser comparada A de Gilberto — ver abaixo). O que na
Europa € inaceitdvel para cle (um idiota nazista), faz parte, nas [ndias,
da cultural colonial de violéncia. Ele a considera como inevitavelmente
presente e como parte da sociedade crioula na qual cresceu.

Assim, podemos relacionar a mise en valeur da violéncia colonial de
Du Perron 2 alegacio de Freyre de que o encontro colonial entre europeu,
indigena e escravo no Brasil foi, a despeito da violéncia declaradamente
reconhecida, também, até certo ponto pelo menos, harmonioso. Em
realidade, ¢ no reconhecimento aberto da violéncia, junto  construgio
de uma identidade ligada a essa violéncia, embora nio inteiramente
submersa nesta, que as narrativas de ambos os autores se aproximam.
Na narrativa de Gilberto, a violéncia é parte integral da vida brasileira
durante a época da escravidio. A prépria escravidio é um “mal necessdrio”
para que o pais fosse colonizado, jd que os portugueses eram tdo poucos
€ os indios inadequados como forga de trabalho. Gilberto, em realida-
de, colocou-se no préprio cerne de um longo debate importante com
raizes no século XIX. Esse debate estava centrado em discussdes sobre a
natureza do Brasil, por intermédio de discusses sobre os grupos étnicos
e raciais que teriam moldado a nagdo, isto é, os indios, os africanos e os
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sobre o cardter exato dessa excitagio. Os adolescentes e meninos brasi-
leiros experimentavam uma superexcitagio sensual (ibidem:253). Para
Gilberto, nao haveria escravidio sem “depravagio sexual”, ¢ o sadismo e
masoquismo, tanto de brancos como de negros, eram bastante comuns
(ibidem:321). O sinhozinho branco usa os meninos escravos como jo-
guetes, e tem suas primeiras experiéncias sexuais com meninos e meninas
escravas (além de animais). Tem prazer em tortur4-los, assim como seus
pais apreciam torturar seus préprios escravos (ibidem:368-371). De
cinco capitulos, dois sdo inteiramente dedicados 20 “escravo negro na
vida sexual e familiar do brasileiro”. O cardter terrivel do abuso sexual,
estupro, ilegitimidade, tortura, InCesto etc., tornava o OPressor um viciado
em suas préprias prdticas opressoras.

A sexualidade também ocupa o centro da narrativa de Du Perron, e
chocava seus contemporineos coloniais. O relato de Du Perron contém,
contudo, uma ambigiiidade que freqiientemente ndo existe nas descrigoes
por vezes mecanicistas de Gilberto. Du Perron ainda ndo tomou posigio
com relagdo 2 nacdo indonésia em surgimento, embora se sentisse jd
deslocado na Europa metropolitana. Gilberto estava impregnado de sua
terra, ataviando uma identidade que de certa forma jd possufa, em lugar
de tentar alcangar ou lutar com outras identidades. Ele ¢ muito menos
uma figura diaspérica ou intelectual intermedidrio do que Du Perron.
Este tiltimo engalfinha-se com contradi¢es mais do que Gilberto em seu
quadro histérico grandioso. Em realidade, durante seus anos na India
neerlandesa, Ducroo encontra uma tinica vez uma companheira que o
agrade plenamente. Esta é An que, como ele, tem ascendéncia mestiga,
mas nao foi legalmente reconhecida como européia. A prostituigio deve
ter sido seu Gnico meio de sobrevivéncia, jd4 que realmente ocupava
um /ocus intermedidrio. Ela é inteligente e graciosa na imagem de uma
cortesd européia. Ducroo pode ter uma conversa inteligente com ela e
considerd-la como sua igual, como uma verdadeira companheira — em
realidade, um tipo de companheirismo que até entdo sé experimentara
com outros homens:

Nossa maior e dnica amiga em toda essa libertinagem era uma menina mestiga
que, contudo, passava por ser nativa. [...] Seu nome era Onnie, mas a chama-
vam de An. Dizia ter dezenove anos, mas talvez tivesse 24. Era alra, reta, com
um perfil bem delineado pelo qual obviamente tinha que agradecer a seu pai
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Este é Du Perron — a quem André Malraux dedicaria sua Condition
Humaine — no momento de embarcar para voltar 2 sua terra natal em
1936.%* Sua reputagio como figura literdria estd estabelecida, e facilmente
conhece novos amigos. Estes pertenciam todos, sem excegdo, ao grupo
de esquerda da sociedade colonial européia. Mais tarde, fard também
amigos entre os indonésios. Seus amigos conseguem-lhe um emprego no
Landsarchief (Arquivo Nacional) em Batdvia. Ademais, hd sua produgio
literdria sobre Multatuli®? e sobre as belles lettres daqueles que serviram
com a Companhia das Indias Orientais Holandesas nos séculos XVII
e XVIII. Mas o mais importante, contudo, € seu trabalho para Kritiek
en Opbouw, um periédico de esquerda onde escreviam tanto autores
holandeses como indonésios, e que se torna logo alvo dos reaciondrios
coloniais.

Alguns anos depois que Sukarno, em seu auge, despertara toda uma
geragdo de jovens indonésios, Du Perron torna-se o observador soli-
ddrio da nagdo indonésia emergente. Escreve sobre esse “nacionalismo
romaéntico” no preficio ao romance de Soewarsih Djojopoespito, Buiten
het Gareel (“Avariado”), Trata-se de um preficio 2 autobiografia de uma
nacionalista indonésia, no qual ele mostra sua admiragio pelo sacrificio
de muitos de sua geragio que abandonaram os empregos confortéveis
no governo para ensinar nas “escolas selvagens™* e educar a nagio indo-
nésia emergente. Du Perron assinala duas questes, a saber, a igualdade
das mulheres e o papel da educagio ocidental (Du Perron, 1947:5-10).
Contudo, sua posigao é mais que a de um observador, na medida em
que se dirige aos leitores holandeses de um livro escrito em holandés,
tentando-se relacionar com a perspectiva de seus leitores e colocando-se,
assim, como intermedidrio.

Enquanto Du Perron desempenha um novo papel, Gilberto se firma
vigorosamente em sua casa-grande, como mostra bem a fotografia im-
pressionante logo no inicio de sua obra. Voltemos, entdo, a essa fotografia
de Gilberto ao pé das escadas em frente 4 sua casa-grande imponente.
Pode-se fazer uma leitura variada dessa fotografia. Parece-nos quase uma
fotografia arrogante: Gilberto parece estar dizendo “estou aqui”, “sou
parte integrante disto” e até mesmo “tenho direito a isto”. Sua pose na
fotografia é quase herdica: podemos arriscar que ela retrata o patriarca
puro. Em realidade, podemos aventar que transforma o livro inteiro de
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grandeza lusitana.’” Os congéneres de Gilberto dos abrutis ou “nazistas”
de Du Perron sio, portanto, transformados em herdis, e a violéncia
da histéria colonial e pés-colonial é sublimada de maneira complexa e
multifacetada em um sentimento de nacionalidade gloriosa e imperial.
O descendente das familias “patriarcais” escravocratas transforma-se em
um intelectual-patriarca moldado por si préprio e habitando sua prépria
casa-grande.

Por sua vez, a maneira de apropriagio do passado de Du Perron ¢
bastante peculiar. Ele nio tem passado imperial a ser reapropriado, j4
que em sua opinido os funciondrios da Companhia das Indias Orientais
Holandesas, que fundaram a colénia no século XVII, haviam sido la-
drdes; seus descendentes em Java, trés séculos depois, ndo tinham direito
de estar l4. “O Pais de Origem” ¢ assim por definigdo o pais de outrem.
Dificilmente seria possivel uma leitura menos freyreana da nacionalida-
de. O holandés e o javanés “rebelde” serdo sempre alheios um ao outro,
nio importando quanto tempo vivam juntos, e nio importando se Du
Perron obtenha ou nio a amizade de alguns nacionalistas indonésios
proeminentes. A realidade colonial da mistura e da convivéncia — re-
tratada de maneira tdo intensa e penetrante nas piginas de Her Land
van Herkomst — ¢ como uma histéria paralela que nega essa maneira
de pensar a nacionalidade. A grande interrogagio aqui — que permane-
cerd necessariamente sem resposta — vai direto ao cerne da experiéncia
colonial holandesa em Java. Se hd pontos de convergéncia importantes
entre a maneira como Gilberto e Du Perron reconstroem seus passados
coloniais — e acreditamos ter mostrado que esses pontos existem — entdo
por qué, no caso holandés, o passado colonial se tornou, por fim, um
tempo doeloe, os “velhos tempos”, um tempo perdido a ser relembrado
no conforto da antiga metrépole distante por parte de antigos colonos e
seus colegas metropolitanos, enquanto a antiga colénia reconstrufa seu
passado, presente e futuro a partir de um material que nio era imperial
muito menos reconhecivelmente holandés?

A narrativa de Gilberto passa facilmente por cima de quaisquer des-
continuidades entre Império e Col6nia, Europa e América (e Africa e
Asia), colénia e pés-colénia. A nogio que Gilberto mantém 2 distincia,
j4 que destruiria todo seu arcabougo narrativo, é de que o Brasil é em
grande medida uma criagio de si préprio e deve pouco ao colonialismo
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islimico, € o resto da Asia e do Pacifico, eram, em sua maioria, de origem
pré-colonial, e permaneceram através do perfodo colonial e pés-colonial.
Lendo a Histéria do Brasil, tem-se a impressio de que, por exemplo,
multiétnico como realmente o pafs ¢, as identidades imigrantes e dias-
pdricas mantiveram um perfil particularmente modesto em comparagio
com Java, onde minorias de vérios tipos sempre foram importantes, para
nao dizer cruciais. Numa sociedade creole, h4 uma cultura comum que é
compartilhada (como € ébvio no relato de Du Perron) assim como iden-
tidades de grupo profundamente estruturadas (o que também ¢é Sbvio
em sua narrativa, cheia como estd de indo-europeus, crioulos, chineses,
javaneses, drabes, sundaneses, holandeses etc.). O arquipélago indonésio
constitui uma sociedade ou um complexo de sociedades, onde questdes
de identidade nacional e autenticidade t¢ém sido muito mais espinhosas e
mais complexas do que no Brasil. E como se a fluidez (e com ela um certo
grau de instabilidade) fossem quase constitutivas na Indonésia, enquanto
o Brasil aparece para o observador como comparativamente estével. A
partir da colegdo de particularismos do Brasil, Gilberto constréi uma
visdo poderosa de unidade, a0 mesmo tempo em que mantém os vinculos
locais (que de qualquer maneira permanecem fortes até hoje em todo o
Brasil, principalmente no estado natal de Gilberto, Pernambuco). Uma
visdo semelhante talvez pudesse ter sido forjada na Indonésia; contudo,
como € ébvio na narrativa de Du Perron, o processo ¢ claramente mais
complicado ali. De certo modo, os indonésios, sendo tio incrivelmente
plurais,”' e morando no arquipélago mais vasto do mundo, permanecem
estranhos uns para os outros num grau maior do que os vérios tipos de
brasileiros entre si. Assim, tanto o distanciamento como a proximidade
fazem apari¢Ges intensas no texto de Du Perron, enquanto que Gilberto
pdde dedicar-se com mais presungio e narcisismo  tarefa de ser auténtico
na vasta massa continental que sugou para dentro de si o mundo maior
que fora originalmente tanto o destino de Pernambuco como de Java.
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Alheamento e miscigenagio: ...

Estes trabalhos sio Casa-Grande ¢ Senzala de Freyre, e Het land van herkomst (O
pais de origem) de E. du Perron, primeiramente publicados, respectivamente, em
1933 € 1935. O trabalho de Freyre é parte de uma trilogia, cujos dois outros vo-
lumes sio Sobrados ¢ Mucambos e Ordem e Progresso, o primeiro lidando com o
Brasil imperial (publicado pela primeira vez em 1936) e o segundo com o Brasil
republicano (publicado pela primeira vez em 1959). O trabalho mais conhecido
de Freyre, especialmente fora do Brasil, é, contudo, Casa-Grande ¢ Senzala.

. Evaldo Cabral de Mello, “O ovo de Colombo gilbertiano”, Caderno Mais!, Folba

de S. Paulo, 12/3/2000, p. 13. Luiz Costa Lima também nota a importincia da
vida privada (a “famflia patriarcal”) na narrativa freyreana: “A versio solar do pa-
triarcalismo” (1989:228 ss.).

Para o contexto social e histérico em que escreveu Freyre, ver “Gilberto Freyre:
uma leitura critica” em Mariza Veloso e Angélica Madeira, Leituras brasileiras: Iti-
nerdrios no pensamento social e na literatura (1999:136-161).

Todas as tradugdes do neerlandés sio de Fernando Rosa Ribeiro.

Na India neerlandesa, “europeu” era uma categoria estatutdria e definida pela lei,
independentemente da origem étnica da pessoa declarada européia.

O pai de Du Perron possufa a Maatschappij tot exploitatie van de Gedong Menu
landen (“Sociedade para o aproveitamento das terras de Gedong Menu”) ¢ a imo-
bilidria Mercurius.

Ver o desenho de 1821 tirado de um livro de um viajante inglés na pdgina liii; a
fotografia na pdgina xcvi; um desenho de um holandés do século XVII na pdgina
95; um desenho simples na pdgina 243; e mais desenhos nas pdginas 288, 295,
303, 322, 330, 339, 353, etc.

Particularmente em suas obras posteriores, como em Aventura e Rotina.

Ver, por exemplo, seu Doidinho, publicado no mesmo ano que o livro de Freyre
(1933), onde a amizade com um companheiro de brincadeiras nio-branco é cen-
tral, até que ambos se separam porque o sinhd muda-se para a cidade para con-
tinuar seus estudos. Em realidade, José Lins do Rego era amigo de Freyre, que
admirava seus romances sobre a vida nos engenhos de agticar. Rego escreveu um
comentirio sobre o trabalho de Freyre que foi inclufdo em edigdes posteriores do
livro (op.cit. :xxii-xxxii).

A proniincia é semelhante também (“nj” ¢ “nh”), exceto pelo fato de que o “0”
portugués ¢ longo.

Pesantren ou escolas islimicas eram (e sdo) muito comuns em Java.

A palavra é mais uma vez de origem portuguesa (de Belenda, via Wolanda ou “Ho-
landa”). Significa atualmente “ocidental” (e cristdo), independentemente da na-
cionalidade ou origem.
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A invengio dos iorubis na Africa Ocidental. ...

As origens dos iorubds narradas a partir da tradicio oral

Em um tempo imemoridvel a Terra nio existia, era uma regiao coberta
apenas por dgua e pantanos, um lugar desabitado e indspito. Apenas
raras vezes, em suas aventuras e brincadeiras, alguns orixds, habitantes
do mundo celestial, o Orun, desciam por meio de teias de aranhas até a
superficie do mar.® Milhares de anos se passaram sem que houvesse mu-
dangas. Porém, certa vez, o criador dos orixds, Olorun,” mandou chamar
a sua presenga seu filho mais velho, chamado Obatald.? Eram tempos de
transformagio e o senhor supremo do cosmos ordenou a criagio de um
mundo abaixo do seu. Para executar a tarefa, Obatald, receben um saco
com terra ¢ uma galinha com pés de cinco dedos (Parrinder, 1969:20;
Woortmann, 1978:18). Como nio poderia deixar de ser, antes de iniciar
sua jornada ele foi consultar Orunmild, conselheiro das decisdes impor-
tantes relacionadas s viagens, divindade da sabedoria, ordculo dos deuses
e dos homens. Seria preciso realizar as oferendas obrigatérias para que
tudo corresse bem. Porém, Obatald se esqueceu de fazer os sacrificios
(Verger, 1997:85).

Odudua,’ outro importante orix4, acompanhava a tudo de perto. No
mesmo dia em que o eleito por Olorun foi consultar a Orunmild, ele tam-
bém o procurou. Recebeu deste a sentenga de que, se cumprisse com todos
os sacrificios, ele se tornaria o senhor do novo mundo. Ele os fez.

No dia da criagio, Obatali e seus Imalés' iniciaram a jornada até
o local escolhido para criar a Terra. Seu destino final estaria além das
fronteiras do Orun, sendo preciso a permissdo de Eshu,"! o senhor dos
caminhos, das fronteiras e da comunicagdo, para atravessar tais limites.
Obatald, porém, havia se esquecido da oferenda de Eshu, que ofendido
com o ato langou sobre este um de seus feitigos. Uma sede terrivel domi-
nou Obatald, que com seu cajado, o opaxord, tocou em um dendezeiro
que comegou a verter vinho de palma. O orixd embriagou-se e adorme-
ceu. Os outros Imalés se sentaram e esperaram. Novamente, Odudua
acompanhava a tudo de perto.

Ap6s se certificar que Obatalid adormecera, Odudua apanhou o saco
de terra e a galinha e foi procurar o pai de todos os Orixds para contar
o ocorrido. Vendo que Odudua falava a verdade, Olorun, entregou a ele
a tarefa de criar o mundo. Com as oferendas feitas ele desceu por meio
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A invengio dos iorubds na Africa Ocidental. ...

da regido. Essa tarefa, no entanto, nio se revela tio simples assim. O
movimento dinimico que envolveu mitologia e histéria entre os iorubds
fez com que, muitas vezes, os mitos fossem modificados ou adaptados por
agentes sociais em determinados contextos, a0 mesmo tempo em que a
tradi¢do oral absorvia eventos histéricos da regido. Neste caso, o estudo
da histéria desse povo nio deve ser realizado sem apoio da mitologia, e
muito menos somente por meio dela.
Os Yoruba estio longe de serem sociedades frias, no sentido lévi-straussiano
do termo. Pelo contrdrio, possuem uma nitida consciéncia histérica, o que
ndo impede, todavia, que a histéria seja mitificada, no que, ademais, nio se
diferenciam eles de outros povos também complexos. As variagoes encontradas
de cidade em cidade, reino a reino [...] sio em larga medida o resultado do jogo
entre histéria e mito, onde os mitos sio mudados por necessidades histéricas,

assumindo freqiientemente um significado poltico, e onde os eventos histéricos
sio absorvidos pelo mito. (Woortmann, 1978:12)

Com o objetivo de filtrar essas interpenetragdes — de mito e histéria
—ou de esclarecé-las, pesquisadores t2m procurado encontrar informagoes
cada vez mais detalhadas e dados mais precisos acerca das origens desse
povo. Mais do que isso, nos ultimos anos, a prépria identidade iorubd
foi revisitada e 0 momento de sua construgdo ou de sua afirmagio, em
padrées contemporineos, foi localizado no mesmo periodo no qual se
intensificaram os contatos entre a Europa e a Africa em tempos recentes.
A busca pelo entendimento de sua histdria requer, assim, um esforgo
duplo, desde a leitura da rica mitologia iorubd, 2 iniciativa continua
dos estudos marcados pelos vieses histérico, antropolégico, lingiiistico
e arqueoldgico.

Nas trilhas da histéria

De acordo com os apontamentos e pesquisas realizadas por historia-
dores, lingiiiscas e arquedlogos, existem pelo menos duas possibilidades
explicativas acerca das origens dos iorubds na Africa Ocidental. Segundo
um grupo de especialistas (Bascom, 1984; Ray, 2000), eles teriam se
formado do encontro, na regido florestal do Golfo da Guiné, de po-
pulagBes jd estabelecidas na regido, antes do primeiro milénio da Era
cristd, provavelmente os ibos, com povos emigrados do centro-nordeste
africano, que ali chegaram por volta dos séculos IX e X. Tal teoria ¢, em
parte, também apoiada pelos estudos dos lingiiistas. Outros estudiosos
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A invengio dos iorubds na Africa Ocidental. ...

chamado de reino, ou seja, elas deveriam possuir suas préprias linhagens
dindsticas e guardavam uma relativa autonomia politica com relaggo as
outras. Com relagio aos dados populacionais, os historiadores revelam
que alguns niicleos urbanos da regido atingiram dimensées de grande
porte, com a populagio de milhares de pessoas.

Alguns historiadores divisaram nessa formatacio politica elementos
que lembravam a existéncia de uma organizagio parecida com a das fe-
deragées ocidentais. E o caso de Joseph Ki-Zerbo e de Allan Ryder, que
afirmaram, respectivamente, que os reinos iorubds formariam entre si
uma espécie de federagio de cidades e que os ijebus — membros de um
reino integrante dos iorubds — formavam uma federagio de pequenas
cidades-Estado (Ki-Zerbo, 1980:203; Ryder, 1985:362).

Porém, alertamos que o emprego da idéia de que esses grupos africa-
nos seguiam uma estrutura politica parecida com uma federagio, reino
ou império deve ser percebida em uma dimensdo um tanto diversa da
européia. Se o uso dos termos é uma agio comum, seus sentidos ou sig-
nificados ndo sdo idénticos. E fato que certos costumes, comportamentos
€ estruturas politicas, préticas sociais e elaboragbes culturais possuem
alguma semelhanga, mas os vinculos com as cosmologias e cosmogonias
religiosas locais, a legitimagio de chefias e linhagens, os lagos comerciais
internos eram evidentes e a nogio de fronteira e propriedade entre os
africanos destacam as diferencas entre os dois modelos. Por isso, pen-
sarmos na construgio de formagdes politicas aos moldes europeus, com
todas as relagSes especificas visualizadas apenas no Ocidente, nio parece
ser algo tdo simples.

Talvez, tais interpretagdes tenham origem nas teorias circulantes
acerca da Histéria da Africa do perfodo das independéncias até meados
dos anos 1970, que buscavam em Africa elementos que comprovassem
a grandiosidade e a capacidades dos africanos de se organizar de forma
complexa, aos moldes — e independentemente — das instituigdes euro-
péias, ndo devendo em nada, portanto, ao mundo branco ocidental. A
idéia de localizar na Africa a figura dos reinos ou dos grandes impérios,
com trocas comerciais e estruturas politicas elaboradas aos moldes eu-
ropeus, era, a0 mesmo tempo, estimulante e falsa. Talvez, ainda, sejam
frutos das dificuldades conceituais de se referir 3s estruturas encontradas
na Africa apenas por referéncias préprias ao continente.'
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cos na regido da iorubalindia,'® revelariam, por meio dos testes com o
carbono 14, que suas origens remeteriam ao final do século IX ou inicio
do X. J4 para outros estudiosos (Silva, 1996), a cidade de Ifé teria seu
surgimento ou ocupagio por grupos humanos datada aproximadamente
do século VI. Porém, a maior parte dos trabalhos consultados situa a
data da fundagdo da capital espiritual dos iorubds mesmo entre os séculos
IX'e X, nio descartando que a presenga humana naquelas paragens, em
pequenas comunidades, possa ter ocorrido em tempos mais remotos.

Apesar de nio existir um consenso quanto 2 data da criagio de If¢,
uma idéia parece ser recorrente a um significativo nimero das pesqui-
sas realizadas: o mito de origem dos iorubds encontra no século X ou
no século XV espacos histéricos para sua possivel montagem. Nesses
momentos, teria ocorrido um forte movimento de mudanca politica,
causado pela chegada e posterior dominagio da populagdo presente na
drea por um grupo vindo do nordeste africano ou das dreas de savana
acima da regido florestal do Golfo da Guiné, ou ainda, por modificagdes
da estrutura politica na cidade de If¢, com a adogio da monarquia de
origem divina (Adepegba, 1986:83-88).

Robert Smith, historiador que se debrugou sobre aspectos da realeza
iorubd, afirmava que era perfeitamente possivel que as passagens da mi-
tologia revelassem acontecimentos reais da histéria da regido. Neste caso,
a imposigdo de uma nova forma de governo — a monarquia de origem
divina — por um grupo que ascendia ao poder teria causado mudangas
significativas entre alguns reinos do iorubo, sendo necessério legitimd-las
através de sua inclusdo na tradigio oral (Smith, 1965:57-60 e 1969:99-
100). O responsdvel por essas mudangas, que, na verdade, informariam
a montagem de chefias dindsticas submetidas 2 influéncia de Ifé, teria
sido um lider chamado Odudua.

Mesmo aqueles historiadores, como Robin Law, que refutam comple-
tamente qualquer vinculagio da histéria com a mitologia utilizam, para
reconstruir a histéria da regido, parte das referéncias da tradigdo oral.
E o caso, por exemplo, da idéia de que partiu de Ifé a influéncia para a
construgio nas demais cidades iorubds da institui¢io de uma espécie de
lideranga politica ligada ou legitimada na vontade das divindades.

E dificil avaliar o grau de verdade, se existe algum, entre as vérias explicagoes
presentes na tradigdo oral acerca das origens de lle Ifé. Com certeza, existem
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to, uma narrativa alegdrica, nio sendo uma verdade imediata (Miller,
1975:201-216).

Tal perspectiva pode ser realmente, de forma parcial e cuidadosa,
utilizada para percebermos como alguns historiadores fizeram uso da
mitologia iorubd para complementar ou ilustrar suas argumentages
histéricas. Um claro exemplo disso ¢ a versio mitica apresentada para a
construgao do mundo e criagdo da humanidade. De mitolégica, a mesma,
algumas vezes, tornou-se o que poderiamos chamar de histérica, pelo
menos para a legitimagdo de algumas dinastias entre os reinos iorubids.

Uma breve revisio das genealogias nas cidades e reinos da regido revela
que as mesmas se esforcaram em estabelecer relagdes diretas entre os reis
listados e a figura central de Odudua, considerado o primeiro rei de Ifé e
criador da Terra. Historicamente, encontramos nas tradi¢des orais virias
referéncias que contam e mantém vivas as listas de reis e das dinastias
locais (Bascom, 1984:10-12). De Ifé, teriam saido os filhos ou netos de
Odudua para fundar ou governar vérias cidades circunvizinhas.

Segundo a lenda de Ifé, uma primeira geragio de Estados iorubds havia se for-
mado no tempo dos netos de Odudua, que haviam se dispersado partindo de
If¢é; se trata de Owu, Keru, Bénin, Illa, Sabe, Popo e Oyo. (Ryder, 1985:361)

Tanto a mitologia, como a histéria dos iorubds, apontam para Ifé como
um ponto de difusio religiosa e de legitimidade politica na regido. Se na
mitologia essa cidade ocupa um papel central na explicagio da origem do
mundo, nos estudos histéricos, tal fato se confirma. Até os dias de hoje,
existe uma vincula¢do importante entre as cidades e aldeias iorubds com
Ifé. Mesmo que estes vinculos fossem mais religiosos e politicos do que
de origem histérica, em quase todas elas, as linhagens de reis e chefias
conduzem a antepassados que, apesar de pertencerem muitas vezes a um
tempo mitificado, foram associados aos descendentes diretos dos filhos
de Odudua e de 1fé.

De acordo com Law, Adepegba, Ryder e Bascom, as origens histéricas
iorubds nio remeteriam a um passado tdo distante. A criagio das cidades
iorubds teria ocorrido entre os séculos IX e XVI, e das monarquias de
origem divina, de forma geral, a partir do XIV. Neste caso, os reis ou
fundadores dos diversos pequenos Estados da regido procuravam vincular
suas origens a Ifé. E mesmo que a vinculagio com o nome de Odudua
ou com a cidade de Ifé tenha sido apenas um mecanismo de legitimagio,
em certos momentos da histéria, como o da cria¢io dessa cidade (séculos
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impostos e da ratificagio, por parte do Alafin, dos nomes dos soberanos
escolhidos pelos conselhos dos préprios reinos para governd-los. Quanto
mais préximo de Oyo, maior era o controle exercido, apesar das cidades
manterem formas de organiza¢do autdnomas (Barnes, 1997:42-48; Ryder,
1985:384; Bascom, 1984:28; Ji-Zerbo, 1980:204).

Na esfera do politico, Oyo apresentava uma estrutura que, apés o
periodo de sua expansio, tornou-se uma espécie de modelo para outros
reinos iorubds. Devido a isso, as cidades daquele territério passaram a
ter processos semelhantes no que se referia & escolha dos soberanos; a
filiagao original de suas dinastias e &s formas de poder. No caso especifico
de Oyo, o Alafin (o rei), chamado de “companheiro dos deuses”, ficava
no poder por, no mdximo, 14 anos e era assessorado por um conselho
de ancidos composto por sete membros. Esse conselho teve uma outra
fundamental importincia. Depois de alguns incidentes na sucessio da
chefia do reino — quando os filhos dos soberanos antecipavam sua as-
censido ao trono através de golpes ou assassinatos —, ele mudou a forma
de escolha do sucessor, fazendo-a diretamente. Ao filho do chefe cabia,
desde entdo, partir para o mundo celestial juntamente com o pai. Ape-
sar de associado aos deuses, os Alafins nio tinham imunidade contra os
desacertos e desvios cometidos em suas administragdes. Intervinham
nessa decisio as liderancas dos bairros e das familias de Oyo (Smith,
1965:66-77; Bertaux, 1989:59).

No caso de Ifé, apesar de sua influéncia ter sido marcadamente no
campo religioso-politico, a cidade, antes do século XIX, possufa uma
regiao de influéncia que se estendia por uma significativa drea, relacio-
nando diversas cidades-reino 2 sua tutela religiosa. Estes, mais do que
outros, deviam submissio ao Oni, chefe religioso e politico de Ifé. Nao
6 necessitavam submeter-se i sua legitimagio, como também pagar, as
vezes, alguns tributos.

Por ser um descendente direto de Odudua, o Oni ocupava uma posi-
¢do de destaque entre os lideres de outras cidades e chefias importantes,
que a Odudua se filiavam. Sua influéncia, nesse sentido, foi tdo relevante
que o reino do Benin, localizado em terras ocupadas pelos Edos, dizia-se
descendente de Odudua, ji que do mesmo teria sido enviado para 4 um
de seus filhos, que governou a cidade durante algum tempo. Em parte,
sua ascendéncia religiosa foi expressa pela arte das técnicas da cera perdida
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Por isso, o comércio era essencial, inclusive para manter a dieta ali-
mentar da populagdo das cidades. Nestas desenvolveram-se escolas de
artifices e escultores, além de uma categoria de experientes comerciantes.
A prépria estrutura das cidades iorubds revelava a importancia da ativida-
de mercantil, j4 que todas possufam pragas onde funcionavam mercados,
que vendiam nio sé produtos locais, mas também os trazidos de outras
regides (Bascom, 1984:18-28). De uma forma geral, esses niicleos urbanos
se organizavam da seguinte maneira:

Cada uma destas cidades era dividida em bairros governados por um chefe
seccional. Cada uma das cidades possufa os seus nichos sagrados, o seu paldcio
real, as suas pragas de mercado, os seus lugares de reunido, onde o governo
da cidade podia tratar dos seus assuntos e o povo discutir as novidades do dia
(Davidson, 1981:126)

Percebe-se também que, com relagdo aos aspectos centrais da vida
urbana, politica e econdmica iorubds, ocorreram importantes movimen-
tos de transformagido ao longo da histéria da ocupagio da regido. Ao
mesmo tempo, as populagdes da Africa Ocidental se revestiram de um
cardter interno de grande dinimica no funcionamento de suas préprias
estruturas. Em parte, os mitos sio reveladores dessas dindmicas com mo-
tivagBes internas e externas & Africa, tanto antes como depois da chegada
e da ocupagio do territério pelos europeus. Nesse caso, a tradigdo ndo
significou imobilidade ou auséncia de histéria. Pelo contririo, a idéia,
simbolizada a partir desta, evidencia um mundo em movimento, com
vida prépria e com importantes relagBes externas.

Um exemplo claro destas modificagdes ou dinidmicas foi a guerra
travada entre o Daomé e os reinos iorubds, inclusive Oyo, no final do
século XVIII e inicio do XIX. Além de significar o declinio da influén-
cia politica e econémica de Oyo, o conflito foi reflexo da expansio da
economia escravista do Daomé, incentivada pelos traficantes de escravos
do Atlantico (Barnes, 1997:48).

J4 no final do século XIX, quando a regido passou a sofrer as inter-
vengoes diretas da Inglaterra, que estabelecia as bases iniciais de seu
império colonial em Africa, temos uma dinamizacio das influenciacoes
externas sobre os iorubds, inclusive no sentido da construgio de sua
prépria idenrtidade. Na realidade, o interesse britinico pela regido come-
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¢ou a materializar-se em 1851, quando ingleses atacaram e saquearam
a cidade de Lagos. Alguns anos depois, 1866, a Coroa britdnica criava
o protetorado de Lagos. A exploragio da regido ficou sob o encargo da
Companbhia Real da Nigéria — criada em 1886 —, ligada ao Ministério
Colonial Britinico. No final do dezenove e inicio do vinte, as influéncias
inglesas se tornam cada vez mais sentidas, com o estabelecimento do
protetorado da Costa da Nigéria (1893), a conquista do Benin (1900), a
criacio do protetorado da Nigéria do Sul (1901), e a posterior fusio desses
dois protetorados em uma sé colénia, em 1914."” A agdo econdmica, a
fomentagio de fronteiras politicas que reuniam etnias em formagio ou
com poucas ligagdes, associadas As ages de missiondrios e administradores
foi decisiva para a implanta¢io de mudangas significativas nas formas de
organizagio social, politica e econdmica apresentadas no perfodo anterior
A presenca européia no continente.?’

Mediante as a¢des dos mercadores de escravos e da influéncia britinica
na regiio, observou-se a intensificagio de um movimento de invengio de
identidade iniciado no final do século XVIII. Falamos especificamente
do préprio nome que passou a designar a um significativo niimero de
reinos e povos daquele territério. O mesmo, portanto, foi fruto da agio
de comerciantes, missiondrios, administradores e dos préprios africanos.
O mundo atlintico, com suas trocas e movimentos, passava cada vez mais
a contribuir para a dindmica interna do mundo africano. Se, de fato, as
trocas e influenciag6es foram as marcas desse contexto criado a partir do
século XV, essa seria uma de suas conseqiiéncias diretas. A didspora negra
no Atlantico e as relagBes internas e externas ao continente acabaram por
modelar virias identidades étnicas no continente, inclusive a iorubd.

Nasce uma etnia. A inveng¢io dos iorubds

O debate acerca da invengio da identidade étnica iorubd se torna
tarefa imprescindivel na compreensdo da histéria deste grupo. Entre
os virios motivos que poderfamos apresentar, um se destaca pela sua
marcante evidéncia de revelar o processo de fabricagio de uma tdnica
roupagem identitdria para parte das popula¢bes citadas: a forma como
desde do final o século XVIII, os relatos e trabalhos de alguns historia-
dores, viajantes, administradores e comerciantes tratam os povos daquele
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territério, e a2 maneira como 0s mesmos passaram a se auto-identificar.
Era como se sempre tivesse existido, a partir do século X, uma identidade
tnica entre os iorubds, era como se eles sempre tivessem se identificado
como membros de um mesmo grupo. Porém, hd algum tempo, estudio-
sos perceberam que a construgio dessa identidade étnica foi fruto das
pressdes sofridas por alguns reinos-cidade presentes no Golfo da Guiné,
do século XVIII em diante, e dos esforgos dos préprios “iorubds” em
se defender da agdo escravagista de europeus e do reino do Daomé. Ao
mesmo tempo em que a relagdo com outros grupos africanos como os
haussds delineou sua elaboragio.

Neste caso, é preciso lembrar que as diferencas entre os “iorubds”
eram tio evidentes que durante grande parte de suas trajetérias histéricas
eles nao se identificam como iguais e nem com este termo. Em algumas
andlises, como as realizadas por Klaas Woortmann isso se tornou claro.

E bastante evidente que falar dos lorub4 ¢ tio dificil quanto falar dos brasileiros,
esquecendo a imensa diversidade que existe entre 0 campesinato nordestino,
0 campesinato teuto-brasileiro ou a classe média metropolitana, ou entre os
diferentes grupos religiosos, dos quais fazem parte os Nagd. Os iorubds sio, de
certa forma, uma abstragio; o que existe de fato sio o reino € o povo de Ifé, de
Oyo, de llesha, de Ketu, etc., todos eles produtos particulares de combinagdes
sécio-culturais ao longo de suas histérias. (Woortmann, 1978:12)

O africano Biodun Adediran também confirma essa idéia.

Realmente ¢ comum, a maior parte dos subgrupos iorubds terem caracteristi-
cas distintivas que permitem qualificar cada um deles como um grupo étnico.

(Adediran, 1984:58)

Existem evidentemente certos elementos que permitiriam fazer
a conexdo de identidade entre vdrios reinos e cidades “iorubds” que
ocupavam o territério da atual Nigéria, principalmente por meio dos
contatos estabelecidos com outras sociedades da regido, mesmo que isso
por muitas vezes pudesse representar mais um elemento diferenciativo
entre os préprios iorubis.

Eles faziam fronteiras continuas com outros grandes grupos étnicos da Africa
Ocidental, como os Edo, Nupe, Borgu, Adja e Ewe. Interagdes dos iorubds
e estes outros grupos deixaram um pouco obscurecidas, em alguns casos, as
caracterfsticas que delimitariam o padrio cultural iorubd. (/dem)
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da Idade da Pedra, até os reinos haussis, ricos em metais trabalhados —, terfa-
mos sentido, em cada lugar, impulsos, idéias e formas de vida profundamente
diferentes. Falar de uma identidade africana no século XIX - se identidade ¢
uma coalescéncia de estilos de conduta, hdbitos de pensamento e padrées de
avaliagio mutuamente correspondentes (ainda que, is vezes, conflitantes), em
suma, um tipo coerente de psicologia social humana — equivalia a dar a um
nada etéreo um local de habiragio e um nome. (Appiah, 1997:243)

A identidade de um grupo somente teria funcionalidade, tornar-se-ia
real para os scus integrantcs, quando passasse a ser vista por este como
natural. Um exemplo claro de tal fato teria sido a formagio da identidade
dos igbos, durante e apés a Guerra de Biafra, j4 na segunda metade do
século XX. Outro africano, Chinua Achebe defendeu abertamente essa
idéia.

A duragio do conhecimento e da consciéncia de uma identidade, tem realmente
muito pouco a ver com a profundidade desta. Stibito, pode-se tomar ciéncia
de uma identidade da qual se vem sofrendo por muito rempo sem saber. Por
exemplo, tomemos o povo igbo. Em minha regiio, historicamente, eles ndo se
viam como igbos. Viam-se como pessoas desta ou daquela aldeia. Na verdade, em
alguns locais, “igho” era um termo ofensivo, eles eram o “outro” povo, l4 dentro
dos bosques. No entanto, depois da experiéncia da guerra de Biafra, durante um
periodo de dois anos, essa se tornou uma consciéncia poderosfssima, Entretanto,
isso fora real o tempo todo. Todos eles falavam a mesma lingua, chamada “igho”,
ainda que nio usassem de modo algum essa identidade. Mas chegou 0 momento

em que essa identidade tornou-se muito, muito poderosa e em curtissimo prazo.
(Achebe, “The novelist as teacher” @pud Appiah, 1997:247)

Appiah concordou, em parte, com a afirmagio de Achebe de que,
apesar das identidades africanas terem sido evidenciadas em momentos
de tensdo, conflitos ou de modificagdes, elas ji estavam latentes hd algum
tempo, apesar de suas formas de organizag¢do ndo se encontrarem tao
estabelecidas. Como exemplo, ele destacou que a criagio do Estado de
Biafra, na segunda metade do século XX, foi fruto da necessidade de um
grupo — os igbos — se identificar com a regiio e de ser identificado com
a mesma, se tornando alvo das agressdes militares que iriam assinalar o
violento conflito movido pela Nigéria para retomar esse territério. Mesmo
que ndo possamos afirmar que a semelhanga lingiifstica fosse uma garantia
de unidade étnica, como faz Achebe, ¢ certo que existiam alguns tragos
entre os moradores daquelas aldeias que, de fato, possibilitaram a sua clas-
sificagio e localizagio em um mesmo grupo éwico. Em sentido parecido,
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Appiah destacava que aqueles que afirmavam ser nova a identidade igbo
nio agiam no intuito de construir uma falsa idéia de tradigio acerca de
outras identidades locais, como a iorubd e a haussi-fulani, jd que estas,
como aquela, teriam surgido no contexto da “transi¢do turbulenta do
status colonial para o pés-colonial (Appiah, 1997:247).

Cabe destacar de ambas as falas — de Appiah e Achebe — o consenso de
uma invengio recente da identidade dos povos africanos, o que reforgaria,
ou pelo menos redimensionaria, a localizagio temporal do momento da
criagdo das identidades étnicas em Africa. Parece que somente hd pouco
tempo os iorubds passaram a se ver como iguais, membros de um mesmo
povo, possuidores de uma s6 histéria.

Isso, no entanto, nio significou que essas identidades ou tradi¢des
fossem entendidas como falsas, como destacou Eric Hobsbawm ao afir-
mar que algumas “rradigbes”, mesmo entendidas como extremamente
antigas, tinham uma historicidade bastante recente, quando nio eram
completamente inventadas. Essa invengio estava baseada em um conjunto
de préticas, regulamentadas em rituais e simbolos, socialmente aceitas
ou ainda induzidas/impostas por certos esforcos de alguns grupos sobre
outros. Dessa forma, repetindo de maneira intensa certos acontecimentos
e eventos, formatar-se-ia uma memdria social de momentos retirados
ou nio da histéria, que acabavam por se tornar ontolégicos. Assim, a
tradigdo se tornava legitima e a invengdo era esquecida com o tempo
(Hobsbawm e Ranger, 1984:9).

No caso dos iorubds, tais perspectivas tedricas se demonstram reve-
ladoras. A tentativa de diversas cidades iorubds de associar suas origens
dindsticas ao ancestral criador da terra e de Ifé fez com que, a mitologia,
mantivesse uma fungio marcante, que vai além da simples composicio
de aspectos do imagindrio e da cultura religiosa. Percebe-se da mesma
forma que, essa filiagao, presente ndo sé nos mitos como também nos
relatos genealégicos, foi também um elemento legitimador de uma rea-
leza com atributos divinos e das influéncias politicas externas as cidades.
Nesse caso, uma leitura histérica do mito de Odudua revela uma possivel
representagao do movimento de expansio da cidade de Ifé sobre outras
cidades que também falavam o iorub4.

Mesmo tendo consciéncia da inexisténcia de um império iorubd e
considerando a idéia de que sua identidade étnica foi construida hd
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pouco tempo, seria correto afirmar que, para os grupos da regido, suas
origens tém explicagoes que se aproximam das formulagses mitoldgicas e
histdricas, e possuem um momento de fundagio que se perde no passado
em termos de referenciais cronolégicos.

Palavras finais

Lembro que em uma das minhas primetras experiéncias como pro-
fessor da disciplina Histéria da Africa, fiz uma pergunta que deixou des-
concertada boa parte da turma. N3o que eu tenha solicitado para que os
futuros historiadores e professores estabelecessem relagses epistemolégicas
profundas acerca do conhecimento histérico. Acho que isso eles fariam
muito bem. Apenas pedi para que a turma mencionasse os nomes de
alguns grupos ou povos africanos que teriam formado a sociedade bra-
sileira. Nio sei se o siléncio incomodou mais do que as fei¢bes vincadas
pela auséncia de referenciais para, pelo menos, realizar um “chute”. Apés
alguns segundos, as palavras pronunciadas por um aluno com olhares
mais atentos acerca da Histéria Atlantica aliviou a tensio. Mesmo que
timidamente, ele citou os nomes dos nagds ou iorubds.

O segundo nome j4 ¢ de nosso dominio, pois como vimos, revela
uma das faces identitdrias de um grande niimero de cidades e populages
da regiao do Golfo da Guiné. O primeiro, refere-se a reinvengio, jd na
América, da identidade dos iroubds. Para além do desconhecimento
evidenciado acerca de nossas relacées histéricas com a Africa, um outro
ponto me chamou a atengio e nos permite realizar uma tltima reflexdo
sobre nosso tema.

As histérias dos iorubds, dos haussds, dos umbundos ou kicongos
deveriam estar tdo préximas de nés quanto a histéria de Portugal ou da
Europa. Nossa ancestralidade encontra conexdes profundas em ambas as
partes da fronteira atlantica que nos toca. A proposta desse artigo nio foi
apenas a de definir conceitualmente, ou pelo menos apresentar os debates
conceituais e descritivos acerca dos iorubds da Africa Ocidental. Cotejar
fontes, buscar novas evidéncias, reler os trabalhos j4 realizados sobre a
Histéria da Africa apresenta-se hoje como uma tarefa obrigatéria para
os historiadores. A Africa nos reserva um poderoso campo de pesquisa
e entendimento da Histéria da humanidade.
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. Relagaes sociais e prdticas mdgicas na capirania do ouro: ...

pai, amo, matador com feiricos, calunduzeiro, feiticeiro mdgico e enganador,?
perverso e mau. Essa variedade de adjetivos e impressdes nos d4 preciosas
pistas da multiplicidade de suas a¢des e da forma com que, diferente-
mente, era visto pelas pessoas que habitavam seu meio social, assuntos
que serdo melhor explorados adiante.

Merece igualmente ser sublinhado o tempo e a incrfvel mobilidade
espacial que se apresenta nas pdginas da devassa. A notoriedade de Ca-
| etano da Costa como “feiticeiro” fora garantida gracas a anos de agdo.
O negociante de escravos Manoel de Magalhdes afirma que sabia de
| seus feitos hd, aproximadamente, nove anos, j4 o capitdo Luiz Pinto da
| Fonseca arredonda para uma década o tempo em que tem conhecimento do
f preto Caetano.* Quanto i desenvoltura com que transitava para realizar
| seu didlogo com o sobrenatural, Pai Caetano também nio deixa de cha-
| mar atengio. No acdrdio que determina sua culpa e as penalidades que
lhe foram impuradas esse aspecto é propositalmente realgado: havendo
residido em diversas comarcas e freguesias [...] se mudou de um para outro
lugar.> Sempre de prontidao e 4vido para prendé-lo, o capitio Antdnio
de Carvalho — uma das falas mais detalhadas da devassa — nos permite
refazer seus Gltimos enderecos, antes da mudanga forcada para a cadeia
de Vila Rica, que incluia a hospitalidade de uma crioula por nome Felicia
, e vdrias casas alugadas, entre elas a que pertencia ao padre José Francisco
| de Noronha.

Essa faceta também pode ser observada a partir da mencdo as loca-
lidades em que Caetano da Costa circulava. Destacava-se em especial
a freguesia de S. Bartolomeu, termo de Vila Rica, e que dista cerca de
quinze quilémetros do centro da cidade; Cachoeira do Campo, a dezoito
quilémetros, ¢ a freguesia de Catas Altas, localizada na parte oriental da
Serra do Caraga, cujo limite ao sul ¢ Mariana, a longos trinta e sete qui-
l6metros de Vila Rica. Como concorda Boxer (2000:63), uma viagem de
Vila Rica para Mariana — distantes cerca de doze quildmetros — levava no
inicio da exploragao aurifera aproximadamente quatro dias, tempo redu-
zido para duas horas aproximadas na metade do século XVIII. Partindo
dessa premissa, podemos imaginar a capacidade em nada desprezivel de
circulagdo de Caetano da Costa, o que sugere a possivel existéncia de
aliangas com moradores dessas 4reas e de suas cercanias e/ou indicios de
que os negécios caminhavam bem até sua prisio.
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Consoante com essas suspeitas, podemos encontrar a confirmagio da
aquisicdo de recursos através da suposta manipulagio do sobrenartural
em virios momentos da devassa. O crioulo Manuel Ferreira comenta
que Pai Caetano ndo tinha outro oficio além do de ser feiticeiro; jé Jeroni-
mo Dias, homem branco, menciona que nosso personagem costumava
receber dddivas de ouro lavrado de seus clientes, fato reafirmado pelo jd
mencionado capitdo Luiz Pinto, que n3o se furta de taxar como faltas de
f¢ as pessoas que viviam a recorrer e a dar bens para o mesmo.®

Cumpre dizer que esse misto de reconhecimento e repulsa nio era
privilégio de nosso negro angola, como também ndo era a possibilidade
de valer-se de préticas mdgicas com o fito de conseguir acumular peciilio.
Nas devassas eclesidsticas, encontramos diversos casos em que sentimentos
tdo variados como respeito, aquiescéncia, reprovagio e medo emergem
das expressdes usadas pelos acusadores e padres responsaveis. Morador da
freguesia de Anténio Dias, um negro mina, conhecido como Pai Igndcio,
segundo um de seus nada menos que sete denunciantes se faz respeitar
de negros e brancos, nio deixando, por isso, de ser igualmente temido.
Um dado interessante em suas deniincias é que, sem excegio, todos os
individuos que compareceram 4 mesa nesta devassa para lembrar dos
feitos de Igndcio mina faziam absoluta questdo de sublinhar o fato deste
andar com seu cavalo para todos os cantos, a propésito de atender seus
pacientes, o que denotava prosperidade nos negécios e causava espécie
aos olhos dos brancos provenientes da Metrépole.®

O negro monjolo Matheus também era possuidor de substancial
notoriedade, responsdvel por curas e adivinhagdes tendo como recurso
a utilizagdo de buzios, era tido como piblico curador e adivinbador que
¢ chamado para vdrias partes. O mais interessante é que, para o desloca-
mento e mobilidade necessdrias no atendimento de seus clientes, Mateus
contava com o total apoio de seu senhor, o alferes José da Silva Braga,
uma vez que o senhor do dito negro lhe consente vir fazer as tais curas, pois
lhe paga jornal do tempo em que por li anda.®

A despeito disso, a forma com que Caetano da Costa era reconhe-
cido, ou mesmo admirado, por vdrias pessoas, certamente serviu como
elemento multiplicador de sua fama e visibilidade social com intensidade
poucas vezes vista em casos dessa natureza. Dois acontecimentos no
minimo inusitados, corroboram essa realidade. O crioulo José de Souza,
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morador na rua do Padre Faria, resolveu simplesmente abandonar sua
ocupacio de faisqueiro e “se ajuntou com esse dito preto Caetano para
o servir no que ele lhe mandasse e que o dito Caetano era seu amo”,’
conforme aparece na fala surpresa do sapateiro Manuel Ferreira. Outra
testemunha ao alertar vdrias pessoas acerca dos erros que incorriam 2o
buscarem os préstimos de Pai Caetano, desqualificando nosso personagem
ao chamd-lo embusteiro, recebera em troca, além de ameagas de morte
por parte do “feiticeiro”, a hostilidade e reprovagio das pessoas avisadas
que por acreditarem em seu poder “querem mal a ele testemunha”.

O fato é que depois de cerca de dez anos, os feitos do negro Caetano
comegariam a incomodar e despertar a vontade de coergio das autori-
dades, dificil ndo pensar que sua publicidade tornava-se mais perigosa.
Mesmo ciente de algumas “regras” fundamentais, como o cultivo de boas
aliangas, nesse aspecto, alugar a casa de um padre pode ser sintomdtico e
a tentativa de chamar para si pouca atengio — como pode ser percebido
nas multiplas moradas para despistar seus algozes —, ao longo de sua
devassa percebemos alguns indicios de que essas atitudes aparentemente
seriam preteridas.’” Em trés acontecimentos em especial ficaria nitida
certa frouxiddo nos cuidados por parte de Caetano da Costa: primei-
ramente, 2 j4 mencionada ameaga de morte contra Jodo Moreira pelos
“maus conselhos” aos seus clientes; nio satisfeito, Pai Caetano ainda era
acusado de induzir escravos alheios de permanecer sob sua propriedade,
fazendo isso com uma negra de um homem de Sabard que tratou de
mandar buscar sua escrava e com outra de Rosa Antunes, tentando nada
menos que vendé-la em Catas Altas. Enfim, promovia “ajuntamentos” de
vdrios homens e mulheres — conforme aparece na fala das testemunhas
— “com muito barulho e fora de horas”. Na véspera de sua prisdo, sem
grandes cuidados, “fizera um muito grande”. Foi o que faltava.

Da prdtica: Pai Caetano em agio

Mas, afinal, que tipo de contato com o sobrenatural Caetano da Costa
exercia? Quais seriam as préticas por ele realizadas que lhe garantia tanta
fama, reconhecimento, temor, a produzir uma quantidade tio diversi-
ficada de impressdes? Por que diversas pessoas lhe davam didivas e ouro
lavrado? Para tentar descortinar suas agoes podemos comegar essa segdo
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sublinhando o arsenal mdgico absolutamente fantdstico que nosso negro
angola manipulava e que aparece minuciosamente arrolado no auto de
exame que abre seu julgamento, sendo aqui parcialmente reproduzido:

[...] = dois patuds ou bolsas de uma pele de bicho que parece ser de lagarto
cozidos e descozido-a [sic] se lhe achou dentro delas um relicdrio encostoado
[sic] em latdio com um vidro de uma banda com virias reliquias que disse o
prero Caetano por Agnos Dei [sic] [...] = duas laminazinhas [sic] de estanho
com vidros e revistas de virias imagens = um registro em pergaminho de S.
Francisco = um ossozinho [sic] com dentes que parece ser de peixe ou de outro
bicho = um pouco de incenso [...} um escapuldrio ou bentinho de estamenho [?]
e constavam a maior parte dos ditos papéis de vdrias oragbes escritas de mao, o
que nio eram escritas nem em latim nem em portugués ¢ trés delas com vdrios
Ihe digo vdrias cruzes uma com uma imagem de Nosso Senhor crucificado outras
e santos em portugués [...] = uma ora¢do escrita com litra redonda = duas bulas
de defuntos = uma oragao escrita em litra de mio com sete almas pintadas no
fim dela digo com cinco almas pintadas no fim dela no qual ¢ as sete almas do
purgatério pedindo-lhe lhe [sic] fagam tudo o que Caetano tiver no cento e
lhe de fortuna [...] = uma oragio de Sdo Cactano = um livro encadernado com
o titulo Triunfo Eucaristico = uma imagem do Senhor crucificado de latio em
uma cruz de pau de meio palmo de cumprido [sic] = uma figura de barro de
meio corpo que parece ser [ileg.] moiro [?] = dois cavalos marinhos, um com
um cobre de cinco réis atado com uma linha no pescogo e outro com dente de
onga = uma pedra que parece ser de mdrmore [...] = duas meadas de gramadas
cramezires [sic] engranzadas = um toco de vela."

O farto material descrito langa luz para pensarmos no intenso hi-
bridismo cultural — ou pelo menos em um nitido pluralismo religioso
— que embalava suas prdticas, cunhado a partir da urilizagio simultinea
e das mesclas de diversos elementos do catolicismo, por si s6 possuidor
de muiltiplas vivéncias, com tragos oriundos da Africa, ou “das Africas”,
como sugere Eduardo Paiva, tendo em vista o contado cotidiano com
grupos étnicos variados, tudo isso aclimatado e modificado a partir das
caracteristicas ¢ demandas da nova morada: uma sociedade urbana,
mineradora e escravista do século XVIII (Paiva, 2001:66-72; Ferretti,
1995: 60; Slenes, 1991-1992).

Essa realidade pode ser atestada, primeiramente, tendo em vista
a enorme quantidade de oragbes e reliquias de que dispunha o negro
Caetano, ndo perdendo a oportunidade de apegar-se ao seu “xard divi-
no” — S. Caetano — em uma dessas oragdes, mostrando-nos mais uma
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vez a intimidade com os santos e a forja de relagées de compadrio tio
caras ao catolicismo barroco (Mott, 1997; Reis, 1999). Contava, ainda,
com representagdes de santos de devogio bastante freqiiente, como S.
Francisco e S. Anténio — que, por hora, nio fora citado, mas como ve-
remos, ¢ possuidor de grande destaque —, além de uma imagem de Jesus
crucificado; a pedra que parecer ser mdrmore sugere a utilizagao de pedras
d’ara, espécie de altar mével, onde o padre realizava a consagragio, cujo
uso era bastante recorrente em casos de magismo no universo colonial
(Souza, 1995:178); também chama a atengio a posse de um exemplar
do Triunfo Eucaristico, denotando a possibilidade de insercio de nosso
personagem na Irmandade de N. Sr? do Rosdrio ou sua relagio com algum
destacado membro da mesma, para ter ficado com um exemplar dessa
obra encomendada, corroborando a forja de aliangas em Vila Rica.

Parte importante do complexo religioso da Africa Centro-Ociden-
tal pode ter contribuido e viabilizado tais mesclas com o catolicismo,
funcionando, desta forma, como atraidores, para usarmos um conceito
cunhado por Serge Grusinski (Grusinski, 2001: 196-198). Nesta perspec-
tiva, podemos pensar na grande quantidade de cruzes achadas no auto de
exame, lembrando que as mesmas eram possuidoras de forte importancia
na cosmovisio da Africa Centro-Ocidental, antes mesmo da presenga
de missiondrios catélicos; bem como no papel de destaque do culto aos
ancestrais, a partir da crenga de que estes poderiam interferir nos rumos
do mundo fisico, o que talvez pudesse tornar mais atraente e familiar a
evocagio do poder mediador das almas do purgatério, proporcionando a
pai Caetano o poder de fazer tudo e lhe dando fortuna (Thornton, 2004:
196-198; M. Souza, 2001: 178).

Outros elementos nos reportam mais diretamente aos referenciais
mdgico-religiosos da Africa Centro-Ocidental, aparecendo igualmente
mesclados pelo contato nas Minas com os conhecimentos de individuos
procedentes de outras partes do continente africano (Soares, 2000:85).
Nesse sentido, Caetano da Costa preocupava-se em confeccionar pa-
tuds e bolsas, com pele de bicho que parece ser lagarto. Lembrando que
tal animal era considerado por alguns povos bantos como possuidor de
poderes mdgicos e de protegio, sendo por isso utilizados na confecgio
de bolsas para a guarda de substincias mdgicas (Chevalier e Gheerbrant,
1998:533).'* Igualmente possuidoras de significativa circulagdo em vérias
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Nesse sentido, a crenga tanto nos feiticos quanto nas préricas de cura
sobrenaturais era algo bastante difuso no universo mineiro do século
XVIIL Nio podemos perder de vista que se tratava de um mundo que
pouco conhecia determinadas doengas, a exemplo de problemas cardi-
acos, fomentando explicagdes que usavam como lastro o sobrenatural
e que poderiam ser encontradas na fala das testemunhas, nas agdes de
curadores como Pai Caetano ou nas pdginas dos decantados médicos e
cirurgides que escreviam ¢ publicavam seus tratados. No mais das vezes,
a ténue diferenca entre o oficial e o ilicito era estabelecida apenas pela
posse da licenga (Ribeiro, 1997:80).

Essa aproximagao de saberes e justificativas pode ser reforgada através
de dois exemplos bastante elucidativos. Primeiramente, numa sentenga
de liviamento proferida pelo Juizo Eclesidstico, em favor do preto forro
Domingos da Silva, no ano de 1758, que, como nosso negro angola,
também “visitou” a cadeia ptiblica de Vila Rica por seus feitos. Domingos
curava virias enfermidades que afirmava serem feiti¢os a base de ervas,
purgas e banhos conforme algumas das testemunhas tinham sublinhado.
A sentenga favordvel explicava que o Reo a alguns dos enfermos que curava
dizia ser feiticos o que poderia ter sido pois cirurgioes e médicos algumas vezes
costumavam dizer quando as moléstias se mostram rebeldes a todos os remédios
nativos da medicina."” Talvez, esta ligagio orginica entre determinadas
doengas e feiticos também tenha lhe ensinado seu antigo dono, que era
cirurgido, e aproveitando-se desses ensinamentos provavelmente o negro
Domingos deve ter conseguido comprar sua alforria. Suas préticas, nesta
perspectiva, deveriam ser em tudo similares as exercidas pelo seu senhor,
com duas diferengas mais formais que marcariam o fosso existente entre
o “feiticeiro” Domingos e o seu ex-dono, qualificado pomposamente
como cirurgido: a posse da licenca e a cor da pele.

Em seu Erdrio Mineral, obra publicada pela primeira vez em 1735 ¢
que possuia significativo alcance, o cirurgido Luis Gomes Ferreira também
afirma e reconhece a relagio entre determinados sintomas e enfermida-
des e a existéncia de feitigos. Dissertando ao longo de seu tratado sobre
os vdrios sintomas que sofriam as pessoas vitimas de maleficios, como
inchagos, tonturas, impossibilidade da realizagao do ato sexual (estar
“ligado”, como era expresso pela documentagdo coeva), entre outros
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[...] o dito negro Caetano da Costa morando vizinho dele testemunha costumava
trazer enganadas muitas pessoas de todas as qualidades que dizendo-lhes que
curava e adivinhava e dava fortuna [...] e indo um pardo que ele testemunha

nio conhece o procurd-lo para lhe adivinhar aonde estava uma besta que lhe
tinha desaparecido.?

Enfim, o curioso Miguel do Rosdrio chegou a entrar em uma das casas
que o negro angola alugou, por ocasiio de uma busca para recuperar #ma
quarta de ouro lavrado que havia recebido de Ana, por ocasido de uma
cura que nio foi realizada com sucesso. Tornando-se com isso o dono
da descricio mais consistente acerca de seus calundus

E que sabe pelo ver que o mesmo usa de uns bonecos a que um chama de Dona
Crentina [Crestina?} (...) quando faz as suas dangas de calundus que entra a
tocar uma biola [sic) e a0 som do dito toque que os ditos bonecos dancam e que

além disso usa nos ditos calundus de imagens de Santo Antdnio e de crucifixos
e com velas acesas.?’

Somadas essas trés descricdes mais detalhadas 2 fala sincopada de
outras testemunhas que reafirmam mediante o “ouvir dizer” o costume
de fazer vdrias dangas chamadas calundus, a propésito de dar fortunas,
adivinhar e curar de vdrias moléstias seus clientes — pessoas de todas as
qualidades —, é possivel comegarmos a tentar entender os componentes
que caracterizavam os calundus encetados por Caetano da Costa.

A primeira constatagio, é que no caso aqui estudado sdo refeitos
alguns elementos que aparecem de forma bastante recorrente na docu-
mentacio da repressio. Sendo assim, os calundus eram definidos tipi-
camente — ou arquetipicamente — como rituais coletivos que envolviam
canticos e dangas — cadenciados por instrumentos de percussao, mas que
também poderiam variar —, objetivando a realizagio de adivinhagdes e
curas conseguidas gragas ao transe (Ramos, 1943:145; Vainfas, 2000:88;
Mott,1992:76).

Torna-se impostante, contudo, fazermos uma ressalva. Usando como
lastro as proprias agdes de Caerano da Costa é possivel percebermos que
a despeito de aparecerem, A primeira vista, como rituais possuidores de
uma certa “légica”, forjada através da insisténcia com que sdo citados
alguns de seus elementos, como os batuques/dangas, adivinhagdes, temos
razdes para crer que os calundus deveriam conter variagbes significativas
em suas praticas, apresentando-se como cerimonias muito mais com-
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nos permite vislumbrar. Nesta perspectiva, como nos ensina Minrtz e
Price, talvez seja mais importante atentarmos para determinados valores
e principios mais amplos do que propriamente para 0s tragos COncretos
dessas manifestacées, dado que estes se mostram bastante mutdveis (Price
e Mintz, 2003:78).

Voltando para as Gerais do século XVIII, um interessante conjunto
de quatro dentincias numa devassa eclesidstica no Curral del Rei, na
segunda metade do setecentos, envolvendo o também banto Manoel
Benguecla, escravo de Igndcio Xavier, nos chama atengao por assemelhar-
se a0s calundus realizados por Caetano da Costa, cerca de quarenta anos
depois, no que versa sobre a destacada presenga desses modelos e bonecos,
merecendo aqui a transcrigio de duas dessas dendncias:

Francisca Correa de Miranda vive amancebada com um negro chamado Manael
escravo de Igndcio Xavier da Rocha e que também sabia por ouvir disser ser
ptiblico e notério que o dito negro Manoel é feiticeiro e tem um zambi [sic]
a quem adora como seu deus para 0 que tem em casa da dita negra um balaio
com uns bonecos e umas panelas as quais se encomendam a0 seu deus zambi
¢ pdem em cima de uma mesa e lhe p6em os comeres ¢ guisados e depois lhe
pedem licenga para também comerem.

[...] este tem em sua casa umas panelas, uma no teto ao telhado e outra no ba-
tente da porta e outra no meio do terreiro, e que 0 mesmo com dgua que tinha
em uma das panelas todos os dias pela manhd se lava a e se encomendava com
as mios lavadas a dita panela em que em alguns dias quando a dita Francisca
Correa se ajuntavam com Manoel de nagdo benguela escravo de Igndcio Xavier
com o qual anda amancebada tiraram de um balaio um zambi que pela lingua
Angola é um santo e diante do dito pdem vérios guisados, fumos cachimbos

e lhe diz que como e depois lhe pedem licenga para comerem e repartir pelos
mais negros.?

No discurso dos acusadores ndo existem detalhes suficientes para
precisarmos se o zambi do negro benguela trata-se de Nzambi, divindade
suprema e criadora cultuada por parte expressiva dos povos bantos, ou
se o termo foi usado genericamente como referéncia ao culto de alguma
outra divindade ou de espfritos familiares ligados aos antepassados, que,
como fora mencionado, possuia grande ressonincia nos cultos da Africa
Centro-Ocidental.* Seja como for, tanto Pai Caetano quanto Manoel
Benguela devotavam em seus calundus especial atencio para essas efigies,
fosse oferecendo-lhes guisados e fumo como meio de veneragio, fosse
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fazendo com que dangassem ao som dos atabaques e canticos, como se
acreditava acontecer com D. Crentina (D. Crestina?). Neste caso, como
fica expresso na dentincia de Miguel do Rosério, ¢ sugerida a possessio
do boneco durante as ceriménias garantindo assim sua capacidade de
mover-se, “dangando”, numa palavra.?

O hibridismo cultural que permeava as praticas de Pai Caetano
continua pulsante em seus calundus. Desta forma, dividia espago com
os bonecos que dangavam ao som dos tambores, crucifixos com velas
acesas e uma imagem de S. Anténio. Mais uma vez, ficam patenteadas as
possibilidades diversas de vivéncia da fé catélica. Quem diria, o “santo de
casa” lisboera, tdo solicito com a camada senhorial, que constantemente
requeria seus préstimos de hdbil capitio-do-mato — um desdobramento
l6gico da capacidade do santo de encontrar “coisas perdidas” — e possuidor
de um sem-niimero de patentes militares e atribuigdes politicas, era, por
vezes, freqiientador de destaque em rituais que envolviam africanos no
Brasil (Vainfas, 2003:32-33; Mott, 2000:119-121).

A escolha de S. Anténio, em meio a enorme corte celeste para a
presenca no calundu do negro angola Caetano da Costa, nio parece em
nada fortuita. Outra explicagio possfvel nos é dada por Mary Karash.
Segundo a autora, havia uma relagio bastante direta entre os conhecidos
atributos do santo catélico: encontrar objetos perdidos, curar doengas,
promover a prolifera¢io da comunidade através de matriménios, € o
provimento da ventura/fortuna —lembremos que em seus calundus, nosso
personagem, além de curar doengas, ainda prometia dar fortuna aos seus
participantes — associando, assim, a popularidade que o santo possuia
entre os negros bantos 4 idéia do complexo cultural ventura/desventura,
tdo caro ao pensamento religioso da Africa Centro-Ocidental (Karash,

2000:367-372).
Consideragdes finais

Por agdes tio intrépidas e que denotavam significativo escdndalo pii-
blico, a sentenga reservada para o negro Caetano foi bastante pesada. Em
consondncia com o trato previsto para feiticeiros nas Ordenacoes Filipinas,
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Candomblés e espago urbano

na Bahia do século XIX

Jocélio Teles dos Santos*

REsSUMO

O artigo analisa os terreiros de candomblé no espago urbano da cidade de
Salvador, Bahia, no século XIX. Através de documentagio contida em jornais
soteropolitanos demonstra-se o modo como os terreiros se distribufam na
cidade, e o seu crescimento na segunda metade do século XIX.

Palavras-chave: Candomblé; século XIX; Bahia; espago urbano.

ABSTRACT
“Candomblés” and urban space in the Bahia State in the 19° century

The article examins the afro-bahian religion (candomblés) at the city of
Salvador, capital of the state of Bahia, in the XIX century. The goal is to
show how the spaces of candomblé were distributed in this city as well as its

increasing during 1847-1897.
Keywords: Afro-Brazilian religions; XIX century; Bahia; urban space.
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* Este artigo é parte de um capitulo do livio Geagrafia dos espagos de praticas religiosas
sobre os candomblés baianos no século XIX, que estou escrevendo com Jodo Reis.
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XVIII (Vilhena, 1969:134), nos permite verificar uma gestagio do que
viria a ser compreendido nos séculos seguintes: o termo terreiro serd
usado como sinénimo de casa de candomblé (O Alabama, 18/2/1864).
Terreiro ndo mais como espago de terra aberto, onde ocorriam batu-
ques, mas um espago fechado, por isso casa, no sentido da realizacio de
prdticas rituais; privado, porém publico, j4 que aberto A participagio de
qualquer pessoa.

A identificagdo com o espago urbano distinguia o terreiro de um outro
termo que, ao longo das décadas, terd um significado semelhante. E a
ro¢a, concebida como o que estd fora do povoado, no mato e que também
significava “ir para fora da cidade” (Moraes, 1823-1858). Por mais que
tanto um termo quanto o outro fossem utilizados como sindénimos para
identificar o lugar onde ocorriam as priticas religiosas dos africanos e seus
descendentes, havia diferengas que podem ser compreendidas no modo
como se distribuiam os candomblés na cidade do Salvador, ao longo do
seu desenvolvimento urbano.

Os candomblés, nos seus primérdios, existiam longe do centro da
cidade, em lugares distantes, no meio do mato, em rogas, como j4 regis-
trava o jornal O Alabama, em 2 de maio de 1867.' Com o crescimento
da cidade e 0 aumento do nimero de candomblés, muitos terreiros iden-
tificados como rogas passavam a se situar nos arredores da cidade, em
lugares mais préximos do centro. Outros, poderiam ser visualizados em
dreas contiguas aos bairros da cidade.

A existéncia das rogas de candomblé, se comparadas com os terreiros
no centro e em bairros préximos, constitufam um “problema menor”.
Candomblés distantes nio provocavam tanto os olhos e ouvidos das
residéncias senhoriais. O raciocinio era o seguinte: se ndo é possivel
acabar com os candomblés, que fossem deslocados para longe do centro
da cidade. Por isso, a criagdo de posturas proibindo os candomblés na
cidade (O Alabama, 5/9/1867), assim como o pensamento de que os
terreiros deveriam ser afastados, ou até mesmo ter 4reas delimitadas,

distantes, como pode ser visto tanto na imprensa, através de uma nota
publicada em O Alabama, em 27/2/1864,

- ordenando-lhe [a policia] que vi 4 ladeira do Alvo casa n 27 onde mora o afti-
cano Hygino, e faga-0 mudar-se para algum logar no suburbio [grifo nosso), visto
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nio poder morar aquelle africano dentro da cidade pelo incommodo que causa
aos visinhos 4 noite pelo barulho infernal que faz com festejos de santos.

quanto no ato do presidente da Provincia, em 1875, ao designar o
largo do Barbalho para prdticas da religiosidade afro-baiana (Campos,
1946:299).

Solugdo semelhante aquela do presidente da provincia havia sido
tomada sessenta anos antes dessa resolugio. Em maio de 1814, o Con-
de dos Arcos, através de um oficio, comunicava ao Principe Regente a
proibicio dos batuques nas ruas e largos da cidade, mas ndo impedia que
os escravos se juntassem nos largos da Graga e do Barbalho e dangassem
“até o toque da Ave Maria” (Moura, 1981:281).

A atitude governamental em transferir as préticas religiosas afro-baia-
nas para longe da cidade implicava ver que o apelo aos candomblés, por
parte da populagio escrava e liberta, poderia significar a alternativa que
solucionaria seus problemas de natureza espiritual, e, portanto, a forma
de trangiiilizar a ordem moral ou publica. Foi esse o caso de Belmira,
cor cabra, moradora da rua do Saboeiro, que por estar incorporando
alguma entidade religiosa em plena procissio catdlica dos Fogaréus, era
recomendada a ser conduzida, por algum “tirador mor de diabos, rei
dos feiticeiros’, para tratamento em uma roga. L4 ela deveria ficar até
“estar completamente boa, nio consentindo que venba & cidade, sem es-
tar completamente boa [grifo nosso], visto que no estado em que se acha
nio pode presenciar acto algum religioso, sem tornar-se furiosa como
aconteceu por occasido de passar a procissio dos Fogareus” (O Alabama,
29/3/1864).

As rogas de candomblé estavam tdo distantes do centro que os policiais
ao partirem para a repressio chegavam a realizar verdadeiras, e longas,
viagens. Montados em cavalos e/ou mulas, eles safam com o objetivo de
acabar com as festas dos candomblés. A invasio da roga de candomblé
do africano Paulo Vieira, por mais de quinze policiais, é um exemplo.
Os policiais que tinham safdo as nove horas da noite para invadi-lo no
“lugar denominado Campo secco”, 2° Distrito da Freguesia de Santo
Antonio, conseguiram chegar ao local 2 meia-noite (APEBa., Policia
(subdelegados), Mago 6236, 1863-1865). Trés horas haviam sido gastas
no percurso do centro da cidade até o local da repressio.
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na fazenda Santa Cruz, freguesia de Brotas, acrescente-se o barbeiro José
Moraes que morava na rua do Cabeca, em maio de 1867, e liderava o
Bogum, o terreiro jéje mais conhecido de Salvador e um dos mais per-
seguidos pela imprensa soteropolitana (O Alabama, 10/5/1867). Esse
também era o caso do terreiro Gantois, que Nina Rodrigues chamava a
atencio, no final do século, como um exemplo de terreiro que nio era a
“residéncia do padre fetichista, que neste caso tem o domicilio dentro da
cidade”. O Gantois, que tem o nome de origem relacionado ao antigo
proprietdrio da chdcara, um francés, situava-se “no alto de uma colina
muito a prumo”, € o acesso “a partir da linha de bondes que passa no
valle”, dava-se por uma vereda sinuosa e ingreme, protegida em certa
altura de degraus talhados no solo” (Rodrigues, 1935:63).

Morar no centro da cidade e realizar as prdticas religiosas nos seus
arredores ou nos suburbios parece ter sido uma estratégia urilizada pelo
povo-de-santo para manter viva as suas tradigoes religiosas. Estabele-
cer rogas de candomblé nas zonas periféricas significava ficar longe da
perseguigdo policial, o que nio queria dizer livre da sua repressio. Esse
deslocamento, que permanecerd até as primeiras décadas do século XX
(Braga, 1995:30ss), constitufa-se, desde o século XIX, na alternativa
para a realiza¢io dos diversos rituais. Ndo somente pela distdncia da
intransigéncia policial, mas também pelas condicées ambientais mais
propicias aos cultos, ritos de iniciagdo e festas littirgicas. A escolha das
zonas periféricas para a implantagio das rogas de candomblé também deve
ser notada, como observa [ris da S. S. Nascimento (1989:36) ao discutir
a estruturagio dos terreiros no espago urbano soteropolitano, “dentro
de um contexto de redimensionamento e redistribui¢io do solo que se
processava com a evolugio fisica da cidade”. O processo de ocupagio fisica
de Salvador operava-se a partir das cumeadas, sendo as encostas e vales as
dreas preferidas pela populagio de baixa renda. Areas distantes do centro,
desvalorizadas do ponto de vista da infraestrutura urbana, mas tornadas
acessiveis em razio da abertura de estradas e implantagio de transportes,
foram ocupadas por grupos afro-baianos no intuito de estabelecer ali
espagos ideais para a implantagio dos seus territérios sagrados (ibidem,
passim). Nessas 4reas, ocorria uma transformagio simbdlica.

Por mais que as rogas fossem os espagos ideais para os candomblés
existirem, a cidade era, a principio, o niicleo de propagacao dos cultos
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afro-baianos. Ali, no meio urbano, a crenga nos mitos e ritos afro-baianos
estava a se solidificar. Em cada rua e esquina soteropolitana, o sagrado
de origem africana encontrava uma espécie de nicho que se irradiava no
cotidiano.

A instalagdo urbana dos terreiros

A expansido dos terreiros ocorria por toda a cidade. Entretanto, ¢ de
se notar que havia diferengas entre os terreiros localizados nas zonas pe-
riféricas da cidade e os situados no meio mais urbano. Enquanto aqueles
possufam mais espagos e ambiente ecoldgico para realizacio de rituais
ptiblicos e privados, estes estavam limitados em pequenas casas, quartos,
“lojas” ou mesmo sobrados no centro da cidade.

Os candomblés, em pequenos espagos, obedeciam 1 légica da moradia
dos escravos e libertos. Eram realizados em residéncias j4 adquiridas ou
em espagos alugados. O que observamos em relagdo as rogas de candom-
blé pode ser aplicado aos candomblés em casas, lojas e sobrados. Havia
proprietdrios que cobravam um valor para a realizacio de rituais em
suas casas — a casa do sapateiro Martinho, situado 2 ladeira do Carmo,
€ um exemplo: ele cedia a sua residéncia, “para exercicio de feiticarias e
candomblés [...] mediante uma paga” (O Alabama, 31/1/1864).

Ainda na década de 1860, encontramos noticias de outros candomblés
nessa mesma situagio. Em 1868, o africano Manuel Paulo, morador
nos Curraes Velhos, freguesia de Santo Antonio, exercia suas funces
de “curandeiro” na rua Torta dos Sanhagos, em casa pertencente a um
ferreiro chamado José. O espago da casa, onde Manuel Paulo atendia a
clientela, estava situado “por baixo da casa”, possivelmente no seu subsolo
(7dem,12/12/1868).

Entretanto, mais de vinte anos antes dessas dentincias, encontramos
noticias de prdticas religiosas em casas do centro de Salvador. Em 30 de
novembro de 1847, o subdelegado da Sé, Francisco Manoel, respondendo
a0 oficio do Chefe de Policia Joio Joaquim da Silva, que havia solicitado
informag6es sobre reuniio de africanos no beco do Ferrio, dizia que
“soube de hum antigo morador desse lugar, que tais reunies nunca vira”.
No entanto, dois africanos moravam em um sétdo com suas “amazias,
sendo um escultor e o outro sapateiro”; segundo o subdelegado, o in-
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formante da policia afirmava ser o sapateiro constantemente procurado
por africanos, crioulos, pardos, e “até brancos de ambos os sexos”. Isto
fez com que “lhe parecesse ser a titulo de curandeiro de feitigarias, ou
como pessoa eminente em dar venturas, visto que nio observara ainda
reunides, nem indicios alguns que induzio a outras suspeitas, promet-
tendo avisar-me do que mais observasse” (APEBa, Policia, mago 6229
[periodo?]. Mas, nio estaria o informante da policia escondendo dados
mais precisos? Afinal, ele ji havia observado um entra-e-sai de pessoas
das mais diversas condigdes sociais. Além do que, estava a lhe “parecer”
que todas elas procuravam o sapateiro para curas € venturas.

Assim como o sétio do sapateiro lhe servia, a0 mesmo tempo, de
moradia e de espago para prdticas da religiosidade afro-baiana, vdrias
eram as casas que preenchiam essa dupla fung3o. A do crioulo Francisco
Antonio Rodrigues, preso, em 7 de julho de 1855, porque “com em-
bustes, e supersti¢bes reune em sua caza de Sto. Amaro do Sacramento
Africanos escravos para dansas, batuques, com offensa 3 moral publica®,
era uma delas (idem, mago 3122, Policia (assuntos)).

O exemplo mais notével no centro da cidade, foi o candomblé do
africano Domingos Sodré. Liberto desde 1836, o ex-combatente da
Independéncia, que em razio da sua legitimidade como pai-de-santo
foi bastante perseguido pela repressio policial nos anos 1860, possufa
o seu terreiro em um sobrado, de sua propriedade, na ladeira de Santa
Tereza, n® 7. O seu espago sagrado possuia uma distribuigio significa-
tiva. Em uma sala havia diversos “retratos” de santos catélicos, além de
um oratdrio. Pode-se visualizar ali uma espécie de referéncia mdxima ao
seu paralelismo religioso com o catolicismo ou, quem sabe, uma espécie
de disfarce para as suas préticas de origem africana. Entretanto, era nos
quartos que se encontrava todo o complexo simbélico que constitufa o
seu candomblé. Além de indmeros objetos que identificavam as insignias
dos deuses africanos, “quer de metal, quer de madeira em porgio extra-
dordinaria’, existiam roupas que a policia identificou como masculina
e feminina “em grande copia” (idem, Policia (subdelegado), mago 6234,
1861-1862); possivelmente, devem ter sido as roupas usadas por aqueles
que para 14 haviam ido passar algum perfodo mais longo.

As casas de libertos, geralmente térreas, de porta e janela, j4 haviam
sido observadas por Maria Inés de Oliveira (1988:37). Elas eram feitas de
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Por essas dentincias percebe-se que era puiblica a existéncia de lojas, ou
casas, para um atendimento de natureza espiritual. Afinal, se aos olhos
policiais alguns individuos eram capazes de “dar ventura” e “curar” num
determinado espago, ¢ porque propagavam as suas qualidades espirituais,
em uma cidade cujos habitantes estavam requerendo solugdes para seus
mais diversos problemas. A “publiciza¢do” implicava, conseqlientemente,
uma possivel deniincia, como se observa em matérias de jornais como a
publicada em O Monitor, em 9 de agosto de 1876:

Candomblé - Communicam-nos que no domingo 6 do corrente foram os mo-
radores da rua do Bom-gosto da Calgada do Bomfim incomodados por terrivel
algazarra produzida por um numerosos batuque de pretos africanos em uma
casa terrea da mesma rua.

Estas reunides sdo prohibidas pela policia, ¢ para o facto referido chamamos a
attengio das autoridades competentes.

Além das lojas e casas, também os quartos serviam de alternativa para
a realiza¢do de prdticas sagradas. Foi essa a solugdo encontrada por um
africano, “morador na segunda casa terrea 4 esquerda de quem desce a
ladeira de S.Miguel, depois do sobrado do recanto”. Em um quarto da
casa ele constituiu o seu espago sagrado: “tem em um quarto preparado em
forma de templo imagens idolatras, de diversas especies, as quaes vio fieis
christdos render culto, credulos de que por mercé dellas alcangario mudar
o poder do destino e da sorte e até conseguirdo impossiveis” (O Monitor,
21/11/1870). Neste ano, ele possufa um verdadeiro santudrio semelhan-
te aos daqueles candomblés que, por estarem localizados em pequenos
espagos, concentravam em um Unico lugar todas as suas representagdes
simbdlicas, como imagens ¢ objetos. No pequeno quarto existia o pejz, um
altar em que estavam localizados os simbolos dos deuses africanos; ali, o
pai-de-santo havia feito o assentamento dos orixds, bem como realizava
consultas. Um dos orixds representados, e mais requisitados, era Exu:
“dizem que ha até a figura do diabo (Lebal)[Legba] vestido de capona, o
qual é um dos mais milagrosos” (idem). Um verdadeiro candomblé, com
toda a sua riqueza simbdlica construida em um pequeno quarto!

Quarenta anos depois dessa dentincia, encontramos maiores detalhes
sobre a existéncia de quartos que também eram utilizados como santu-
4rios. Diz Nina Rodrigues (1935:67):
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em casa de Livaldina, outra mie de terreiro, o Peji é o seu quarto de dormir,
pois —~ me explicou —, ji estd muito velha e ndo tem marido ou amante. A vida
conjugal seria inadmissivel naquelle recinto. Na parte anterior do aposento, est4
o leito de Livaldina. A parte posterior, subdividida por uma meia parede, tem
4 esquerda o guarda-roupa que nos dias ordinarios estd guardada em malas ou
bahuis, mas esta secgio tem ainda honras de despensa. A direira est o oratorio, no
fundo ¢ em baixo o altar com os fetiches, em cima, 4 guisa de docel, um pedago
quadrado de panno branco, suspenso por cordeis atados aos quatro angulos.

Dois outros quartos, nesse mesmo periodo, sdo exemplos desses es-
pagos religiosos instalados em cubiculos:

no peji de Thecla, que vive amasiada, nio ha cama. E ainda um quarto sem
janellas, com o altar, as caixas e malas do guarda-roupa. No de Garcia, ha, além
do altar, dos cabides para collocar as vestimentas nos dias de festas, dos potes,
quartinhas, etc., a mesa de advinhagio onde a mie do terreiro langa os dados.
Sobre esta mesa estd um pequeno nicho com duas imagens de S. Cosme e S.
Damido, e em torno muitos fetiches. Na gaveta da mesa existe um sem numero
de fetiches, preparados ou curados pela mie de terreiro. (ibident:G8).

Trinta e dois anos antes das informagdes de Nina Rodrigues, em 1864,
um outro candomblé havia sido instalado em uma casa na rua do Colé-
gio. O local utilizado parece ter sido pensado como uma estratégia dos
participantes, para nio chamar a atengio da repressio policial. Ele estava
situado no subsolo da casa (soalbo). Ali ocorriam rituais e encontravam-se
representagdes dos deuses africanos como “bonecos, quartinhas... etc.”
(O Alabama, 26/1/1864).

Uma outra casa, situada na rua do Bangala, n° 37, é mais um exemplo
da utilizagdo de dreas urbanas pelos afro-baianos. O espago era bastante
| amplo, posto que constituido de dois andares: “o pavimento supetior
' desse casebre ¢ destinado a toda casta de libidinagem e depravagio, e
o inferior ¢ consagrado a actos supersticiosos ¢ a0 culto de bruxarias”.
A lider religiosa, a africana Odjilia, além de realizar rituais em sua casa,
também abrigava, como j4 notamos em relagio as rogas de candomblé,
escravos fugidos. Curiosamente, este espago, lido pela imprensa como um
prostibulo, um “alcouce”, “um perfeito lupanar de vicios e até de crimes”,
possufa uma protegao singular: dois cachorros considerados “endiabrados”
(O Alabama, 26/11/1867). Ora, nio ¢ de todo estranho que os cies, sendo
ferozes e protegendo a casa, fossem assim chamados, j4 que era comum
associar-se a presenca do diabo aos cultos afro-baianos.
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ter sido fechados devido 4 repressio policial, o que proporcionaria uma
queda do niimero verificado. Segundo, nesse periodo devem ter surgi-
do vérios terreiros — afinal de contas, a2 meméria oral d4 conta de que,
desde o século dezenove, as dissensdes politicas aos terreiros ocasionam
o surgimento de virios outros em diferentes locais da cidade.

Um exemplo cldssico € o terreiro I1& Iy4 Nassd, hoje popularmente
conhecido como Engenho Velho, ou Casa Branca. Este terreiro, que teria
sido fundado por trés negras da Costa — Adétd, ly4 Kald e Iyd Nassd — na
década de 1830, funcionava numa ro¢a localizada na Barroquinha, drea
do perimetro urbano. De acordo com Edison Carneiro (1986:56):

[...] por muito tempo estas trés mulheres emprestaram grande brilho i casa,
nido se tendo certeza, entretanto, quanto a se repartiam entre si o poder ou se
sucederam nele. De qualquer maneira, 0 nome de qualquer das trés merece
ainda as maiores reveréncias por parte das filhas. Sucedeu-lhes Marcelina, que
talvez nunca imaginasse 2 querela que, apds a sua morte, iria dividir as filhas e
continuar por muitos anos — até hoje.

A dispura pela lideranga do Engenho Velho levou a uma cisio in-
terna envolvendo Maria Jilia da Conceigio e Maria Julia Figueiredo,
que venceu 2 sucessio. Como resultado desse processo, Maria Julia da
Conceicio “se afastou, arrendou terreno no Rio Vermelho e l4 fundou,
com as demais dissidentes, o atual candomblé do Gantois”. Segundo,
ainda, Carneiro, “simultaneamente com a fundacio do Gantois, o En-
genho Velho se mudou para o trecho chamado Joaquim dos Couros, no
Caminho do Rio Vermelho” (idem).

Um outro marco nessa secessao foi o processo que culminou com a
fundagdo do Axé Opb Afonjd, por Eugénia Anna dos Santos, a famosa
mie de santo Aninha (Iyd Ob4 Biyi). Nascida em 13 de julho de 1869,
e iniciada por Maria Julia Figueiredo, Aninha veio a ser convidada, de
acordo com Deoscoredes M. dos Santos (1988),

para tomar parte no candomblé do Engenho Velho (Casa Branca), onde,
juntamente com tio Bamboxé, seu babalad, fez a iniciagio de uma senhora de
Oxun, conhecida por Paula. Dai, aconteceram certos desentendimentos I4 pelo
Engenho Velho. Aninha reuniu entio todo seu pessoal e foi para uma roga no
Rio Vermelho, chamada “Camario”, onde funcionava o terreiro do tio Joaquim
Vieira (Obd Sanid), filho de Xangd, conhecido também por éssa Oburd, um
dos maiores conhecedores das seitas africanas, na época, aqui na Bahia, e amigo
insepardvel de tio Bamboxé. Mie Aninha passou algum tempo junto a eles, e









Candomblés e espago urbano na Bahia do século XIX

as oragdes de durante o anno” (Rodrigues, 1935:60s). A partir do reor-
denamento espacial deve ter acontecido um “desaparecimento” desses
pequenos espagos littirgicos. Entretanto, isso ndo significa que os adeptos
abandonaram suas crengas e préticas. Muito pelo contrdrio. E provivel
que os “oratdrios” afro-baianos tenham sido “absorvidos” pelos candom-
blés que, de forma crescente, espalhavam-se pela cidade. Significa dizer
que a crescente estruturagio dos candomblés fez com que tivéssemos um
menor numero de cultos particulares, e uma maior inser¢io desses em
terreiros cada vez mais legitimados.

A representatividade dos terreiros no tecido social pode ser visuali-
zada em relagdo ao nimero de habitantes da cidade. No inicio dos anos
setenta, a populagio de Salvador ultrapassava os cem mil habitantes.
Uma estimativa da populagio em 1872, é da ordem de 108.137 habi-
tantes (cf. Nascimento, 1986:65). E pelos dados coletados havia mais de
sessenta candomblés. O que nos fornece uma propor¢io surpreendente
de um terreiro para 1.700 habitantes. Ou, se preferirem comparar com
o suposto niimero de igrejas catdlicas (365), um terreiro de candomblé
para cada seis igrejas. Ironicamente, isso pode ser visto como a inser¢io
da religiosidade afro-baiana em um periodo marcado pela ideologia do
progresso e do evolucionismo.

A cidade de Sio Salvador, nos dltimos anos do século XIX, crescia
paulatinamencte, urbanizava-se, inseria-se num pensamento liberal e,
surpreendentemente, o nimero de terreiros de candomblés aumentava.
As entidades religiosas cultuadas pelos africanos e seus descendentes
estavam, paulatinamente, a dominar a cidade. Elas espraiavam-se pelas
suas margens, no centro e nos seus bairros proximos e distantes.

C 49

NoTtas:

1. O Alabama era um jornal republicano e abolicionista que se autodenominava “pe-
riédico critico e chistoso, bi-semanal”, ¢ se constitui em uma preciosa fonte, pois
nele se verifica todo um léxico do povo-de-santo, indicando que a disseminagso do
linguajar afro-religioso j4 ultrapassava o espago religioso e alcancava o espago social
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o nome de /rmandade das Alegrias de Nossa Senhora, para Irmdos e Irmds
do Rosdrio e a ela seguiu-se a de Colonia (Alemanha) que, fundada em
1474, contaria com 100.000 membros em 1481 e serviria de modelo
para iniimeras outras.

Em Lisboa, foi fundada em 1478 a primeira [rmandade do Rosdrio
dos Brancos e em 14 de julho de 1496 a primeira frmandade do Rosdrio
dos Escravos, a mais antiga Confraria de Nossa Senhora do Rosdrio dos
Homens Pretos. Em 1538, jd se tinha noticia de congéneres em Portugal.
O Compromisso, espécie de estatuto interno, estabelece deveres e direi-
tos dos irmios e normas de funcionamento da irmandade que, além
das atividades religiosas, procura prover sua comunidade de assisténcia
espiritual e acompanhamento social.

Na Africa, foi construida, em 1500, uma igreja do Rosdrio em Cabo
Verde e, em 1526, foi criada a primeira Irmandade de Nossa Senhora
do Rosdrio na Ilha de Sio Tomé, autorizada pelo rei de Portugal em
atendimento ao pedido de dois negros livres. A partir de 1606, foram
construfdas igrejas do Rosdrio em Angola.

Segundo Scarano (1978), esta é a mais famosa dentre as inlimeras
irmandades de negros. Tendo Nossa Senhora como patrona, foi cara ao
catolicismo lusitano e recebeu protegio e privilégio de reis e pontifices.
O culto 4 Mie de Deus, ocupa, alids, lugar relevante na Peninsula Ibérica
e ¢ natural que tenha emigrado para as terras descobertas. Adotando o
rosdrio, devogio sumamente popular, logo se transformou em organi-
zagdo poderosa.

Quanto s possiveis razdes de escolha de Nossa Senhora como ob-
jeto devocional dos negros, sabe-se que a padroeira dos crioulos, Nossa
Senhora das Mercés, acha-se ligada a redengio dos prisioneiros cristaos:
origindria da antiga Ordem Religiosa de Nossa Senhora das Mercés para
a Redengio dos Cativos dedicou-se a livrar, na Africa, os cristdos do
jugo mouro, sendo por isso, escothida como sua padroeira. Quanto a
devogio a Nossa Senhora do Rosirio, cujo culto tornou-se popular com

a batalha de Lepanto, encontramos fundamentagio mftica em algumas
narrativas:

[na Africa] uma imagem de Nossa Senhora do Ros4rio apareceu no mar. O grupo
do Congo se dirigiu para a areia ¢, tocando seus instrumentos, sé conseguiu
fazer com que a imagem da santa se movesse uma vez, num movimento rdpido.
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de magia no interior desses grupos? A “feiticaria” era explicitamente
proibida em védrios Compromissos e sua prdrica ameagava de expulsio
O Lransgressor.

Os escravos, considerados seres 4 parte, encontraram nas irmandades
importantes oportunidades. Eram vistos pela Igreja como criaturas, com
responsabilidades idénticas as dos brancos — com o dever de freqiientar
missas e sacramentos, crer em dogmas e seguir suas prdticas e com al-
guns direitos, pois a Igreja determinava aos senhores, servindo-se para
isso de multas e castigos, que permitissem aos cativos freqiientarem o
culto, estarem livres de trabalho aos domingos e disporem de um dia
para trabalharem para si préprios. A Igreja lhes oferecia agio protetora,
de amparo e defesa contra excessos do sistema escravocrata e dos “maus
senhores”.

Podiam reconhecer-se e ser reconhecidos como humanos, num con-
texto onde eram legalmente considerados como “pegas”, e lutarem por
interesses pessoais e de seu grupo, dentro de limites. Ali eram incentivados
a buscar maior liberdade individual.

Ali adquiriam recursos para o enfrentamento de situagées de injustiga
e sofrimento, e lhes era favorecida 2 obtengdo de vantagens de cunho
individual, de maior protegio e amparo. Ali recebiam apoio individual
para enfrentar doengas, miséria, abandono e morte. As conquistas nio
ultrapassavam, entretanto, a esfera pessoal: tentativas de obtengio de
isengdes, por exemplo, nunca ultrapassaram esse Ambito.

Tinham oportunidade para se reunirem e conversarem, conhecerem
os problemas de seus pares, escravos ou libertos, com eles exercitar a
solidariedade, realizar esforcos de superacio das rivalidades étnicas e
desenvolver atividades liidicas. Membros das irmandades tinham como
justificar as constantes reunides musicais nas ruas, onde produziam
musica prépria.

Passavam a encontrar-se com individuos de outras etnias, outros
locais de trabalho ~ lavras, rogas, centros urbanos — e outras condigées
sociais — escravos da Real Extragdo, por exemplo. O fato de pertencer a
uma irmandade e af criar vinculos com individuos pertencentes a outras
etnias ndo enfraquecia os vinculos éenicos origindrios e, simultaneamente,
favorecia a agdo conjunta. Rivalidades interétnicas se enfraqueciam no
interior da irmandade, onde se estimulava a luta comum contra o cativeiro
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e se fortalecia a unido decorrente do fato de compartilharem as mesmas
condigBes sociais. Do ponto de vista da importincia da aprendizagem e
do treino para a organizagao em grupo, convém enfatizar a importéncia,
para outras iniciativas do movimento social de negros, da regularidade de
reunides fixas — semanais (missas) e mensais (reunides de membros) — e
de reunides esporddicas, entre as quais, o acompanhamento de irmios
falecidos. Todas de presenca obrigatéria para todos os membros.

Enquanto membros de uma sociedade de protegio mutua, reguladora
do bem viver, tinham possibilidade de exercer atividades acima da posi¢io
social em que os negros se encontravam, o que lhes garantia um lugar mais
seguro na sociedade abrangente e lhes conferia maior dignidade, como,
por exemplo, possibilitando a oportunidade de liderar uma organizagao
e de ser dono da festa.

A pertenca a irmandade possibilitava agir em igualdade de condi¢oes
com brancos e enfrentd-los competitivamente, ainda que fosse para
construir altares ¢ templos e organizar festas. Simultancamente, e mes-
mo paradoxalmente, favorecia o exercicio de controle sobre a populagio
negra, utilizando elementos pertencentes 20 mesmo segmento popula-
cional como agentes. Porém, se por um lado os rituais eram utilizados
como mecanismo de controle do sistema escravista, por outro lado se
constitufam em oportunidade para vivenciar a prépria cultura.

Conforme assinala Carvalho (1957:23), as irmandades foram refiigios
de aspirages e sentimentos democrdticos: nelas se realizaram debates e
lutas que ndo podiam ser empreendidas em praga publica. Serviram para
manter nos homens o gosto da independéncia.

A estratégia catequética dos jesuitas incluiu, entre seus miltiplos
meios, a vinda de padres de Angola, que pudessem transmitir a catequese
em idioma africano e a publicagio, em 1697, da obra “Arte da Lingua de
Angola”. Santos (1997:72) chama atengio para a capa dessa gramadtica:
“ARTE da lingua de ANGOLA, oferecida 4 Virgem Senhora Nossa do
ROSARIO, Mie e Senhora dos mesmos Pretos”, em que se destacam
os vocdbulos ARTE, ANGOLA e ROSARIO, o que indica haver sido a
catequese dos negros mediada, j4 no final do século XVII, pela devogio
a Senhora do Rosdrio (Mie dos Pretos).

Ao incentivar a devogio 3 Senhora do Rosdrio e aos santos negros e
organizar os negros em confrarias, permitindo 2 realizagio de dangas e

e~ 239



Ronilda Iyakemi Ribeiro

de alguns rituais africanos, como a coroagio de reis e rainhas, a Igreja
abriu uma fresta para as “sobrevivéncias religiosas africanas”. Com isso,
0s negros comegaram a reinterpretar em termos africanos os valores
cristios e a Igreja, em termos cristdos, os valores africanos. Diante desse
acontecimento, a conclusio de Bastide é a seguinte:

[...] mas, o que sabemos ¢ que em toda parte onde existiram confrarias de
negros, a religido africana subsistiu, no Uruguai, na Argentina, no Peru e na
Venezuela, e que essas religides africanas desapareceram nesses paises quando a
Igreja proibiu as confrarias de se reunirem fora da igreja depois da missa para
dangar. Quantas vezes notamos no Nordeste que essas confrarias de negros sio
compostas das mesmissimas pessoas que freqiientam o candomblé e af ocupam
importantes cargos hierdrquicos. (Bastide @pud Santos, 1997:71)

1. Relagées étnico-raciais — brancos/negros — no interior das
confrarias

Mantendo os padrées étnicos da populagio, as irmandades do Brasil
substitu{ram o antigo critério profissional das corporagaes pelo critério
da cor da pele, organizando assim associagbes de brancos, negros e
pardos. As irmandades podem ser consideradas agremiag6es de homens
separados uns dos outros pela cor, conforme acentuam alguns autores,
entre os quais Machado e Salles, citados por Scarano (1978). Os grupos
formaram-se com base em cor da pele, confundida, em grande parte,
com categoria sécio-econdmica. Essa caracteristica se fard ainda sentir na
época imperial €, em menores proporgdes, até os nossos dias. O brancoe
o negro, o senhor e o escravo constituem os extremos de uma escala social
e étnica, cujos graus intermedidrios sio os diferentes matizes de cor de
pele. J4 no século XVI, houve na Irmandade do Rosdrio do Convento de
S3o Domingos de Lisboa um conflito entre brancos e negros. Os brancos
buscaram apoio na hierarquia eclesidstica e os negros, junto ao monarca.
Isto explicaria o fato de ter havido separagio entre brancos e negros?

Questdes raciais surgidas do desejo dos grupos minoritdrios de de-
fender suas prerrogativas, se manifestaram bastante cedo. Em Lisboa,
os negros desejavam essa separac¢io e os brancos preferiam a unido. Por
qué? Em Portugal, os negros insistiam em suas reivindicagbes e nao se
conformaram enquanto nio mantiveram a separagio, porque, se uni-
dos aos brancos, nio conseguiriam defender os interesses de seu grupo,
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apresentados aos préprios Reis e 2 populagio. Os brancos insistiam
em formar uma confraria dnica, porque havendo duas irmandades da
mesma invocagdo as esmolas seriam divididas entre ambas. Temendo
serem prejudicados nas esmolas, que eram o principal sustentdculo das
irmandades, os brancos queriam a unifo, uma vez que, dentro de uma
associagio predominantemente de brancos, os pretos teriam posi¢io su-
balterna. Assim, preferiam — e usaram de todos os expedientes para isso
— que houvesse apenas uma confraria em cada lugar — a prépria — onde
seriam aceitos os negros que dela quisessem participar.

Enquanto em Portugal os interesses pecunidrios levavam os brancos a
desejarem a unido com negros, no Brasil sucedeu o contririo: os brancos
procuraram estabelecer rigorosa separagio étnica para preservarem suas
vantagens, pois reconheciam um perigo no elevado niimero de negros.
Assim se explica que o primeiro movimento de protesto negro — o de
1789, na revolta chamada “dos Alfaiates” — tenha sido motivado pelo
desejo de terminar com a separagio racial nas confrarias.

Em Portugal ndo havia, aparentemente, o perigo de as irmandades se
transformarem em focos de rebelido, enquanto no Brasil algumas delas,
sobretudo as de crioulos e pardos (criadas pelos anos 1770), alardeavam
certo espirito de independéncia. O branco criou o que se pode chamar
“associagbes de altar-mor”, construindo as igrejas mais ricas, ao passo
que Os negros € mestigos ocupavam ora os altares laterais, ora as igrejas
situadas em lugares de menor destaque no aglomerado urbano, conforme
jd enunciado, anteriormente.

No Brasil, quando se fundava um arraial, cabia geralmente 2 Irman-
dade do Santissimo Sacramento a constru¢io da primeira igreja ou
capela, origem da futura matriz. E natural que esses homens, os mais
categorizados do local, ligados muitas vezes 2 administragio, ocupassem
o alear principal. A capela ou igreja era propriedade da irmandade, cons-
ticuindo um bem coletivo, e as demais irmandades, 3 medida que iam
sendo criadas, ocupavam os altares laterais. Logo que lhes fosse possivel,
no entanto, tratavam de construir sua prépria capela, o que devia lhes
garantir participagao mais ativa na vida local. Enquanto s6 dispunham de
altares laterais para as ceriménias do culto, as confrarias iam constituindo
“patriménio”, isto &, adquirindo os bens que lhes permitissem construir
a prépria capela. Esta, de cardter provisorio € espago geralmente exiguo,
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tavam, ainda que nio fosse em condigbes ideais, o enfrentamento da
violéncia e da pobreza.

Essa pergunta tem, pois, resposta afirmativa, muito embora tais orga-
nizag6es grupais nio tenham reunido todas as condigges de articulacio
necessdrias a formulagio de politicas e de estratégias para a transfor-
macao do starus quo desfavordvel e injusto ocupado pelos negros e seus
descendentes. Observa-se nesse grupo a predominincia de tendéncias
culturalistas sobre tendéncias de cunbo politico. Pode-se observar também,
que o fato de as confrarias serem um espago de reivindicacio social, mas
nunca de contestagio ao sistema colonial escravocrata, determina que
essas organizagdes de negros possam ser vistas como espagos bastante
distintos dos quilombos, onde se optou por uma estratégia de oposico
radical a escravidao, além de serem uma tentativa de reconstituicio dos
espagos sociais e sagrados africanos destruidos pela escravidio (Gongalves,
1994 apud Santos, 1997).

As confrarias de negros nio combateram a ordem escravocrata.
Assimilaram-na de forma contraditéria, mantendo escravos em suas
propriedades e exerceram papel conservador da ordem dominante. A
ascensdo social por elas propiciada era relativizada pela hierarquia racial
que marcava a estratificagdo da sociedade. Mas, ainda assim, foram um
lugar para o negro no sistema colonial, na vida e na morte, fosse escravo,
forro ou negrodescendente. Se para a situagio de escravo elas tiveram
importincia, nio deve ter sido diferente para os 120 mil negros que no
final do século XVIII gozavam de liberdade numa sociedade racialmente
estratificada. Nessas irmandades se desenvolveu o catolicismo negro.

Dentre as diversas atividades — interiores e exteriores ao grupo
— desenvolvidas pela irmandade, as que alcangaram maior visibilidade
talvez tenham sido as relativas aos rituais do Reinado de Nossa Senhora
do Rosdrio, ou Congado. Os cortejos festivos, apresentados ao vivo ou
difundidos através de distintos recursos, tornam conhecida essa confra-
ria catélica, bem como alguns aspectos culturais e religiosos africanos
preservados em seu interior. Assim sendo, essas organizacdes religiosas
cumprem expressivo papel também no que se refere A construcio de
identidades negras, na medida que, apoiadas em concepgaes e valores
africanos, oferecem modelos africanos de ser, de fazer e de inserir-se no
mundo natural e sociocultural.
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No congado ocorre um processo transcultural em que se associam
elementos de matriz banra, expressa nas ceriménias de coroagio de Reis
do Congo e de lutas entre monarquias africanas e destas com a coroa
portuguesa; de matriz européia, expressa na representagio de lutas entre
mouros e cristdos; de outras matrizes africanas e, ainda, de matrizes lo-
cais. Desse processo de transculturagio resulta um produto cultural que,
sujeito a condigBes sociais, econdbmicas e politicas, vem se transformando
ao longo de seu percurso histérico.

Com o passar dos anos, o congado foi se difundindo amplamente
pelo pafs, ganhando formas peculiares de manifestagio segundo cada
contexto e ganhando também outras denominagdes: Congo, Reinado,
Candombe, Mogambique, Vilio, Marujos, Catopés e Caboclos.

3. Ancestralidades africanas preservadas e transculturadas no interior
da Confraria

Nem sempre ¢ ficil o acesso a muitos dos contetidos simbélicos
africanos, prolongadamente sujeitos a ocultamento. Conforme aponta
Cardoso (1982), o acesso a muitas informagées ¢ negado, atribuindo-se
a elas a condigao de “questdes de fundamento”, segredos de mestres, de
divulgagio interditada. E o siléncio que recai sobre elas é de tal ordem,
que diversos pesquisadores interpretam como manifestagdes folcléricas
o que sdo, de fato, expressdes religiosas.

Por debaixo das “m4scaras”, entretanto, se pode entrever a presenga an-
cestral africana desenhando formas brasileiras. Ancestralidades africanas
no Brasil, africanidades brasileiras, tesouros africanos em solo brasileiro:
o que se pode identificar como tal?

Nas sociedades tradicionais africanas a transmissio de conhecimentos
se deu, a0 longo de milénios, através de uma longa cadeia de tradigdo oral.
Nelas, a palavra, reconhecidamente dotada de forca e poder para criar
e destruir, estabelece relagio com o homem que a profere. O universo,
imensa rede de participagdo, inclui seres humanos, seres naturais e espiri-
tuais. Nas sociedades tradicionais africanas os ancestrais e os mais velhos
sdo reverenciados, dado que se reconhece a impossibilidade do presente
e do futuro ndo fosse sua vida e seu esforgo, e o grupo familiar inclui os
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expressa a importincia desse espago religioso para suprir a necessidade
de atender aos antepassados, uma das principais exigéncias das prdticas
religiosas e culturais negro-africanas. Lembrando ainda que, a ruptura
dos lagos familiares e étnicos rompeu elos das correntes geracionais.

O desrespeito ao direito de pertenga grupal em dois sentidos pro-
fundos — o grupo do presente e a corrente geracional — é uma navalha
de duplo corte que agride, simultaneamente, os individuos excluidos e
o coletivo, que deles fica privado. Depois de um corte profundo, feito
4 navalha, a superficie da pele cicatriza, a epiderme se recompde e apa-
rentemente tudo volta a ser como antes. Aparentemente. Por debaixo, a
ferida sangra e s6 se sabe disso porque a carne lateja.

A contribuigio tedrica de Santos (2001) é bastante elucidativa a
respeito das relagdes raciais no Brasil. O autor se refere ao racismo como
uma centopéia de duas cabegas e a essa metdfora recorro a seguir.

4. O racismo ¢ uma centopéia de duas cabegas

A participagdo africana na constituigio da vida sociocultural brasileira
acha-se expressa na prépria composigio demogrifica, que distingue nos-
sa populagdo da maioria de outras dos paises latino-americanos e situa
nosso pais no segundo lugar do mundo em populagio negra,” primeiro
fora da Africa. Informagdes demogrificas recentes registram a presenga
de 90.647.459 brancos (54%), 76.419.232 (45%) negros ¢ 1.568.434
(1%) classificados como “outros”.

Santos (2001) considera a desigualdade social em nosso pais explic4vel
pela desigualdade racial. Vivemos hoje a conseqiiéncia de 354 anos de
escravidio (de cada dez dias da histéria de nosso palfs, sete foram vividos
no regime escravista!). No Brasil, Gltimo pafs a abolir a escravidio, o mito
da democracia racial, associado 4 forca da ideologia do branqueamento
constrdi a base das relagbes raciais.

O autor chama a atengio para o fato de possuirmos uma identidade-
mosaico, de muitas dimensdes sensoriais — visdo, audigio, olfato, pala-
dar e tato. Das cores, formas, brilhos, multiplicidade musical, distintos
odores, extraordindria diversidade culindria, musical e religiosa resulta
um magnifico patchwork, tecido com retalhos de um sem-nimero de
sincretismos.
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O término da escravidio, que nio se fez acompanhar de um projeto
de insergo social, impingiu aos negrodescendentes a condigio de subci-
dadania, sendo a responsabilidade pelo fracasso atribuida a uma suposta
incompeténcia individual e nio is conjunturas sécio-econdmica-politica.
Assim, os vitimados transformaram-se em réus.

Para melhor andlise do quadro sécio-econdmico brasileiro, Santos
formula a teoria da “trilha do circulo vicioso”, que evidencia uma
dindmica de relagdes sociais caracterizada por complexos processos de
inclusido/exclusio, determinando um jogo cujos perdedores e vence-
dores tém cartas marcadas. Aprisionados num inteligente circuito de
exclusdo para o qual concorrem agéncias educacionais, de trabalho, de
comunicagio, de satide, todas elas apoiadas em representagdes sociais
negativamente estereotipadas da Africa, dos africanos e de seus descen-
dentes e impostas para serem compartilhadas por brancos e negros, os
negrodescendentes encontram poucas chances — quando encontram
— de inser¢do sécio-politico-econémica e de (re)construgdo de uma
auto-imagem positiva que lhes possibilite experimentar sentimentos
de auto-estima elevada.

A denominagio centopéia de duas cabegas denota o fato de que além
da conjuntura externa desfavorivel, o negrodescendente compartilha
representagdes negativas inscritas no imagindrio coletivo, pois o proces-
so continuo de sujeigdo ao bombardeio de imagens negarivas de tudo
o que se refere 2 Africa, associado ao entorpecimento das consciéncias,
determinam que brancos e nio-brancos interiorizem como “naturais”
esses estimulos.

Santos (2001:183) aponta para o fato de que “[...] no Brasil a supera-
bundéncia convive com absoluta escassez de tudo”. Sao dois brasis. “No
primeiro, que poderia ser confundido com um pais europeu, como a
Bélgica, temos uma populagio de maioria branca e amarela. No outro
Brasil, atrasado e pobre, temos um povo marcadamente nio-branco,
onde predominam pretos e pardos”.

O esquema grifico tragado por Santos oferece uma visio sistémica
do problema e possibilita constatar o fato de que transformagoes nas
relagdes raciais brasileiras demandam agdo afirmativa em muitos cam-
pos, sendo particularmente importantes nesse contexto a Educagio e a
Comunicagio Social.
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nantes e tanto podem contribuir para manter, como para transformar
relages soctiais injustas.

Embora este seja um assunto merecedor de maior atengio, no momen-
to cabe ressaltar 2 necessidade de promover competéncia para a apreensao
critica das mensagens veiculadas pela midia. Isto, para podermos formar
cidadios esclarecidos e participantes, capazes de receber criticamente o
que lhes é comunicado, pensar de modo livre e independente, defender
valores e convicgdes, evitar a opressdo e cultivar o pensamento critico
e criativo.

Retornando ao debate sobre a necessidade de transformar o imagindrio
coletivo, o aliviando de estereétipos negativos de negritude, lembramos
que, para reconstruir € preciso re-significar. Convencida de que o conheci-
mento se organiza em redes de significados de modo que cada palavra ou
imagem integra uma rede de associagdes, pertence a um campo semantico,
constitui um elo ou né numa rede de imagens e palavras, temos que a
desconstrugio e a reconstrugdo de significados demanda a eleigdo de
analogias tteis a esse propésito. Na luta contra o racismo uma das agdes
que se poder realizar em nivel psicolégico ¢ a de enfraquecer associagdes
desfavordveis e fortalecer outras, favordveis. Trata-se de substituir ana-
logias indesejdveis, presentes no incessante bombardeio realizado pelos
meios de comunicagio de massa eternizando estereétipos negativos da
Africa, dos africanos e seus descendentes e tecer novas redes de signi-
ficado, através do uso de analogias que associem significados positivos
as palavras e imagens-chave. Nio apenas a construgio das identidades
individuais dos negrodescendentes ser4 beneficiada por esse esforgo para
re-significar. Trata-se, lembremos, do desafio de re-significar para que
brasileiros de todas as origens possam reconhecer suas africanidades e
orgulhar-se delas.

Dos educadores e profissionais da mfdia envolvidos com essa tarefa se
exige qualidades pessoais que incluem o potencial para realizar avaliagio
critica. Para estabelecer novas redes de significado sio indispensdveis as
repetigdes constantes do link analdgico que se pretende criar. Pode pare-
cer, 4 primeira vista, um processo prioritariamente cognitivo. Mas nio é.
Envolve aspectos afetivos, motores e volitivos de importincia crucial.
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Batismo e com i i i i
padtio das €riangas escravas e “ingénuas” na Freguesia...

As.snw COMO 2 maioria das localidades da Zona da Mata Mineira, a
freguesia c'i‘o Senhor Bom Jesus do Rio Pardo teve sua origem por meio de
uma doagio de terras ao patriménio, nas quais que se erigiu uma capela
com o mesmo nome da freguesia e prosperou por ocasido do ciclo do
café — suas fazendas possufam grandes cafezais, até que o produto perdeu
sua hege.monia para o leite. A freguesia pertenceu as aruais cidades de
Leopoldina e Mar de Espanha, dois dos principais municipios cafeeiros
da zona da mata.

' Francisco de Paula Ferreira de Rezende se refere ao lugar como sendo
Rio Pardo, quando descreve a viagem de Manuel Antonio de Almeida,
um dos fundadores de Leopoldina, que veio de Bonjardim em 1829 e
passou por Rio Pardo, onde, naquela €época, “jd havia, entdo, um come-
cozinho (sic) de povoagio” (Resende, 1944:371).

A fre.gues.ia do Senhor Bom Jesus do Rio Pardo, no decorrer do século
XIX, foi regiso possuidora de um expressivo contingente escravo, aliado
a uma grande concentragdo de terra destinada 3 agricultura cafeeira,
que teve sua produgio voltada a0 mercado internacional. Entendemos
qu'e €Stas caracteristicas, que se apresentam diferentes das outras regides
mineiras (Libby, 1988), levaram a populagio escrava daquela localidade
a tecer determinadas relagses de solidariedade e reciprocidade, dentre
outras, visando a uma “vida melhor” naquela sociedade dividida entre
senhores e escravos. Essa condigio de “procura” certamente nio foi
especifica daquela localidade; tentaremos perceber, entdo, 3 “luz” dos
registros de batistério, as estratégias daqueles cativos para enfrentar as
adversidades cotidianas. Desta forma, vamos privilegiar o entendimento
das relaces de parentesco ficticio advindas do sacramento do batismo,
comecando pelo entendimento de seus significados e utilidade.

1. Batismo e compaderio escravo: utilidade e significado

O ato do batismo ¢ bem antigo, comegou provavelmente com a imer-
sdo de Jesus por Jodo Barista. Segundo Ténia Kjerfve e Silvia Brugger,
€ste sacramento passou a ser incorporado pela Igreja Catélica desde pelo
menos o século III e o seu significado € o de purificagio do pecado origi-
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nal; a partir daf o batismo tornou-se o simbolo da entrada do inocente e
do pagdo no seio da Igreja Catélica' (Kjerfve & Brugger, 1991).

No Brasil, os ritos da Igreja foram codificados no Sinodo Diocesano
de 1707, a partir da adaptagio das resolugdes do Concilio de Trento as
condigbes sociais brasileiras e publicados nas Constituigdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia em 1720 (76idem). Com a insergio por meio do
batismo, o batizando passa a ter direito aos demais sacramentos da Igreja
Catélica. Sem este sacramento era vedado ao individuo ter acesso, por
exemplo, a0 casamento, 4 extrema ungo ou a crisma — “O batismo é o
primeiro de todos os sacramentos, € a porta por onde se entra na Igreja
Catdlica, e se faz, o que o recebe, capaz dos mais sacramentos, sem o
qual nem um dos mais far4 nele o seu efeito™ (Constituigdes Primeiras
do Arcebispado da Bahia, 1853).

O batismo cristdo se mostrou, no Ambito da sociedade brasileira, uma
instituigdo forte e almejada por todos os estratos da populagio, significava
a entrada do pagio no seio da Igreja Catélica. Para os cativos ndo foi
diferente, estes individuos buscaram este sacramento e estabeleceram a
partir daquele momento relages de solidariedade e reciprocidade que
se consubstanciaram por meio do compadrio (parentesco ficticio). Para
além de seu significado catélico, os lagos estabelecidos pelos cativos e
seus padrinhos perante a Igreja Catélica extrapolaram o 4mbito da Igreja
e mostraram-se presentes em toda a sociedade.

Portanto, os registros paroquiais de batismo sio de extrema impor-
tincia para a reconstitui¢io demografica da histéria brasileira, mais do
que isso, “ndo sio documentos apenas religiosos, mas sociais; a infor-
magio registrada fala da persona social total do individuo” (Gudeman &
Schwartz, 1988:39). E claro que os registros de batismo com freqiiéncia
exibem lacunas, e a freguesia do Senhor Bom Jesus do Rio Pardo nio é
uma excegio.

O modelo geral, empregado nestes registros de batismo, permite-nos
ter acesso basicamente 3s seguintes informagdes no caso dos escravos:
data da celebragio do sacramento; local de sua celebragio; prenome da
pessoa batizada; nome dos pais; nome e sobrenome dos padrinhos, no
caso de serem livres, com seus respectivos estados conjugais; nome do
proprietério dos pais e do cativo batizado; nome dos proprietdrios dos
padrinhos, quando estes eram escravos; e freguesia a que pertenciam pais
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e padrinhos do batizado.? Qutras informagtes aparecem esporadicamente
nos registros, derivagdes do zelo ou da falta do mesmo por parte daqueles
que faziam o assento (Costa, 1979).

Pelo batismo os padrinhos ficam sendo “fiadores para com Deus pela
perseveranca do batizado na Fé, e como por serem seus pais espirituals
tem obrigacdo de lhes ensinar a Doutrina cristi e os bons costumes’ -
Aos “pais espirituais” cabia a formagio moral e religiosa dos afilhados
(Constituicbes ..., 1853).

Talvez esteja no batismo uma das principais origens do parentesco
ficticio, ele nio € o tnico (outras formas deste parentesco podem ser
encontradas no ato do casamento, da crisma, ou mesmo em certas festi-
vidades), mas era o mais importante na geragio de lagos de compadrio.
A historiografia a esse respeito tem demonstrado como os escravos s¢
utilizaram deste sacramento para o estabelecimento de relagdes sociais
na luta pela (re)construgio de sua vida comunitdria (Botelho, 1994;
Schwartz, 2001). O momento em que os filhos adquiriam o status de
cristaos era utilizado para garantir a extensio dos lagos de parentesco,
por meio do apadrinhamento e do compadrio.

O sacramento do batismo tem a mesma importincia e valor para 0
negro que para o branco. Citando Walsh, José Roberto Gées expde-nos
que os escravos pagidos pareciam “ansiosos” pelo batismo de modo a
nio serem tratados como simples animais; logo em seguida afirma que
“o0 batizado dos escravos foi um fenémeno macico, incentivado por
senhores e procurado pelos escravos” (Gées, 1993:168). A este respeito

Schwartz afirma:

[...] no ato ritual do batismo e no parentesco religiosamente sancionado do
compadrio, que acompanha esse sacramento, temos uma oportunidade de
ver a defini¢do mais ampla de parentesco no contexto dessa sociedade catdlica
escravocrata e de testemunhar as estracégias de escravos ¢ senhores dentro das
fronteiras culturais determinada por esse relacionamento espiritual. (Schwartz,
1989)

O compadrio estabelecido a partir do ato do batismo ¢ muito sig-
nificativo. Por meio dele, os escravos adquiriam lagos de solidariedade
e cooperagio que redimensionavam o seu cotidiano, garantindo-lhes
espaco de sociabilidade e convivéncia. Dentro do sistema escravista, ao
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criar um parentesco espiritual, o compadrio era usado pelos cativos como
estratégia de sobrevivéncia.

Tais lacos também tinham uma dimensio social fora da estrutura da
Igreja. Podiam ser usados para reforcar lagos de parentesco jd existentes,
solidificar relagdes com pessoas de classe social semelhante ou estabelecer
lagos verticais entre individuos socialmente desiguais. Construido na
Igreja e projetado para dentro do ambiente social, “o compadrio signi-
ficava, mais que tudo, a consecugio de um lago de alianga que atava, 4
beira da pia batismal, os pais de uma crianga e seus padrinhos” (Gdes,
1993:102).

Ainda sobre o compadrio, podemos perceber, basicamente, duas
tendéncias. A primeira pode ser denominada de “funcionalista”, que vé
no mesmo uma relagio de poder e sujeicio que, ao invés de gerar lagos
de solidariedade entre os cativos, reforcava a institui¢do da escravidio.
Em tais estudos, a énfase recai sobre como as relagdes sio usadas, “a
fungio primordial do compadrio € criar vinculos de solidariedade entre
os seus participantes, os quais se expressam, principalmente, através da
cooperagio econdmica e da lealdade politica” (Arantes, 1982:196). Para
Itamar de Souza, a instituig@o do compadrio nao teria sentido fora desse
contexto protecionista; para ele este vinculo se torna tdo forte que se
constitui numa espécie de dever moral (Souza, 1981).

O outro enfoque procura analisar seu significado, o seu “uso”, perce-
bendo no ato religioso do batismo um sistema de relagdes, regulamenta-
das pelo costume, que amplia e reinterpreta esse sistema de acordo com
condi¢des histéricas e estruturais determinadas: “essa reelaboragio pode
servir a fins priticos: mas nada, [...], justifica supor que em sua ‘utilidade’
resida a razdo de ser da instituicio” (Arantes, 1982:197). Para os adeptos
deste enfoque, o compadrio carregava um significado importante para
os que dele participavam, pois, o compadrio é um idioma por meio do
qual as pessoas expressavam a si préprias e de acordo com o qual elas
vivem.

O cativeiro, sem divida, influenciou as escolhas destes escravos, o fato
de pertencer a um pequeno ou a um grande plantel, bem como a sua
localizagdo, em dreas com caracteristicas urbanas e/ou rurais, integradas
ou nio a plantation sio alguns elementos que podem explicar as opgoes
estabelecidas pelos escravos. As escolhas eram moldadas pelo contexto
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sécio-econdmico da escravidio, e refletiam as relagSes essenciais de poder
dentro de toda a sociedade e de toda a economia. Segundo Schwartz:

A vida vivida, as escolhas feitas e as estratégias adotadas pelos que sofriam com a
escravidao eram continuamente moldadas e restringidas pela penetragdo e pelo
poder do sistema social e econdmico predominante, e ndo podem ser entendidas
sem mengio a ele. (Schwarez, 2001: 292)

Virios estudos acerca deste tema, embora com métodos, perguntas
e inquietagdes diferentes, indicam alguns padrées que caracterizavam o
batismo de escravos no Brasil e a formacio de lagos de parentesco ficticio.
Os cativos brasileiros, de acordo com a condigio social a que estavam
submetidos, estabeleceram virias opcdes de compadrio (Gudeman &
Schwartz, 1988; Ferreira, 2001; Botelho, 1994; Neves, 1990; Kjerfve
& Brugger, 1991; Rios, 1990; Gdées, 1993).

Era comum se pensar, mediante o enfoque “funcionalista”, que 05
escravos tenderam a ter como padrinhos ou compadres seus proprios
senhores, estratégia clara para a obtengdo de beneficios ou regalias fu-
turas. Assim, em vez de gerar lacos de solidariedade entre os cativos, 0
compadrio tinha uma relacio meramente utilitdria e desta forma refor¢ava
a instituigio da escravidio (Costa, 1966).

2. A Freguesia do Senhor Bom Jesus do
Rio Pardo, um estudo de caso

Durante o século XIX, quais foram os padrdes encontrados para os
batismos dos inocentes filhos de mulher escrava na freguesia do Senhor
Bom Jesus do Rio Pardo e quais as relagdes advindas do mesmo? Nesta
parte pretendemos responder a estas perguntas 4 luz dos vérios estudos
a respeito do tema e dos dados provenientes dos registros paroquiais.*

Deste modo, é necessario que se proceda a uma explicagao acerca dos
resultados que serio analisados, mais precisamente sobre um aspecto que
altera a varidvel condi¢do social do batizando. Em 28 de setembro de
1871, entrou em vigor a Lei Rio Branco, ou Lei do Ventre Livre, que,
dentre outras determinages, emancipava as criangas recém-nascidas de
mulheres escravas, denominadas a partir daquele momento como “in-
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génuas”. E ébvio que a partir daf as proporgdes entre livres, escravos €
libertos passam por uma mudanga, pois um nimero maior de escravos
tornou-se livre. Schwartz afirma que “depois da Lei do Ventre Livre de
1871, os padrdes e os costumes da escravidio foram submetidos a novas
avaliaces” (Schwartz, 2001:282).

A respeito do impacto da lei sobre os recém-nascidos de mulher es-
crava, Conrad nos diz que foram mantidos “em quase sua totalidade, na
Mmesma condigio servil como os demais escravos, faltando-se-lhes com a
indispensével e devida institui¢io e desamparados da protegio tutelar da
autoridade publica” (Conrad, 1978:141). Mesmo estando livres, a partir
daquela lei, os “ingénuos” estavam vinculados a0 sistema escravista e a
todos os seus desdobramentos pelo menos até os 21 anos de idade. Isso
porque, a lei de 28 de setembro obrigava os senhores a cuidarem dos filhos
de escravos, nascidos “ingénuos”, até a idade de seis anos; chegando a
crianga a esta idade o senhor teria como opgio receber uma indenizagio
do Estado ou utilizar-se dos servigos do menor até que ele completasse
0s 21 anos. Esta segunda opgio foi a mais utilizada. Portanto, s6 ao
completar esta idade esses individuos estavam verdadeiramente livres.

Consideramos que, embora tenha havido mudanga no que tange 2
condigio social dos recém-nascidos, de escravos para livres, os lagos bus-
cados por seus pais, na confecgio de solidariedades dentro da freguesia
do Senhor Bom Jesus do Rio Pardo, continuaram os mesmos tal como
discutiremos a seguir.

Comecemos pela anilise da variagio anual de batismo de criangas
filhas de mulher escrava (Gréfico I). Podemos inferir por meio do mesmo,
que no decorrer do periodo em estudo existe uma tendéncia crescente
do batismo cristdo. De 1838 a 1850, anos em que se fazem presentes
os esforcos para o fim do trifico africano de escravos, percebe-se que o
nimero de batizados foi inferior a 20, com exce¢ao dos anos de 1844,
1849 e 1850 nos quais foram batizados 23, 21 e 22 criangas, respectiva-
mente. No perfodo posterior ao ano de 1850 até o de 1870, a tendéncia
pela procura do batismo mostra-se sempre presente. Apesar de haver
variagdes, em nenhum ano, a partir daf, constata-se um niimero inferior
a vinte batizados de inocentes.
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Quanto i origem destes inocentes, como trabalhamos apenas com re-
gistros de criangas, podemos considerd-las todas como crioulas; o crioulo ¢
o escravo filho de mie africana que nasce no 4mbito da sociedade colonial.
Na freguesia do Senhor Bom Jesus do Rio Pardo, poucos sio os registros
onde se identificam efetivamente os inocentes como sendo de origem
crioula. Isso ocorre para as meninas em 30 registros € para os meninos em
28. Entretanto, somente 6 batizandos, que possuem essa varidvel anotada
sdo filhos de pai e/ou mie de origem africana; para os outros 52 casos nio
consta essa varidvel ou os pais sdo designados como crioulos.

Mariza Soares afirma que a origem crioula s6 “afeta” uma geragio de
cada descendéncia dos filhos de africanos. Posteriormente, 20 nascimen-
to de seus préprios rebentos esse termo ¢é aplicado a outras designagdes
(Soares, 2000). Nossos dados parecem corroborar esta hipétese, pois,
naquela freguesia o termo crioulo foi mais utilizado para designar “negros”
filhos de “negros”. Neste caso, talvez seja correto afirmar que a grande
maioria dos inocentes, onde nao consta a varidvel crioulo (origem), seja
filha dessa populagio intermedidria (crioula) e que os mesmos constitu-
am o que poderfamos designar como sendo a segunda geragio de uma
familia escrava.

E interessante notar que a origem crioula sé é imputada ao inocente
nos anos anteriores a 1871. Se antes o termo crioulo diferenciava os
escravos nascidos no Brasil daqueles nascidos na Africa, apés aquela lei
o termo cai em desuso, pois agora todas as crias de ventre sdo livres. Os
registros de batismo que utilizamos impedem incursdes metodolégicas
aprofundadas sobre o “valor” dado aos nomes das criangas cativas paraa
meméria geracional do grupo escravo. Isso, porque os registros permitem
ter acesso apenas a um ntcleo formado por pais e/ou maes e filhos. Nio
sabemos o nome de avés, tios, tias, ou outros parentes consangiiineos,
desta forma, ndo hd como nos certificar da importincia dessa meméria
para as familias escravas, embora, acreditemos que a2 mesma seja de ex-
trema importincia para as suas vidas. 6 por meio do cruzamento destes
registros com outras fontes poderemos tecer consideragdes a respeito do
mesmo.

Florentino e Gées apontam ser de Carlo Ginzburg o alerta para o car4-
ter universal do nome recebido ou assumido pelos individuos — “De faro,
se algo distingue uma pessoa de outra em todas as sociedades conhecidas,
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Maria Luiza Marcilio atenta para que as leis da natureza e, princi-
palmente, aquelas concernentes ao ritmo das estagdes do ano influem
sobremaneira na renovagio da espécie humana. A pesquisadora diz que
para a Europa o periodo de concepgio se d4 nos meses de maio e junho
(primavera) e sua diminuigio ocorre nos meses de setembro e outubro,
o que ¢é corroborado por Lebrun. O estudo da cidade de Sio Paulo nio
confirma esses dados, pois 2 mesma localidade ndo possui estagées de
tempo bem definidas. Desta forma, Marcilio afirma que o movimento
sazonal das estagdes ndo influi no movimento dos nascimentos das con-
cepgoes daquela cidade (Marcilio, 1973). Outrossim, Iraci Costa também
detecta para o caso de Vila Rica uma provével inexisténcia de impactos
significativos do clima ou de variages térmicas sobre 0 movimento das
concepgoes (Costa, 1979).

Na localidade em questio, notamos que nos meses de marco, maio,
novembro e dezembro as concepgdes se ddo de forma menos acentuada.
De modo geral, parece que as estagdes do ano ndo influenciavam sig-
nificativamente o movimento de concepgdo daquela populagio cativa.
Pode-se pensar que o ritmo destas concepgdes estivesse sendo influen-
ciado pelo produto agricola principal daquela época, o caf¢, oy seja,
estes movimentos estariam muito mais vinculados ao plantio, colheita,
beneficiamento, enfim a momentos de maior e de menor utilizacio da
for¢a de trabalho escrava. Entretanto, estas afirmacdes sé poderio ser
confirmadas mediante uma anilise do calenddrio agricola, Para a época
em questao.

Quando os registros de batismo eram confeccionados, na majoria
dos casos os pdrocos anotavam a origem, embora de maneira desigual,
dos padrinhos, madrinhas, maes e pais escravos. Em nossos dados, foi
possivel identificar a origem de apenas 83 padrinhos e 77 madrinhas,
num universo de 1.970 registros. Para pais ¢ mdes parece que houve,
por parte dos responsdveis pela feitura dos registros de batismo, uma
maior atengdo a esse respeito. ) numero destes, cujas otigens foram
anotadas, supera o dos padrinhos e madrinhas. Conhecemog assim egsy
varidvel para 223 mies e 127 pais. Entretanto, nos dois casog ° Ntimero
de cativos de origem nio declarada supera o nimero daquele em que
suas origens foram anotadas. Apesar disso, vamos tentar, mesmo que §e
maneira superficial, tecer algumas consideragdes a respeito destes indj.
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A predilesio por padrinhos e madrinhas livres, talvez obedecesse a
preocupagio mais pragmatica de criar relagoes com pessoas que pudessem
auxiliar os cativos em qualquer questdo futura. Em 16 casos, encontramos
ausentes padrinho e madrinha. O padrinho possuia um papel de maior
importancia vis-2-vis ao da madrinha. Se somarmos o nimero de casos
para os quais ndo constam padrinhos e madrinhas (16) aos casos em que
somente o padrinho estd ausente, eles estiveram presentes em todos os
registros, exceto em 25 deles, num total de 1.970, ou seja, 1,2%. Usando
o mesmo raciocinio, constatamos que as madrinhas estiveram ausentes
em 108, 5,5% dos registros analisados. Gées encontra os mesmos pa-
drdes para Inhaima (R]); naquela localidade os padrinhos possufam um
papel de maior relevo que a madrinha, “Independente de suas condigdes
juridicas, os homens tendiam a se fazer presentes quase duas vezes e meia
a mais que as mulheres [...]” (Gdes, 1993:56).

Nos nove casos em que h4 auséncia do padrinho, no tocante a con-
digdo social de suas parceiras, notamos que as livres se fazem presentes
em quatro casos, sendo que em um aparecem duas madrinhas livres.
Em um caso h4 referéncias sobre uma madrinha escrava e outra livre;
em dois casos encontramos escravas; e, finalmente, contabilizamos dois
casos nos quais nio consta a condigio social da madrinha (um deles
com duas madrinhas). Quando o contririo ocorre, ou seja, quando hd
auséncia da madrinha, ocorre uma tendéncia a cer-se dois padrinhos no
ato do batismo. Em 27 destes batismos, encontramos dois padrinhos
de condigio escrava; em 21, dois eram de condi¢io livre. Escravos com
um padrinho livre e outro escravo somam oito; um padrinho livre e um
onde nio consta sua condi¢do somam trés; em oito casos constam dois
padrinhos, mas infelizmente, ndo h4 referéncias sobre sua condigdo. Os
outros 24 casos sé possuem um padrinho e se distribuem da seguinte
maneira: em 16 casos encontramos apenas um padrinho livre; em seis,
um padrinho escravo, em dois ndo consta a sua condicio social.

Ainda no que concerne as madrinhas, fica nitido que a protegio das
divindades (protetoras espirituais) ficou a cargo das mesmas, por meio
das diversas “Nossa Senhora”. Guedes destaca em sua pesquisa sobre a
freguesia de S3o Sebastido do Rio de Janeiro, 51% destas madrinhas’
(Guedes, 2001:49). Embora esse niimero esteja muito acima do encon-
trado para nossa localidade, os nimeros que obtivemos demonstram uma
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certa predilegdo por essas madrinhas, n3o carnais. Em 35 casos, Nossa
Senhora aparece como madrinha. Em apenas um caso encontramos uma
designagdo mais especifica, é o do inocente Roque que possui como
madrinha Nossa Senhora do Rosirio (padroeira dos negros). Padrinhos
n3o carnais aparecem em apenas um caso, o da inocente Amélia que teve
como padrinho o Senhor Bom Jesus (padroeiro da freguesia). Renato
Venéncio percebe uma auséncia “fisica” das madrinhas no Rio de Janeiro
de 1750-1800, segundo o mesmo:

[...] esta seletividade, madrinha no céu e padrinho na terra, correspondia 2
uma singular desvalorizagio da mulher. Ou seja, se o compadrio era utilizado
como um meio de acesso a bens materiais e simbélicos, podemos deduzir que
o distanciamento ou inexisténcia de madrinhas simboliza as reais diﬁculdac?es
das mulheres na manipulagio e utilizagio do prestigio e riqueza. (Venincio,
1986:97)

Entretanto, esse ndo parece ser o caso da nossa localidade. Ao que
tudo indica, os padrinhos e madrinhas nio carnais deviam ser designados
na falta de padrinhos e madrinhas carnais, ou quem sabe tenham sido
escolhidos em virtude de um agradecimento por parte de seus pais pela
superagio diante de alguma dificuldade durante a gravidez.

Entre o grupo de padrinhos e madrinhas livres, distinguimos os qu€
foram caracterizados com algum titulo ou designagio de prestigio soci L
Estamos nos referindo aqui, no primeiro caso, aos tenentes, alferes, capl-
ties e outros, e no segundo as designagdes como as de “dona” e “doutor”.
Quando isto ocorre, a maioria desses titulos e designagdes sdo atr ibufdas
aos padrinhos: 9 padres, 6 capities, 5 doutores, 4 alferes e 3 tenentes;
entre as madrinhas, a designagio dona aparece 3 vezes.

Supde-se que os senhores nio tinham interesse no estabelecimento de
lagos de solidariedade entre cativos de plantéis diferentes. A historiografia
coloca-nos a par de vérias estratégias empreendidas pelos senhores para
dificultar o entendimento entre os cativos; chegou-se mesmo a dizer que
os proprietdrios incentivavam a “animosidade dos escravos” objetivando
impedir a¢bes coletivas possiveis apenas mediante um certo convivio
social (Gées, 1993),

Na freguesia do Senhor Bom Jesus do Rio Pardo, os inocentes ten-
deram a ter como padrinhos “irmidos de cativeiro” do mesmo plantel,
tanto no caso de padrinhos, 68,7%, quanto de madrinhas, 65,0%. O
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estudado. Apesar do que se poderia pensar, mesmo depois da lei de 1871
— quando o relacionamento senhor-escravo poderia ser percebido de
maneira diferente, pois as criangas eram livres ¢, portanto, poder-se-ia
justificar que os senhores pudessem passar a ser mentores ou protetores
das criangas — nossos dados nio tendem a sugerir tal eventualidade. Dos
14 casos citados, sete encontram-se em periodo anterior  lei e os outros
sete em perfodo posterior, demonstrando uma simetria singular no que
diz respeito a0 apadrinhamento por parte dos proprietdrios das criangas
filhas de mulher escrava na dita freguesia. Assim, podemos afirmar que
a reinterpretagio do rito catélico dado pelos escravos no funcionou
como reforgo 1 instituigio escravista, pois o compadrio ndo reforqou a
relagio senhor-escravo.

Quando confrontamos as condigdes sociais de padrinho/madrinha
em relagio 4 condigio social dos batizandos (Tabelas 8 e 9), chegamos a
conclusio de que os livres apadrinhavam criangas de todas as condigbes:
escravas, livres e forras. Os padrinhos de condigdo escrava apadrinhavam
criangas livres e escravas, entretanto, 0 mesmo n3o ocorria com criangas
de condigio forra. Estas foram apadrinhadas exclusivamente por padri-
nhos livres. No caso dos padrinhos, os forros apadrinharam, por quatro
vezes, a criangas escravas, as madrinhas libertas também apadrinham o
mesmo ndmero de vezes, mas a criangas livres. Padrinho e madrinha
livres superavam em niimero aos escravos. Seria possivel pensar que, a
partir do ano de 1871, os escravos procuraram padrinhos que estivessem
3 “altura” de sua nova condigdo social e/ou que os padrinho e madrinha
livres se integrassem mais ao novo panorama da freguesia do Senhor
Bom Jesus do Rio Pardo.

Os padrinhos livres aparecem 1.181 vezes, sendo que, em 54,0%
dos casos, eles estio apadrinhando criangas livres, obviamente devido
20 fato de que o segmento escravo passa a diminuir em virtude do ex-
posto acima. O que se nota é que esse segmento (padrinhos livres) dd
um salto, os livres que apadrinham criangas escravas somados perfazem
45,5% casos. Um paralelo pode ser feito com os padrinhos escravos:
talvez, pelo mesmo motivo, tenham crescido seu percentual em relagio as
criangas de condigio livre (Tabela 8). Pode-se constatar que mesmo apés
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18 madrinhas. Contudo, quando procuramos identificar quem eram estes
padrinhos/madrinhas, nos deparamos com os problemas concernentes a
feitura dos registros que, neste aspecto, demonstraram-se falhas.

Aqueles que apareceram apadrinhando ou amadrinhando mais de dez
vezes foram registrados apenas com seu primeiro nome; se constituem,
sobretudo, de individuos de condigio escrava ou livre pobre. O fato de
nio possuirem sobrenome dificultou sobremaneira acompanhd-los nos
registros, pois Os mMesmos ora aprecem com suas varidveis (condigio,
procedéncia, etc.) expostas, ora nio. Desta forma, os nlimeros quebra-
ram-se, por exemplo, transformando uma Maria que aparece 82 vezes,
numa infinidade de “Marias”. Para que se proceda a uma andlise detida
sobre quais e quem eram esses padrinhos, serd necessdria uma pesquisa
futura, mais uma vez contando com outras fontes.

Com relagdo ao domicilio dos proprietdrios, pais € padrinhos envol-
vidos no batismo, encontramos além dos procedentes da freguesia do
Senhor Bom Jesus do Rio Pardo (Argirita), oriundos de outras localidades
(municipio, distrito, curato, etc.). No caso dos “primeiros” padrinhos/
madrinhas, 10 deles pertenciam, segundo o anotado nos registros de ba-
tistério, a uma outra localidade; para os padrinhos encontramos 3 escravos
(Capelinha, Monte Alegre e Nossa Senhora Piedade) e 3 livres (Monte
Alegre, Nossa Senhora Piedade e Santo Antdnio do Aventureiro); para
as madrinhas, 3 escravas (Capelinha, Monte Alegre € Nossa Senhora da
Piedade) e uma livre (Monte Alegre). Os “segundos” padrinhos (aqueles
que fogem as determinagdes do Arcebispado da Bahia), pertencentes a
outra localidade, eram 2 livres (Nossa Senhora Piedade e Santo Anténio
do Aventureiro), € as madrinhas sdo todas do Senhor Bom Jesus. Mais
uma vez, parece patente que quando se buscava estabelecer relacges de
compadrio no Senhor Bom Jesus do Rio Pardo, mesmo entre planeéis
diferentes, isso se dava dento dos limites da prépria freguesia.

Dos proprietérios de pais e/ou mies cujo domicilio foi identificado,
10 deles eram de outras freguesias, préximas a do Senhor Bom Jesus do
Rio Pardo, ou seja, residiam em outra localidade € possufam Propriedade
na freguesia em estudo (Angu, Conceigio da Boa Vista, LeOPOldina
Mar de Espanha, Oliveira, Nossa Senhora da Piedade, Rio Novo, § anto,
Anténio do Aventureiro, Serra Bonita ¢ Sdo Jodo NepomUceno) Os
pais/mies foram todos considerados daquela localidade, haj, vista. que
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Escrava 197 33,4 393 66,6 590 100
Liberta —_ —_— 4 100 4 100
Total 695 43,8 891 56,2 1586 100
Nio consta 207 — 177 — 384 —

Fonce: Livros de batismo da Freguesia do Senhor Bom Jesus do Rio Pardo, 1838-1887.

A maior incidéncia de padrinhos/madrinhas livres nos batismos de
inocentes demonstra maiores opgdes de escolha dos pais dos batizandos
pelo universo livre, sem que deixasse de ser marcante a presenga dos
padrinhos escravos. Guedes sustenta que: “Pode-se afirmar que os vin-
culos de compadrio que envolveram pais, padrinhos e afithados, gerados
através do batismo de inocentes, [...] representavam escolhas especificas
por parte dos envolvidos e significavam aliangas empreendidas pelos pais”
(Guedes, 2001:50).

No primeiro intervalo de tempo, talvez possa ser correto afirmar que
a preponderancia por padrinhos livres se explique pelo fato dos escravos
terem almejado protegio por meio de relagdes com pessoas de szatus mais
elevado, mais “aptas” a intercederem por seus afilhados naquele contexto.
Embora, no segundo intervalo, padrinhos dessa condigdo continuassem
sendo preferidos, nota-se um aumento significativo para os padrinhos de
condicio escrava. Como se pode explicar esse aumento?

Parece-nos que a explicagio mais provével ¢ a de que, a partir deste
momento, os cativos da freguesia do Senhor Bom Jesus do Rio Pardo
procuraram tecer solidariedades com a comunidade cativa a que per-
tenciam, como apontado por Mattoso € tal qual por nés exposto em
pdginas precedentes. Nio estamos aqui dizendo que esta procura nao
tenha ocorrido anteriormente o que podemos inferir por esses mimefos
¢ que a partir de 1871 os cativos daquela localidade buscaram criar
uma identidade enquanto grupo, estabelecendo relagdes de compadrio
com seus “irmdos de cativeiro”. A partir daquele momento, para além
da protegao dispensada pelos padrinhos livres os escravos, procuraram
estabelecer relagées de solidariedade dentro da comunidade escrava.

Outra caracteristica importante, encontrada nos registros paroquiais
de batismo, ¢ a concernente 4 cor. No Brasil, possufa um significado im-
portante, j4 que afastava ou aproximava individuos da condigio de cativo.
A posicio legal atribuida ao individuo, fregiientemente, acrescentava-se
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a cor da pessoa, codificada ndo numa base bindria, mas segundo uma
escala de variagdes. A cor servia como um indice de ancestralidade, talvez
também de acultura¢io no Novo Mundo, entretanto, ndo era obrigatério
que ela constasse nos registros de batismo.

Na citada freguesia, esta escala de variagdo também se revelou; pu-
demos reconhecer sete variagbes de cor que foram atribuidas a pais, pa-
drinhos e inocentes, quais sejam: clara, parda, pardo, parda clara, preta,
preto e mulata. O mosaico de cores dd-se de uma maneira mais expressiva
quando se trata dos inocentes que estdo sendo batizados, e conseguimos
detectar as cores: clara, parda(o), pardo clara, preto(a). As cores parda
e pardo sdo as que se encontram em maior nimero, respectivamente,
175 e 191 vezes.

A cor passa a ser efetivamente anotada nos registros paroquiais daquela
localidade a partir da segunda metade do século XIX, quando se d4 como
majoritdria a nomeagio da cor parda(o) entre os individuos encontrados
nos registros. Como jd dissemos, a maioria ocorre entre os batizandos.
Talvez, possamos aqui concordar com Sheila Faria: segundo esta pesqui-
sadora, no decorrer do XIX a cor parda(o) passa a indicar o resultado da
mesticagem (Faria, 1998). Para Hebe Mattos, 2 auséncia de cor, antes de
refletir um processo cultural de branqueamento, definia lugares sociais,
nos quais a etnia e a condigio estavam indissociavelmente ligadas. A cor
inexistente era um signo de cidadania na sociedade imperial, para a qual
apenas a liberdade era precondicio (Mattos, 1998).

Por fim, parece que a freguesia rural do Senhor Bom Jesus do Rio
Pardo possuiu como “norma” o estabelecimento de relagoes de compadrio
em sua maioria com padrinhos e madrinhas livres, oriundos daquela mes-
ma localidade. O estabelecimento de relagées com o segmento escravo,
embora menor, trambém se fez presente e quase nos mesmos moldes.
Parece que, além de procurar estabelecer relagdes com individuos de stazus
superior a0 seu, os escravos daquela localidade ndo se esqueceram dos seus
“irmaos de cativeiro”, com os quais travavam relagdes cotidianamente
dentro daquele sistema tio penoso. RelagGes estas que se deram, em sua
maioria, dentro de mesmo plantel.

O estudo da dita freguesia nos faz pensar que os escravos obtiveram
sucesso tanto na criagio de relagbes de compadrio e, conseqiientemente,
de relagdes de solidariedades horizontais (dentro de seu préprio grupo),
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apresentam para o empresirio brasileiro que deseje efetuar negécios
junto ao mercado africano?

Inicialmente cabe mencionar que ao se voltarem para o mercado
externo as empresas sio motivadas pelas oportunidades que o ambiente
internacional lhes oferece, promovendo uma maior diversificagdo, além
dos beneficios dela decorrentes. Contudo, trata-se de ambiente que
também apresenta dificuldades, ameagas e desafios cuja superagao exige,
nao apenas a melhoria dos processos, como também novos desenhos
organizacionais e novas habilidades estratégicas incluindo ai a necessidade
de avaliar as diferengas de comportamento e o estdgio no qual se encontra
cada pafs, para a partir daf desenvolver seu plano de crescimento € de
inclusio comercial (Saade, 2004; Silva, 2005). )

No aprofundamento das questées levantadas anteriormente, €2 partit
das observagses que se seguem, entendeu-se ainda que para além de todas
as razdes que os estreitos lagos histéricos por si jd determinam, reveste-5¢
de grande importéincia a produgio de estudos sobre as relagdes comerciais
entre o Brasil e a Africa. E necessdrio cada vez mais que se esclare(;a}m os
fatos. Por isso, entendemos que conhecer a experiéncia empresarial da
Construtora Norberto Odebrecht em Angola possa trazer esclarecimentos
sobre um tipo de experiéncia brasileira marcada pela singularidade no
mundo dos negécios e da administragio. Ao nosso ver, isso s¢ tornaria
relevante, nio apenas pela quase inexisténcia de trabalhos sobre nego-
cios brasileiros a partir da realidade nacional (Aquino, 1986), quanto
pelo fato de o estudo da administragio em nosso pafs ser fortemente
contaminado por influéncias estrangeiras. Uma das maiores nag'()ACS flo
mundo ocidental, o Brasil, tem ainda um vasto mimero de experiencias
empresariais e de gestdo a serem exploradas, cujo estudo aproffunda‘cio
poderia fornecer substanciais contribuicées ao campo da adminlstiagaos
provendo 3s institui¢Ses responsdveis pela formagao de novas geragoes de
empreendedores informagdes retiradas do préprio contexto nacional.

Metodologia

Para a elaboracio deste trabalho, como recurso analitico, empregou-se
a pesquisa bibliogréfica junto a universidades e instituigoes brasileiras
voltadas para o comércio exterior, além de depoimentos colhidos junto
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a executivos envolvidos em operagdes comerciais no mercado africano e
especialistas em comércio exterior, bem como informagdes obtidas em
fontes documentais de entidades de reconhecida participagao no incre-
mento do intercimbio comercial entre o Brasil e a Africa, a exemplo
da prépria Construtora Norberto Odebrecht e 2 Camara de Comércio
Afro-Brasileira. Como técnica de coleta de dados utilizou-se a pesquisa
documental e a entrevista semiestruturada.

No decorrer da pesquisa, pdde-se constatar que abordar temas que
envolvem as relacbes comerciais entre o Brasil e a Africa é tarefa com-
plexa, pois ndo sio apenas os Estados que estdo em causa, mas também
os povos e os interesses dos agentes econdmicos, determinando cir-
cunstincias histéricas e também momentos distintos. Esse parece ser o
entendimento de Renouvin (Almeida, 1998:22) ao afirmar que “estudar
as influéncias que se exercem sobre as relagoes internacionais deixando
de lado o conjunto de circunstincias de um momento ou de uma época
seria falsear a perspectiva histérica”. Dessa forma, perseguindo uma visdo
mais ampla das relagbes econdmicas Brasil-Africa nessas consideragaes,
tornar-se-30 inevitdveis as alustes a fatores politicos e econdmicos que
influenciaram o comportamento empresarial brasileiro nas suas relagoes
com o continente africano.

Histérico da Odebrecht

A Organizagio Odebrecht nasceu em Salvador, em 1945, em meio
a dificuldades ocasionadas pela Segunda Guerra Mundial. Desde entio,
vem desenvolvendo uma trajetéria singular que ao longo de 60 anos
transformaram a empresa em uma multinacional que se expandiu por
todo o Brasil e por mais de 20 paises de quatro continentes (América do
Sul, América do Norte, Africa e Europa) destacando-se entre os maiores
grupos empresariais do Brasil. A trajetdria desse crescimento inclui vérias
crises e desafios, bem como diversas parcerias com outras empresas que
propiciaram a assungdo de novos negdcios, atuagio em outros paises,
criagdo de novas empresas, além da aquisi¢io de outras j4 existentes.

A atuagio da empresa esteve limitada ao Estado da Bahia até 1955,
quando comegou sua expansio para outros estados brasileiros, iniciando
um processo de diversificagio da Construtora e realizando obras de en-
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vergadura e tecnologia especial, tais como o edificio-sede da Petrobrds,
o Aeroporto Internacional do Galedo, a Usina Nuclear de Angra dos
Reis, a sidertrgica Usiminas, a Ponte Colombo Sales, em Florianépolis,
entre outras. Ao final da década de 1970, encerrava-se o ciclo do milagre
econdmico brasileiro, que sob o peso do segundo choque do petréleo e
do brutal aumento de precos internacionais levou o pais  recessio. Com
isso o mercado de engenharia comeca a declinar no Brasil, o que leva
a Odebrechr a buscar novas possibilidades no exterior, participando de
concorréncias para obras de engenharia em pafses do Terceiro Mund:),
a exemplo do aeroporto de Bagd4, da construgio de rodovias no Gabio
e de uma cidade militar na Arsbia Saudita. 5

Amplia-se também a diversificagio de negécios com a incorp?m‘}ao
de empresas brasileiras, o que fortalece a capacitagio do grupo na area d‘C
engenharia e construgio. A partir de 1979, a Odebrecht passa 2 lr.WCSEIf
na inddstria petroquimica nacional, com a aquisi¢do da Paftiq?a?:‘“o
na Companhia Petroqufmica de Camagari, expandindo-se ainda mais
por meio de fusées e da criagdo de empresas em diversos setores, COmO
a OPL, destinada a perfuragio de pogos de petréleo no mar, CBPO,
Salgema, Polioleofinas, PPH, Unipar, Tenenge, OPE, Trikem € 2 os,
entre outras.

Nos anos 80, prossegue o processo de internacionalizagio,, .CSten‘
dendo-se a pafses da Africa, a partir de Angola, Europa, A-mer ica do
Sul e, a partir dos anos 90, Estados Unidos. Com esses movimentos, 2
construtora transforma-se num conglomerado de peso,' com quase_3 0
mil funcion4rios atuando nas 4reas de engenharia, construgao quimica,
petroquimica, infra-estrutura e servigos publicos, particiP‘*‘nd0 também
de empreendimentos nos setores de éleo e gés, turismo € celulose, dentre
outras.

A experiéncia africana da Odebrecht

As incursdes da Odebrecht na Africa foram iniciadas em Angol~a,
sendo definidas num contexto de grande crise no setor de construgao
no Brasil. Tratava-se de um momento de decisbes importantes, €m que o
grande ciclo expansionista do governo militar dava sinais de esgotamen-
to. Os recursos para a realizagdo de grandes obras publicas tornavam-se
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escassos € j& ndo aconteciam no mesmo ritmo dos anos anteriores. Isso
exigia das empresas do ramo a busca de alternativas para driblar a crise
do setor, que ameagava a sua sobrevivéncia, cujo crescimento nessa con-
juntura desfavordvel impunha a internacionalizagio ou a diversificagio
de negdcios. Nio havia obras suficientes e as poucas que apareciam eram
repartidas entre vérias empresas. Segundo Luis Almeida, vice-presidente

da holding Odebrecht,

Nés resolvemos fazer as duas coisas: diversificamos na linha petroquimica e
internacionalizamos na linha de engenharia. [...] jd tfnhamos um projeto em
obras no Peru e comegamos entio a desenvolver uma estratégia de abordagem
do mercado internacional, num sentido de atuagio mais permanente, mais
continuo, e Angola coincide com esse periodo.

Na holding Odebrecht formou-se uma equipe especializada no de-
senvolvimento de negdcios voltados para o mercado externo. Nesse
sentido, buscava-se estabelecer conceitos sobre como se comportar em
negociagbes de projetos internacionais, participar de concorréncias e
de contratos de obras, realizar a montagem de equagdes financeiras e
estabelecer parcerias, assim como definir 4reas prioritdrias de atuagio
da empresa no exterior.

Buscava-se reduzir a dependéncia de contratos no Brasil. A atuacio
junto a paises do Terceiro Mundo, estimulada pelo governo brasileiro,
apresentava-se como estratégia importante de internacionalizagio para as
construtoras nacionais, tais como Mendes Jtnior, Andrade Gutierrez e
outras. As restrigdes impostas pelos paises industrializados aos produtos e
servicos provenientes do Terceiro Mundo incentivavam o desenvolvimen-
to das relag6es Sul-Sul, com os paises em desenvolvimento tornando-se
mercados potenciais para servicos de engenharia e construgio.

Nos primeiros anos, o modelo era de exportagio de servigos a partir do Brasil. A
atuagio da Odebrecht se bascava na visio estratégica de que deveriamos buscar
boas oportunidades nas quais pudéssemos nos diferenciar em relagio a outras
empresas, e especialmente onde houvesse interesse do governo brasileiro em
estreitar relagio com o pais-cliente. (Odebrechs Informa, 1994:27)

Nesse contexto, desenvolveram-se as negociagdes que redundaram
na obra de Angola — a primeira operagio da Odebrecht no continente
africano. Sua origem se deu no 4mbito de uma missdo comercial brasi-
leira a Moscou, que buscava incrementar as relagdes comerciais entre 0
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Brasil e a URSS. Luis Almeida, que liderou o processo de negociagdo do
contrato para as obras em Angola, salienta que:

[...] a missdo brasileira, chefiada pelo entdo ministro Delfim Neto, buscava
alcangar os soviéticos, que reclamavam da reduzida participagio brasileira nas
exportagdes provenientes da URSS. Eles queriam que o Brasil importasse deles
um valor pelo menos igual, e o Brasil ndo tinha muito o que importar da URSS.
Em Moscou discutiamos com representantes da empresa soviética Tecnopromo-
export as possibilidades de execugio do Projeto Olmos, para irrigagdo de terras no
Peru. O projeto mostrou-se invidvel em razio de interesses polfticos globais e os
soviéticos Nos propuseram uma outra iniciativa: a constru¢io de uma hidrelétrica
em Angola, um trabalho conjunto no Projeto de Capanda. Em verdade, nessa
missdo, nossa posi¢io era servir de instrumento que permitisse viabilizar uma
politica que interessava aos dois pafses: o Brasil e a Unido Soviética, de execucar
pIojetos em terceiros paises e que gerassem exportagdes para ambos.

Assim nasceu o Projeto do Complexo Hidrelétrico de Capanda - que
seria o maior da Africa —, cujo objetivo era a construgio de uma barra-
gem de 110 metros de altura para gerar 520 MW de energia, essencial 3
recuperagio de Angola, devastada por 10 anos de guerra pela sua indepen-
déncia de Portugal e por sucessivos conflitos armados entre duas facces
politicas (Bissio, 2000:6).2 O Projeto Capanda era uma obra grandiosa,
orcada inicialmente em US$ 650 milhdes — na época, o maior acordo
comercial envolvendo uma construtora brasileira no exterior e um dos
mais importantes contratos das empresas da Organizagio Odebrecht.

Convém ressaltar que Angola se tornara independente poucos anos
antes e em face das condigdes em que se estabeleceu o reconhecimento do
novo governo pelo Brasil,? as relagées entre os dois pafses assentavam-se
num clima de mutua confian¢a, manifestadas nos contatos diplomiticos
e nas posturas brasileiras de apoio a Angola nos féruns internacionais,
Conforme observa Lufs Almeida:

[...] o governo brasileiro demonstrava uma politica de longo prazo em relagdo a
Angola e isso se refletia na nossa relagao com os angolanos em geral. A{, o governo
brasileiro foi fundamencal com sua postura de favorecer Angola na ONU, numa
época em que 0s americanos eram incondicionalmente pré-Savimb;.

Ademais, ndo se pode perder de vista os interesses do governo bra.
sileiro em promover as suas exportagoes. Era um perfodo de grandes
dificuldades para o comércio mundial, particularmente para og Pafses em
desenvolvimento, cujas exportagdes sofriam restri¢des de seys Parceirog
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tradicionais, especialmente do hemisfério Norte. O governo brasileiro 2
época, adotara uma politica de forte apoio a iniciativas que favoreciam a
ampliagdo das exportagdes nao-tradicionais (especialmente manufaturas
e servigos), bem como a diversificagdo de mercados visando a reduzir a
sensibilidade das exportagdes em alguns mercados especificos.

Angola representava uma opgio de mercado de grandes possibilidades
de investimento. Pafs deficiente em infra-estrutura bdsica, mas rico em
petréleo, diamantes e outros importantes produtos minerais, contava
com elevado potencial agricola e hidrelétrico numa das mais extensas
costas litordneas do mundo e tinha ainda como idioma o portugués. O
acordo para a realizagio da obra levou trés anos até a sua assinatura, em
novembro de 1984, permeado por complexas negociagdes que se desen-
volviam em trés cidades muito distantes entre si — Luanda, Moscou e
Rio de Janeiro, onde se situava a base operacional brasileira do empre-
endimento. Segundo Roberto Dias, responsdvel por relagses exteriores
na Odebrecht S. A., “[...] tinhamos de compatibilizar, num verdadeiro
trabalho politico-diplomdtico, os interesses do sécio e do governo sovi-
ético, os do governo brasileiro e os do pais cliente (Angola). Tudo isso
exigindo deslocamentos constantes entres trés continentes e a convivéncia
entre trés culturas diferentes” (Odebrecht Informa, 1994:25).

Essas negociagdes resultaram na criagio de mecanismos especial-
mente montados para a viabilizagdo da obra, em que a parte soviética se
responsabilizava pelo financiamento, projeto e montagem eletromeci-
nica da usina e ao Brasil caberiam a execugio das obras de engenharia,
financiamento e provimento dos bens e servicos associados & construgio.
A partir de financiamento concedido pelo Banco do Brasil, firmou-se
um contrato de longo prazo com o governo angolano, pelo qual este
assumia o compromisso de entregar i Petrobras o valor em petrdleo cor-
respondente aos servios executados. Essa operagio de countertrade’ foi
um dos mecanismos especiais utilizados para viabilizar financeiramente
o empreendimento e assegurar a realizagdo da obra, que se apresentava
vantajosa para o governo brasileiro. Como observa Roberto Dias: “dessa
forma, o Brasil péde importar petréleo angolano pagando em cruzeiros,
numa época de crise mundial de pregos do produto” (ibidem:26). Esse
mecanismo também favorecia os interesses dos angolanos, que assim
procedendo, superavam os problemas da falta de liquidez para contratar
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o projeto, contornando portanto as dificuldades de obtengio de moeda
forte junto a bancos e entidades internacionais.

Outra operagio destinada 2 viabilizagio do empreendimento em Ca-
panda, configurou-se no equacionamento dos problemas da seguranca ¢
risco gerados pela guerra em que Angola vivia mergulhada. Para tanto;
a solucdo implementada considerava o contexto angolano e utilizava as
possibilidades do pais-cliente. Descartou-se a cobertura dos riscos da
guerra por uma empresa de seguros por inviabilizar o projeto para oS
angolanos. As observagdes de Luis Almeida enfatizam que:

Nio se tratava do risco de guerra em sentido abstrato, ea maneira de contornar
esse risco e de viabilizar a execugio do projeto, apesar do risco, fot buscar dentro
do contexto angolano um conhecimento mais profundo da realidade angolana,
a conquista de uma confianga mutua com as liderangas politicas, inclusive
militares angolanas, que permitiu o convencimento de que este era o grande
projeto de desenvolvimento que se realizava em Angola desde a libertagao,
portanto, um projeto prioritdrio. Isso foi importante porque, na solugio da
questdo do risco, era como se nds fossemos angolanos que precisavam resolver
o assunto dentro do nosso préprio pafs. Criou-se um espago protegido para nés
podermos trabalhar, com patrulhas que viajavam com os caminhdes, motoristas
angolanos treinados pelos militares dirigindo os vefculos e outras coisas desse
tipo. Mas, para que isso ocorresse, em vdrias situagdes buscamos demonstrar
que nés nio estivamos l4 simplesmente como estrangeiros que exigiam: ‘faz
uma parede af em volta da obra, que eu entro’, uma parede ¢ um teto em cima
pra que nio se possa jogar bomba, vir soldado, aviio ou artilharia e s6 assim
nés vamos trabalhar. Nio era essa a nossa equagio de riscos, nem era com em-
presa de seguros, porque, se nés fossemos fazer a cobertura de riscos politicos,
riscos de guerra, com uma empresa de seguros, o projeto ficaria exorbitante
invidvel para os angolanos. Procuramos encontrar os meios de fazer as coisas
funcionarem, mesmo correndo os riscos, € isso foi importante para eles: que a
todo momento nés estivéssemos dispostos a buscar uma solugio ndo conven-
cional para viabilizar o projeto, buscando o apoio onde fosse necessdrio, seja
no governo angolano, no governo brasileiro ou no soviético.

Capanda transformou-se na porta de entrada da Organizagao Odebre-
cht no mercado africano, justificando o empenho conferido ao desenvol-
vimento do projeto. N3o se tratava apenas de viabilizar a oportunidade
de negdbcios, mas também de mobilizar capacidades e competéncias para
a criagio de vinculos de permanéncia que garantissem a maior presenga e
a continuidade de atuagio no territério angolano. Para Luis Almeida:
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Angola se diferenciava dos nossos outros projetos, ¢ isso nos fazia olhar o pafs
como um pais onde nés tinhamos todas as razdes para investir, porque nés
tinhamos um objetivo imediato, que era o contrato, mas nés também tinhamos
a certeza que a partir da realizagdo eficaz desse contrato, tratando bem o cliente,
nés iriamos ter a longo prazo potencial muito grande de desenvolvimento de
negécios naquele pais e na Africa. Nés acreditivamos que nés podiamos ser
um “cimento” na integrago dos interesses Brasil-Angola.

Nesse sentido, a partir de um planejamento meticuloso, buscou-se
conquistar a confianga da sociedade angolana e firmar a imagem de uma
empresa séria, que atuava com planejamento e objetivos. Contratou-se
uma consultoria internacional para fundamentar a viabilidade, reco-
mendar a prioridade a ser dada na execugio e ressaltar a importéincia do
projeto. Buscou-se também todo o apoio politico possivel, junto aos dois
governos, para a implantagdo do projeto. A esse respeito, Luis Almeida
acrescenta que:

Nés tinhamos encontros sucessivos no Ministério de Relagdes Exteriores do Bra-
sil, além de uma incteragio muito grande com a embaixada brasileira em Luanda,
e nesse intercimbio nés tinhamos dominio, pois nés tinhamos infinitamente
maiores informagbes do que o pessoal do Ministério, por estar em contato direto
com o governo angolano [...]. No caso de Capanda, nio havia licitagdo, nem
Angola podia pensar nisso. Para vocé ter uma idéia do que era Angola nessa
época, no momento em que a coisa comegou a se tornar realmente vidvel, quer
dizer, quando estdvamos na iminéncia de contratar, nés nos aproximamos do
governo angolano e dissemos o seguinte: “Olha, nés precisamos ver como é que
a gente pode ajudar vocés a criar a base institucional do lado angolano para vocés
terem um contratante”. Dentro do ministério tem que haver um érgio apto a
exercer o papel de contratante. Nio havia I4 quem contratasse. Af, nés viemos
ao Brasil, procuramos o ministro das Minas e Energia, que era o Cezar Cals na
época, explicamos a situagio e pedimos a designagdo de alguém da Eletrobrés
para negociar com os angolanos um contrato de prestagio de servigos. Alguém
para dar assisténcia técnica aos angolanos para eles montarem 14 um organismo
que fosse capaz de nos contratar. O ministro Cezar Cals foi a Angola para assi-
nar esse contrato, € ele designou Furnas. Essa entidade colocou funciondrios 14
trabalhando durante um tempo no GAMEK - o érgdo nacional angolano que
foi constituido para ser o gestor da construgio e operagio do Projeto Capanda,
com o apoio de uma empresa estatal brasileira. Mas fomos nés que tomamos a
iniciativa de viabilizar essa solugdo junto aos governos envolvidos.

Para preparar as liderangas brasileiras envolvidas no projeto angola-
no, montou-se um programa de treinamento que inclufa cursos sobre
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a realidade africana, ministrados por renomados professores de univer-
sidades brasileiras. A esses conhecimentos agregavam-se outros que,
embasados em principios e valores da organizagdo,” definiam a marca do
comportamento e posturas a serem adotadas nas diversas situagdes em
territério angolano. Nesse sentido, Mércio Polidoro, diretor de Relagdes
Institucionais, destaca que “[...] o fundamento da Odebrecht sustenta
todos os relacionamentos que desenvolvemos e quem entra na empresa
assume o compromisso de compreender, concordar e praticar os valores
da Odebrecht” (4 Tarde, 2001:3).

O desembarque dos primeiros integrantes da equipe de trabalho em
Luanda, ocorreu em janeiro de 1985, no tnico v6o semanal que ligava
o Brasil a Angola. Anos depois, em fungio da obra, seriam criados dois
novos véos semanais diretos do Brasil. Carlos Hupsel, gerente de contrato
e integrante da primeira turma, assinala que “[...] foi preciso erguer no
local uma verdadeira cidade auto-suficiente, com alojamento para mais
de duas mil pessoas e produgio prépria de alimentos ¢ até construir uma
pista para pouso de Boeing [...]” (Odebrecht Informa, 1994:27).

A empresa recebia no Brasil apoio das equipes da Multitrade, trading
company da Odebrecht, que cuidava da aquisi¢o e transporte de mate-
riais e equipamentos utilizados nas obras, dos aspectos legais e incentivos
fiscais que envolviam a exportacio de bens e servigos. As dificuldades de
instalagio eram acentuadas em grande parte pela deficiente infra-estrutura
de servigos de Angola. Nesse particular, Lufs Almeida revela que:

O sistema de telefonia era precirio e para se conseguir vaga nos hotéis vocé tinha
que se inscrever com um perfodo enorme de antecipagio e, se vocé chegasse dez

minutos atrasado, vocé ficava com fome, porque ndo tinha comida. Além do

vbo ter que ser via Lisboa, em Luanda ndo havia tdxi. Para sair, eu combinava
com um rapaz de uma construtora portuguesa que se tornou meu amigo e
tinha um automével. Na medida da disponibilidade dele, ele me deixava no
ministério e eu ficava I§ quatro horas dentro do ministério. Uma hora para falar
com o Ministro e mais trés horas esperando o motorista de volta, quando ele

terminasse o expediente dos negécios dele.

Tais dificuldades eram agravadas pelo ambiente de guetra civil, cujo
recrudescimento obrigou 2 paralisagio das obras entre 1992 e 1994
(Maridtegui, 1999:296). A experiéncia de seqiiestro relatada por Marco
Antoénio Vega de Matos (Odebrecht Informa, 2001:39), responsdvel pela
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Para Paulo Lacerda (Odebrecht Informa, 1994:25), responsével pelas
operagbes em Angola de 1988 a 1992, esse programa deixou um lega-
do quase tio importante quanto a prépria hidrelétrica, permitindo a
capacitagio de mais de trés mil angolanos que receberam treinamento
em engenharia, construcio civil, informdtica, técnicas agricolas, saide,
administragio, seguran¢a, manutengio de equipamentos e telecomunica-
¢6es. Contribuiu também para alterar profundamente o perfil de recursos
humanos da empresa em Angola, que em seu quadro de empregados, em
maio de 2001, contava com 1.571 angolanos, contra um total de 202
brasileiros (Odebrecht Informa, 2001:39).

Além de tornar-se a primeira empresa brasileira a se estabelecer e
consolidar uma subsididria em Angola, a Odebrecht firmou-se como
uma das mais importantes forgas no setor de construgio civil e obras
publicas daquele pafs, participando ativamente de diversas iniciativas
que contribufram para a recuperacio e o crescimento de Angola. Nessa
condigio se inserem programas de qualificagdo € formagao profissional,
além de contribuigées para o desenvolvimento de programas de melho-
ria de qualidade de vida, a exemplo do programa Pessoa Portadora de
Deficiéncia: Resgate da Cidadania, que emprega cidadios mutilados por
minas e do Projeto Luanda-Sul.

O Projeto Luanda Sul, criado pelo governo de Angola, urbanizou
extensa drea da capital angolana. Além de planejar o espago urbano, pos-
sibilitou o surgimento de pequenas e médias empresas, impulsionando
a construgio civil e a geragdo de um mercado imobilidrio formal. Con-
tribuiu também para a criagio de um novo padrio no desenvolvimento
urbano na capital de Angola, revertendo a tendéncia de concentragdes
desordenadas. Esse projeto conta com a parceria do setor privado, repre-
sentado por duas empresas baianas: a Prado Valladares e a Odebrecht,
que além de executar as obras que compdem o projeto, assumem inte-
gralmente o investimento complementar necessirio ao estabelecimento
da infra-estrutura de servigos nos principais bairros de Luanda Sul.

Destacando que “a iniciativa é uma prova da competéncia baiana para
a exporta¢do de servigos na drea de gestdo imobilidria”, Marcos Mello,
diretor de Relagbes Industriais da Construtora Odebrechr, reconhece o
prestigio alcangado por essas empresas no projeto, que recebey da ONU
o prémio de “Melhor Pritica na Melhoria dos Meios de Vida” em 2000.
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A esse respeito, Cldudio Melo Filho, diretor-geral do Projeto Luanda Sul
pela Odebrecht, atribui a importdncia da premiagao ao fato de que ela
nio reconhece apenas idéias, mas priticas que podem ser aplicadas em
outros locais do mundo, acrescentando também que “o prémio possibi-
litar4 a troca de experiéncias e tornard possivel a aproximagio de agentes
financiadores de projetos sociais” (Odebrecht Informa, 2001:3).

Outras obras importantes tém sido executadas em Angola pela Ode-
brecht, que por meio de diversos parceiros locais, expande seus negdcios
no pafs com investimentos em projetos na drea diamantifera (Projeto
Luzamba) e na exploragio de kimberlito (Projeto Catoca), entre outros.
Convém ressaltar que a escala do empreendimento de Luzamba € de tal
ordem que conforme Roelofse-Campbell (1997:268) um subcontrato
com o grupo sul-africano Barlow Rand atingiu a quantia de R70m, o que
foi apresentado na imprensa sul-africana como um grande negécio, sé
conseguido pela Barlow Rand mediante a interferéncia da Odebrecht.

A Odebrecht também concluiu a recuperagio da maquina 2 da Central
Hidrelétrica de Matala e a primeira etapa do Projeto Agua de Luanda.
Essa tltima obra, concluida em outubro de 2000, ji estando prevista
a conclusdo da sua segunda etapa para 2003, vai ampliar a capacidade
da estagdo de tratamento, de 43 mil m3/dia para 160 mil m3/dia, bene-
ficiando mais de 1,5 milhdo de pessoas (Odebrecht Informa, 2001:17).
Para Renato Martins, responsdvel por desenvolvimento de negécios da

Odebrecht S.A.:

A empresa mostrou uma grande capacidade de servir aquele Pais, cujo convivio
também nos permitiu ter um melhor conhecimento da Africa Austral e de suas
interfaces dentro do contexto mundial. Isso foi conseguido com o importante
apoio do Governo brasileiro para a viabilizagao do contrato. Foi possivel servir
a0 povo angolano e ajudar a desenvolver os trabalhadores locais, num exemplo
de adequagio e respeito as condigbes vigentes nos pafses onde atuamos.

Essa convivéncia da Odebrecht no mercado angolano contribuiu
para o fortalecimento dos vinculos entre Brasil e Angola, favorecendo
o estabelecimento de vdrias iniciativas culturais, como a Semana do
Cinema Angolano no Brasil, a publicagio de livros e a realizacio de
exposigdes. Entre outros projetos se destaca a criagio, em Salvador, da
Casa de Angola, importante centro de cultura angolana realizado pela
Construtora Odebrecht.
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ra, ao produzir um “efeito vitrine” que beneficia seus produtos e servigos.
Torna-se uma pega importante para a conquista de novos mercados,
assim como para a difusao da imagem e da cultura do pafs de origem.
Foi dessa maneira que a partir da convivéncia com a empresa soviética
Tecnopromoexport, em Capanda, se desenvolveu a oportunidade para
a realizagdo conjunta, entre 1991 e 1992, do projeto de reconstrugio ¢
modernizagio da refinaria de petréleo de Volgogrado, na Ucrinia.

A expansio dos negécios na Africa

A experiéncia positiva em Angola e a intengdo de permanecer aru-
ando no mercado africano fizeram com que, a partir de 1990, a Ode-
brecht ampliasse seus negécios no continente africano, associando-se a
empresdrios locais, conquistando novos contratos. Nesse caso, pode-se
citar os projetos para recuperagio da rodovia Beira-Machipanda, em
Mogambique, ¢, na Africa do Sul, a execugdo da parte subterrinea do
tinel Midmar, em Pietermaritzburg.

Diante do exposto, a atuagio da Odebrecht em Angola pode ser
qualificada como um exemplo bem-sucedido da experiéncia empresarial
brasileira na Africa, levando-se em conta que o éxito alcangado ndo apenas
contribuiu para um efetivo crescimento e desenvolvimento dos negécios
da empresa, mas também gerou beneficios econdmicos, politicos e sociais
para ambos os paises. Essa atuagdo pode ainda ser considerada como
exemplo de uma primorosa e articulada coordenagio entre governo e
iniciativa privada, calcada em boas relagges diplomaticas entre os paises
e num clima de miitua confianga, que possibilitaram 4 empresa brasileira
ampliar e desenvolver suas capacidades e competéncias para mobilizar
pessoas, recursos estratégicos, financeiros e politicos com vistas a atender
seus objetivos de permanéncia e expansio no continente africano.

Diversos fatores contribuiram para o sucesso da Odebrecht. Entre eles:
a) o apoio governamental; b) o bom relacionamento entre os dois paises,
cuja lingua comum facilitou a adaptago e a integracio dos técnicos da
Odebrecht com os quadros dirigentes angolanos e a populagio local; c)
as parcerias com empresas angolanas, que possibilitaram maior rapidez
na adaptagio e no dominio do mercado; d) a capacitagio tecnolégica
e gerencial das equipes instaladas no pais africano, que promoveram
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trocas de experiéncias e a formagio de uma mio-de-obra especializada,
em consonincia com principios filoséficos da empresa; €) seu modelo
descentralizado de gestdo, baseado na competéncia das liderancas lo-
cais, permitindo, a rapidez e a precisdo na romada de decisdes (Weill,
1993:91).

Outros fatores importantes a considerar parecem derivar do fato de
a Odebrecht adotar uma filosofia empresarial que contribui para uma
elevada coesdo interna, gerando inclusive um envolvimento emocional
dos funciondrios com a empresa e uma comunicagio Propria que parece
facilitar a sinergia empresarial.

Consideragoes finais

No que se refere s relacoes Brasil-Africa, observamos tratar-se de
um intercdmbio de hd muito estabelecido, onde o tempo compreendido
entre os anos de 1970 e 1990, possui grande significado, n3o apenas por
registrar os mais elevados picos de crescimento e declinio desse comér-
cio, como também por revelar uma grande e forte presenca do governo
na condugio e no apoio das iniciativas empresariais voltadag para o
continente africano, onde se perseguia a ampliagio de mercado para as
exportagdes brasileiras, a garantia de fontes de suprimento de petréleo
e a indicagdo do pafs para assumir o posto de lideran¢a no concerto das
nagges (Oliveira, 1987).

Assim, no inicio dos anos 70, multinacionais estrangeiras com filiais
no Brasil e empresas de capital nacional sio fortemente estimuladas
pelo governo brasileiro a direcionarem parte de suas €Xportages para o
continente africano,” ocasionando o surgimento de virias €Mpresas oy o
direcionamento de vérios negécios brasileiros para o mercado
a exemplo da Cdmara de Comércio Afro-Brasileira, Ecisa,
Engenharia, Petrobras, Banco do Brasil, Banco Real, Sobrate],
Protec, Transcom, Mendes Jiinior, dentre outras, contribujnd,
a participago africana no toral do comércio exterior bras;
cio dos anos 80, se elevasse a fndices jamais alcangadog
Saraiva, 19906).°
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empresas permite a atuagdo em setores de média complexidade, dotados
de capacidade indutora, como a formagio profissional, a construgio civil,
a agricultura e outros.

Na atualidade, percebe-se um ambiente de crescente revalorizagio,
no seio da sociedade civil e no governo, das relagdes do Brasil com os
espagos africanos. A retomada da politica africana, as visitas presidenciais
a Africa, bem como iniciativas de coaliz6es internacionais como a IBSA
(India-Brasil-Africa do Sul), documentam essa reaproximagio entre os
dois continentes. Ainda mais uma politica educacional que visa a maior
presencga de estudos africanos nos curriculos escolares, destacando a
contribuigio africana para a formagio do Brasil, complementa a reapro-
ximacio nas suas dimensGes internas.

O governo Lula tem demonstrado um acentuado empenho no estrei-
tamento das relagdes com a Africa.’ As recentes viagens dio a entender
existir uma nova disposi¢do do governo brasileiro em incrementar as
relagbes comerciais com alguns mercados daquele continente, o que
se fundamenta no prestigio que hoje, na cena politica internacional,
desfruta o presidente brasileiro. Suas declaradas intenges de elimina-
¢io de impostos de importagio e aumento de linhas de crédito oficiais
para financiar empreendimentos brasileiros em paises pobres, além das
manifestas disposigbes em investir na construgio de obras de infra-estru-
tura e em programas de educagio e satide em paises da CPLP, tem sido
aclamadas pelos diversos parceiros africanos e tendem a render muitos
e bons frutos.

Trata-se de perspectivas multiplas e atraentes, que ainda assim nos
apontam para novas questdes: sob que outras formas de atuacio, empresas
brasileiras se estabeleceram no continente africano no periodo estudado?
Que situagdes poderiam ser apontadas como potencializadoras do sucesso
(ou do fracasso) dessas iniciativas? Em tempos de globalizagio, com o peso
hegemdnico das relagdes econdmicas Norte-Sul, seria possivel ou desejdvel
reativar o intercimbio Sul-Sul? Serd que, no contexto da globalizagio, o
governo brasileiro deveria voltar a priorizar as relagdes com a Africa? Sao
questdes, cOMO muitas outras, cujas respostas seriam de muita utilidade
para pesquisadores interessados no tema das relagdes comerciais Brasil-
Africa, além de ampliar o conhecimento sobre o comportamento do
empresariado nacional, provendo o campo da administragdo (fortemente
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