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Abstract

Perception of racism in Rio de Janeiro

It analyzes the results of an opinion poll carried out by the
Population Rehabilitation Center for the Underprivileged — CEAP, and
by the Research, Information and Public Politics Center from the
Fluminense Federal University (DATAUFF). During the period of
January 28™ and April 13" 2000, people were asked about racial
relationships in Rio de Janeiro. The text points out the limitation of an
individualistic approach of racism, the difficulties faced by empirical
researches in terms of measuring racial prejudice, and suggests some
themes that could have been included in the study about racism in
Brazil. A research was done by the CEAP-DATAUFF abourt several
themes, in order to not only measure the racial prejudice in Rio de
Janeiro, bur also to bring to light other themes that are recentdy
discussed, such as: racial identity, perception of the determiners of the
Negro situation in Brazil, racial inequality, inter-racial marriages,
race-mixing, ethnic vote, other social prejudices against poor people,
people from the favelas, women, pecople from the northeast
(nordestinos), homosexuals, social aspirations by race, the fluminenses’
understanding of proposals to implement an affirmative action politics.

Keywords: Racism, underprivileged population, racial relations, Negro
situation, racial inequality, inter-racial marriage, ethnic vore, affirmari-
ve action policy.

Résumé

Perception du racisme & Rio de Janeiro

On analyse dans cet article les résultats d'une enquéte sur les
relations raciales 2 Rio de Janeiro, réalisée par de Centre d’Articulation
des Populations Marginalisées — CEAP et par le Département de
Recherches, Informations et Politiques Publiques de I'Université
Fédérale Fluminense - DataUFF, du 28 janvierau 13 avrie 2000. C’est a
partir de cela que nous MONtrons les limitations d’un abordage
individualiste du racisme, les difficultés rencontrées dans des recherches
empiriques visant |la mensuration du préjugé raciai ¢t lon suggire
quelques sujets qui pourraicnt étre inclus a I'agenda des érudes sur le
racisme au Brésil, comme par exemple: idenaité raciale, perception des
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déterminants de la situation du Noir au Brésil, inégalité raciale,
mariages inter-éthniques, vote éthnique et autres préjugés de la société
contre les pauvres, les femmes, les gens du nord-est et les homossexuels,
les aspirations sociales selon la race, la prise de position de la population
de I'état de Rio de Janeiro par rapport aux propositions pour le mise en
place de politiques d'action affirmative.

Mots-clés: racisme, populations marginalisées, relations raciales, situa-
tion du Noir, inégalité raciale, mariages inter-éthniques, vote éthnique,
politiques d’action affirmative.
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Introdugﬁo

E ste artigo analisa os resultados de uma pesquisa de opiniio re-
alizada pelo Centro de Articulagio de Populagdes Marginali-
zadas (CEAP) e Nucleo de Pesquisas, Informagaes e Politicas Pyd-
blicas da Universidade Federal Fluminense (DATAUFF), de 28 de
janeiroa 13 de abril de 2000, sobre relagdes raciais no Rio de Janei-
ro. A partir daf, aponta as limitagdes de uma abordagem individu-
alista do racismo, as dificuldades enfrentadas por pesquisas empi-
ricas voltadas para a mensuragio do preconceito racial, e sugere al-
guns temas que poderiam ser incluidos na agenda dos estudos so-
bre o racismo no Brasil.

A pesquisa CEAP-DATAUFF se constituiu numa ampla
pesquisa domiciliar realizada em todo o Estado do Rio de Janeiro,
distribuida nas regides amostrais do municipio do Rio de Janeiro,
regido metropolitana e interior do estado, perfazendo um total de
1.172 entrevistas. Deste total de entrevistados, 48,2% eram ho-
mens e 51,8% eram mulheres. A amostra era composta por 34,5%
de pardos, seguida por 27,4% de brancos, 26,7% de pretos, 2,7%
de amarelos ¢ 8,8% de indigenas.' Quanto ao grau de instrugio
dos entrevistados, 19,6% eram analfabetos ou possuiam o primi-
rio incompleto, 29,2 % possuiam o primdrio completo ou o 1
Grau incompleto; 21,5% possuiam 1° Grau completo ou 0 2° Grau
incompleto; 24,5% possuiam o 2" Grau completo ou o Superior
incompleto, apenas 5,2% Superior complerto.

Um conjunto amplo de temas foi investigado pelo
CEAP-DATAUFF, buscando nao somente mensurar o preconcei-
to racial no Rio de Janeiro, mas também abordando outros temas
presentes na atual agenda de debate sobre relagoes raciais no Bra-
sil, tais como: identidade racial, percepgio sobre os determinantes
da situagio do negro no Brasil, desigualdade racial, casamento in-
ter-racial, mestigagem, voto étnico, outros preconceitos na socie-
dade contra pobres, favelados, mulheres,nordestinos e homosse-
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Xuais, aspiracdes sociais segundo raga e posicionamento da popu-
lacao fluminense frente as propostas de implantagio de politicas
de acio afirmativa.

Seria impossivel tratar de todos estes temas no escopo deste
trabalho e em vista disso selecionamos alguns tépicos que conside-
ramos importantes no debate atual sobre o racismo no Brasil. O
primeiro deles trata da identificagdo do preconceito racial existen-
te na populagio: foram incluidas perguntas no questiondrio, pro-
vavelmente, com essa finalidade, e como estratégia de andlise das
respostas oferecidas a essas perguntas optamos por construir um
indice de preconceito racial. Como mostraremos adiante, os resul-
tados parecem indicar que, em geral, o preconceito racial € baixo
ou inexistente na populagio do Estado do Rio de Janeiro. O oti-
mismo dessa conclusio é deslocado se notarmos que quando se
trata da percepgio da existéncia do racismo, os resultados sGo com-
pletamente distintos: a analise das respostas oferecidas mostra
que, em geral, existe uma alta percepgao da existéncia do racismo
na sociedade. Antes de dar continuidade 2 andlise desses resulta-
dos, vale ressaltar que na identificagio do preconceito racial o que
estd em questdo é a maneira como os individuos véem a si mesmos,
enquanto na anélise da percepgio do racismo é o modo como os
individuos véem a sociedade em geral. Esse descompasso entre a
autopercepgio — via de regra como um individuo sem preconceito
racial ~ e a percepgio acerca da sociedade — onde se reconhece que
existe racismo — ji foi objeto de andlise em outras pesquisas sobre
as atitudes raciais no Brasil, mas continua sendo uma questio mal
compreendida ou ndo resolvida (Schwarcz, 1996; Turra & Ventu-
r1, 1995).

Cabe destacar que nesse texto nos propomos a analisar uma
parte do banco de dados resultante da pesquisa CEAP-DATAUFF,
mas nao participamos da formulagio das perguntas e da prepara-
9?0 do questionirio. Portanto, ao recorrermos a construc¢io dos in-
dices de preconceito racial e de percepgao do racismo enfrentamos
o desafio de selecionar perguntas para compor tais indices que nio
foram incluidas no questiondrio com esta finalidade. Langamos
mio de tal estratégia de anilise dos resultados da pesquisa com o
objetivo de tecer algumas consideracées criticas em relagio 2 abor-
dagem do racismo que durante décadas tem utilizado definigoes
operacionais focalizadas exclusivamente nas atitudes ¢ atos indivi-
duais, o que contribuiu decisivamente para a popularizagio de de-
finigdes que fazem referéncia imediata ao preconceito e a discrimi-
nagio quando se trata de refletir sobre o racismo. O contraponto
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disso ¢ a dificuldade persistente de pensar o racismo como associa-
do as rclqg()es de poder e a desigualdade (e dissociado do 6dio), o
que tem 1mpactos diretos sobre o apoio da populagio is politicas
visando i promogio da igualdade racial no Brasil.

Ao longo desse texto discutiremos inicialmente alguns tépi-
cos relacionados as definigio e identificagdo do preconceito racial,
analisando os resultados para as perguntas consideradas isolada-
mente e como parte do indice de preconceito racial. Em seguida,
discutiremos as questdes relacionadas com a percepcio do racis-
mo, novamente analisando as perguntas isoladamente e como par-
te do indice de percepeio do racismo. Mais adiante veremos como es-
ses resultados se alteram quando incluimos na anilise algumas va-
ridveis sécio-demograficas importantes (como cor, género, idade e
grau de instrugdo) e tratamos das preferéncias da populagio em
termos de estratégias anti-racistas (como as politicas compensaté-
rias). Na conclusio, discutiremos algumas questées suscitadas ao
longo da apresentagio dos resultados.

1. Preconceito, discriminagao e desigualdade racial no Brasil

Desde os anos 1930 o preconceito e a discriminagio raciais
tém sido objetos de andlise dos cientistas sociais, especialmente
para pensar seus impactos na dinimica das relagdes sociais em so-
ciedades multirraciais e multiétnicas, marcadas por desigualdades
raciais e representagdes negativas contra um ou mais grupos, como
por exemplo: o preconceito contra os afrodescendentes nos Esta-
dos Unidos e no Brasil. Segundo Jones, o “preconceito é umaatitu-
de negativa, com relagio a um grupo ou pessoa, baseando-se num
processo de comparagao social em que o grupo do individuo € con-
siderado como o ponto positivo de referéncia” (1973:3). Tal atitu-
de negativa seria necessdria para que houvesse algum referente po-
sitivo para comparagio, sendo que o julgamento negativo e prévio
dos membros de uma raga, uma religifo ou dos ocupantes de qual-
quer outro papel significativo, seria mantido apesar de fatos que o
contradiriam.

De acordo com Jones, o interesse pela investigagio sobre o
preconceito constituiu o campo dos estudos sobre as atitudes raci-
ais, estimulando cientistas sociais e psicélogos a produzirem defi-
nigdes operacionais do conceito. Um dos primeiros resultados des-
se esforgo conduziu 2 defini¢io hoje considerada cldssica (ou tradi-
cional) segundo a qual a presenga de esteredtipos e de distdncia so-
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cial eram os principais indicadores do preconceito racial. O estudo
dos esteredtipos foi uma das primeiras incursdes experimentais
feitas pelos psicélogos sociais no estudo do preconceito durante os
anos 1930, especialmente aqueles inspirados nos trabalhos da
Escola de Chicago. Em termos empiricos, isto se traduziu na reali-
zagdo de pesquisas com base em entrevistas que estimulavam os
entrevistados a julgar/opinar sobre os estereétipos regularmente
atribuidos aos virios grupos da sociedade, e se posicionar sobre a
distdncia social em relagao a individuos pertencentes a estes gru-
pOS.

Na década de 1950, tendo em vista o holocausto, bem como
as reflex6es sobre os horrores que o édio racial podem causar numa
sociedade, os pesquisadores sobre relagoes raciais passaram a se
preocupar nio apenas em mensurar o preconceito racial mas, so-
bretudo, em descobrir estratégias para combaté-lo. Neste cendrio,
o Brasil aparecia como um objeto de estudo interessante, uma vez
que, diferente do que acontecia nos Estados Unidos, na Africa do
Sul e alguns paises europeus, era visto como um pais onde parecia
existir um “parafso racial”., Durante as décadas de 1940, 1950 e
1960 foram realizados no Brasil os primeiros estudos sobre o pre-
conceito racial e, segundo Guimaries, “os estudiosos observaram a
distincia social entre brancos e negros, medida pela escala de
Bogardus, recolheram ditos e ditados racistas, observaram limites
na interag2o entre brancos e negros, documentaram as dificulda-
des de ascensio social experimentadas por pretos e mulatos”
(1999:90), em regides diferentes do pafs.” Os resultados de algu-
mas destas pesquisas evidenciaram que existia um abismo entre as
posigdes normativas, de adesio aos valores igualitdrios, aceitos
pela‘maioria dos entrevistados e as posi¢des quanto 4 aplicagao
prdtica desses principios. Isso ficou evidenciado na recusa 2 maior
proximidade social, demonstrada nas respostas sobre comporta-
mento hipotético, por exemplo, nasituagdo de casamento: a maio-
ria esn:agadora dos entrevistados afirmava que ndo casaria com

negro” ou “mulato” (Bastide, 1956; Bastide & Van Den Berghe,
1957). Os autores consideraram um paradoxo que existisse adeso
ﬁ§ normas democrdticas, isto ¢, aceitagio da igualdade de oporrtu-
nidades para “negros” e “brancos”, e que, por outro lado, fosse alto
0 grau de estereotipia negativa e de segregagao nas relagdes pes-
soals, e que houvesse uma adesio quase total a3 endogamia. Essa
ambivaléncia, para eles, constituia o “dilema brasileiro”.’

Este conjunto de investigagdes contribuiu para a maior visi-
bilizagao da existéncia do preconceito racial e forneceu subsidios
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para as denudncias da democracia racial brasileira como um mito.
Um dos mais importantes estudos nesta dea foi realizado por Flo-
restan Fernandes e Roger Bastide em S3o Paulo, como parte do ci-
clo da UNESCO. Fernandes concluiu que os brasileiros ndo evita-
vam, mas tinham vergonha de ter preconceito, e o fato de que se
considerava “feio” admitira dlscnmmagao endo o atode CllSCI‘lml—
nar se explicava pelo “preconceito de néo ter preconceito”. Nesta
forma particular de racismo, que Fernandes (1972) chamava tam-
bém de “preconceito retroativo”, nao se mostrava ou nao se falava
sobre algo que se reconhecia existir, as hierarquias ficavam cristali-
zadas e intocadas enquanto na aparéncia o que se mostrava era a
amabilidade. Bastide destacou que o fato de ndo existirem mani-
festagbes aberras de preconceito racial, e do fator racial ser disfar-
¢ado pelo fator classe, se explicava pela interferéncia do mito da
democracia racial. Em vista disso, as barreiras encontradas pelo
negro eram dissimuladas por um verdadeiro ritual de polidez ama-
vel que acentuava em lugar de fazer desaparecer a distincia social
(Bastide & Fernandes, 1959). Oracy Nogueira inovou ao defen-
der que no Brasil existia um tipo diferente de preconceito racial —o
“preconceito de marca” — que nio se confundia com o tipo de pre-
conceito racial dos Estados Unidos — o “preconceito de origem”.
Segundo ele, o preconceito de marca nio implicava “uma exclusio
ou segregacio incondicional dos membros do grupo discrimina-

0, e sim uma preteri¢io dos mesmos quando em competigio, em
igualdade de outras condig¢des, com individuos do grupo discrimi-
nador” (Nogueira, 1998:243). Nogueira mostrou que no Brasil “a
cor branca facilita a ascensdo social, porém nio a garante por si
mesma; de outro lado, a cor escura implica antes uma preterigdo
social que uma exclusio incondicional de seu portador” (ibi-
dem:167).

Rompendo com a teorizagio que era utilizada nessa época
nos Estados Unidos, estes autores rejeitaram o modelo que consi-
derava o preconceito racial como um fenémeno individual e de
fundo psicolégico, ocasionado pelo édio e pela ignorincia, e que
seria distinto da discriminagao racial; esta, sim, vista como mani-
festagdo do racismo. Estes autores afirmaram que o preconceito ra-
cial ndo poderia ser dissociado das relagdes de dominagio existen-
tes entre os grupos presentes na sociedade brasileira. Essa trilha in-
terpretativa foi seguida por inimeros pesquisadores que ao longo
das décadas de 1980 e 1990 documentaram a existéncia de desi-
gualdades raciais no Brasil.”
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No entanto, a grande preocupagao dos estudos realizados
entre os anos 1940 e 1960 com a identificagio do preconceito e da
discriminacdo raciais, compartilhada por organizagGes an-
ti-racistas voltadas para a dentincia da democracia racial como um
mito, contribuiu para que se popularizasse uma concepgao do ra-
cismo restrita 3 dimensio individual. Apesar disso, a constante di-
vulgacio dos resultados de pesquisas que comprovam que as desi-
gualdades raciais sdo persistentes no Brasil, seja por iniciativa de
organizagdes anti-racistas, de 6rgaos oficiais ou dos meios de co-
municagio, ao longo das décadas de 1980 ¢ 1990, bem como a im-
plementagio de projetos e politicas de agdo afirmativa, a partir da
segunda metade da década de 1990, tém tido como resultado a
crescente visibilidade de outra concepgdo do racismo associada a
estrutura desigual de acesso as oportunidades. Certamente, estas
mudangas irdo repercutir na agenda das pesquisas sobre as atitudes
raciais, com a tendéncia que estas deixem de se limitar ao estudo
dos temas que preocuparam os estudos cldssicos — como a identifi-
cagio do preconceito e da discriminagio —, passando a incluir ou-
tros temas importantes como os distintos modos de percepgiao do
racismo, as explanagdes para a desigualdade, as preferéncias em
termos de politicas anti-racistas ¢ as explanagdes para tais prefe-
réncias. Tais mudancas sio coerentes com o lugar central que a de-
sigualdade racial tem ocupado no debate atual sobre o racismo e,
principalmente, sobre o anti-acismo na sociedade brasileira.

2. O preconceito racial no Estado do Rio de Janeiro

~ Algumas perguntas que foram incluidas no questionrio uti-
112:_1c|o na pesquisa realizada pelo CEAP-DATAUFF no Rio de Ja-
neiro testaram a adesio dos entrevistados as definigbes estereotipa-
das dos negros e o desejo de manutengio de distincia social, e ¢
com base nas respostas oferecidas a essas perguntas que faremos al-
gumas afirmagdes acerca do grau de preconceito racial da popula-
¢do fluminense identificado nessa pesquisa. Além disso, analisare-
mos as respostas dadas 3 pergunta direta sobre a admissao do pre-
conceito racial por parte dos individuos.

Quanto aos esteredtipos, os resultados mostraram que, em
sua maior parte, os entrevistados discordaram daquelas afirmagges
que revelavam associagdes explicitamente negativas aos negros,
como podemos verificar nos seguintes exemplos:
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P29: Pena de 1 a 3 anos para crimes de racismo: 1) Dura de-
mais; 2) Justa; 3) Leve; 9) NS/NR.
. 83,1% consideraram a pena prevista na lei em vigor
justa ou leve;
.16,9% a consideraram dura demais.

Tomando estas seis perguntas como itens para compor um
indice de preconceito racial, temos um resultado que ¢, no mini-
mo, curioso para aqueles que estudam e denunciam o racismo bra-
sileiro. Utilizando uma escala de cinco (5) pontos, que vai do mi-
nimo (0) até o miximo (5), temos que:

Tabela 1
Distribuicio do indice de preconceito
fndice de N %
__preconceito
0 734 62.7
1 247 21,1
2 125 10.6
3 49 4,1
4 7 0.6
5 10 0.9
Total 1172 100,0.

Analisando a Tabela 1 observamos que ndo hd uma distribui-
cdo equilibrada de respostas, sendo que 62,7% dos entrevistados
se mostraram totalmente isentos de preconceito racial. Diante
desse resultado consideramos que seria inadequado até mesmo le-
var adiante a andlise, apresentando cruzamentos com algumas va-
ridveis sécio-demogrificas, pois quaisquer interpretagdes que de-
senvolvéssemos estariam apoiadas em bases muito frigeis e sujei-
tas, portanto, a distorgoes.

Como interpretar um resultado como esse, principalmente,
se levarmos em conta que as desigualdades raciais existem e t&ém
aumentado nas duas tltimas décadas, e que a estigmatizagio racial
— seja através dos msultps, piadas ou representagdes negativamen-
te estereotipadas — continua presente no cotidiano dos brasileiros?
Tal resultado convida antes de tudo a reflexdo sobre o tipo de ins-
utilizado na pesquisa — o questiondrio —, o modo como
este foi construx’dol—' a escoll}g dos temas ¢ a formulagao das per-
guntas — € a estratégia de andlise que thlllzamos’. Em relagio a esse
tiltimo ponto; caberia perguntar se ndo chegariamos a outra con-
clusdo caso tivéssemos construido o indice de preconceito racial de

trumento
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outra forma, ou seja, utilizando itens diferentes daqueles que esco-
themos, ou recorrendo ao uso de outros materiais de apoio. Prova-
velmente sim, mas o problema principal ao nosso ver nio estd na
construgio de uma medida melhor ou mais refinada do preconcei-
to racial, embora sejam vélidas as iniciativas feitas nesta diregio,
como a pesquisa realizada por Almeida, Young & Pinto no Muni-
cipio do Rio de Janeiro (2002). Em outras palavras, é preciso levar
em conta que existem formas distintas de estigmatizagdo com base
na idéia de raga, mais ou menos verbalizadas, mais ou menos expli-
citas, e que variam de um contexto para outro, e as estratégias de
andlise quantitativa que tém sido mais utilizadas nos surveysatitu-
dinais talvez sejam mais adequadas para o estudo da estigmatiza-
¢do quando esta ocorre de forma explicita e direta.

No caso brasileiro é sabido que a etiqueta de relages raciais
vigente na sociedade desaprova as manifestacdes flagrantes de es-
tigmatizagio com base em distingdes de cor. Neste sentido, seria
mesmo de se esperar que ndo houvesse concordancia da maior par-
te da populagio com frases explicitamente racistas como as que fo-
ram incluidas no questiondrio utilizado nessa pesquisa.’ Esta difi-
culdade de obter comprovagio através de pesquisas empiricas da
existéncia de estigmatizagio racial tem sido encontrada até mesmo
em paises como os Estados Unidos, onde a segregacao chegou a ser
legalmente sancionada e eram comuns os insultos verbais e, até
mesmo, as agressdes fisicas contra os descendentes de africanos.
Nas pesquisas realizadas recentemente sobre as atitudes raciais
neste pafs ¢ cada vez maior a discordancia da populagio com frases
que expressam estereGtipos negativos associados aos negros, ao
tempo que tem crescido também o apoio ao fim da segregagio raci-
al que continua existindo informalmente.* Nio queremos, com
isto, dizer que os descendentes de africanos deixaram de ser vistos e
representados de modo negativamente estereotipado, seja no Bra-
sil ou nos Estados Unidos, mas que a populacio tem demonstrado
ter conhecimento de que é socialmente reprovavel fazé-lo, e isto se
reflete na escolha das opgdes de resposta apresentadas em surveys
como o que foi realizado pelo CEAP-DATAUFE Embora seja im-
possivel afirmar que estas atitudes individuais se refletirio em
comportamentos nao discriminatérios contra os individuos que
aparentam ter ascendéncia africana, ¢ digno de nota que os entre-
vistados buscam se mostrar afinados com os valores anti-racistas
que tém sido difundidos nasociedade, tentando evitar parecer que
s30 racistas, fatos que nio ocorriam h4 algumas décadas atris.
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Qutro aspecto a considerar € que as relagdes sociais no Brasil
sdo predominantemente vividas (e interpretadas) sob o prisma das
relagdes de classe e interpessoais. Uma evidéncia disso é que na
pesquisa CEAP-DATAUFF a proporgio daqueles que admitem
que j4 se sentiram discriminados por condigdo financeira (31%) ¢
quase o dobro da proporg¢io dos que afirmam que jd se sentiram
discriminados por sua cor ou raga (16%), e o triplo da proporgio
dos que 7ja’1 se sentiram discriminados por questdes de género
(10,8%)." Outra evidéncia nessa diregdo é que quando se trata de
atribui¢bes para as desigualdades raciais existe um senso comum
bastante arraigado em torno da idéia de que o fator explicativo
malis importante € o econdmico. Através de uma pesquisa de card-
ter etnogrifico, realizada numa cidade do interior do Estado do
Rio de Janeiro, Twine (1998) analisou os argumentos utilizados
para explicar a desigualdade racial, recorrendo 2 estratégia de per-
guntar aos moradores como se explicaria o fato de a elite da cidade
ser “branca’, e, segundo os resultados, de virias formas a desigual-
daderacial foi negada. O argumento de classe foi 0 mais citado, ora
associado 4 escraviddo, ora relacionado 4 exploragdo de classe e
reestruturagio econémica. Em outra pesquisa realizada entre estu-
dantes universitdrios da cidade de Sdo Paulo, chegamos a resulta-
dos semelhantes no que diz respeito & utilizagdo mais freqiiente
dos argumentos econdmicos como justificativa para as desvanta-
gens educacionais dos negros, especificamente, no acesso ao ensi-
no superior (Barreto, 2003).

Como ji foi dito, os resultados das pesquisas realizadas no
Brasil nas décadas de 1940 ¢ 1950 mostraram que os entrevistados
nio se mostravam constrangidos em afirmar os estereétipos nega-
tivos em relagdo aos negros, pois estes eram revelados nas entrevis-
tas que foram realizadas em viérias regides do pais. Os resultados
obtidos em pesquisas recentes, como esta que foi realizada no Rio
de Janeiro, mostram que ocorreram mudangas significativas nesse
cenirio. Na pesquisa de alcance nacional realizada pelo Instituto
Datafolha, em 1995, e que teve como objetivo principal mensurar
0 preconceito racial existente no Brasil, a conclusio foi que apenas
uma pequena parcela da popglagio revelava ter um grau a'lto de
preconceito racial e que a maioria apresentava um grau baixo ou
médio. Estes dados levaram os responsdveis pela pesquisaa afirmar

que no Brasil existiao “racismo cordial"’ (Turra & Ven'turi, 1995).
E digno de nota que outra pesquisa recente realizada no mu-

nicipio do Rio de]ane@ro apresenta resultados dlvergcn.tes, ou sc)a:

segundo os autores foi possivel revelar que o preconceito de cor é
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O préximo passo na anilise ¢ identificar como \faria a per-
cepgao do racismo deacordo coma cor, género, grau de instrugao e
idade. De maneira geral, observamos que sio os negros, as mulhe-
res, Os jOVCl’lS € as pessoas com instrugio de nivel médio que o fa-
zem com maior intensidade.”

Em relagdo a cor, conforme exposto nas Tabelas 4 ¢ 5, o que
se observa é que existe um gradiente de percepgio do racismo que
acompanha o gradiente de cor, de maneira que se considerarmos o
subgrupo formado poraqueles que tém alta percepgio do racismo
vemos que é maior a proporgio de “pretos”, seguidos de perto por
“pardos” e “indigenas”, vindo entdo os “amarelos” e, por dltimo, os
“brancos”. Isto significa que, quanto mais “escuro” o individuo,
maiores 530 as chances de ele identificar a existéncia de racismo no
Brasil. De modo inverso, considerando aqueles que tém baixa per-
cepgdo do racismo, é maiora proporgao de brancos , seguido por

“pardos”, lndlgenas e, por tltimo, os “pretos”. Vale ressaltar que,
cmbora nio exnsta uma oposigio total entre a percepgio de “bran-
cos” ¢ “negros” (considerando aqui o resultado do somatério de
“pretos” e “pardos”), a cor é uma varidvel que interfere na intensi-
dade com que o racismo ¢ percebido. Em outras palavras, “bran-
cos” e “negros” tém percepgdes distintas, mas nio opostas, do ra-
cismo. Além disso, existem graus de percepgao distintos também
entreos ' negros ou seja, os “pretos” apontam existir mais racismo
do que os pardos Este resultado pode ser explicado pelas prépri-
as caracteristicas do racismo brasileiro que, sem excluir todos os
negros em todas as situagdes, pretere alguns deles em determina-
das situagdes e sob cerras condigdes. A maior percepgio do racismo
entre os negros que apresentam caracteristicas fisicas africanas
mais evidentes ocorre, provavelmente, porque eles o experimen-
tam com mais intensidade no cotidiano, ou porque hd maior reco-
nhecimento, entre eles, de que este é um problema que afeta o gru-
po. No caso dos brancos, a menor percepgio do racismo pode estar
ligada ao fato de que eles se sentem, com mais freqiiéncia, numa
sociedade racialmente neutra ou imaginam que este é um proble-
ma que afeta menos os negros.’

As Tabelas 6 e 7 mostram que as mulheres tém uma percep-
¢30 mais agucada do racismo que os homens, sobretudo as mulhe-
res negras, refor¢ando a idéia que a percepgdo da existéncia do ra-
cismo parece ser mediada pela perspectiva de género. E prOVavel
que a maior convivéncia com as vicissitudes i impostas pelo sexismo
e racismo nas suas relagdes de trabalho, convivio social e poder,
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privilegiado as oportunidades sociais convida 4 reflexdo sobre os li-
mites das concepgdes que véem o racismo apenas como resultado
de atitudes e atos individuais, sem atentar paraa dindmica estrutu-
ral que extrapola essa dimensao individual. Em termos de politi-
cas, a questdo que imediatamente se coloca é que embora seja ne-
cessdrio o compromisso individual com a recusa do preconceito e
da discriminagio esse compromisso nio é suficiente para alterar a
estrutura racialmente desigual da sociedade brasileira.

O fato de que os brasileiros neguem que sejam “racistas”, e
que mesmo os negros neguem que tenham sofrido discriminagao
racial, nio é algo que pode ser considerado novo. A maior novida-
de é o reconhecimento publico de que o racismo é um problema
presente na sociedade brasileira, fato que, segundo Guimaries
(1998), depende da interagio de pelo menos trés agentes prin-
cipais: os movimentos sociais em prol da cidadania, o discurso dos
intelectuais, principalmente os cientistas sociais, € 2 opinido pu-
blica internacional. As evidéncias de que a maioria da populagio
brasileira, embora com graus diferenciados, percebe a existéncia
do racismo suscita novas questdes no debate tedrico sobre as atitu-
des raciais. .

Nas definigdes que estio sendo popularizadas o racismo tem
sido entendido como sinénimo de preconceito e discriminagio, e
nio mais como sindnimo de segrega¢io. Estamos diante, portan-
to, da percepgio do “racismo de atitude”, mas restaria analisar até
que ponto hd percepgio do “racismo de sistema” (ou “racismo ins-
titucional”). Isso é muito importante tendo em vista que a mudan-
ca das atitudes individuais — no sentido de menor verbalizagdo dos
estereStipos negativos associados aos negros e de maior aceitagio
da proximidade social — ndo tem sido acompanhada da diminui-
¢ao das desigualdades raciais que continuaram a crescer durante as
décadas de 1980 e 1990. Nesse novo contexto, é crucial que com-
preendamos melhor a relagdo existente entre as atitudes indivi-
duais e a dinimica estrutural, evitando o reducionismo individua-
lista ou estruturalista.

Acreditamos que os resultados da analise que apresentamos
neste texto exemplificam bem algumas das dificuldades enfrenta-
das pelas pesquisas empiricas voltadas para a mensuragio do pre-
conceito ou discriminagio raciais, que jé tém sido destacadas por
diversos autores (Elias, 2000; Goldberg, 1990). No entanto, acre-
ditamos que outros temas permanecem pouco explorados nos es-
tudos sobre o racismo no Brasil, como as explanagdes para as desi-
gualdades, as preferéncias em termos de politicas raciais e as expla-
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com outros estudos. A titulo de referéncia, segundo o Censo 2000, o Estado do Rio
de Janeiro tem 14.391.282 habirantes. Entre os que responderam ao quesito “cor™,
53,9% sao brancos, 33,7% pardos, 10,9% pretos e menos de 1% amarelos ¢ indige-
nas. A respeito do debate sobre as classificagdes da cor no Brasil, ver Piza (2000), Pe-
truccelli (2002), Guimaries (1999), Sansone (1996) e Silva (1994).

2. Veraesse respeito Nogueira (1942); Bicudo (1947); Willems (1949); Morse (1953);
Bastide (1956); Bastide & Fernandes (1959); Bastide & Van den Berghe (1957);
Cardoso & lanni (1960).

3. Essa pesquisa foi realizada como parte do ciclo de estudos da UNESCO, por Lucila
Hermann, nos anos 1950. Foram aplicados questiondrios a uma amostra intencional
formada por 580 estudantes “brancos”, de cinco colégios de Sio Paulo.

4. Para atualizagdes em torno do tema da desigualdade racial ver Henriques (2001) ¢
Silva (2000).

5. A literatura que trata dos estudos atitudinais discute a existéncia do “efeito da deseja-
bilidade social”, que provoca um viés no sentido dc favorecer a escolha das opgaes
que indicam concordancia com as normas socialmente accitas. Alguns estudos expe-
rimentais tém mostrado que essc efeito é mais acentuado quando se trata de “temas
sensiveis” (uso de drogas, AIDS, sexualidade, racismo ctc.) e afeta especialmente o
segmento da populagdo que tem nivel de escolaridade mais elevado (Dovidia & Fa-
zio, 1992).

G. Ver a este respeito Sears, Sidanius & Bobo (2000); Schuman, Charlotte & Bobo
(1997) e Sigelman & Welch (1991).

7. Visto por outro angulo, isto quer dizer que 89,2% dos entrevistados afirmaram que
nunca sofreram com o sexismo, 84% afirmaram que nunca se sentiram discrimina-
dos devido a fatores raciais e 69% afirmaram quc jamais depararam com a discrimi-
nagio de classe.

8. Tratando da percepgio da discriminagio racial, uma pesquisa de base amostral reali-
zada em 1986, em Sio Paulo, mostrou que, apesar de no plano genérico, dos “direi-
tos”, seafirmara existéncia daigualdade entre “negros” e “brancos™, quando eram co-
locadas situagdes mais especificas, como o tratamento policial, havia reconhecimen-
to da existéncia de discriminagio racial. Este reconhecimento ocorria, independente
da cor, e crescia com a renda e o grau de instrugdo (Hasenbalg & Silva, 1993).

9. Ver, a respeito, Piza (2000).

10. Num escudo sobre o preconceito e a discriminagio racial com base nas queixas de
ofensas ¢ tratamento desigual dos negros no Brasil, Guimaries notou que as mulhe-
res eram mais quUEiX0sas que os homens, bem como que a discriminagio racial tende a
ocorrer “entre pessoas de status de classe assimétrico, ou ocupando posigdes assimé-
tricas de poder” (Guimaries, 1998:57).

11. Esta aproximagio também tem sido apontada em pesquisas sobre valores ¢ atitudes
politicas (Aradjo ez alii, 2000).

12. Em pesquisa realizada com estudantes universitdrios de Sao Paulo, Schwarez chegou
aos seguintes resultados: diante da pergunta “Vocé tem preconceiro?” 97% dos estu-
dantes entrevistados respondeu “Nio™; diante da pergunta “Vocé conhece alguém
que tenha preconceito?” 98% respondeu “sim”, Embora a pesquisa nio permita sa-
ber de que mancira o preconceito racial foi definido pelos entrevistados, fica eviden-
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te que o racismo ¢ visto sempre como algo que atinge o outro, e do qual o prépric in-
dividuo estd livre.

13. Ver a esse respeito, Silva (2002), Mochlecke (2000), Fry (2000), Guimaries (1999),
Reis (1997) e DaMarta (1997).
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A Uniao dos Homens de Cor:
aspectos do movimento negro

dos anos 40 e 50

Joselina da Silva

Resumo

O objetivo deste texto é discutir a respeito de algumas estratégias
organizativas empregadas pela Unido dos Homens de Cor (UHC) —gru-
po fundado em Porto Alegre em 1943 e que cinco anos mais tarde se ra-
mificava por mais dez estados da Federagio —, em diferentes partes do
territério nacional através dos periédicos da imprensa negra. Este € um
exercicio teérico na direcdo de uma andlise sobre a construgio e de uma
identidade racial negra no Brasil, entre osanos 40 e 50, tendo como estu-
do de caso a UHC. Em primeiro lugar, é delineada a organizagao dos ne-
gros nos anos 40 e 50, numa perspectiva etnogrifica e dai sao apresenta-
das algumas reflexdes sobre a UHC. Neste sentido este texto pretende
contribuir para com o debate que situa as organizagées do Movimento
Social dos Negros no tempo sécio-histérico em que estejam localizadas.

Palavras-chave: Unido dos Homens de Cor, movimento negro, movi-
mento social, negros, anti-racismo, identidade racial, Teatro Experi-
mental do Negro.

Estudos Afro-Asidticos, Ano 25, ne 2, 2003, pp. 215-235






bdias Nascimento, no preficio A segunda edigio do livio O
Negro Revoltado (Nascimento, 1968), num olhar critico em
diregao ao passado, classifica, trinta anos depois, de “comporta-
mento demasiadamente conciliador para com a posi¢do dos brancos li-
berais”, o que teria norteado vdrias atitudes, declaragdes e conclu-
s6es finais do I Congresso do Negro Brasileiro organizado pelo Te-
atro Experimental do Negro (TEN), em 1950. Alguns autores fa-
zem coro com Abdias quando estudam aquele periodo. Dentre es-
tes poderiamos destacar Andrews (1991) e Hanchard (1998).
Andrews refere-se a um grande nimero de jornais que res-
surgem na capital paulista, no periodo pés-Estado Novo. No en-
tanto, de acordo com o autor, esses grupos seriam sensiveis s criti-
cas dos brancos na sociedade paulista e, por conseguinte, preocu-
pavam-se, através de sua imprensa, em deixar clara a sua intengio
nao conflitada de organizar-se racialmente. Conseqiientemente,
optaram por atuar na drea da educagio, da ajuda mutua e de proje-
tos de solidariedade. Desta forma, o autor aborda a ocorréncia de
um certo medo de um possivel confronto, por parte daquelas lide-
rangas. Para Andrews, nenhum deles teria apresentado um progra-
ma ou mesmo organizado alguma agio de cunho politico, como
forma de reivindicagio de direitos individuais ou coletivos.
Qutro autor cujo trabalho também se detém a estudar as or-
ganizagdes negras no perfodo pés-Estado Novo é Hanchard
(1998). Numa proposta de estudar o Movimento Negro Brasileiro
entre 1945 e 1988, o autor acredita que o perfil do movimento ne-
gro de congregar diversos grupos e cada qual com prioridades e es-
tratégias diversas, impediram que uma forga central fosse carreada
no sentido de propiciar uma defini¢io mais clara de objetivos e es-
tratégias, de forma a construir uma coalizio. Como consegiiéncia,
esta desarticulagdo teria provocado o distanciamento do Movi-
mento Negro de uma tdtica que se empenhasse nas lutas contem-
pordneas adotadas por outros movimentos sociais. Por conseguin-
te, 0 movimento passa a recorrer a protestos de natureza apenas
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Convém destacar-se — ¢ isso fago com satisfagio — que o negro de Pérto
Alegre estd sendo atacado de uma séde de clevagio cultural que muito
nos anima. Nio ¢ muito raro encontrar-se¢ jovens pretos cursando as es-
colas superiores. E isso ¢ indicio muito significativo, uma recomendagao
para os negros da cidade. (Heitor Nunes Fraga, Quilombo, jan./jul.,

1949:4)

Moura aponta que a partir de 1945 ocorre um Renascimento
Negro (Moura, 1989) com o surgimento de grupos de discussio e
agdo contra a discriminagio racial e o racismo. Lutavam também
pelo “alevantamento moral da gente negra” que pode ser trraduzido
como medidas que objetivavam 4 ascensio social e 4 destrui¢io do
mito de inferioridade racial (fruto das teorias racistas do século an-
terior e que continuavam a permear o imagindrio nacional). Para
Andrews no entanto, o que houve foi uma renovagio do movimen-
to, ja que apesar do banimento da Frente Negra (nos anos 30), os
clubes sociais e associagdes civicas continuaram a se organizar.

A Associagio José do Patrocinio (Sio Paulo), por exemplo,
teria apresentado, em 1941, ao presidente Getulio Vargas, uma
documentagdo solicitando a proibi¢io dos antincios discriminaté-
rios contra os trabalhadores negros. Seu pedido foi atendido qua-
torze meses mais tarde (Andrews, 1991). Desta forma, ancoradas
na esteira da democratizagdo por que passava o pafs, aquelas novas
organizagdes negras tinham como objetivo principal cuidar da “re-
defini¢io e implantagio definitiva das reivindicagdes da comuni-
dade negra” (Gonzales, 1982:24). Havia um sentimento de eufo-
ria e realizacdo coletiva expandido pelo territério nacional.

E cedo, muito cedo mesmo para se tentar uma apreciagio sociolégica ou
histérica do importante acontecimento que assinala o surto, ou melhor,
o ressurgimento de livre associagdo do negro brasileiro, sufocado duran-
te virios anos pela orientagio politica que jugulava a opiniio piblica do
pais.[...] Em Sdo Paulo, como no resto do Brasil, o negro se movimentou
com o objetivo de retornar ao trabalho pela conquista definitiva daque-
las fundamentais, de cidadaos, através de verdadeiros planos de ativida-
des que permitam a realizagio dos velhos anseios acalentados pela gran-
de familia. Estd-se portanto no inicio de uma campanha formidavel 4
qual se deve dar o carater de uma revolugio construtiva, no sentido social

¢ politico. {Alvorada, janciro de 1946, p. 1, Sdo Paulo)

Estalonga cita¢io nos auxiliaa entender que o ambiente cul-
tural propiciado pela nova democracia, aliado  insatisfagio diante
das barreiras raciais impostas aos negros, principalmente no mer-
cado de trabalho (Huntley ¢ Guimaraes, 2000), deram oportuni-
dade 2 realizagdo de eventos que davam visibilidade a uma luta ges-
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Experimental do Negro (TEN) de Sio Paulo, por Geraldo Cam-
pos, que ap6s conhecer Abdias Nascimento no Rio, levou-o paraa
capital paulista.’

Dos muitos eventos ocorridos em S3o Paulo, poderiamos
destacar aquele que a cidade de Campinas sediou, em dezembro de
1945: 0 Congresso Cultural e Artistico dos Negros Campineiros,
promovido por dois grupos, os Ferrovidrios e a Unido Cultural
Artistica e Social do Negro. Sob a coordenagio de Constincio Vi-
torino Filho, tinha como objetivo “debater os problemas ligados 2
situagio do negro e tragar normas de a¢do em prol da elevagio cul-
tural econdmica, social e politica do elemento afro-brasileiro”
(Senzala:30). A independéncia em relagio aos partidos politicos; a
unificagdo das organizagdes dos negros, visando o desaparecimen-
to de todos os preconceitos contra a comunidade negra e a ascen-
530 cultural e econdmica dos negros foram algumas das conclusdes
as quais chegaram os participantes daquele conclave.

A realizacio de eventos com énfase no debate e na formagio
de uma identidade politico-racial se dava com freqiiéncia, inclusi-
ve contando com a presenga de personalidades da sociedade da
época.

Muitas associagbes tem sido fundadas por todo o pais, com o objetivo de
elevar o negro culturalmente [...). O Sr. José da Silva Oliveira fundador
da Cruzada Social e Cultural do Preto Brasileiro vem promovendo na ca-
pital bandeirante, uma séric de conferéncias com o fito de interessaraso-
ciedade ¢ o préprio negro na causa da sua valorizagdo. Ainda a 14 de ju-
lho houve a quanta conferéncia [...] com a presenga de pessoas de relevo
na sociedade entre as quais destacava-se o Sr. Cecil P. Cross, consul geral
dos Estados Unidos.’

O Rio de Janeiro, por sua face cosmopolita em virtude de ser
Capital Federal, transformava-se em bergo de importantes organi-
zagbes, entre as quais podemos citar o Grupo de Afoxé Associagio
Recreativa Filhos de Gandhi, o Teatro Experimental do Negro'
(TEN)’, a Unido dos Homens de Cor (UHC), a Unido Cultural do
Homens de Cor, o Teatro Popular Brasileiro (TPB), o Renascenga
Clube e a Orquestra Afro-Brasileira, composta por dezoito musi-
cos. Alguns advogados, médicos e artistas fundaram, em 1959, a
Unido Cultural Brasileira dos Homens de Cor (UCBHC) na Cida-
de de Duque de Caxias, Baixada Fluminense.

Solidificava-se naquele momento uma imprensa negra na ci-
dade, onde os jornais Quilombo, Redengioe Voz da Negritude eram
os principais representantes. Quilombo, com seu subtitulo “Vida,
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Em Belo Horizonte atuavam, entre outros, a Turma Au-
ri-Verde e o Grémio Literdrio Cruz e Souza (Nascimento, 1999) e
a Associagao José do Patrocinio. Esta dltima fundada pelo tenente
coronel da Policia Militar, Antonio Carlos, que realizava, além de
atividades recreativas, aulas de artesanato, palestras e aulas turfsti-
cas em viagens as cidades cu;a histéria estivesse associada ao negro
no Estado de Minas Gerais.’

Nao ¢ nosso objetivo esgotar aqui a citagio de todos as orga-
nizagbes negras daquele perfodo, até porque pesquisas mais am-
pliadas para este fim estdo por ser feitas. Nosso intento € apenas
dar uma idéia da grande movimentagio no Brasil em torno da de-
nuncia e desmantelamento do racismo e da discriminagio racial,
ao lado da amplitude — em termos geograficos — das iniciativas co-
letivas, organizadas pelos negros. Neste sentido, o documento fi-
nal do I Congresso do Negro Brasileiro (Sio Paulo) em 1950 apon-
tava para criagio de uma Confederagio Nacional de Entidades Ne-
gras (Costa Pinto, 1952). Independente do fato de haver ou nio
sido criada aquela confederagio, sua mera citagdo jd dd mostras da
existéncia de uma teia de grupos, por todo o territério brasileiro,
que pudesse vir a sustenté-la.

Todo este cendrio de redes, articulagdes e discussées em tor-
no das relagdes entre negros e brancos no pais, pulsantes a partir
dos anos 40, pode ser percebido através dos periédicos negros. Ha-
via, entretanto, uma constante tensio entre a dentincia do racis-
mo, a discriminagio racial, a exclusdo em que eram colocados os
negros e a reiterada afirmagio da especificidade racial do Brasil, no
que tangia a miscibilidade cultural e racial garantidoras de paz en-
tre negros e brancos. As declaragbes de diversos lideres negros
eram entrecortadas por linhas que procuravam deixar claro a au-
séncia de praticas racistas, por parte delas:

A Uniio éapolitica, aceitando em seu seio homens de todos os credos po-
liticos e I‘CllgIOSOS E também os homens de todas as cores, inclusive
brancos que estejam ligados aos morenos pelo sanguc e que tenham sin-
cera simpatia pela causa. (Jodo C. Alves, Quilombo, Anol,n° 1, p. 3, de-
zembro dc 1948)

A razio deste cuidado poderia ser justificada, jd que, & pri-
meira vista, seriam estes lideres os inauguradores de uma reflexdo e
uma praxis desnecessérias e perigosas para os destinos da nagio.
Referimo-nos ao fato de que o Brasil tradicionalmente construiu
uma retérica de nao discriminagao e de auséncia de racismo. Os di-
versos documentos e estatutos diziam estar abertos a “negros, bran-
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rais, Santa Catarina, Bahia, Maranhio, Cear4, Rio Grande do Sul,
Sao Paulo, Espirito Santo, Piaui e Parana (Nosso Jornal, Curitiba,
Anoll, n°75, margo, 1948). Mesmo na Bahia — que segundo Tha-
les de Azevedo (1975), havia uma grande desconfianca, ji que nio
havendo racismo, ndo haveria necessidade de um “movimento iso-
lacionista”— foi estabelecida uma sucursal do grupo, sob a diregio
de Petronildo Mattos. Em Szo Paulo, os conselheiros eram Raul
Joviano do Amaral, antigo membro da Frente Negra, ¢ Luiz Loba-
to, comunista de velha cepa. A medida que ia se expandindo, a
UHC constituia novas sucursais pelo pais. AUHC do Distrito Fe-
deral, por exemplo, coordenada por José Bernardo da Silva e Jovi-
no Severino de Mello, foi fundada em 1949.

A Uniao dos Homens de Cor dos Estados Unidos do Brasil —
ou UAGACE, como costumava ser chamada — tinha como um dos
seus objetivos, expressos no artigo 1° do estatuto, no capitulo das
finalidades: “elevar o nivel econdmico, e intelectual das pessoas de
c6r em todo o territério nacional, para torni-las aptas a ingressa-
rem na vida social e administrativa do pafs, em todos os setores de
suas atividades”. A rede constitufa-se de uma complexa e sofistica-
da estrutura organizativa, j4 preconizada desde os seus primérdios.
As diretorias estaduais e municipais dividiam-se nos cargos de pre-
sidente (no municipio, denominava-se presidente ou chefe muni-
cipal), secretdrio geral (no municipio eram primeiro e segundo se-
cretdrios), tesoureiro, inspetor-geral, chefe do departamento de
satide e conselheiros/diretores. Os departamentos de saide e de
educagio, em alguns estados, estavam sob a coordenagio da mes-
ma pessoa. A diretoria nacional, composta pelos fundadores, pos-
sufa a mesma formagao que as estaduais, diferenciando-se apenas
pela existéncia de um consultor juridico. O grupo se sustentava
nacionalmente numa rede articulada por chefes municipais da ca-
pital.’

Em 1948, a UHC do Paran4 registrava 26 zonas municipais
da capital. J4 no interior do estado, a rede mantinha-se a partir de
inspetorias regionais que concentravam chefias municipais da
mesma regiio, num total de 23 cidades.” No caso das diretorias
municipais, havia uma recomendagio para que os diretores procu-
rassem “incluir senhoras e senhoritas nas diretorias em cargos de
responsabilidade”.” E interessante notar que a UHC pretendia
uma abrangéncia nacional, estabelecendo-se em todos os estados.
Assim, um de seus periédicos traz uma recomendagio, encami-
nhada a todos os tesoureiros, de que estaria vetada a cobranca das
mensalidades aos associados (1 cruzeiro), até que uma ordem dire-
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logia liberal de mobilidade, ascensio e inclusdo social através dos
bancos escolares era perseguida por aquele grupo de emergentes.

A UHC tem por finalidades manter mogos e mogas em cursos superio-
res, concedendo-lhes roupa, alimentagio, etc. para que possam concluir
os cstudos [...]. E arnpla campanha de alfabcuzagao de forma que, den-
tro de 10 anos ndo exista um Gnico homem de cér que nio saiba ler.”

Note-se que a educagio formal e a preparagio profissional
foram sempre perseguidos pelos negros organizados, em diferen-
tes épocas. A Frente Negra Brasileira em Sio Paulo, nosanos 1930,
constituiu extensas turmas de alfabetiza¢io. Os diretores funda-
dores do Renascenca Clube do Rio de Janeiro (nos anos 1950) che-
gavam mesmo a comprar livros para os alunos em dificuldades. O
TEN criou escolas de atores e aulas de alfabetizagio. A Unido Cul-
tural dos Homens de Cor do DF constituiu diversos cursos de cor-
te e costura para empregadas domésticas. Outro ponto do seu esta-
tuto determinava que todos os seus membros alfabetizados deveri-
am tomar para si a responsabilidade de alfabetizar pelo menos uma
pessoa ligada aos seus quadros, garantindo, desta forma, que no fu-
futo todos os que a ela fossem filiados, deixassem de ser analfabe-
tos.

Além da educagio, a UHC dedicou-se a atender os proble-
mas mais imediatos e visiveis ligados s mudancas sociais e educa-
cionais para os negros no geral e para aqueles associados a ela.

Dai depreende-se que a UAGACE nio pretende estimular o preconceito
de cor. Inversamente, até quer dilui-lo de todo, combatendo-o da me-
lhor maneira possivel, no entender de seus dirigentes: educando e instru-
indo o negro para que ele, uma vez capacitado a desempenhar melhores
encargos, possa fazer vida social em comum com os brancos."

Desta forma, o direito 4 moradia, também como estratégia
de inclusio e ascensdo social, era parte dos objetivos da entidade:

A UHC (com Deus pela Pitria ¢ a familia) tem finalidades assistenciais:

construir casas préprias para familias e residéncias coletivas parahomens
4

¢ mulheres.'

Fundada em Teresépolis, regido serrana do Estado do Rio de
Janeiro,a UHC daquela cidade tinha como uma de suas principais
metas adquirir terrenos para a construgio de “casas de tijolos e te-
lhas higiénicas, assoalhadas em condi¢bes de serem habitadas”."

A satide era outra de suas metas. Desenhava-se um modelo

de previdéncia privada através da “Assisténcia médica a todos os
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Isto demonstra ao mundo que nio hé raga superior em face das ragas ju-
daicas ¢ negras, as mais perseguidas no mundo.

Seus lideres chegavam, algumas vezes, a sugerir uma possivel
critica ao sistema, sem, contudo, reivindicar uma postura de con-
fronto com o Estado ou seus representantes. “Os administradores,
em 63 anos de aboli¢ao, nzo fizeram jus, de um certo modo, s rei-
vindicagbes da causa abolicionista. Porque nés vivemos geralmen-
te afastados dos altos cargos da administragdo puiblica”.

Uma das estratégias adotadas era organizar-se a partir do es-
tabelecimento de parcerias e aliangas com personalidades e autori-
dades locais, nio negras, que se mostravam sensiveis a uma cruza-
da anti-racista no pais. A UHC do Distrito Federal realizou uma
homenagem por ocasido do centendrio de José do Patrocinio, para
a qual aflufram importantes liderangas da cidade de Campos (R]),
em 1949. A atividade foi possivel devido ao concurso de um depu-
tado estadual, cujo projeto teria permitido a realizagio da home-
nagem. Nesta tdtica de arrebanhar presentes e futuros aliados, as
palavras finais do conferencista nos permitem vislumbrar esta me-
todologia.

Quecro pedir ao deputado Celso Peganha, autor principal do projeto que
tanto serviu para dar a esse preito de veneragio um cunho menos regio-
nal, que nao se esquega de que é campista e carrega a responsabilidade do
sobrenome daquele que serviu de amparo ao sonho do homenageado. Os
homens vigilantes sois vés campistas, que certamente providenciareis
para que o grupo éinico que vos deu um Patrocfnio dé centenas de outros
Patrocinios a fim de que se projetem todos eles pelo Brasil inteiro ¢ lutem
pela culturagdo e educagio de seus irmaos de cér. { José Bernardo da Sil-
va, Nosso Jornal, outubro de 1950, p. 4)

Lembremos que José do Patrocinio esteve prestes a criar um
dirigfvel e foi por isto duramente combatido pelos politicos e auto-
ridades da época. Dentro do pequeno grupo de defensores estava
Nilo Peganha, de quem o aludido deputado era herdeiro. Assim, ao
evocar este faro histérico, cem anos depois, usando o sobrenome
do deputado presente (Peganha), o orador procurava comprome-
té-lo numa causa mais ampla, que ultrapassasse 0 momento da ho-
menagem a uma lideranga histérica."” Tornava-o participe e supos-
to seguidor de uma tradigio, iniciada por um de seus ancestrais, de
vir a publico aliar-se aos negros de forma a coibir injusticas e dis-
criminagdes. Dito de outra forma, o representante da UHC procu-
rava restabelecer uma alianga iniciada um século antes e assim ela-
borar uma parceria possivel.

229






A Uniio dos Homens de Cor: aspectos do movimento negro...

discriminagao racial, como informava José Bernardo da Silva, pre-
sidente da UHC do Distrito Federal, nos anos 60.

Assim que Getulio Vargas fora eleito Presidente da Republica, estivemos
com Sua Exccléncia expondo-lhe as aspiragoes da UHC ¢ pedindo o seu
apoio. Queriamos que Vargas nos facilitasse os meios necessirios para
fundarmos escolas até mesmo profissionais e érgaos assistenciais em be-
neficio dos pretos ¢ pardos atirados & margem da sociedade e sofrendo
mais que os brancos {...}. Nada de positivo resultou dessa entrevista. A
documentagio que entregamos ao entdo presidente da Repiblica ndo sa-
bemos que destino tomou.

Costa Pinto refere-se a visita feita por um de seus diretores a
uma firma norte-americana em companhia da imprensa. O objeti-
vo era exigir um ato de desagravo por parte do gerente que negara
emprego a uma mulher negra (Pinto, 1952). Outraagio de pressio
foi a campanha de inclusio de negros nas propagandas oficiais. O
racismo brasileiro acabava sendo visibilisado internacionalmente,
a partir da participagdo da UHC no Conselho das Organizagoes
nio Governamentais pertencente ao escritério da UNESCO no
Rio de Janeiro.

Percebemos, entdo, que embora a visibilidade da organiza-
¢do se desse através das caravanas de doagdes de roupas, alimentos
e remédios, estas funcionavam apenas como um grande outdoor,
diante do qual desfilavam agdes mais contundentes dos diversos
grupos da rede, espraiados pelo pafs. Assim sendo, as parcerias po-
liticas, as pressdes contra as autoridades constituidas e as criticas
em relagao as teorias raciais que atribufam ao negro as marcas de
inferioridade eram estratégias que demarcavam as verdadeiros ob-
jetos UHC. Ainda nesta linha estratégica de defesa de direitos ci-
vis, o emprego da Declaragio Universal dos Direitos Humanos, re-
cém-elaborada pela ONU, os colocava em didlogo direto com as
reivindica¢des por cidadania correntes para além das fronteiras do
estado brasileiro.

Conclusio

O novo momento politico e econdmico da redemocratiza-
a0 ap6s a ditadura Vargas estimulou o aparecimento de manifes-
tagdes negras de diversas naturezas. O movimento social dos ne-
gros estava, entao, em constante interlocugio com os mecanismos
estabelecidos pela sociedade buscando influencié-la e sendo por
cla influenciado. A criagio e a expansio da UHC foi precipitada
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Notas

>

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.

A esse respeito nos fala Santos: “O espeticulo era insélito: viam-se negros operdrios
(e sobretudo apés o estancamento da imigragao); negros biscateiros; negros peque-
nos empresdrios (quase sempre comercidrios pablicos (militares, sobretudo, mas
também administrativos); negros radialistas, jogadores de futebol, cabos eleitorais -
as profissdes que a Revolugio inventou; e assim por diante” {Santos, 1985:288).
“O préprio Geraldo dirigiu o Teatro e com a reniincia de Jinio, aquela confusio, o
Geraldo foi para o Rio de Janciro com um cargo no Ministério do Trabalho e deixou
o teatro na mio do de um jovem chamado Dalmo Ferreira . O Dalmo pegou todo o
teatro e fez uma reviravolta, porque em vez do teatro ser um grupo que ia levar pegas
tradicionais, o Dalmo fez um tipo de teatro popular, intercalando de musicas, pegan-
do as nossas coisas, af comegou esse tipo de reatro”. (Aristides Barbosa apud Mircio
Barbosa, (1998:32).

Jornal Quilombo, Ano 1, n® 4, p. 9, julho de 1949.

Fundado por Solano ¢ Margarida Trindade e Edson Carneiro em 1950.

Pela extensdo e alcance de sua atuagio, o TEN mereceria um capitulo especifico nes-
te trabatho. Evitamos fazé-lo num esforgo de nio desviar de nosso foco principal, que
é atuagio da UHC. A esse respeito, sugerimos a leitura de Nascimento (1999), revis-
ta Thoth {n° 1, 1997), Hanchard (1998), Mendes (1993), Andrews (1991).
Entrevista dada a autora por Efigénia Carlos Pimenta, filha do fundador e atual mili-
tante do movimento negro de Belo Horizonte ( junho, 2003) .

Embora fundada em 3 de janciro de 1943, o registro de seu estatuto ocorre em janei-
ro de 1946. Acreditamos que esta defasagem se deva ao fato de que a diretoria tenha
achado por bem aguardar o perfodo da ditadura varguista, para sé entdo oficializara
organizagao.

“Os chefes municipais nomeario um distrital para cada distrito de seus municipios,
Os quais organizario as respectivas diretorias, compostas de tantos membros quantos
sc fagam necessdrios, observando sempre a organizagio das diretorias dos municipi-
os” (Nosso fornal, 27.3.1948, Ano II, n° 75, p. 4, Curitiba).

“E uma sociedade legalmente registrada para todo o pats, existindo uma diretoria para
toda a nagdo, uma diretoria em cada municipio com wm tinico estatuto” (exirato do esta-
tuto)

Nossa fornal, Ano 11, n® 75, p. 4, 27.3.1948, Cuririba.

Cf. Nosso Jornal, janciro de 1948, Curitiba.

Jodo C. Alves, jornal Quilombo, Ano I, n® 1, p. 3, dezembro de 1948.

Jornal Quilombo, Anc 1, n° 1, 9.12. 1949, p. 3.

Depoimento de Jodo C. Alves, jornal Quilombo, Ano1,n® 1, p. 3, dezembro de 1948.
Jornal Redengio, 30.12.1950, p. 3.

Ct. jornal Quilombo, Ana 1, n° 1, p. 3, dezembro de 1948.

Josédo Patrocinio, Cruz e Souza, Luiz Gama e Henrique Dias eram os grandes heréis
negros homenageados por diversos grupos em dmbito nacianal.

- Naosso Jornal, outubro de 1950, Curitiba.
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Abstract

"What the king hasn't seen”: popular music and nationality in Rio
de Janeiro during the First Republic.

Accompanying the legitimization process of the carioca samba
during the first three decades of the 20th Century, the author
investigates how this rthythm gradually has gone from black ghettos to a
national sphere. Such process was conflicting and ambiguous for being
attached to Brazil’s social recognition of black people. Therefore, if the
rhythm was the same, its meaning and usage were diverse. The elites’
esthetic sensitivity split during the period of time that referred to tath
popular music, which has provoked an oscillation between recognition
and rejection. This double perspective is related to one of the
intellectuals’ and governors' great dilemmas concerning the
constitution of a political body in the First Republic. If, on one hand,
the social Darwinist criteria were obstacles preventing the incorporation
of black people in the public sphere, on the other, the black cultural
traditions - set aside as 2 sign of "decadence" - had already become a
national exponent. Finally, it is investigated how this dilemma showed
no results in attempting to create a popular symbolization during the
First Republic towards its political legitimacy.

Keywords: Popular music, First Republic, 1900-1930, black cultural

traditions, Negro, popular symbolization, carioca samba.

Résumé

«Ce que le roi n'a pas vu»: musique populaire et nationalité dans
le Rio de Janeiro de la Premitre République

A travers I'analyse du processus de légitimisation de la samba
carioca pendant les trois premitres décades du XXeme siecle, I'auteur
montre comment ce rytme quitte, peu 2 pet, les redoutes des Noirs pour
saffirmer sur le territoire national brésilien. Un tel processus a été
ambigu et plein de conflits étant donné qu'il érait lié a la reconaissance
sociale du Noir au Brésil. C’est ainsi que, si ce rytme de la juissance était
le méme, ses significations et ses usages étaient trés diversifiés. On
remarque alors une scission dans la sensibilité esthétique des élites, a
cette époque-la, en ce qui concernc cette musique. Cette double
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perspective se rapporte i I'un des grands dilemmes des intellectuels et
des dirigeants, 2 I'époque, pour la constitution d’un corps politique sous
la Premiére République. Si, d’un cété, les criteres sociaux darwiniens
éraient une entrave A la pleine intégration du Noir dans la sphére
publique, d’un autre c6té, les traditions culturelles noires, en tant que
signes de «décadence», faisaient déja partie intégrante de I'expréssion de
la nation. Enfin, on y analyse comment ce dilemme se traduit par 'échec
de I’essai de création d’une symbologie populaire par la jeune
République, 2 la recherche de sa légitimité politique.

Mots-clés: musique populaire, Premiére République, 1900-1930, tradi-
tions culturelles noires, Noir, symbologie populaire, samba carioca.
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q P

sensiveis da miisica, da festa, do canto, da danga: havia a popular
Festa da Penha, a festa do Carnaval, as rodas de samba na casa das
“tias” balanas (em especial a da “tia” Ciata), as sedes das sociedades
carnavalescas (ranchos e cordges), os salées de bailes populares e o
teatro de revistas, dentre outros divertimentos.

As primeiras décadas deste século marcaram a entrada defi-
nitiva do Brasil na chamada modernidade com a introdugio do ré-
dio, da gravagio de discos, do gramofone e do telefone, entre ou-
tros. Contudo, tais beneficios estavam desigualmente distribuidos
pelo conjunto da sociedade, ainda que fossem uma aspiragio de
todos. Como afirma Sevcenko (1998b), as classes populares vis-
lumbravam na modernidade algumas brechas que lhes ofereces-
sem alguma oportunidade de ascensio social.

Nesse sentido, a musica oferecia-se como uma possibilidade
de insergdo das classes populares na era moderna por meio da ain-
da incipiente cultura de massas. Porém, para fazé-lo, nio lhes era
possivel que se opusessem frontalmente is censuras, aos constran-
gimentos e as restri¢gdes que lhes eram impostos. Afinal de contas,
como sabiamente alertava o titulo de uma pega de teatro rebolado,
encenadaem 1928, Manda quem pode(]. Cristobal e S4 Pereira).

Nesse artigo, procuro entrever como, por meio da musica, as
classes populares conquistam a ampliagio de espago social e politi-
co durante a Primeira Republica, observando com quem seus
agentes se aliam e com quem se indispdem nessa empreitada.
Enfrentando-se indiretamente com as censuras e proibigdes, suas
atitudes combinario, simultaneamente, acato com desacato, isto
¢, umaaparente adesdo 4 ordem que esconde sempre um desrespei-
to a mesma. A galhofa e a pilhéria serdo recursos largamente utili-
zados por eles, tanto em seus confrontos com as autoridades como
nas querelas que tinham entre si.

Nio foi minha intengio aqui reconstituir a histéria da musi-
ca popular carioca nas trés primeiras décadas do século XX. O que
procurei fazer foi interpretar a maneira pela qual uma certa moda-
lidade de samba, produzida no Rio de Janeiro nas primeiras trés
décadas do século XX, deixa, paulatinamente, os redutos popula-
res e, ao longo das décadas de 1930 e 1940, vai se firmando, num
tempo surpreendentemente breve, como um dos mais destacados
icones nacionais, tanto para dentro como para fora do pais. Os ou-
tros géneros musicais produzidos no Brasil passario entio a ser vis-
tos como regionais’ (Vianna, 1995:111).
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culturas branca e negra no pafs. Se, de um lado, a cultura negra se
embranquece, de outro a cultura branca se enegrece, o que se de-
senrola, evidentemente, sob o signo da dominagio e tem, como
sua necessdria contrapartida, a confrontagio negra. Para evitar-
mos a armadilha de uma reducio dicotdmica da cultura em dois
polos, o “popular” e o “erudito”, talvez possamos chamar a esse
modelo hibrido da capoeira popular baiana, que se tornou nacio-
nal, de uma sorte de “formagio cultural de compromisso” (Ginz-
burg, 1991).

Também em relagdo ao maxixe podemos observar uma du-
pla percepgio que aponta, simultaneamente, para a admiragio e
paraa censura. O maxixe — uma danga e um género musical — teria
surgido nos bailes da chamada “pequena Africa do Rio de Janei
ro”,’ por volta da década de 1870, tendo se vulgarizado em princi-
pios do século XX. Condenado por ser “librico” e “enquadrar-se
admiravelmente dentro da canalhice birbara” (Efegé, 1974:162)
seria, no entanto, levado a Paris, no comego do século XX, por Du-
que, membro de uma familia baiana abastada que se celebrizaria
juntamente com suas partenaires nos requebros de lz matchiche, a
chamada “danga nacional” do Brasil.

Esta dupla perspectiva, que marca particularmente a sensi-
bilidade estética das elites em relagdo a cultura popular, relacio-
na-se a um dos grandes dilemas de grande parte dos intelectuais e
governantes no que se refere 4 constituigio do corpo politico da
Primeira Repiiblica. Naquele momento, os critérios darwinistas
sociais eram um empecilho  plena incorporagio do negro 1 esfera
ptblica. Porém, em contrapartida, as tradi¢des culturais negras,
preteridas como sinal de “decadéncia”, eram jd parte constituinte
da expressio do nacional.

Como explica Maria Licia Montes (1998) em sua anélise so-
bre as matrizes barrocas da cultura brasileira, a tradi¢do cultural
ibérica barroca no continente americano “era capaz de soldar num
mesmo todo o alto e o baixo, as elites e a grossa massa do povo, ten-
do por mediagio fundamental esta forma por exceléncia sensivel,
sensual, essencialmente estética, de transmissio de um ethos e de
uma visio de mundo representada pela festa” (p.157). No entanto,
a partir de principios do século XIX, com a formacio dos Estados
nacionais latino-americanos, essa cultura da festa de herangas bar-
rocas, que nio separa o sagrado do profano, serd aos'poucos prete-
rida pelas elites e perderd a hegemonia, permanecendo restrita ao
universo das classes populares.
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Se no barroco as expresses populares negras se combinavam
com a politica porque a esfera puiblica ndo se separava da privada, a
Repiiblica brasileira, ao laicizar o Estado, ird abandonar aquela
gramdtica politica anterior e terd que se enfrentar com a dificulda-
de de criar as regras de um novo pacto social.

Esse divércio entre cultura e politica atenua-se apenas quan-
do as teorias darwinistas sociais entram em declinio e comega a
afirmar-se uma interpretagio mais social do pais, tendéncia esta
que se tornaria dominante a partir da década de 30, com a publica-
cio dos trabalhos de Gilberto Freyre (1933) e Sérgio Buarque de
Holanda (1936), dentre outros.

Na pista do “mistério do samba”

O samba carioca, do modo como o conhecemos atualmente,
consagrado de norte a sul do pafs (e mesmo no exterior) como o
ritmo nacional por exceléncia, na verdade parece ter se constituido
enquanto tal muito recentemente. Entretanto, ainda que pense-
mos no samba como um simbolo nacional reconhecido no nivel
interno, ¢ duvidoso que tenha conquistado plena aceitagao. Além
do mais, esse processo de legitimagZo, ainda em curso, é ambiguo,
como o é o lugar do negro (ou das manifestagbes culturais negras)
na sociedade brasileira, oscilando ainda entre a exaltacdo e a detra-
¢ao.

A metamorfose do samba de miisica negra em muisica nacio-
nal ainda ¢ pouco estudada. Hermano Vianna empreendeu uma
primeira andlise mais aprofundada sobre esse tema em seu livro O
Mistério do Samba (1995). Por meio do estudo do processo de na-
cionalizacio do samba no Brasil, cuja énfase recai sobre o periodo
compreendido entre as décadas de 1910 e 1930, Vianna enfoca a
especificidade do padrio de relagdes raciais no pais ¢ a vinculagio
entre a musica popular e a construgao da identidade nacional.

Para o autor, a nacionalizagio do samba ¢é a coroagio de um
processo secular de interagao das chamadas cultura popular e eru-
dita, proporcionada pela atuagio de “mediadores culturais”, res-
ponsdveis pelo intercimbio de elementos entre essas duas esferas
de cultura. Neste sentido, Vianna considera emblemadtico um en-
contro entre membros da elite intelectual da época e misicos po-
pulares para uma “noitada de violao”, ocorrido no Rio de Janeiro

em 1926 (1995:19-36).
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Contudo, como procurarei mostrar ao longo deste artigo, a
conquista da leg1t1m1dade do samba foi (e ainda o é) 4rdua e carre-
gada de conflitos. E isso porque nio se pode desvinculd-la do
cesso de reconhecimento social do negro no Brasil. No final clo sé-
culo XIX, a aboligdo da escravidio pés fim as antigas relagdes se-
nhoriais de dominio. Com a ampliagio da cidadania para os
ex-escravos, a temperatura da tensio racial entre negros e brancos
tende a se elevar. Como lembra Lilia Schwarcz (1993), é exata-
mente nesse momento, quando a igualdade juridica é conferida a
todos, que as teorias deterministas raciais ganham for¢a no paise,
ao estabelecerem distingdes biolégicas e hereditdrias entre negrose
brancos, acabam por naturalizar a diferenca entre as ragas. Nesse
sentido, ¢ a perfectibilidade da imensa massa de ex-escravos que
estava sendo posta em questio na fundagio do novo pacro politico
republicano, cujos termos estavam sendo entio estabelecidos.

O aprofundamento da andlise do debate cientifico da época
sobre a questio racial estd ausente na anilise de Vianna. Ainda
que, como afirma o autor, tenha havido, aos poucos, uma positiva-
3o do elemento mestigo no pafs, nio se pode ignorar que, desde as
tiltimas décadas do século XIX até o principio do século XX, pre-
dominava um modelo racial de anilise que via na miscigenagio
um sinal de degeneracio.

Um caminho para o aperfeigoamento da raga negra foi apon-
tado pela chamada “teoria do branqueamento”. Adeptos do darwi-
nismo social, seus propos1torcs propugnario pelo branqueamento
da populagao brasileirs a sci obtido através de um processo grada-
tivo de selegao natural e social, que conduziriaa uma mestu;agem
eugénica”, isto é, A depuragio das caracteristicas negras dos mesti-
¢os.

O “homem de ciéncia” Jodo Batista de Lacerda, diretor do
Museu Nacional, convicto das idéias do evolucionismo social, foi
o representante oficial no Primeiro Congresso Universal das Ra-
Gas, realizado em Londres, em 1911, onde apresentou seu ensaio
“Sur les métis au Brésil”. Ele participon da Congresse com a iuten-
¢i0 de defender a tese do branqueamento da raga — a ser atingido
por intermédio da mestigagem — como forma de resolugao do
“problema racial brasileiro”.

Contudo, ¢ interessante notar que Lacerda atuava como
porta-voz do presidente Hermes da Fonseca (1910-14), o mesmo
que, no ambiente mais intimista e privado do paldcio presidencial,
recebera o rancho carnavalesco Ameno Resedd e cuja mulher to-
cou ao violao o corta-jaca de Chiquinha Gonzaga numarecepgioa
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cismo nio deixou de estar oculto nem de ser denunciado no Brasil,
Fry aponta que sua opiniio hoje é de que “o Brasil vive em cons-
tante tensao entre os ideais da mistura e do ndo-racialismo {...] por
um lado, e as velhas hierarquias raciais que datam do século XIX,
de outro” (pp. 50-52).

Se é certo que temos no Brasil um “modo multiplo” de classi-
ficagdo racial, diferente do “modo bindrio” norte-americano (Fry,
1995-96), cuja colonizagio anglo-saxa deu origem a uma légica
segregacionista, nao podemos, contudo, deixar de lado a discussdo
acerca da cultura do poder, substituindo-a por uma énfase dema-
siada no poder da cultura como, me parece, faz Vianna (1995), re-
levando a importancia do contexto sociopolitico da Primeira Re-
piiblica e dos conflitos sociais do periodo."”

Virios estudiosos, em busca de nossas especificidades locais,
jd apontaram para a promiscuidade entre os dominios da ordem e
da desordem no Brasil, o que adviria de uma indefinigdo das fron-
teiras entre o espago publico e o privado, fruto de uma sociedade
altamente hierarquizada e autoritdria."’

Anténio Candido (1970) ressaltou a imprecisio das frontei-
ras entre o publico e o privado no pais, apontando para um dos
“principios constitutivos da sociedade brasileira” que chamou de
“dialética da malandragem”, responsdvel pela interagio reciproca
do universo da ordem com o da desordem no pafs. Analisando a
obra Memérias de um Sargento de Milicias, de Manuel Anténio de
Almeida (escrita entre 1852 e 1853), Candido tenta estabelecer
uma simbologia do nacional através da figura do malandro, o qual
transitaria, com grande dose de sabedoria politica, entre os espagos
pouco delimitados do licito e do ilicito. A dialética da ordem e da
desordem, salienta o autor, é o principio estrutural que ordena o
sistema de referéncia das relagdes humanas do livro.

Parece-me que o sabor especial do samba Pelo Telefone (ao
qual voltarei adiante), primeiro samba gravado e que obteve gran-
de repercussio na época estd, justamente, na dentncia cinica e
brincalhona do conluio entre a ordem e a desordem, o que corro-
boraa proposi¢io de Anténio Candido sobre a presenga da éticada
“dialética da malandragem” na sociedade brasileira.

Assim, além da auséncia do aprofundamento sobre o debate
da questdo racial, falta também ao trabalho de Vianna (1995) uma
maior contexrualizagio do embate politico que a nascente Repii-
blica brasileira travou para obter sua legitimagdo. Dessa forma,
para continuarmos na pista do deslindamento do “mistério do
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XIX. Como mostra a autora, ainda que fosse 0 modelo “civilizado”
do carnaval europeu que se desejasse impor, outras formas popula-
res de folia conviviam com as Grandes Sociedades Carnavalescas
desde meados do século XIX e até nelas se inspiravam para organi-
zar seus desfiles, apropriando-se de alguns elementos, mas atribu-
indo-lhes significagoes distintas.

Em outro estudo relacionado 2 multiplicidade de formas de
se brincar o zé-pereira durante o carnaval carioca entre as tltimas
décadas do século XIX e principios do século XX, Cunha (2002)
chama atengio para os perigos de uma leitura presentista para o
Carnaval. Suas criticas recaem sobre boa parte da historiografia
brasileira relativa ao tema (pp. 383-88) que, ao permanecer no ni-
vel do discurso de parte da intelectualidade carioca de principios
do século XX, a qual via na festa de Momo uma marca de brasilida-
de, acabou por fazer, de forma anacrénica, da histéria do carnaval
“[...] um simulacro da histéria de uma identidade construida e
atribuida & nagio [...]” (p. 386). Segundo a autora, construiu-se
uma histéria politica linear e etapista para o carnaval brasileiro,
sendo este abordado como uma sintese sincrética e fcstwa da mis-
cigenagio racial.

Nesse sentido, Cunha, acertadamente, sugere que, mais pro-
ficuo do que ver no carnaval uma festa univoca e nacional, é procu-
rar ver o que fez dele “um colorido campo de batalha”, quer dizer,
“[...] manifestagio de conflitos em torno de normas e padroes de
comportamento, de disputa pela legitimidade da presenga de dife-
rentes setores e grupos no interior da festa, em um tenso didlogo
social” (ibidem:388).

Assim, devemos ter cuidado para nio incorrermos em um
anacronismo cultural ao atribuirmos ao samba um sentido de ico-
ne representativo da brasilidade em um momento no qual vérios
ritmos eram apreciados.

Deve-se atentar inicialmente para a indeterminagio do mo-
mento histérico vivido pela musica popular brasileira das primei-
ras décadas do século XX. Nos anos 1910 e 1920, observa-se no
Rio de Janeiro uma profusao de ritmos nacionais e internacionais:
maxixe, tango, tango argentino, tango carnavalesco, toada serta-
neja, batuque, embolada, valsa, mazurca, xore, samba, samba car-
navalesco, lundu, corta-jaca, marcha carnavalesca, charleston, one
step, fox-trot, rag-time, catercté, samba-cangio, choro, choro-

modinha, choro-can¢io, modinha, toada, marcha, marcha-ran-
cho, dentre outros.
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Esclareci que s6 tinha a casa do scu Oscar, 0 Cavaquinho de Ouro, na
Rua da Carioca. Pinhciro pegou um pedago de papel ¢ escreveu uma or-
dem para seu Oscar fazer um pandeiro com a seguinte dedicatéria: “A
minha admiragio, Jodo da Baiana. Pinheciro Machado”. (Cabral,
1996a:27-8)

Este depoimento revela a presenca de figuras ilustres da épo-
ca, entre elas um presidente da Repiblica, marechal Hermes da
Fonseca (1910-14), e seu aliado politico, o senador Pinheiro Ma-
chado, na casa das “tias” baianas. Também um outro presidente do
pais, Venceslau Brds (1914-18), ficara muito grato a tia Ciata por
té-lo curado de um ferimento na perna por intermédio de rituais
religiosos afro-brasileiros.

Mas esse episédio também evidencia algo fundamental. Ao
mandar fazer o pandeiro com seu nome inscrito, o senador da Re-
publica estava, por certo, procurando intimidar o policial que
eventualmente fosse tentar apreender o instrumento. Porém, a
pergunta inicial de Pinheiro Machado a Jodo da Baiana (“quis sa-
ber se eu tinha brigado”) sugere que, mesmo para ele, 0 samba “ao
ar livre”, isto ¢, enquanto manifestagdo publica, era passivel de re-
pressdo, o que nio ocorreria com o samba tocado e dangado em es-
pagos privados (como o de seu palacete ou o da casa da tia Ciata,
por exemplo).

Dessa maneira, na intimidade das casas das “tias” balanas
(sendo a mais afamada a da Ciata), os dois Rios de Janeiro (o “Rio da
Regeneragio” e o “Rio das malocas”), separados no espago, encon-
tram-se num ambiente festivo, devocional ou nio. Ali, mundos so-
ciais distintos se interpenetram. Cidadios pobres, como Jodo da Ba-
iana que, na qualidade de artista freqiienta o palacete de Pinheiro
Machado, adentram através de sua arte, e ainda que parcialmente, a
privacidade do lar dos mais ricos (Sevcenko, 1998b: 544-45). Af es-
tabeleciam-se aliangas e obtinham-se favores.

Voltando ao samba Pelo Telefone, provavelmente para evitar
dissabores, ndo foi a versdo original ~ na qual a pilhéria era usada
como recurso para a desmoralizagio de uma autoridade puiblica —
aquela apresentada oficialmente pelos autores para registro musi-
cal, mas ela circulou de boca em boca, sendo até hoje lembrada. Na
versao registrada, o “chefe da policia”, transfigurado em rei
Momo, vira o “chefe da folia” e sio homenageados os carnavalescos
Peru do Pés Frios (co-autor da miisica) e Morcego, ambos da socie-
dade carnavalesca Clube dos Democriticos.

Apresento em seguida as duas versdes. A versio ndo registra-
da € a seguinte:
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Pelo telefone/ A minha boa gente/ Mandou me avisar/ Que o meu bom
arranjo/ Era oferccido/ Para sc cantar/ Al, at, ai/ Leve a mio 2 conscién-
cia/ Meu bem/ Ai, ai, ai/ Mas por que tanta presenga, meu bem?/ O que
caradura/ De dizer nas rodas/ Que este arranjo é teu!/ E do bom Hildrio/
E davelha Ciata/ Quc o Sinhé escreveu/ Tomara que tu apanhes/ Pra nao
tornar a fazer isso/ Escrever o que é dos outros/ Sem olhar o compromis-
so (Alencar, 1981:26).

De fato, é aceito pelos estudiosos da musica popular que a
cangao teria sido composta nas rodas de samba da casa da tia Ciata,
uma espécie de embaixada do samba da “pequena Africa” do Rio
de Janeiro em principios do século. Migrante baiana, tia Ciata
(Hildria Batista de Almeida) veio para o Rio em 1876, tendo se ca-
sado com o baiano Jodo Batista, que trabalhou como linotipista no
Jornal do Commercio e posteriormente em vdrias fungdes no servigo
publico, inclusive numa delegacia de policia, cargo obtido por in-
fluéncia do presidente da Republica, Venceslau Bris, como grati-
ddo por uma cura espiritual que, como ji vimos, obtivera de Ciata.

Ciata era sacerdotisa do candomblé de Jodo Alabd e em sua
casa realizava também ceriménias religiosas e liidicas. Além disso,
era quituteira e ainda costurava fantasias de baianas para o carna-
val e o teatro de revistas. A atividade profissional do marido de Ci-
ata, a crescente ascendéncia que ela prépria foi ganhando no meio
negro, além da presenga de pessoas influentes nas festas, garantem
uma certa “imunidade” ao local que marcaria a meméria cultural
negra da cidade.

Os protestos dos co-autores de Pelo Telefone, bem como a
apropria¢do indevida da musica por Donga, testemunham uma
nova ética que se impunha aos musicos populares e a que o sambis-
ta Sinhd (o mesmo, alids, cuja co-autoria em Pelo telefone havia
sido omitida) definiria de forma lirica: “samba é como passarinho,
¢ de quem pegar” (Alencar, 1981:67). O nascente e promissor
mercado fonogrifico, trazido pelos novos ventos da modernidade,
introduziu mudangas. A antiga criagio coletiva e improvisada das
rodas de partido alto tinha que conviver agora com a projegao de
valores individuais que a profissionalizagio do samba possibilita-
va. As acusagbes miituas de pligios eram constantes. O préprio
Sinhé foi por mais de uma vez acusado de plagidrio por Hildrio
Jovino, um de seus parceiros em Pelo telefone, e Heitor dos
Prazeres, que, gozando da alcunha de “rei do samba” dedicada ao

grande compositor, escreveu uma cangio intitulada Rei dos Meus
Sambas.
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eram velhos conhecidos, pois Sinhé havia sido héspede da Pensio
Viana, propriedade dos pais dos autores da cantiga):

Umsou cu/ E o outro cu ji sei quem é/ Ele sofreu/ Para usar colarinho em
pé/ Vocés nio sabem quem € ele/ Mas cu lhes digo/ Ele é um cara feio/ E
fala sem reccio/ E sem medo ao perigo/ Ele éalto, magro ¢ feio/ e desden-
tado/ Ele fala do mundo intciro/ No Rio dc Janeiro/ No tempo ecm que
tocava flauta/ Que descspero/ Hoje ele anda janora/ A custa dos trouxas/
Do Rio de Jancire (Cabral, 1997: 43)

Sinhé devolve com o samba Fala meu Louro, de 1920, no
qual satiriza o senador Rui Barbosa, mas novamente os baianos, de
modo geral, eram o seu alvo:

A Bahia ndo d4 mais coco/ para botar na tapioca/ para fazer o bom min-
gau/ para embrulhar o carioca/ Papagaio louro/ Do bico dourado/ Tu fa-
lavas tanto/ Qual a razdo que vives calado?/ Nio tenhas medo/ Coco de
respeito/ Quem quer se fazer nio pode/ Quem é bom j4 nasce feito. (Vas-
concelos, 1985:202)

O “bom Hildrio” (Hildrio Jovino), acusando-o de plagio, re-
vida a ofensa com Entregue o Samba a seus Donos, de 1920, rei-
vindicando para os baianos a autenticidade do samba:

Entreguc o samba a scus donos/ E chegada a ocasiao/ La no Norte ndo fa-
zemos/ Do pandciro, profissio/ Falsos filhos da Bahia/ que nunca pisa-
ram |4/ quc nio comeram pimenta/ na moqueca e vatapa/ mandioca
mats sc presta/ muito mais que tapioca/ Na Bahia nio tem mais coco/ E
pligio de um carioca. (Alencar, 1981:33)

Sinhd, freqiientador assiduo da casa do pai-de-santo Assu-
mano, no Rio de Janeiro, devolve a provocagio no samba Sempre
Voando (1921), dessa vez no campo religioso, duvidando da com-
peténcia dos pais-de-santo baianos. Opde-se aquia “pureza” da ne-
gricude caniuca d “pureza” do legado negro baiano, o que represen-
ta, acima de tudo, uma disputa politica por prestigio no interior da
qual inventam-se e desinventam-se tradigées. Tal ironia de Sinhé ¢
hoje absolutamente impensavel devido ao grande prestigio de que
gozam os pais-de-santo baianos, o que, a se julgar pela canqao, na-
quela época nio era uma “tradigdo”: Jd descobri meu bem/ Coisa
que causa espanto/ Na Bahia tem, tem/ Gente que é pai-de-santo
(Alencar, 1981:34).

Essa discussdo, de certa forma, se estende até os dias de hoje.
O compositor baiano Caetano Veloso, em uma cangio recente, pa-
rece ter tentado colocar um ponto final na questio, elegendo a es-
cola de samba carioca da Mangueira como o lugar “onde o samba ¢
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uma caracteristica brasileira ao género, na base de aprovettamento de ti-
pos populares como o matuto, o coronel-fazendeiro, o portugués, a mu-
lata, o guarda, o capaddcio (depois chamado malandro), o funcionirio
publico, o camcld ete., ¢ fez essa pequena humanidade dangar e cantar
durante meio século ao som das maiores criagbes musicais ¢ corcogrifi-
cas do povo — o lundu, o maxixe e o samba. (Tinhorao, 1972: 21)

Conhecidos humoristas cariocas também escreveram para o
teatro de revistas em principios do século XX. Monica Pimenta
Velloso, em Modernismo no Rio de Janeiro (1996), analisa a trajeté-
riade um grupo de caricaturistas que, na virada do século XIX para
o século XX, pensaram a identidade nacional através do humor e
da irreveréncia, inspirados no cotidiano das ruas do Rio de Janei-
ro. Se, no Rio de Janeiro, o modernismo teve um cariter fragmen-
tdrio e nio se configurou em um movimento, como na capital pau-
lista, também 14 havia grupos de artistas e intelectuais preocupa-
dos com os tragos definidores da identidade brasileira.

A autora destaca o intercdmbio do grupo de humoristas ca-
riocas com alguns espagos da cultura popular. Bastos Tigre e Raul
Pederneiras escrevem para o teatro de revistas, sendo este 1iltimo
compositor também de cangdes inspiradas no folclore nordestino.
Além disso, acompanhados por outros intelectuais, como Emilio de
Menezes, Hermes Fontes e Afonso Arinos de Mello Franco, costu-
mavam sair para noitadas musicais junto a2 Donga, Pixinguinha e
Heitor dos Prazeres. Também compareciam i festa da Penha, onde
“improvisavam conferéncias e caricaturas” (1996:21-34, 43).

No periodo anterior ao carnaval, eram montadas as chama-
das “revistas carnavaiescas”, que auxiliavam na difusio dos sam-
bas. Mas, também ao longo do ano, o teatro rebolado divulgava o
trabalho dos compositores populares. O extraordinério composi-
tor Sinhé projetou-se no Rio de Janeiro por meio dele. Conhecido
como o “Rei do samba”, foi o maior expoente desse género musical
nos anos 20, tanto pela quantidade quanto pela qualidade de sua
produgio.

Foi também o teatro de revistas que langou a primeira gran-
de cantora brasileira de sambas, que viria a exercer influéncia fun-
damental em cantoras das geragbes seguintes, entre elas Carmen
Miranda. Era Araci Cortes, a “Linda flor”. Ela se autodenominava
uma “mestiga terrivel — filha de brasileiro com espanhol e neta de
paraguaio” (Ruiz, 1984:12).

Aos poucos ela se firmard como a primeira grande i mterprete
de sambas e tornar4 célebre nos palcos a personagem da “mulata
brasileira”. Como diz seu biégrafo Roberto Ruiz, referindo-se ao
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to marechal de guerra alemio, o ministro Von Reicheau, em visira
oficial ao Brasil no ano de 1907, ao ser homenageado por uma
banda militar, pediu a0 maestro que tocasse alguma musica brasi-
leira. Podia ser aquela “do fem c4 mulate”, dizia ele, referindo-se
ao sucesso carnavalesco de 1906, Vem cd, mulara!. A banda atacou
o maxixe, deixando enfurecido o entdo ministro da Guerra, mare-
chal Hermes da Fonseca, que determinou a proibigio da execucio
do maxixe pelas bandas da corporagio, aoc menos nas solenidades
oficiais (Efegé, 1974:158).

Assim, também no exterior ia aos poucos se difundindo a
imagem da mulata brasileira. Alguns anos mais tarde, o misico da
vanguarda artistica francesa Darius Milhaud encanta-se com o
samba O boi no telhado, e o recria, incluindo-o em suas apresenta-
¢oes em Paris. A letra do samba alude a mulata, companheira na fo-
lia carnavalesca:

Vem mulata ter comigo/ Vamos ver o Carnaval/ Eu quero gozar contigo/
Esta festa sem rival/ Vem ¢4, vem c4, vem ¢4/ meu bem/ Como cu nio hi,
nao hd/ ninguém/ Pula, pula, perereca/ E segura esta boneca/ Vem cd,
vem cd, vem ci (bis)/ Old/ Segura o cabrito/ O boi ¢ bem manso/ Mulata
cutuba (bis)/ Agiienta o balango.

Seria, sobretudo, com a famosa revista Forrobodé (Carlos
Bittencourt e Luis Peixoto com musicas de Chiquinha Gonzaga),
montadaem 1912, que a “mulata”, interpretada por Cecilia Porto,
ganharia definitivamente a platéia. E importante notar que se, nas
revistas Vem cd, mulata, O maxixee Forrobodd, as mulatas eram in-
terpretadas por atrizes brancas, as préximas “mulatas” que fariam
sucesso nos palcos, Otilia Amorim e Araci Cortes, eram, elas mes-
mas, mesticas.

Na revista Forrobodd, a “mulata” é cantada como uma mu-
lher constantemente assediada, nossa “frutinha nacional”, mas
que podia ser fatal se ingerida:

Sou mulata brasileira/ feiticcira/ frutinha nacional/ Sou perigosa ¢ ma-
treira/ sou arteira/ como um pecado mortal /[...]/ Tenho sempre uns re-
nitente/ pela frente/ mas em todos dei a lata/ Nesta terra, francamente/
minha gente/ nio se pode ser mulata! (ibiden: 101)

Mas, além de servir para expressar a representagio de um
simbolo nacional popular, o tipo da “mulata” servia também para
abordar um outro tema corriqueiro no cotidiano da cidade: as rela-
¢oes afetivo-sexuais interétnicas. Dessa forma, em vérias composi-
¢Oes a mestigagem racial, principalmente entre o cldssico par mu-
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Quando a cantora negra norte-americana Josephine Baker
veio ao Brasil em 1929, para se apresentar no Teatro Cassino, no
Rio de Janeiro, Araci Cortes foi convidada para recepciond-la com
uma apresentagido, na qualidade de “intérprete da musica popular
brasileira”. A artista, discriminada em seu pais, imigrara para Pa-
ris, onde, acompanhada por bandas de jazz, se consagraria por
toda a década de 20 como a “Vénus de Ebano”, a “Cleépatra do
Jazz”, dangando “quase nua, envolta numa fantistica tanga, onde
pencas de bananas de fantasia compunham um conjunto exético
que fascinava as ululantes multiddes da capirtal francesa” (Ruiz,
1984:207; Sevcenko, 19982:279)." A sensualidade e a arte da sau-
vage Baker também fascinaram o ptiblico brasileiro, sendo que ela
voltaria ao Brasil em mais duas outras oportunidades. Alguns anos
mais tarde, em 1933, as duas cantoras se encontrariam em Paris,
onde Araci Cortes, “la célebre folkloriste brésilienne”, se apresen-
taria na boate Chez Les Nudistes. Naquela ocasido, Araci integrava
o elenco da primeira companhia teatral brasileira a ir 2 Europa,
numa bem-sucedida temporada em Lisboa e Porto (Ruiz,
1984:172-74).

Com a concorréncia do cinema falado e do ridio, o teatro de
revistas perderia paulatinamente importincia. Também o maxixe,
seu ritmo caracteristico, declinaria nesse periodo Entre alguns jo-
vens compositores cariocas do bairro do Esticio de S4, um novo
ritmo de samba florescia, o qual, paulatinamente, se tornaria hege-
ménico. Esses compositores formaram o bloco carnavalesco Deixa
Falar em 1928, localizado no bairro carioca do Esticio de S4, que
reuniu sambistas que inovaram na percussio, introduzindo o sur-
do e a cuica. Alguns compositores que se tornariam depois famo-
sos freqiientaram as rodas do Estdcio, como Ismael Silva e Bidé."

Porém, apesar da indefini¢ao do termo, o samba, mais preci-
samente o samba carioca, surgido no caldeirio de ritmos presentes
naquele comego de século, vai se firmando enquanto tal ao longo
da década de 20 e, nas duas décadas posteriores, se tornard o mais
legitimo representante da mudsica popular brasileira para fora e
para dentro do pais.

Os 8 Batutas: miisica nacional com ou sem aspas?

Os 8 Batutas, conjunto musical formado por alguns que vi-
riam a se tornar grandes figuras da muasica popular brasileira, se
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fora também iam ganhando a fama, cada vez mais, de representan-
tes da brasilidade. Assim, a valorizagdo da cultura popular por cer-
tos segmentos intelectuals e artisticos nio se dd apenas por um mo-
vimento para dentro do pais. Hd também um outro movimento de
fora para dentro que aprecia as manifestagdes populares do Brasil,
em especial aquelas de raizes negras. Isso ocorre, quer por meio da
vinda para o Brasil de artistas estrangeiros, dvidos por conhecé-las,
quer através de brasileiros (incluindo-se ai os artistas) que parecem
ter, em suas viagens ao exterior, uma revelagio sobre um Brasil que
Ihes era praticamente desconhecido."”

Como vimos, também a artista negra norte-americana Jo-
sephine Baker, em sua visita ao Brasil, manifestou seu desejo de co-
nhecer o samba e maravilhou-se com a grande cantora brasileirade
teatro de revistas Araci Cortes. Mas seriam sobretudo alguns artis-
tas ligados aarte moderna e residentes em Paris que estabeleceriam
uma relagio mais estreita com a musica popular brasileira. As ex-
posigdes etnolégicas de principios do século em alguns museus eu-
ropeus haviam possibilitado aos artistas travar contato com a arte
negra e indigena. A tendéncia cubista na pintura, inaugurada por
Picasso e Braque, e na poesia, encabecada por Blaise Cendrars e
Apolinnaire, seria tributéria dessa arte nao-ocidental.

O eximio musico francés Darius Milhaud, afinado com a
vanguarda artistica parisiense, residiu no Rio de Janeiro entre
1917 € 1919 a servigo da embaixada da Franca. Interessado pelos
temas e ritmos populares, travou relagdes com o meio musical cari-
oca. Inspirado no maxixe O Boi no Telhado, de Zé Boiadero (José
Monteiro), langado no carnaval de 1918, compde a suite Le Boeuf
sur le Toit e a divulga em Paris no ano seguinte. L4, funda, junto
com Jean Cocteau, o jazz-cabaré O Boi no Telhado, cujo nome
fora retirado de um balé de autoria dos dois artistas, inspirado no
maxixe acima mencionado (Sevcenko, 1998a:201).

Blaise Cendrars também esteve no Brasil (por mais de uma
vez), subvencionado pelo milionério e mecenas paulista Paulo Pra-
do. Em sua estadia de 1924, quando permaneceu por nove meses,
travou contato com artistas modernistas em Sao Paulo e com mu-
sicos populares no Rio de Janeiro, assistiu ao carnaval do Rio de Ja-
neiro (ai conheceu Donga e, inusitadamente, subiu sozinho o
Morro da Favela), passando a semana santa nas cidades histéricas
de Minas Gerais. Essa viagem contou também com a presenga de
importantes artistas brasileiros, como Mario de Andrade, Tarsila
do Amaral ¢ Oswald de Andrade, dentre outros, sendo por todos
batizada como a “redescoberta-do-Brasil”.
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mos quando chega por aqui um maroto estrangeiro que, de volta,
se dd 2 divertida tarefa de contar das serpentes e da pretalhada que
viu no Brasil” (Jornal do Comércio, Recife, 1.2.1922 apud Cabral,
1997:73-4).

Também condenava-se que essa “pretalhada” com seus “ins-
trumentos rudimentares” estivesse mostrando a musica brasileira.
Um cronista, estarrecido com isso, estabeleceu uma diferenca en-
tre a “nossa miusica”, “que sé mesmo entre aspas poderia ser adap-
tada aquela da corporagio [os Batutas]”, e a “musica nacional (sem
aspas)”. Ele considera que, quando se trata de mostrar no exterior
“nossa cultura nacional”, “os maxixes tocados pelos 8 Batutas nio
podem dar a minima idéia do nosso adiantamento em um terreno
em que, incontestavelmente, temos alcangado um desenvolvi-
mento notabilissimo”.

Quais eram entdo os exemplos de miisica nacional? Para o
autor do artigo, os parisienses deveriam estar ouvindo, por exem-
plo, a Sertaneja (uma pega de 1869, composta para piano solo so-
bre o tema Balaio meu bem balaio), do pianista Itiberé da Cunha
— considerado um dos precursores da introdugio de tema folclé-
ricos na misica brasileira—, oua Habanera, de Arthur Napoleio,
ambos musicos de formagio erudita. Certamente, emendava ele
desqualificando os Batutas, seriam vistos ironicamente pelos fran-
ceses como um grupo exético: “[...] E como se aparecesse na Ave-
nida Rio Branco, 4 hora de grande movimento, um grupo de afri-
canos a chamar a atengdo com uns chocalhos e outros apetrechos
com que costumam sambar em seu pais” (Gazeta de Noticias, R],
apud Cabral, 1997:78-9).

Entretanto, alguns jornalistas safam em defesa do grupo.
Argumentava-se que eram “uma das expressdes mais legitimas do
que é nosso” (A Pdtria, 28.1.1922 apud Cabral, 1997:72). Benja-
mim Costalat lembra que, quando os eximios Batutas desponta-
ram, despertaram a inveja de muitos e “comegaram os despeitados
a alegar a cor dos 8 Batutas, na maioria pretos. Trangiiilizando os
que temiam pela boa imagem do pafs, menciona a singeleza e a
“pureza” do grupo, assegurando que “[...] os 8 Batutas nio desmo-
ralizarao o Brasil [...] Levario a verdadeira musica brasileira, essa
que ainda nio foi contaminada por influéncias alheias e que sofre e
que geme porsi [...]" (Gazeta de Noticias apudCabral, 1997:72-3).

Em Paris, Les Batutas, anunciados como “les rois du rythme
et de le samba”, mostraram o repertério j4 conhecido do publico
brasileiro, com excegio de um samba especialmente composto
para aquela ocasido e que agradou muito, o Les Batutas, com letra
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Nossa Senhora/ Sinhé do Bonfim!/ ainda hei de samb4/ com “seu”
Tamborim (anénimo, 1907). Poderia ainda ser usado para louvar
os heréis populares, como o samba de Sinhé intitulado Sete Coro-
as (1922), que homenageava o famoso malandro que dd nome i
composigdo e que era amigo do autor.

Era também através dele que muitos sambistas podiam rea-
firmar a sua f¢, apesar da intensa perseguigio policial aos cultos
afro-brasileiros: aos maus-olhados/ isto nio ligamos/ pois com ar-
ruda/ facilmente lhe tiramos/ e para a inveja/ temos uma figa/ feita
na Africa/ com o bom guiné de riga (Resposta a Inveja, Sinho,
1917). O samba permitia-lhes ainda expressar suas querelas afeti-
vas vividas nas relagdes intimas, como bem o revelam os titulos de
alguns sambas: Tu qué Tom4 meu Home (1929, Ary Barroso e
Olegdrio Mariano), Esse Mulato vai ser Meu (1 930, Ary Barroso e
J. Carlos), O que tu Qué, nio D6 (1930, revista £ do outro Mun-
do), Essa Nega Qué me D4 (1921, Caninhae Lezute), Vamos Dei-
xar de Intimidade (1929, Ary Barroso), Sim, mas Desencosta
(1930, Céndido das Neves).

Mas era ainda esse mesmo samba que encantava alguns artis-
tas franceses, os quais, inspirados nos principios cubistas e enfada-
dos com a arte parisiense, viam no maxixe O Boi no Telhado uma
oportunidade de contato com uma sonoridade exética e sedutora.
Por sua vez, o poeta modernista Mério de Andrade, “redescobrin-
do o Brasil”, deixaria registrada numa poesia sua admiracgio pela
cadéncia do samba nas ruas do Rio de Janeiro,“tdo sublime, tdo
Africa”.

Esse samba polissémico seria amplificado pelos recursos au-
diovisuais que a nasccate cultura de massas ia aos poucos imple-
mentando. Contudo, como procurei mostrar, o processo de nacio-
nalizagiao do samba ¢ ambiguo e conflituoso e envolveu virios ato-
res sociais. Com refinada habilidade politica, alguns musicos po-
pulares conseguiram, de alguma forma, ocupar as brechas que a
modernidade lhes abria. Como vimos, o “Rio da Regeneragio” ¢ 0
“Rio das malocas” nio eram excludentes, o que nio quer dizer que
de suas relagbes estivessem ausentes os conflitos sociais. Na priva-
cidade das casas das tias baianas — como a da tia Ciata —, no recato
da mansio dos Guinle ou mesmo nos jardins do paldcio presiden-
cial do Catete tinha lugar uma intersecio desses dois mundos, o
erudito e o popular, que certamente dinamizou e formou o samba
que explodiria nas décadas seguintes.

Mas isso restringe-se & esfera privada, pois no espaco piiblico
essa convivéncia nio é revelada, uma vez que significaria reconhe-
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popularidade da Republica talvez resida menos na falta de habili-
dade politica dos republicanos para empolgar as massas, ou na in-
capacidade destas para compreendé-los, e mais na “eficdcia simbé-
lica” (Lévi-Strauss, 1996) da realeza no pais. Assim, o fato de os
tinicos icones republicanos bem-sucedidos (o hino e a bandeira)
estarem diretamente vinculados ao imagindrio mondrquico ante-
rior, talvez deva-se & “forga da tradigao” (Mayer, 1990) dos simbo-
los imperiais, ancorados, ao que parece, numa forte comunidade
de imaginacao.

Lilia Schwarcz analisou a construgio simbélica da imagem
publica do imperador D. Pedro II, investigando a elaboragio do
imagindrio coletivo da monarquia brasileira no século passado. A
autora destaca que, para legitimar-se, essa monarquia tropical, cer-
cada de republicas por todos os lados, investiria a fundo nos ceri-
moniais de afirmagao da realeza e na promogio da figura piblica
do Imperador (Schwarcz, 1998:35-43). Segundo a autora, a reale-
za brasileira soube dialogar ndo s6 com a tradi¢io mondrquica que
lhe era anterior, mas também com o seu proprio contexto e suas re-
alidades multifacetadas, o que lhe garantiu éxito na produgio de
simbolos de cultura politica e também alavancou a popularidade
do “monarca tropical” D. Pedro II. Assim, na construgao desse
imagindrio imperial, estabeleceu-se uma via de mio dupla: “se 0
imagindrio popular se nutriu da realeza, e de certa maneira se ‘eu-
ropeizou’, ¢ possivel supor o oposto: a monarquia brasileira se im-
pregnou de elementos da cultura local” (ibidem:520).

Com relagdo a Primeira Reptiblica, € na cultura erudita e ndo
na cultura popular que os governantes vio buscar inspiragdo paraa
criagdo de uma simbologia. Diferencemente do regime anteriof,
aqui nao h4 possibilidade de comunicagio entre a voz oficial e 0s
“uivos de africanos em samba”. Essa auséncia de didlogo implicard
na falta de suporte popular para os simbolos republicanos, uma
vez que ndo se apolardo numa comunidade de sentido.

Dessa forma, se a Monarquia foi capaz de ouvir e ser ouvida
pela populagio do pais, a Primeira Repiblica foi incapaz de fazé-lo.
Entretanto, a nova ruptura politica dos anos 30 e 40 tornou pre-
mente a renegociagio do pacto social anterior. Nesse momento, serd
criada uma nova simbologia e difundem-se raptdamente, para den-
tro e para fora do pafs, as imagens idilicas da “aquarela brasileira”,
povoada por mulatas sensuais e por malandros musicais que convi-
vem em harmonia racial nessa “terra de samba e pandeiro”.”

O populismo procurard se legitimar apropriando-se de al-
guns dos elementos da cultura popular — dentre eles 0 samba —, que
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certamente deve ser creditada, a0 menos em boa parte, 2 grande relevincia do samba
carioca no imagindrio social brasileiro.

Procurando investigar de que mancira ¢ por quais motivos s¢ cristalizou e difundiu a
imagem do sabd diabélico na Europa da Idade Moderna, o historiador Carlo Ginz-
burg (1991), cuja andlise estd situada entre a histéria e a antropologia, sugere que o
esteredtipo do sabd constituiu-sc numa ““formagio cultural de compromisso’, resul-
tado hibrido de um conflito entre cultura folclérica e cultura erudita” (p. 22).

A “pequena Africa” do Rio de Janeiro, no alvorecer do século XX, abrangia os bairros
da Cidade Nova, Gamboa, Satde e adjacéncias. Durante o Império, a regido restrin-
gia-se aos arredores do Pago e possufa um alto grau de concentragio de africanos, cri-
oulos ¢ mestigos. Em 1849, por exemplo, de cada trés habitantes, um era africano
(Schwarcz, 1998).

Tiago Gomes (2001) publicou uma resenha sobre o livro O Mistério do Samba, onde
faz algumas criticas bastante pertinentes. Ele destaca: “[a] auséncia de pesquisa em
fontes originais, (o] pouco interesse pelas especificidades do objeto estudado {(como
a massificagio cultural, no caso do samba) [e a] contextualizagio histérica insufici-
ente” (p. 455).

No tocante i atuagio dos capoeiras durante a segunda metade do século XIX, assisti-
mos a um enlace entre os domf{nios da ordem e da desordem. Isso fica patente nio s6
quando nos deparamos com a presenga massiva de capoeiras nas fileiras da Guarda
Nacional, do Exército ¢ da prépria policia no transcorrer do Segundo Reinado, mas,
principalmente, ao atentarmos para a arregimentagio das maltas de capoeira por po-
iticos do Império ~ em especial aqueles ligados ao Partido Conservador — e para sua
composigio étnica e social, uma vez que nio apenas negros mas também imigrantes
portugueses e filhos da fina flor da elite delas faziam parte (Soares, 1998 Reis, 2000).
Ivone Maggie (1992), ao estudar os processos criminais movidos contra os pratican-
tes de religiGes afro-brasileiras nas primeiras décadas do século XX no Rio de Janeiro,
atesta uma certa cumplicidade entre acusadores e réus, uma vez que ambos partici-
pam das mesmas “premissas culturais”. Os peritos, por exemplo, em parte devido a
sua prépria origem social — a mesma, alids, da maioria dos acusados —, eram cetta-
mente freqiientadores de terreiros ¢, portanto, conhecedores dos rituais dos cultos.
Dessa forma, esses policiais atuariam como mediadores entre os juizes, promotores e
advogados, de um lado, e os crentes, de outro, todos compartilhando do mesmo sis-
tema de crengas (pp. 160; 166).

Ainda que seja de minha inteira responsabilidade, devo essa observagio aos colegas
do curso de pés-graduagio “Do afro ao brasileiro: religido e cultura nacional”, minis-
trado pelo Prof. Dr. Vagner Gongalves da Silva na Universidade de Sio Paulo, 1° se-
mestre de 2003.

. Sérgio Buarque de Holanda (1936/1979), em busca do que chama de “tragos defini-

dores do carater brasilciro”, aponta para a indistingio entre o dom(nio do publicoe
do privado, cuja maior expressio encontra-se na figura do *homem cordial”. Resul-
tado histérico e social, o “homem cordial”, tal como o vé o autor, representa, sobre-
tudo, uma dentincia ao autoritarismo da sociedade brasileira, 3 incompletude ¢ A fra-
gilidade de nossas instituigses politicas que impedem a plena realizagio e consolida-
¢&o de um espago publico democratico.
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12. Em Sio Paulo, particularmente nas primeiras duas décadas do século XX, a mudsica
sertaneja gozava de grande prestigio, destacando-sc ai o compositor Fernando Lobo,
que ficaria conhecido como Marcelo Tupinamb4, o cantor Paraguagu (Roque Ricci-
ardi, 1894-1976G) e também o excelente violonista e tocador de cavaquinho Canhorto
{Américo Jacomino, 1889-1928) (Cabral, 1996b:15).

13. Fenerick (2002), atendo-se ao periodo que vai de 1920 a 1945, analisa de que manei-
ra os modernos meios de comunicagio de massa (entre outros fatores) atuaram no
processo de construgio do moderno samba brasileiro ao introduzirem modificagdes
no modo de produgio e nos significados sociais desse ricmo.

14. Para uma anilise minuciosa e com alguns pontos de convergéncia com a que tento
aqui, ver o livro Feitito Decente (2001) de Carlos Sandroni (parte I, capitulo 5).
15. Para uma discussio sobrea impropriedade do debate acerca do “verdadeiro” bergo do
samba, se Rio ou Bahia, consulte-se o artigo de Ari Lima “O samba nasceu na Bahia?
Diga, Sinhd / Ou no Rio de Janeiro? Responda, Sinhd”, publicado nojornal A Tarde,

Suplemento Cultura, Salvador, 8.2.1997.

16. Fernando Mencarelli (1999), em scu estudo sobre a pega de teatro de revista O bilon-
tra (1886}, escrita por Arthur Azevedo e Moreira Sampaio, a qual inaugura um novo
género teatral no Brasil, a revista de ano, analisa os diversos sentidos que a pega apre-
senta para seus espectadores. Dessa forma, por intermédio do universo teatral cario-
ca das duas dltimas décadas do século XIX, procura adentrar a histéria social e cultu-
ral do Rio de Janeiro da época.

17.E possivel que Carmen Miranda também tenha nela se inspirado para compor seus
turbantes de frutas tropicais.

18. Sandroni (2001), cm scu estudo de cunho etnomusicolégico sobre as transformagaes
do samba no Rio de Janeiro entre 191 7 ¢ 1933, aponta para a existéncia de dois mo-
delos ritmicos. O primeiro deles seria o “paradigma de tresillo”, presente na musica
popular brasileira do século XIX até finais dos anos 1920 e o segundo seria o “para-
digma do Esticio”, que inauguraria um novo estilo de samba que viria a se tornar o
samba carioca por exceléncia.

19. Foi em Sio Paulo, corno mostra Seveenko (1 998a) em sua anilise sobre a emergéncia
do modernismo paulista, que as impressdes ¢ 08 registros acerca da cultura popular
de raiz negra e indigena, reelaborados por um grupo de intelectuais, determinam a
chamada “redescoberta do Brasil” e conformam um projeto cultural nativista que,
em busca da memaéria colonial do pafs, procura resgatar as raizes populares de sua
formacio cultural. E principalmente no tipo sertanejo que se almeja encontrar a ori-
ginalidade brasileira. Os modernistas paulistas se inspiravam sobremaneira nas no-
vas tendéncias artisticas francesas, prcconizadas por Picasso, Jean Cocteau, Darius
Milhaud, Fernand Léger ¢ Blaise Cendrars, dentre outros (Sevcenko, 1998a).

20. George Yidice, em seu artigo “A funkificagio do Rio”, considera quc os adeptos do
funke do hip-hop — majoritariamente jovens da periferia - vém questionando de for-
ma radical, na sua produgio musical dos anos de 1980 ¢ 1990, a idéia de harmonia
racial e social que supostamente existiria no Brasil. O autor enfariza que: “[...] por
meio das misicas novas e nada tradicionais como o funkco hip-hop, as jovens procu-
ram estabelecer novas formas de identidade desvinculadas das proclamadas premis-
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mos nos diferenciando em relagio aos outros, e isso ndo é um privi-
légio do presente, sendo dificeis de serem notadas, mas comprova-
damente presentes, as diferenciagdes numa comunidade escrava
geravam conflitos, aliancas e barganhas. A primeira grande divisio
se d4 na origem do escravo: africano ou crioulo.

O receio que rondava os senhores em relagdo aos africanos
foi porencializado apds 1835 com a revolta malé, no centro de Sal-
vador. Visto como selvagens e perigosos, os africanos tiveram que
encontrar formas de se inserirem num mundo permanente novo
(Reis & Silva, 1989:33). Levando relativa vantagem, os crioulos
eram os mais “socidveis”, desempenhavam as fungées mais técni-
cas, conheciam os possiveis €$pagos para negociagbes em prol de
Seus interesses (Reis, 1993). Como major prova disso podemos
utilizar o manifesto feito pelos escravos — crioulos — do Engenho
de Santana, na Bahia,em 1789, quando escravos crioulos reivindi-
cavam ao senhor 2 hierarquizagﬁo das tarefas menos arriscadas,
exigindo que tais coubessem aos africanos (Reis & Silva,
1989:123-124).

Baseados nesse argumento, poderiamos supor que os copﬂi-
tos entre escravos respeitassem essa divisdo “cldssica” entre criou-
los e africanos. Entretanto, muitos processos criminais mostram
quc para os escravos que conviviam em comunidade esse era um
dos ﬁztore.r de possiveis atritos, mas ndo o inico. Quando interesses
fhalores estavam em jogo, ser crioulo ou africano nio se tornava o
fmals Importante e sim a parceria que se estabelecia pelo interesse
comum. Esse foi o caso de Francisco, escravo e feitor de Manuel
Max.imiliano da Silveira em Nova Friburgo, Provincia do Rio de
Janeiro, no ano de 1865 (Arquive Nacional, Corte de Apelagio,
Processo-crime, caixa 3700, processo 1). Jodo Cebola, também es-
cravo de Manuel Maximiliano, tramava com o escravo fugido Gre-
gori0 a sua evasio da fazenda quando foram abordados pelo feitor.
Como Francisco tentava ha muito tempo capturar Gregdrio sem
sucesso, viu que aquela seria a ocasido perfeita para pér seu plano
de apresamento em pritica. Entretanto, nio contava que Jodo Ce’
bola fosse intervir em favor de Gregério. Na lura, o escravo fugido
conseguiu escapar deixando Francisco e Jodo Cebola em confron-
to, no qual o feitor levou a melhor, matando Jodo.

Por ironia do destino, o feitor Francisco de cagador se trans-
formou em caga, pols, a0 cometer o assassinato, fugiu para os ma-
tos da fazenda, nio mais como agente da ordem senhorial, mas sim
como “parceiro” de fuga de Gregdrio. Ao ser capturado, Francisco
alegou desconhecer Jodo Cebola, e negou que tivesse cometido o
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gasse aos ouvidos do Comendador, Félix e Domingos ajoelha-
ram-se ante Joio Moange, implorando para que nio contasse nada
a seu senhor. Quando se retirava, Jodo deixou cair uma faca, que
Félix apanhou, e, desconfiando dele, Jodo voltou para agarri-lo.
Foiai entdo que, com a mesma foice que tinha usado para colhero
milho, Félix deu um golpe na fronte da vitima (ibidem:33).

Nzo havendo mais chance de negar o crime, Félix contou
toda a verdade, pelo menos a sua verdade. Junto com seu cimplice
Domingos, Félix viu Jodo Moange rolar ribanceira abaixo, sem
condigdes de se levantar. Certificando-se que a vitima estava mor-
ta, 0 “moleque” saiu em disparada para a casa do Comendador para
contar o que ocorrera, sem, contudo, revelar quem havia cometido
o crime. Félix alegou ter mentido a todos pelo medo de ser castiga-
do.

Domingos, nascido na Bahia, filho de Manoel de tal, traba-
lhador de roga, negou veementemente que tivesse cometido o cri-
me. Em seu interrogatério, afirmou que havia combinado com Fé-
lix de roubar milho para vender. Com a chegada de Jodo Moange,
Domingos teria corrido para o cafezal, indo para sua “casa” sem to-
mar ciéncia do que havia ocorrido com a vitima. Em algum mo-
mento, Domingos e Félix se encontraram para combinar qual ver-
sdo dariam para explicar a morte de Joao Moange. Virios dias se
passaram até a prisdo dos escravos do Comendador. Assim, cabe a
nos perguntar: como se justifica o siléncio de Domingos?

Na primeira fase de depoimentos, o escravo Domingos nio
foi ouvido pelo delegado, o que pode indicar que Félix e Domin-
gos planejaram como deveriam se comportar perante o senhor e as
autoridades policiais. O que Domingos nio esperava é que o “mo-
leque” Félix nao sustentaria por muito tempo a versio do ataque
dos escravos inimigos a Jodo Moange. Portando, ao relatar o ocor-
rido ao Comendador, Félix estava selando o seu destino. Na acare-
acao feita, os dois continuaram mantendo versges diferentes para
o mesmo assassinato. Félix afirmou que Domingos deu uma faca-
daem Jodo Moange, por sua vez, Domingos afirmou que tal versdo
era mentirosa, pois ele ndo estaria presente quando ocorrera o cri-
me.

Cinco testemunhas foram ouvidas apés a mudanga no desfe-
cho do crime. Uma delas, Anténio de Araijo, 20 anos, pedreiro,
nascido em Portugal, disse que viu quando Félix confessou o cri-
me, quando era interrogado pelo préprio Comendador.

Pode parecer claro que se tratava de um crime entre crioulos
e africanos, tendo os primeiros como algozes que haviam sido con-
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do parou na casa de Manoel Antonio de Moraes, para quem sua se-
nhora havia enderegado um bilhete. Os planos de Raimundo havi-
am sofrido um golpe, pois no bilhete constava o pedido de sua
dona para que Manoel levasse o escravo Domingos para seu se-
nhor, encaminhando um outro bilhete seu para este. Contudo,
“querendo o dito escravo Raimundo receber uma gratificagio dela
testemunha, este determinou que ele mesmo o fosse levar ao referi-
do Capitdo Lima, e que entdo ld receberia a gratificagio” (ibi-
dem:8).

Tal pedido ocorreu na presenga de Domingos, que passava a
ser instrumento do ganho de dinheiro de outro escravo. Dols es-
cravos juntos, porém com objetivos diferentes, com sentimentos
diferentes. Domingos, com a fuga interrompida, e conduzido por
Raimundo, que com isto, através da confianga que recebera de sua
senhora para realizar tal tarefa, viu uma maneira de ganhar algum
dinheiro. Nao era missdo designada a qualquer escravo, pois uma
unido entre o fugido e seu condutor poderia desencadear grande
revolta, mas sim para quem dona Felisarda confiava nio ceder a
possiveis jogos de sedugdo do escravo Domingos. Esta senhora, a0
invés de ignorar a fuga, a presenca de Domingos em sua fazenda,
nio somente tomou as providéncias para a sua devolug¢io, mas uti-
lizou de métodos os mais diplomdticos — com a troca de bilhetes, e
a gentil condugdo do fugitivo por um seu escravo de confianga —
para resolver o problema sem maiores traumas sociais para as co-
munidades daquelas fazendas. Portanto, Felisarda queria evitar o
que, se acontecesse, teria provavelmente conseqiiéncias muito ma-
jores, ou seja, um crime envolvendo escravos, revolras politicas de
todo o tipo com a sua participagio.

Mas o crime ocorreu, Domingos nio se conteve ante a atitu-
de de seu condutor. Segundo o lavrador Cristévio Miximo de
Carvalho, quando estava indo para a casa de seu pai, encontrou no
caminho, perto da fazenda de Manoel de Moraes,

{...Jum homem ferido que lhe pediu dgua, e como cle testemunha disses-
sc ao ofendido que nido tinha com que desse dgua, o ofendido lhe pedira
para vir chamar uma pessoa na casa de Manoel de Moraes, para o condu-
zir para l4. Entdo, cle o fez, chamando um rapaz de nome Herculano, la-
vrador, que ficou em companhia do ofendido, enquanto ele, testemu-
nha, dirigiu-sc para o seu destino. (ibidem:11v)

Lembremos que, neste lugar, ji havia alguma solidariedade
entre escravos e livres, lavradores que trabalhavam ao seu lado nas
plantagoes de café, para que uma mobilizagio a favor da resolucdo
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garantida por outro escravo. A morte de Raimundo somente acon-
teceu as nove horas da noite, muito tempo depois da hora em que
acreditavam ter acontecido o crime, qual fosse, por volta das trés
da tarde — intervalo entre a safda dos escravos da fazenda de Anto-
nio de Moraes, e a noticia trazida por Cristoviao.

A versdo dos fatos apresentada por Manoel de Moraes, ado-
tada em nossa narrativa, foi confirmada pelos escravos que depuse-
ram, assim como pelos trabalhadores livres. Todos incriminavam
o escravo Domingos, mesmo sem que ninguém, a ndo ser o morto,
tivesse presenciado o crime, e que somente para Moraes e Cristé-
vao o dito Raimundo tivesse narrado o seu esfaqueamento. Mas
era estaa histéria tida como verdadeira. Daf, 0 medo da “quebra da
paz”, da “aparente harmonia”, com a intervencio senhorial para
evitaralgum ato que desequilibrasse com aquela comunidade poli-
tica, e com a adogio de uma versio tinica dos fatos pelas vérias tes-
temunhas arroladas.

Desta vez, todos estio com a mesma versio dos fatos, e ndo
temos sinal algum de feitor para controlar o trabalho dos escravos,
nem muito menos a revolta senhorial por ter o escravo fugido. O
problema estava na maneira como foi conduzidaa negociagio para
a devolugio do escravo, uma vez que dona Felisarda capturou-o,
sinal de confianga em poder contornar a situagio. Contudo, equi-
vocada quanto ao que para Domingos significaria chegar de uma
“fuga autorizada” na fazenda de seu senhor, sendo guiado por um
outro escravo, de outra fazenda, tendo este recebido uma recom-
pensa por tal ato. E mais, lembremos que, no caminho, Raimundo
deixou de lado Domingos, e foi se banhar no rio. Qual o significa-
do que esta atitude representou para Domingos? Certamente, nao
foi o frescor do banhar de seu condutor. Qual foi 0 comportamen-
to do juiz neste processo em que o medo do exemplo politico de
Domingos era um elemento chave para os envolvidos?

Vamos comegar a resposta com uma informagio: o curador e
advogado do escravo foi o filho de seu senhor, Eduardo Gongalves
de Lima. Assim, podemos afirmar que seu senhor estava empenha-
do em defender seu trabalhador de todas as acusagoes, arcando
com as despesas do processo. Mas, a partir de qual pardmetro? Ven-
do que a condenagio seria inevitdvel, o que o advogado poderia, e
muito bem, era evitar uma condenagio que tirasse 0 escravo do tra-
balho. No primeiro julgamento, a sentenga foi de Galés Perpétua.
Jd naapelagio, com a convocagio de um novo jiri, uma vez que o
juizentendeu os argumentos da defesa de que o primeiro jiiri havia
cometido erros técnicos graves em seus procedimentos de argu-
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vam atentos as repercussdes de seus atos em uma arena transnacio-
nal.

Assim, ¢ certo que os brasileiros desejavam manter intacta
sua imagem de “parafso racial”, mas isso tornava-se obviamente
conflitante com os desejos expressos por muitos de barrar a entra-
da destes imigrantes em potencial. Estudando tais discursos, pre-
tende-se langar luz sobre a formagdo da idéia do Brasil como espa-
¢o privilegiado da democracia racial, e os diversos matizes que esta
idéia mais geral assumiu, desde as formulagbes mais claramente
adeptas do branqueamento, até visges mais préximas de uma ideo-
logia igualitdria. No periodo tematizado, a idéia de democracia ra-
cial estava em pleno processo de construgao, e a questio da imigra-
a0 era, sem divida, um tema que revelava os meandros da negoci-
agd0 em curso sobre os sentidos daquela idéia.

I. Os indesejdveis

Antes de entrar no assunto deste artigo, é preciso notar que o
tema de imigragdo estava na ordem no dia no ano de 1921. Naque-
le momento, o grande perigo parecia vir dos pafses europeus: afi-
nal, apés terem sido alvos de grandes esperangas da elite nacional
em fins do século XIX, os imigrantes europeus progressivamente
perderiam sua aura de portadores de progresso e civilizagao. A as-
censao social de algumas familias de imigrantes e, sobretudo, as
contestagdes a supremacia das elites tradicionais acabaram por de-
siludir a classe dominante em relagdo & imigragio européia, pro-
cesso que chegaria ao auge em fins da década de 1910.> Meses antes
da chegada da noticia dos planos de imigragdo afro-americana, ha-
viasido aprovada a chamada “lei dos indesejdveis”, proibindo a en-
trada de prostitutas, deficientes fisicos e menrais e idosos, além de
especificar as condigdes em que ativistas politicos poderiam ser ex-
pulsos.” As greves da década anterior haviam criado as condigoes
para a aprovagio da lei, aplaudida por jornalistas, que parabeniza-
vam o governo por fazer o possivel para impedir a entrada de euro-
peus “parasitdrios, que aqui desejam viver sem trabalhar”, bem
como dos “profissionais da desordem politica” (“Lei e Imigragio”,
Correio da Manha, 22.2.21). Naturalmente, havia quem se preo-
cupasse em defender a continuidade de imigracio, afirmando que
a malor parte dos que haviam entrado era de trabalhadores (“A
Liga Nacionalista de Sio Paulo contra o Jacobinismo”, O Imparci-
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Imparcial, 13.7.21). No mesmo més, Bezerra apresentou o projeto
impedindo “a importacdo de individuos de ragas negras”, por
achar necessirio “proteger-nos contra essa calamidade” (“Comen-

térios sobre a Nossa Politica Econ6mica e Imigratéria”, O Impar-
cial, 20.7.21).

Esta racializagio explicita do debate imigratdrio traria gran-
des problemas a seu autor na Cimara ja a 29 de julho de 1921,
quando cabia meramente decidir se o projeto seria ou nio objeto
de deliberagio. Tratava-se de um ato protocolar, mas a discussio
foi bastante exaltada havendo mesmo aqueles que julgaram ser o
projeto indigno de ser considerado pela Casa. Um dos questiona-
mentos mais incisivos partiu do deputado gaticho Joaquim Osé-
rio:

Sr. Presidente: a Republica nio admite privilégios de nascimento, desco-
nhece foros de nobreza. Perante a Constituigio republicana no hd se-
nhores nem vassalos, patricios nem plebeus, ricos nem pobres, privilégi-
os de raga, casta ou classe. A Republica a todos os homens irmana ¢ nivela
perante a lei. A Reptblica nio tem preconceitos de ragas, sentimentos
exclusivistas, ndo distinguc entre brancos, negros e pardos. A Constitui-
sdo republicana prescreve, em tempo de paz, que “qualquer” um pode
entrar no territdrio nacional ou dele sair com sua fortuna e bens, quando
¢ como the convier, independentemente de passaporte. Ainda asseguraa
brasileiros ¢ residentes no pais todos os dircitos ¢ garantias constitucio-
nais especificadas no art. 72.

E a consagracio do dircito do homem e do cidadio que a Revolugio
Francesade 1789 proclamava como a “requisigio dos titulos perdidos da
humanidade”. [...]

[O projcto] é um atentado aos direitos do homem e do cidadio, procla-
mados pela humanidade, é um atentado & Constituigio da Republica, ¢
um atentado i dignidade da raga negra. O Brasil, que a 13 de maio de
1888 aboliu a escravidio, que nessa data durea comemora a fraternidade
dos brasileiros e glorifica Toussant Louverture, que conhece o concurso
da raga africana na fundagio e organizagio da nossa nacionalidade, o
Brasil, pelos scus represcntantes, sé pode repelir esse infeliz projCEo, que
seria o indicio de um Cédigo Negro, de uma politica de preconceitos de
raga indigna de uma Republica.

Em nome dos principios de liberdade, igualdade e fraternidade, que
constituiram o lema da Revolugio Francesa; cm nome destes principios
imortais consagrados pelo Brasil e pela lei republicana em scu cédigo po-
litico; em meméria do concurso da raga negra & causa do Brasil, ¢ aos seus
heréis ¢ mirtires que bem sintetizam Mareilio Dias ¢ Henrique Dias; em
homenagem ainda, a essa augusta mulher, a Senhora Isabel, Princesa
Imperial Regente, sancionadora da lci de 13 de maio de 1888, cujo ani-
versdrio hoje decorre; em nome dos sentimentos brasileiros, que ndo dis-
tinguem ou condenam os homens pela cor da pele, mas tio-somente pe-
los seus méritos ¢ virtudes; nas proximidades do centendrio da Indepen-
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déncia do Brasil, pelo respeito devido 2 meméria de José Bonifdcio, que
desde 1824 propugnava pela fraternidade dos homens, que tolerara a
monarquia no Brasil por nio compreender uma Republica com escravos
—em nome desses principios ¢ sentimentos de glorificadores da alma huy-
mana, nio julgo objecto de deliberagio o projeto Cincinato Braga ¢
Andrade Bezerra.

Se Osério se recusava, por principio, a discutir a questao em
termos raciais, Bezerra permaneceu inabaldvel, vendo o Brasil
como um pais sitiado necessitando de urgente defesa:

[--.) permitia-lhe o regimento da casa que reclamasse para o scu projeto ao
menos a atengio da Camara, porque assim provavelmente, se se positivas-
sem as ameagas jd hoje reconhecidas oficialmente, de a América do Norte
mandar para aqui como indescjiveis os homens de cor que 4 vivem, o
Congresso ji teria ganho tempo entdo para tomar qualquer atitude de sig-
nificativa repulsa 3 injtria que tal fato, devido aos antecedentes nor-
te-americanos em relagio aos negros, envolveria 0 bom nome do Brasil.

Obviamente, Bezerra buscava acionar o recurso do patriotis-
mo, afirmando, com todas as letras, que tal imigragio havia sido
planejada diretamente pelo governo norte-americano.® Mas tal ar-
gumento nio se mostrou eficaz para conter os ataques dos demais
deputados, a comegar por seu companheiro de bancada, Jodo Ca-
bral, que disse

[-.-] ndo compreender como o St. Andrade Bezerra, professor de Dircito
¢ catélico romano praticante, havia esquecido, ao redigir o scu projeto
proibindo a entrada de negros no Brasil, ndo apenas os mais belos artigos
da nossa Constituigio Federal, mas principalmente asua fé cristi cos do-
ces preceitos da doutrina do louro nazareno.

Declarou-se ainda “verdadeiramente horrorizado” com o
projeto. Na mesma linha, Carlos Penafiel achava que o projeto era
“um atentado também contra o catolicismo, porque os filhos de
Ci também eram filhos de Deus”. O também pernambucano Gil-
berto Amado achava que “o projeto irrita e ofende os sentimentos
nacionais, porque todos os seus congressistas tém origem na raga
etiope”, enquanto Manoel Villaboim achava “que ¢ preciso nao ser
brasileiro para apoiar tal projeto”. Jd o amazonense Alvaro Barista

Nio podia compreender no Brasil questdes de raga que nao sc justificam
modernamente, em relagao a qualquer nacionalidade, € entre nés, muito
menos em relagio a “raga infeliz”, que tivcmqs tantos anos duramente cs-
cravizada, e na qual encontramos o brago infatigivel que plantou as nos-
sas lavouras, extraiu as nossas riquezas ¢ colaborou, heroicamente, na vi-
téria das nossas guerras ¢ na defesa da nossa nacionalidade.
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minar uma ferida em potencial a tempo. Assim, 0s preconceiros ra-
ciais apareciam como uma decorréncia da falta de capacidade dos
brancos norte-americanos de resolver um problema, de modo que
indiretamente os “negros” seriam a causa tltima dos conflitos raci-
ais pelo simples fato de existirem e viverem em um pais ndo mesti-
cado.’

Note-se que essa visio de que o problema racial brasileiro es-
taria resolvido e seria reativado por estes imigrantes acaba por co-
locar o branqueamento e a auséncia de preconceitos no Brasil
como fenémenos irmios, ambos derivados da miscigenagio racial.
No mesmo sentido argumentava Mério Guedes, para quem

[.-.] entre nés, nio existe, propriamente, preconceito de raga. Ora, a vin-
dadeindividuosda raga negra, de procedéncia norte-americana, vird Cl‘i;
ar tal preconceito no pais. Poderd despertar sentimentos que nio temos”
(“Imigragio Negra”, Correio da Manha, 2.8.21).

Para Guedes, a auséncia de preconceitos no Brasil era com-
provada pelo fato de que “no Brasil nio h4 mais o negro puro. A ge-
racdo brasileira atual nunca conheceu tal tipo’, enquanto nos
EUA, “conquanto a raga negra ai nio seja de todo pura, o é mais do
que em qualquer regiao fora da Africa”. Além disto, o préprio card-
ter dos descendentes de africanos nos dois paises seria muito diver-
so, faltando a0 americano o sentimentalismo do brasileiro. Segun-
do ele, “a nossa gente de cor [...] se d4 melhor com o brasileiro
branco do que com o seu préprio irmao de pele, vindo dos Estados
Unidos”. Guedes opera claramente dentro da ideologia do bran-
queamento, crendo que seu sucesso, através da miscigenagio, teria
eliminado a questio racial no Brasil, o que mostra um dos cami-
nhos através dos quais a idéia de democracia racial ganhava corpo.
Nesta formulacio, o elogio da mestigagem era uma conseqliéncia
direta do branqueamento, sendo a miscigenagio um elemento que
resolve‘gia o problema da nagdo pelo desaparecimento do “negro

"
puro”.

Se parecia haver uma contradicio na defesa da auséncia de
preconceitos através de uma legislagdo imigratéria racista, bl{sc‘?’
va-se equacionar este dificil dilema através da idéia de que os imi-
grantes nio seriam indesejéveis em fungio de sua raga, mas sim de-
vido ao fato de trazerem para o pais o germe da discérdia e por sua
inadaptabilidade:

A imigragio em massa, o éxodo, enfim, ndo scrs aconsclhavel, ainda mais

em se tratando duma gente que estd cheia de preconceitos e de rivalida-
des com a raga branca. Aqueles pretos sio indescjdveis evidentemente.
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E possivel atingirmos a um caldeamento completo. E de esperar-se que
nio tenhamos sempre o bloco irredutivel da carne preta, como os Esta-
dos Unidos. Por que dificultar ¢ retardar a hora dessa homogeneizagio,
injetando contingente endurecido do corpo cuja dissolugio sc vai ope-
rando?

Finaliza crendo que os “escripulos constitucionais” nao de-
veriam ser levados em conta, j4 que o importante era evitar o surgi-
mento de um “viveiro de pretos” (“Em Defesa do Preto”, O Puiz,
2.8.21). Com isto, Veiga afirmava defender os interesses dos
afro-brasileiros, j4 que a “importagio de individuos de racas ne-
gras” traria a barbérie que os contaminaria, além do édio racial que
os colocaria em situacio desfavorgvel.

O artigo em questio utiliza uma variada gama de estratégias
visando opor-se 2 imigragio de descendentes de africanos sem pa-
recer estar endossando qualquer forma de preconceito racial. Preo-
cupado com a entrada de um “bloco irredutivel da carne preta’, o
autor parece incomodar-se com a inadaptabilidade dos imigrantes
afro-americanos. Sua estratégia essencial é, novamente, a de colo-
car-se como defensor da nacionalidade, estratégia essa que se ma-
nifesta de diversas formas. Pensa nos “pretos” como um problema,
jd resolvido em territério brasileiro através da miscigenagio, mas
que poderia renascer através da imigragdo norte-americana, o que
indica a presenca dc uma formulagio da id¢ia de democracia racial
que a associa com o branqucamento. Reforga este argumento gle-
gando escrever seu artigo “em defesa dos pretos”, pois seu objetivo
seria protegé-los da barbirie africana e do édio racial nor-
te-americano, colocando novamente como elemento principal do
debate a questio nacional. Mas o leitor mais exigente nio pode
deixar de notar que Miranda estabelece, desde o inicio, uma rela-
¢ao inteiramente assimétrica em termos de poder entre brancos €
“pretos”: a auséncia de preconceitos no Brasil seria uma didiva dos
brancos, mas ¢ sugerido que esta imigracio puderia iniciar a vio-
léncia racial branca caso se estabelecesse um “viveiro de pretos” no
Brasil. Ao fim do texto relaxam-se visivelmente os pruridos demo-
crdticos do autor, que prega que se mandem As favas os “escripulos
constitucionais” em nome de se impedir que o Brasil se transforme
em um “viveiro de pretos”. Aqui se vé a exata dimensio do med.o
branco que, 33 anos apés a Aboli¢o, uma “onda negra” poderia
despertar.”'

Tal medo era evidenciado em outro artigo, que utilizavaum
argumento nacionalista inflamado para se opor i imigragio de
afro-americanos, em um ponto de vista no qual a defesa contra a
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Nzo nos levemos por sentimentalismos piegas: o caso nio ¢ para pieda-
de, mas para repulsio ¢ ativa (“Repulsa”, Jornal do Brasil, 31.7.21).

Apesar do inflamado engajamento de Coelho Neto na defesa
dos interesses nacionais," ¢ impossivel deixar de notar que esta de-
fesa da pdtria esta impregnada de imagens raciais. Afinal, ¢ explici-
to o fato de o autor culpar os afro-americanos pelos conflitos ra-
ciais de seu pafs, j& que tais conflitos sé existiram por ter havido
brancos dispostos ao confronto, e ¢ dificil imaginar o respeitado
cronista descrevendo norte-americanos de ascendéncia européia
como “dejetos”, “imundicie” ou “bagaceira”. Coelho Neto parece
crer que, tendo havido enfrentamento entre norte-americanos de
ascendéncia européia e africana, a culpa necessariamente seria des-
tes, indicando a presenca de uma clara hierarquizaggo racial a in-
formar sua recusa em aceitar a imigragdo em questio.

Qutra forma de temor despertado pela possibilidade de imi-
gracio afro-americana era manifestada por Miguel Mello, para
quem os planos do Brazilian-American Colonization Syndicate
estavam associados ao pan-africanismo de Marcus Garvey. Para
Mello, a colonizagio seria uma “colénia colossal”, verdadeiro
“exército invasor”, “cheio de édio”. Acha que “separados, isolados,
um a um, poderiam ser bem recebidos [...]. Juntos, porém, como
levas compactas de imigrantes inseparéveis, nio nos podem con-
vir!” (“Aos Domingos”, Gazeta de Noticias, 7.8.21). Mello é outro
autor a utilizar a estratégia de fugir de uma rejeicio a tal imigragao
em termos que pudessem soar como racistas. O autor faz questao
de mencionar que nada teriaa opora uma imigragio de individuos
isolados, mas a imigragio conjunta de uma quantidade maior de
afro-americanos lhe despertava o terror frente ao que lhe parecia
uma massa invasora pronta a destruir a hegemonia branca. Na 910—
cumentagao aqui apresentada o temor de Mello relativo a uma in-
vasao de afrodescendentes orientados por uma concepgio politica
coerente € um fendmeno isolado, mas mostra inequivocamente a
presenca do pavor dos grupos dirigentes brasileiros quanto aos efe-
itos da presenga de um grupo de imigrantes afro-americanos.

A posigdo contrdria & imigracio de afro-americanos, ainda
que hegemaénica, por certo nio era a tinica a aparecer impressa nas
pdginas dos jornais. A revista semanal O Malho publicava, no auge
da discussdo, uma charge mostrando Cincinato Braga expulsando
a pauladas uma enorme quantidade de afro-americanos pobres, e
de outro lado recebendo com toda a amabilidade alguns ricos. Na
legenda, o comentirio de Zé Povo:
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Isso é quc é sabedoria de sabido! Mete o pau nos que precisam de pegar
no cabo de enxada, e abre a porta aos que precisam de trocar... as pernas!
Nio é questio de cor: ¢ questdo de dinhciro! E chama-sc um homem adi-
antado, o Cincinato! E reclama trabalho ¢ mais trabalho para o Brasil,
como quem pede pdo para a boca! Imaginem se cle fosse o contririo!
(“Contra os Pretos! E bico ou cabega?”, 6.8.21)

A critica ao projeto, personificada no prestigiado deputado,
tinha como pano de fundo a concepgao de que, se eram necessérios
bragos para a lavoura, nio faria diferenga a origem racial destes
imigrantes, um ponto de vista verdadeiramente pouco comum nas
paginas da imprensa carioca daquele periodo.

Além disto, o mesmo exemplar do periddico, na segio “No-
tas da Semana” dizia ser o projeto inconstitucional, pois a citada
“lei dos indesejéveis” j4 regulava quem poderia ou ndo migrar para
o Brasil:

O projeto dos Srs. Bezerra ¢ Cincinato ¢, pois, uma excrescéncia, com o
cariter odioso do preconceito de cor, nio sé anticonstitucional como
perfeitamente idiota [...). Isso sem levar em linha de conta que o Brasil
deve um século de trabalho ¢ prosperidade ao brago negro, ¢ tem na sua
histéria muitos lugares de honra ocupados por heréis da mesma cor, en-
tre eles Henrique Dias, o heréi da batalha dos Guararapes, nascido na
terra do Sr. Andrade Bezerra.

Qualificando o projeto como inconstitucional e atribuin-
do-lhe um cardter racista, o redator de O Malho impurtava sérias
criticas 4 iniciativa, demonstrando a auséncia de um pensamento
univoco na imprensa carioca sobre o tema.

Outro autora criticar a o projeto Cincinato-Bezerra foi Ben-
jamin Costallat, que apés afirmar que “estamos com a mania do
perigo negro”, afirmava:

Acho que é medo demais. Nao falando da violagio de todos os principios
liberais e do direito que essa medida acarretaria, acho simplesmente que
émedo demais {...] E depois, que diabo fez o negro para dar essc medo ao
branco? $6 sc o branco tem o medo que os remorsos dao. Quem ao preto
privou de suas melhores qualidades foi o branco. O branco, que lhe tirou
avergonha com a chibata, a energia com a cachaga ¢ lhe deu todos os vici-
os que na pureza do scu deserto e em plena liberdade o africano desco-
nhecia (“Liberdade Preta, Liberdade Branca”, Gazeta de Noticias,
31.7.21).

Para Costallar, a aprovagio do projeto significaria a criagio
de um “direito branco” e um “direito negro”. Além disso, “a liber-
dade terd uma nogao preta e uma nogio branca. A liberdade do

322




Problemas no paraiso: a democracia racial brasileira frente 2 imigragzo...

preto serd a cadeia. A liberdade do branco serd absoluta”. Além de
langar mio de argumentos explicitamente fundados no liberalis-
mo, a estratégia de Costallat era reinserir a questio racial no deba-
te, refor¢ando uma tendéncia j4 mostrada nos debates da Cimara
dos Deputados: aqueles que eram favordveis ao projeto (ou ao me-
nos ao seu principio) tendiam a privilegiar a discussio sobre a
questdo nacional, buscando esvaziar de significado a questdo ra-
cial, que por sua vez era privilegiada pelos opositores do projeto de
Cincinato Braga e Andrade Bezerra. Costallat nota ainda a presen-
¢a de um grande “medo branco” estruturando muitas das opinides
favoriveis ao veto da imigragio de afro-americanos, o que se justi-
fica tendo em vista o que foi exposto anteriormente.

Ourtro jornalista a se mostrar contrdrio ao projeto foi Assis
Chateubriand. Seu primeiro ponto era afastar qualquer acusagio
de barbarismo imputada aos possiveis imigrantes, argumentando
que os afro-americanos estariam no mesmo nivel intelectual que
os brancos daquele pais, citando W. E. B. Du Bois como referén-
cia. Cré que, por serem oprimidos, os afro-americanos teriam de-
senvolvido melhor suas habilidades, sendo impossivel vé-los como
inferiores. Achava ainda que tal proibigio soaria mais descabida
em um pafis onde “todos tém um pé na Africa”, e que foi em boa
parte construido por escravos e seus descendentes. Afirma ainda
ser o projeto inconstitucional, por proibir a entrada em massa de
cidadios de outro pafs, concluindo que “haveria mil formas para
nos defender do ‘presente de pretos’ americano, que néo esse pro-
jeto que ofende o pundonor da raca como ferro em brasa” (“O Pro-
blema do Negro”, Correio da Manhd, 22.9.21).

A tltima passagem citada mostra que Chateubriand talvez
nio fosse inteiramente contrario a inten¢do do projeto, mas n?o
deixa de ser interessante notar que, assim como os deputados Gil-
berto Amado e Manoel Villaboim, tal autor utilizava a miscigena-
¢do como arma contrdria a proibigio da imigragio. Assim como
diversos jornalistas favoraveis ao projeto, Chareubriand associava
a mistura racial 2 auséncia de preconceito, mas subtrafa desta fér-
mula o elemento do branqueamento, o que modificava inteira-
mente o efeito da argumentagio. Com efeito, se para autores jd cl-
tados o branqueamento, como fruto da miscigenagio, havia viabi-
lizado a auséncia de preconceitos raciais no Brasil, nesta viszo era
inteiramente indesejivel a entrada no pafs de novos individuos de
ascendéncia africana, que iriam repor um problema j4 resolvido
anteriormente. Contudo, no raciocinio de Chateubriand, isso nio
¢ um problema, pois o elogio da miscigenagao nio se faz através da
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gragio afro-americana para o Brasil, nio hd nada a respcito de raga ou nacionalidade
em seu texto.

O assunto foi polémico a ponto de jornais publicarem trechos do debate no dia se-
guinte. Ver, em especial, “Congresse Nacional”, Jornal do Commercio, 30.7.21. A
versdo integral estd em Brasil (19212:2353 e ss.). Todas as referéncias seguintes ao
debarte parlamentar foram retiradas dessas fontes.

Por certo, tal medo refletia o fato de terem havido rumores, apés a Guerra Civil ame-
ricana, de que os EUA planejariam “exportar” ex-escravos para a Amazénia, visando
livrar-se do “problema”. Ver Luz (1968).

Uma das dnicas excegdes que pude localizar nas Atas do Cangresso foi a do deputado
Fidédlis Reis, para quem os afro-americanos eram “indesejdveis”.

“Na Camara”, Correioda Manha, 30.7.21, reproduzia trechos da fala de Andrade Be-
zerra, enquanto “A Entrada é Francal”, Gazeta de Noticias, 30.7.21, imprimiu longos
trechos do ponto de vista de Joaquim Osério.

No mesmo sentido argumentava Jackson de Figueiredo que “Seria interessante quea
grandeza de coragio com que soubemos nos redimir do crime da escravidio, viessea
servir de base a que se cternizasse em nosso pais um grave problema, ji quase resolvi-
do” (“O Caso dos Negros Norte-Americanos”, O fornal, 3.8.21).

Esta formulagio que liga a ideologia do branqueamento 4 idéia de democracia racial
nos anos 1920 ¢ estudada por autores como Andrews (1998:cap. 5); Caulfield
(2000:273-277); Seigel, (200:parte 2).

Impossivel deixar de referir-me aqui a Azevedo (1987), que estuda os medos da elite
em relagiio a uma possivel “onda negra” ao longo do século XIX.

Outro cxemplo era José Maria Bello, inteiramente favorivel ao projeto, por achar
que “ninguém contesta, nem mesmo estd em discussio, a inferioridade dos negros
em relagdo aos brancos europeus e os préprios amarelos do excremo oriente asidti-
co”, e que sem a escravidio “poderfamos ser hoje um vasto pafs de brancos [...] econ-
seqiientemente estar em outro grau de civilizagio”. Lamenta, ainda, que os portu-
gueses nio tenham adotado poliricas raciais semelhantes s norte-americanas (“A
Imigragio de Negros”, O Imparcial, 6.8.21).

Novamente, como na fala do deputado Andrade Bezerra, sugere-se que a imigragio
seria um projeto do governo norte-americano para se livrar de um problema, transfe-
rindo-o para o Brasil. Este argumento foi usado inimeras vezes por defensores do
projeto. Ver “Vade Retro!”, de Joio Rialto, Careta, n° 685, 6.8.21.

Isso pode ser atestado pelo fato de grupos engajados na causa afro-brasileira nos anos
1920 utilizarem a idéia da igualdade racial como singularidade brasileira com o fim
de justificar suas aspiragoes. Ver Seigel, (2001, cap. 4); Caulfield (2000:279-281);
Gomes (2003, cap. 4).

A longa e tortuosa histéria do desfalque no Banco do Brasil pode ser acompanhada
em qualquer dos veiculos da grande imprensa do perfodo, principalmente na segun-
da quinzena de agosto de 1921.

As referéncias ao texro da pega utilizam como fonte o exemplar preservado nos arqui-
vos da 22 Delegacia Auxiliar de Policia, caixa 15, n® 279 (Arquivo Nacional).

- De faro, ¢ visivel o surgimento de uma bibliografia recente visando contextualizar o

alastramento da caracterizagio do Brasil como uma democracia racial a partir de um
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enfoque mais préximo da histéria social, como por exemplo Andrews (1998), Caul-
field {2000) e Scigel (2001).
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Resumo

O artigo examina trés interpretagdes diferentes da construgio de
género na tradigdo Yoruba e as analisa enquanto discursos posicionados
e interessados dos autores no contexto de seus respectivos horizontes po-
liticos de referéncia. H4, neste sentido, uma verdadeira economia politi-
ca do discurso etnogrifico. Contudo, constata que os trésautores, apesar
das suas diferengas, apontam de forma inconfundivel para o cariter radi-
calmente anti-essecialista das concepgdes de género Yoruba. Sugere, en-
tdo, que essa caracteristica tio notdvel desta tradigdo poderia estar na
base da sua capacidade de expansio e adaptagdo no Novo Mundo, tanto
no periodo pds-escravidio como no novo periodo de expansao que vi-
vem atualmente as religides afro-brasileiras de origem Yoruba.
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consecuentemente no recibfan atribuicién de género. En la antigua Oyo
no connotaban jerarquia social ni expresaban masculinidad o femenei-
dad, ya que esas categorfas no existian ni cn la vida, nien el pensamento
Yoruba. (ibidem, énfasis mio)

Opyeronke afirmala total ausencia de una estructura simbéli-
ca de género en la sociedad Yoruba tradicional (pre-colonial). Para
esto, toma como referencia para su argumento una definicién
standard de género, no como “una propriedad de un individuo o
de un cuerpo”, sino como “una construccién de dos categorias en
relacién jerdrquica una con la otra [...] embutida en las institucio-
nes”, que, como tal, orienta expectativas y ordena todos los proce-
sos sociales (76iden:39). Y afirma, una vez mds, que tal tipo parti-
cular de célula ideoldgica estaria, para ella, ausente en el mundo
Yoruba previo a la colonizacién.

Con respecto a las divinidades del pantedn, Oyeronke las si-
tia en tres niveles. En el primer nivel est4

Oludumare (Dios - ¢l ser supremo), que no tenia identidad de géncroy
es dudoso que clla (o él) fuera percibida de forma antropomérfica antes

del advenimiento de la cristiandad y del islamismo en el pafs Yoruba.
(ibidem:140)

Para apoyar esta afirmacién, la autora cita fuentes que pre-
tenden demostrar cémo los estudiosos de la época posterior a la
cristianizacién pasaron a representar Oludumare con atriburos
masculinos y lo llamaron “El”, usando la tercera persona en mas-
culino, sin que nada los autorizara a hacerlo asi. Sin embargo, la
autora no proporciona evidencias de fuentes que le permitan ha-
blar dela representacién previa de ese dios como no antropomérfi-
co o, en su defecto, como antropomérfico, pero sin atributos de
género. Sin embargo, un dios supremo exento de antropomorfis-
mo serfa una verdadera rareza en la historia de las religiones.

En el segundo nivel del panteén de divinidades, de acuerdo
con Oyeronke, estin los orixas, sobre los cuales dice: “Aunque eran
orixas ana-machos (anatémicamente masculinos) y ana-hembras
(anatémicamente femeninos), al igual que en otras instituiciones,
tal distincién no tenia consecuencias; por consiguiente, es mejor
describirla como una distincién sin diferencia”. Y apoya su aseve-
racién mencionando que algunos orixas de sexo anatémicamente
distinto compartian algunas cualidades (la “ira”, dice ella, de Xan-
go y Oya, por ejemplo}, o que algunos mudaban de sexo entre una
localidad y otra.
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De hecho, eso también sucede en el Nuevo Mundo, donde
las divinidades tienen personalidades particulares y estas persona-
lidades, a su vez, son subdivididasa partir de un criterio de género,
a pesar de las similaridades que porventura puedan presentar.
‘También aqui el género del “santo” puede alterarse con el cambio
de localidad o de tiempo. Xango es sincretizado con las imédgenes
de Santa Bérbara, en Cuba, y Sao Jodo en Brasil; y de Oya (Iansa) se
dice que fue hombre (macho) en el pasado mitico, y pasé a ser mu-
jer (hembra) después de tornarse esposa de Xango (cf. Segato,
1995a). En Bahia, Logunede es mitad del afio masculino y la otra
mitad, femenino. Pero esto, como mostraré, no me parece ser una
evidencia de la inexistencia de una construccién simbélica marca-
da por el género en esta cultura sino, justamente, un comentario
codificado que revela la existencia de una concepcién de género
particular, un enunciado sobre el género y un discurso politico
construido en términos de género.

Leyendo a Oyeronke, uno es llevado a preguntarse por qué
st, como ella afirma, la anatomfa carecia de significado social entre
los Yoruba, los orixas, divinidades libres y por encima de las res-
tricciones humanas, eran sin embargo dotados de anatomia y com-
portamicento sexualizados en sus representaciones mitoldgicas.
Cémo serfa posible que ral anatomia ideal de los dioses del pan-
tedn, puro significante, nada significase para los asuntos huma-
nos? En otras palabras: por qué los orixas tenfan, en su representa-
cién mitica, cuerpos marcados por el dimorfismo anatémico y
predicados de género si esto no tenia, como afirma Oyeronke, cu-
alquier consecuencia en las relaciones sociales, si esto no expresaba
nadarelativoa un imaginario de género entre los seres humanos?

En el tercer nivel, la autora sitia el culto de los ancestrgles
“[...] machos y hembras, venerados por los miembros de cada lina-
je y reconocidos anualmente en el ritual de enmascarados del
Egungun”.

[...] el oficio sacerdotal dedicado a los varios dioses podia ser cjercido por
machos y hembras {...]. La religién Yoruba. asi como lavida ci\_(il Yoruba,
no articulé el género como una categoria [...). Los roles de orixas, sacer-
dotes y ancestrales no dependian del género. (ibidenr:140)

Para Oyeronke, el idioma dominante en la sociedad Yoruba
era el idioma de la senioridad, es decir, del rango relativo a la edad.
Lo que efectivamente importaba, e importa, afirma la autora, es si
la persona es un nifio, un adulto o un viejo: omo significa nifio,
cria (1997: 40-41); solamente mds tarde, a partir del siglo XIX,
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pecto simbdlico del dimorfismo, y no su dimensién biolégica, lo
que realmente cuenta —ya que nos encontramos en el reino de la re-
produccion religiosa y filoséfica de una Africa espiritual, y no bioldgi-
ca ni racial. Solamente cuando lo encaramos a partir de la amplia
perspectiva ofrecida por el Nuevo Mundo se torna posible identificar
el nitcleo de lo que estd en juego en esta discusiény también compren-
der que la tesis de Oyeronke, bajo su aparente radicalidad, vehicu-
la un pensamiento convencional y acritico.

Si, por un lado, la reproduccién y la continuidad del Africa
en Brasil se procesan a través de roles rituales anatémicamente dis-
tribuidos, por otro lado eso contrasta con todas las otras esferas
—social, psiquica, afectivay sexual—de la vida religiosa. Para dar un
ejemplo, en el ambiente de los cultos afro-brasilefios, la reproduc-
cién, la crianza de los nifios y la organizacién doméstica son conce-
bidas como separadas de la biologfa. La unidad familiar —y la do-
méstica— del culto, la asi llamada “familia de santo”, operativa en
todos los 4mbitos de la vida, no estd basada en el presupuesto de la
sustancia biolégica compartida, sino en lainiciacién, es decir, enla
substancia ritual compartida (llamada “ashé” e inoculada en el cu-
erpo del iniciado por su “padre de santo”). También las personali-
dades y la orientacién sexual estdn libres de determinaciones bio-
l6gicas. Y seria posible proseguir interminablemente dando ejemplos
de un ambiente de género que opera con libertad en relacién al dato
anatémicoy en el que las nociones Yoruba descriptas por Oyeronke pu-
eden ser vividamente reconocidas. Sin embargo, un claro esquema de
género, lejos de encontrarse ausente, da el vocabulario para categorias
importantes de la vida social, aunque subvertiendo el sistema occiden-
tal.

Oyeronke incurre, por otro lado, em innumerables contra-
dicciones. Una de ellas, por ejemplo, cuando, mientras niega cual-
quier connotacién de género en las palabras oko y aya, traza la
equivalencia de esos términos con posiciones en el ambiente fami-
liar. Dice ella: “[...] la traduccion de aya como ‘esposa’ y oko como
marido’ impone construcciones sexuales y de género que no hacen par-
te de la concepcion Yorubd® (1997:44). Y aduce: “[...] oko y aya
[son, respectivamente] duefio/de dentro y no-dueno/de fuera [ha-
ciendo referencia a la virilocalidad vigente en la cultura] en rela-

cién al ilé como espacio fisico y simbolo del linaje. Tal posicién re-
lativa de dentro/de fuera era jerarquizada [énfasis mio], con el de
dentro siendo el término sénior, privilegiado”, Enronces, clara e
innegablemente, los términos de género estdn aqui asociados con
el status. En una casa de familia, dice Oyeronke, todos los miem-
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bros mds antiguos de la casa, machosy hembras, eran considerados
oko —maridos, séniores— para la nueva esposa que llegaba —aya—,
aunque ella supuestamente tenia una relacién marital sélo con su
cényugue; cuando éste tltimo moria solamente los ‘ana-machos’
(anamales) més jévenes que él en la casa podian reclamar derechos
sexuales sobre ella, “en la medida en que éste es un mundo heterose-
xual’ (sic, énfasis mio), y cuando un oko ana-hembra (anafemale
sénior) reclamaba derechos de herencia sobre la viuda, el acceso se-
xual pasaba para uno de sus hijos ana-machos (anamales).

Significativamente, Oyeronke nos hace saber también que,
mientras hombres y mujeres podian ser oko para otros hombres y
mujeres en funcién de su senioridad, ana-machos (anamales) no
podian ser aya (esposas) de ningin ana-macho (anamale) o
ana-hembra (anafemale). Ellos sélo podian ser aya paralos orixasa
los cuales prestaban culto y recibfan en posesidn, lo que quiere de-
cir que los machos anatémicos no cruzaban la frontera decreciente
de género en el campo social. Definitivamente, entre los Yoruba
pre-coloniales, los machos anatémicos estaban conectados a una
condicién de status y prestigio que no combinaba con el pgpel §0-
cial propio de esposa, excepto bajo el comando de las divinidades.
Nos sorprende que un punto de tal importancia, con todas sus
consecuencias, pase completamente inadvertid(? porla autora. Lo
que, creo, termina por colocar una seria limitacién a la eficacia de
su modelo.

No obstante, a pesar de las dificultades etnograficas que su
modelo no consigue superar o, quizés, precisamente por no conse-
guir superarlas, la autora nos ofrece un vislumbre de las compleji-
dades del género entre los Yoruba, comunicando con su descrip-
cién el alto grado de maleabilidad del sistema. Esta maleabilidad
del género en el universo Iorub4 tuvo sin dudas un papel crucial en
la relocalizacién de la cosmologia propia de esta cultura —y de las
practicas a ella asociadas— en el Nuevo Mundo, particularmente en
Brasil y, m4s tarde, en la reciente onda de expansién para el sur, en
los nuevos territorios de Argentina y de Uruguay.

Lorand Matory

Lorand Matory publicé Sex and the Empire that is no moreen
1994, cuando era profesor asistente de Antropologia y Estudios
Afro-Americanos en la Universidad de Harvard. Su texto también
ofrece un testimonio de la existencia de una compleja construc-
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transvestimiento masculino (de los machos) en Oyo-Yoruba no es
sélo un idioma de dominacién ni apenas la evidencia de la inde-
pendencia de las categorias de género con respecto al sexo biolégi-
co, pero una préctica que “transforma las categorias de género
existentes” (1bidem:3). El hecho es que, en el modelo de Matory, la
prictica de transvestitismo reduce las categorias de género al senti-
do estrecho de universalizar sus estructuras jerdrquicas en el cam-
po social, proyectandolas, ademds, mucho mds alld del campo de
los roles de género y de la sexualidad. Y es en ese sentido que Ma-
tory toma de Marilyn Strathern la idea, formulada para las socie-
dades del Pacifico, que “[...] la inequidad sexual/de género es el
‘idioma’ irreductible por medio del cual hasta la ineqiiidad exis-
tente entre personas del mismo sexo y género es expresada y com-
prendida” (ibidem:176-7).

En el centro del modelo de Matory encontramos la imagen
—~comuin para describir la experiencia del trance en las religiones
africanas del Viejo Continente y en la didspora del Nuevo Mun-
do- dfz seres humanos en estado de posesién “montados” por dio-
ses. Ciertamente es un modelo explicativo demasiado simple para

un sistema de pensamiento tan complejo como el que pretende
ecuacionar. Matory nos dice:

[...] el vocabulario y el cédigo para el vestuario de las religiones de pose-
sién [:..] iluminan la estructura de aquella relacién. Recién iniciados de
Yemol;a, Osun, Obatala y Xango [...) son conocidos especificamente
como “novias deladivinidad”. Ellos usan ropas o atributos de mujer. Y se
dicequeel dios montaa aquéllos en quicnes baja en posesién (ibidem:7).

. El dios es invocado como “marido” y “sefior” por los devo-
tos. “El concepto de ‘montar’ (gigung) asemeja al sacerdote (ele-
gun) a un corcel real (esin) y a una esposa real (ayaba)” (ibi-
dem:135). Potes y calabazas son también iconos del ordenamiento
jerdrquico propio del casamiento patrilineal.

La jerarquia de género no representa la superioridad de un
sexo bioldégico sobre el otro y si la asimetria, tal como ésta se expre-
sa por la relacién de los géneros en el casamiento.

Con el casamiento, una mujer se torna una esposa (iyawo) no
apenas para el hombre que ella desposa (okogidi), sino para todos
los agnates, machos y hembras, emparentados a través del casami-
ento con ese hombre, y para las mujeres que estaban casadas con €l
y con sus agnates con anterioridad a su llegada a la casa. Reciproca-
mente, no apenas el hombre que ella desposd, pero todos sus agna-
tes son clasificados como sus maridos (oko). (ibidem:105).
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Vemos, aqui, una descripcién idéntica a la ofrecida por Oye-
ronke para las relaciones de la esposa que llega a su nueva casa des-
pués del casamiento. O sea, esposa y novia, en este idioma social
basado en el lenguaje de género, significan jinior, subordinado.
Esa organizacién tipica es notada también por Oyeronke, como
vimos, pero mientras ella la interpreta como ausencia de género,
Matory la entiende como la generalizacién de los términos de gé-
nero como sistema de clasificacién en un campo social jerdrquico.

Género y sexualidad se tornan el idioma caracteristico de las
transiciones jerrquicas de la sociedad Yoruba tradicional. Tal vez,
la mis clara expresién de ese arreglo sea proporcionada por el he-
cho de que, cuando el sacerdote sénior (elegun) recibe su orixa en
posesién, lo hace en calidad de “novia” del dios, y es “montado”
por el dios como una metafora sexual. Y muchos creen que quienes
reciben Xango, “montados” de esta forma por el dios en posesién
puede, a su vez, ellos mismos, “montar”, es decir, realizar el acto se-
xual con una mujer de la audiencia (ibidem:170). Se revela aqui el
hecho de que el mismo actor social actia simultdneamente como
subordinado en una relacién y como dominador en la otra, feme-
nino en una pareja, masculino en la otra. Este lenguaje de la circula-
cidn del posicionamiento de género yo lo seialé también para Brasil,
con base en mis materiales etnogrdficos. La idea es la mz'sma..Sz' em-
bargo, en Brasil, y segiin mi interpretacion, su impacto y ﬁzmlzd{td no
se orientan a organizar las relaciones sociales y representar las jerar-
quias politicas y sociales mediante el uso del idioma de género, sino,
Justamente a la inversa, a desestabilizar el pasriarcado, reirse de él,
ironizarlo, no apenas en un sentido discursivo pero también en un
sentido literal, efectivo. En mi andlisis del material brasilefio, la
aplicacién de los términos de género induce a la subversién de su
uso habitual. Las posibilidades del sistema de género que Matory
llama de “irénico” para los Yoruba son llevadas a una radicalidad
extrema en Brasil. Veamos algunos ejemplos.

Me baso aquf en mis materiales de la tradicién Nagé (Yo!'uba)
de Recife, cuya estructura de género, a pesar de diferencias mitol6-
gicas circunstanciales, permanece reconocible en el Cando_mbl.é en
general. El panteén de culto presentaa primera vista laaparienciade
un grupo familiar formalmente organizado. Pero, tan luego se atra-
viesa la superficie encontramos un padre-Orixanla (Obatald en
Cuba), un patriarca, quien, a pesar de su personalidad en tltima ins-
tancia vengativa, no ejerce su prerrogativa de autoridad sobre los
otros orixas, ya que es lento y débil. Una madre —Yemanja— quien,
no obstante su apariencia suave y pulida, es falsa y traicionera “como
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el mar” (dicen: “del mar, se ve apenas la superficie y nunca las pro-
fundidades” —ecos de una memoria codificada del papel traicionero
del mar en el middle pasage pueden ser oidos aqui; una madre que
no crié a sus propios hijos, haciendo con que fuesen cuidados por
una madre de leche ~-Osum. Una djosa de la fertilidad, Osum ~que
no es la que gesta, sino la que cuida—, haciendo eco, aqui, de forma
codificada, una vez més, la memoria de gran duracién histérica en el
Brasil, de la separacién entre Ia madre blanca, sefiora de la Casa
Grande, y la nodriza esclava, Un padre —Orixanala— que cria muy
amorosamente una hija, su preferida, que sin embargo es fruto de su
mujer —Yemanja— en un caso de infidelidad con un dios mds pode-
roso —~Orunmild. lemoja. Una esposa —lansan (Oya)- de quien se
dice que es més “viril” que su marido ~Xango-, porque ella coman-
dalos espiritus de los Muertos —eguns—, quienes dejan a Xango ater-
rorizado. Un primogénito de la dinastia muy trabajador y aplicado
~Ogum-, cuyo trono es usurpado por el astuto y consentido herma-
no menor -Xango— con la connivencia de la madre —Yemanja—, que
en el momento percibe la maniobra pero no hace nada por evitarla
pues le teme mds al desorden que a la injusticia. Un padre —Orixan-
la—, contempla omiso e impotente la injusticia que se comete en el
acto dela coronacién. Un reino en el que la madre, y no el padre, tie-
ne [a prerrogativa de coronar a] rey y controla oficialmente los asun-
tos de] reino.
~ Porlomenosdos episodios de seduccién homosexual entre las
divinidades son narrados —esto sin mencionar aqui las practicas se-
xuales y el modo de vida que se apoya en esta mitologia. En fin, in-
v'ocad;_a y aludida en la conversacién ordinaria, una innumerable se-
rie de inversiones transforma esa mitologia aparentemente conven-
cional y jerdrquica en un discurso irénico sobre la sociedad brasile-
fa, donde no apenas la determinacién biolégica es removida de su
lugar usual de soporte de I ideologfa, sino también el patriarcado y
la jerarquia son desestabilizados por las pricticas diarias. Las funda-
ctones patriarcales de un estado “doméstico” privatizado son tam-
bién cuestionadas. Una duda fundamental sobre las estructuras de
géneroen que seasienta la moral socjal dominante esinoculadaen el
sistema politico en su totalidad (cf. Segaro, 1995a y 1995b).

Géreno y sociedad: del mundo Yoruba al Occidente

Muy por el contrario, de acuerdo con Matory, en la regién
Yoruba el sistema de género y su vocabulario son usados para crear
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sino también, y muy especialmente, las complejidades y abstracci-
ones del manejo social de género. Este trabajo de preservacién no
se restringié exclusivamente a los aspectos formales, ritualisticos y
litdirgicos de la tradicién Yoruba en el Nuevo Mundo, que inequi-
vocamente se vinculan al modo de sociabilidad indicada por los
autores citados para el Africa, sino que se amplié y radicalizé afec-
tando los aspectos de la construccién de género mds inefables y es-
quivos para las categorias sociolégicas como la sexualidad misma.

En mis escritos utilizo la expresién “codex afro-brasilefio”
para hacer referencia a este niicleo duro y permanente de corte an-
tiesencialista que atraviesa las pricticas y los saberes de la cultura
del Candomblé (ver Segato, 1988). Con el término “codex” inten-
to enfatizar la redundancia y la repeticién significativa de algunos
motivos. Estos motivos repetidos apuntan para la existencia de un
cédigo fijo en accién por detrds de las précticas observables que, a
su vez, revelan la existencia de este nivel mds profundo, oculto, d_e
una inscripcién criptica que se manifiesta, sin embargo, toc'io‘el ti-
empo en el discurso —mitolégico, social y ritual- de las religiones
de origen Yoruba en el Nuevo Mundo y, especialmente, en el Bra-
sil.

Para mi fue, debo decirlo, particularmente conmovedor el
encuentro con los dos libros referidos, publicados ambos alguﬁnos
afios después de mi primer ensayo sobre el tema. Otros agadémlcos
también pusieron atencién en las peculiaridades de los sistemas de
género religiosos Africanos-Americanos y la presencia fie los ho-
mosexuales en ellos en Brasil (Landes, 1940, 1967; Ribeiro, 196?;
Fry, 1977, 1986; Wafer, 1991; Birman, 1995) como en la Santeria
de Cuba (Dianteill, 2000) y Vudd Haitiano (Lescot, 2002). No
obstante, la especificidad de mi abordaje es justamente que aﬁ{mo
que el sistema de género es el factor estructurante que hizo posible
la continuidad de esta tradicién, constituyendo el nicleo y noun
elemento superfluo o adicional, que podria estar ausente sin afec-
tar la cultura, la cosmovisién y la sociedad afro-americana del can-
domblé como un todo. En otras palabras, trato a los comportami-
enros homosexuales, tantas veces sefialados como una constante
enlasociabilidad y la sexualidad de los cultos, no como un elerqen-
to separado, sino como consecuencia de una construccion particu-
lar del sistema de género que, a su vez, no es meramente un dato
mds sino que constituye la estructura central y fundamental para
comprender la filosofia, la cultura y la religién en cuestion.

Mucho fue dicho sobre las razones por las cuales la civiliza-
cién Yoruba dominé otras culturas africanas que vinieron para el
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particulares y los vinculaban a la familia y a la localidad se perdie-
ron como consecuencia de la trata de esclavos. El casamiento y la
célula paradigmatica oko/obin descripta por Matory también se
perdid, y la linea de descendencia fue transferida para una familia
no-biolégica ritualmente constituida y reproducida. La genealo-
gia fluye a través de la “madre” o del “padre de santo” para los “hi-
jos de santo”, esto es, por iniciacién como miembros del culto.
Iyawo, por ejemplo, que significa “esposa” o, inclusive, “esposa de
orixa” cuando referida a un sacerdote del pais Yoruba, pasé a ser
comprendida, en la transcripcién brasilefia, como “hijo” o “hija”
de santo, y el ritual de “salida de Iyawo” alude a la presentacidn ce-
remonial del nuevo iniciado en la sociedad del culto. Los orixas
permanecieron subdivididos por género, lo que reforzé su funcio-
namiento, mas nitidamente que nunca, como clasificadores de las
personalidades de sus tutelados en masculinas y femeninas. En
este verdadero zod{aco de género, una persona con cuerpo femeni-
no puede tener una personalidad clasificada como masculina si su
divinidad tutelar es masculina. En ese caso se dird que su “santo
duefio de la cabeza es un santo —u orixa— hombre”. Y una persona
con cuerpo masculino puede ser, de la misma forma “hija” de una
orixa “mujer”. En este modelo, es la personalidad lo que se encu-
entra predicado por el género, y la anatomia ideal, paradigmitica
de los orixas, opera como el significante de esa diferencia. Al mis-
mo tiempo, la androginidad y la transitividad de género también
se encuentran presentes en el sistema, incorporadas enla mltolP—
gia de algunos orixas: Logunede, en Bahia, es seis meses df:l afio
masculino y seis meses, femenino, y Oya habria sido masculina en
el pasado, tornindose femenina en tiempos mis recientes, después
de su casamiento con Xango, aunque exhibe todavia una persona-
lidad viril. Un continuum es trazado a lo largo del precurso de los
orixas en su calidad de personalidades, lo que resulta en que algu-
nos santos femeninos sean considerados mds viriles que otros y que
hayan grados de masculinidad para los “santos-hombre”, al punto
que, segiin la 6ptica de algiin trazo especifico del cardcter, unsanto
femenino puede ser entendido como “més viril” o “mds masculi-
no” que un santo masculino en el desempefo de una accién o tarea
particular.

La profesién sacerdotal es el émbito que presenta la organi-
zacién mds préxima a la descripta por Oyeronke. Aunque contem-
ple roles rituales de género que nitidamente siguen la divisién ana-
témica, eso no implica cualquier diferenciacién o especificidad en
el desempefio de los roles sociales. La organizacién Yoruba en el
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Brasil también presenta semejanzas con la descripcién de ambos,
Oyeronke y Matory, respecto de la casa o unidad doméstica, el
aghbo ile, llamado ile o “terreiro” en Brasil. Esta casa de culto, don-
de una “familia de santo” reside y ejecuta sus rituales, es la unidad
socio-politica de la religién, asi como en Africa el agbo-ile es la cé-
lula socio-politica de la sociedad. Pero aquf, como dije, la familia
se forma sobre la base de vinculos rituales consagrados porla inici-
aciény larenovacién periddica de este voto. Deesta forma, el crre-
rio biolégico de descendencia queda desplazado a un segundo lu-
gar. En esta organizacién, el sacerdote —o la sacerdotisa— es el tinico
lider de la unidad doméstica, pero, a pesar de tener su nombre marca-
do por la diferenciacion de género —“padre” o “madre de santo’—, sus
derechos y deberes en el ejercicio religioso y social del sacerdocio (no asi
en el ritual) no presentan especificidades de género; esto quiere decir
que el rolsocialde “padres”y “madres de santo” es exactamente el mis-
mo y es, por lo tanto, un rol andrdgino, que no responde a la divisién
de género. De la misma forma, un “hijo” y una “hija de santo”, un

“hermano” y una “hermana” no poseen obligaciones o privilegios
sociales especificos que obedezcan a la divisién de género.

La labor reproductiva, entonces, corre por cuenta del ritual,
que equivale a la cépula sexual, en el sentido que alli, s, se hace ne-
cesaria la contraprestacién de tareas rituales especificas de una ma-
drey un padre de santo. Es el imprescindible concurso ritual de am-

0s, con sus papeles rigidamente distribuidos por género, que per-
mite la reproduccién del linaje religioso. Es aqui que veo la mayor
semejanza con la aludida “ausencia de género” que Oyeronke atri-
buyea la tradicién precolonial de los Yoruba y la relevancia atribu-

{da por ella exclusivamente al papel reproductivo del dimorfismo
sexual.

_ Lasenioridad de edad bioldgica, tal como es descripra parael
Africa por los autores que cito, se transforma en Brasil en un crite-
rio no biolégico de senioridad como miembro del culro, es decir,
edad como iniciado. Finalmente, el anti-esencialismo y laandrogi-
nfa presentes en el sistema como un todo tienen impacto en las
précticas sexuales también, ya que liberan la sexualidad de la ideo-
logia de la coaccién anatémica, vigente en el pais Yoruba de acuer-
do alos dos autores citados. Es en este sentido que el sistema brasi-
lefio me parece mds radical en la disolucién de la matriz ideoldgica
heterosexual y jerarquica, y mds distanciado de la estructura sim-
bélica occidental.

A partir de lo dicho, es posible reconocer un esquema de cu-
atro estratos en el sistema de género Yoruba de Brasil: roles rituales
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—anatémicamente marcados—, roles sociales —andréginos—, perso-
nalidad —dimorfismo psiquico— y orientacién sexual —némade—
siguen reglas independientes de adscripcién y no se encuentran
atados entre si por una camisa de fuerza que los vincula y los obliga
a una correspondencia rigida con el daro anatémico, como en la
ideologia dominante del sistema occidental. La interaccién entre
ellos propicia la movilidad de género y abre sendas para la androgi-
nia. El género total de una persona, esto es, de un “hijo de orixa”,
es consecuencia de una situacién siempre transicional en la com-
pleja interseccién de estos cuatro estratos. El motivo de la circula-
cién de género se encuentra reiteradamente inscripto en el codex.

Pero es importante notar que, en el mundo del candomblé, a
diferencia de lo sefialado por Oyeronke, tanto los términos de géne-
ro como los que denominan posiciones en la organizacidn de una fams-
lia nuclear, atin encontrandose dislocados del determinismo biolé-
gico y de la coaccién anatémica, tienen plena vigencia. Esta vigen-
cia se refiere no a su funcién habitual de organizar el mundo de la
forma descripta por Matory, es decir, como un idioma para de{lo—
minar, reforzar y reproducir los rangos sociales relativos, sino
€oOmo un esquema permanentemente subvertido por las pricticas,
desgastado por el comentario mitolégico, y utilizado de forma tal
que las jerarquias que contiene acaban desarticuladas. El uso de
términos de género y de la nomenclatura familiar —tanto en el pan-
tedn como en la “familia de santo”— constituye un reconocimiento
que acata formalmente el paisaje patriarcal vigente y hegeménico
en la sociedad circundante, pero que lo devuelve minado y trans-
gredido por el uso. Estamos frente al caso del subalterno que repli-
cael lenguaje del dominador pero, en su utilizacién, lo trastoca, lo
desgasta, lo socava y desestabiliza, erosionando asi lg dialéctica
misma dominador-dominado, blanco-negro, cristiano —
afro-brasilefio.

Se trata de lo que ya describf en otra ocasién como el caracte-
ristico double voicing, la duplicidad delavoz de los afro—brasﬂenps,
utilizando la idea Bakhtiniana del cardcter responsivo y dialdgico
de los enunciados. Aludo aquf al hecho que, aun en la repeticién
del discurso hegeménico y totalizador del dominador, el subalrer-
no —en este caso el afro-brasilefio—, al introducir la marca de su po-
sicién diferenciada en la nomenclatura utilizada, lo hace duplican-
do su voz. En un mismo enunciado, manifiesta que reconoce y se
curva frente a la presencia del mundo circundante, totalizado y he-
gemonizado por la moral dominante, pero una escucha sensible y
atenta revela que ese enunciado esconde y vela una voz que, ain
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Fanon en el pensamiento critico contemporineo después de una
década de olvido, Bhabha formula una nocién de identidad pro-
ducida como un enunciado adecuado a su destinatario, es decir,
como signe para otro. Esta nocién de identidad, inspiradaen Lacan
(1977) (“la transformacién producida en un sujeto cuando este
asume una imagen”), se encuentra préxima a la idea Bakhtiniana
mencionada més arriba de la responsividad del habla, en el sentido
de que la voz del interlocutor se encuentra también audible en el
enunciado del sujeto produciendo el célebre efecto dialégico o po-
lifénico sefialado por Bakhtin. En esta acepcién, el hibridismo re-
sultaria de la ambivalencia inoculada en el discurso subalterno por
la presencia en €l de las expectativas del discurso dominante y su
esfuerzo por, siendo otro, adaptarse a estas expectativas. En esta
versidn del concepto, su epicentro es la ambivalencia del sujeto en
el acto de identificarse y significarse — para el otro dominador.

Otra acepcién complementaria es la que enfatiza, en el fené-
meno del hibridismo, la introduccién en el discurso hegeménico
de un indice de su diferencia por parte del sujeto subalterno. Para
este concepto, Bhabha también se apoya en su lectura del psicoa-
nilisis:

Hay una diferencia importante entre fetichismo e hibridez.
Elfetiche reacciona[...] fijando el falo a un objeto con fmteriari.daa'
a la percepcion de la diferencia, un objeto que puede metaf.(')nca-
mente substituirlo y, al mismo tiempo, registrar la diferencia. En
tantoy en cuanto el se preste al ritual fetichista, el quero puede te-
ner cualquier aspecto (o ninguno!). El objeto hibrido, por el otro
lado, retiene el semblante del simbolo de autoridad pero reevaliia su
presencia ofreciéndole resistencia como significante de un Entstellung
[dislocaniiento, distorcionamiento, tergiversacidn, desfiguramiento]
— después de la intervencién [y el reconocmiento] de la difevencia.
(Bhabha, 1994a:115. Traduccién, énfasis y aclaraciones entre cor-
chetes mios)

En otras palabras, el discurso hibrido retiene el significante
del poder pero le retira su valor, atin reconociéndolo (“después de la
intervencion [y el reconocmiento] de la diferencid’). En esta acep-
cién, el énfasis estd colocado en la insatisfaccién interna del sujeto
respecto al signo que el discurso dominante le lanza, le pone a dis-
posicién, para su identificacién. El epicentro no estd colocado en
el otro como interlocutor a quien debo presentarle una imagen y
dirigirle un enunciado de miidentidad, sino en el otro como inter-
pelador poderoso, y en el acatamiento parcial y ambivalente de sus
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la existencia de un mundo circundante y hegemdnico como otro,
pero otro del cual la tradicién, de una forma muy peculiar, forma
parte. Ese otro mundo estaba ahi, dominante, cuando el culto se
reconstituy6 en el Nuevo Mundo, y contintia estando ahi, con
fronteras reconocibles e intercambios a través de ellas. Por eso, su
modo de ser es marginal, su identidad es una identidad en las mér-
genes, su fuerza es la fuerza del margen. El “pueblo del santo” nun-
ca imaginé constituir un mundo separado, sino que siempre se vio
como un pliegue hacia adentro en un mundo ya hegemonizado. La
historia del Brasil moderno es representada, en las conversaciones
yen la visitacién diaria de la mitologia, como un paisaje por donde
se transita y no como el resultado de acciones y deliberaciones. Un
paisaje que ya estaba alli, encontrado al llegar. Estar de paso por
esa historia, en trinsito, no significa ser protagonista de esa histo-
ria. Esto determina una ambivalencia entre un sentimiento de es-
tar alli pero no ser de alli.

En una ocasién, un prestigioso miembro de la tradicién me
dijo: “nuestra politica nunca es frontal, ostensivd’. Leo, en esta afir-
macién, la constatacién, por parte de un miembro representativo
de la comunidad, que el discurso politico afro-brasilefo se formu-
lasiempre en la modalidad de la duplicidad de la voz, en el sentido
ya examinado: mientras rinden culto a una familia formal ¢n el
pantedn de dioses, la subvierten con las narrativas informales so-
bre el comportamiento sexual de sus miembros y las pricticas cor-
rientes del ambiente social del culto. En su comentario irénico, la
apariencia patriarcal y jerdrquica del panteén mitolégico encuen-
tra su reverso. Al focalizar la ironia del comentario del culto a las
instituciones patriarcales brasilefas, mi interpretacién busca, de
forma automitica y no deliberada, profundizar la erosién subrep-
ticia de la estructura convencional de género pero sin apegarme a
ninguna otra articulacién jerdrquica que venga a substituir la que
acabo de deconstruir. No es en nombre de otro orden, no es en
nombre de un otro dialéctico. Este me parece ser un procedimien-
to mis radical.

Hibridez colonial no es un problema de genealogia o identi-
dad entre dos culturas diferentes que pueda después resolverse
como una cuestién de relativismo cultural [...] no es simplemente
el contenido de los saberes negados. [...] Ver lo cultural no como
una fuente de conflicto —en el sentido de culturas diferentes—sino
como un efecto de practicas discriminatorias ~la produccién de la
diferenciacién cultural como signo de autoridad —cambiasu valory

sus reglas de reconocimiento. (Bhabha, 1994a:114, mi traduc-
cién)
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Moénica Trevifio

¢Oes e as propostas para as politicas piblicas ante as desigualdades
raciais, apontando particularmente — embora nao explicitamente
—atendénciaa utilizar alguma forma de agio afirmativa no Brasil a
partir da metade da década de 90 (p. 21)

Cada um dos artigos aponta a complexidade, a fluidez e a
ambigiiidade das categorias raciais, ¢, de maneira geral, das catego-
rias de classificacdo social, ndo 56 no Brasil contemporineo, mas
na maioria das sociedades desde, pelo menos, os séculos
XVI-XVII. Assim, na Amazdnia colonial, “indios”, “negros”, “afri-
canos” e “pretos” convivem, combatem, se identificam ou se sepa-
ram de forma dinimica, variada e varidvel, dependendo das cir-
cunstincias dos encontros, como aponta a contribuigio de Fldvio
dos Santos Gomes.

De maneira similar, nos grandes centros urbanos do Brasil
contemporineo, o encontro entre “asfalto” e “morro”, “san-
gue-bom” e “alemio”, “funkeiro” e “morador da Zona Sul”, fazem
positivas ou negativas identificagdes como “preto”, “negro”, “mo-
reno” ou mesmo “branco”. Em todas as circunstincias, porém, o
ponto de partida é a negociagio e constante renegociagio das iden-
tificagdes e identidades em questio, do ponto de vista do status so-
cial e das relagoes de poder — concretas ou pressupostas — dos parti-
cipantes do encontro, ¢ do seu lugar na mitologia da “identidade
nacional brasileira”. As complexidades destes encontros sao discu-
tidas e apresentadas em diversos contextos nos artigos de Olivia
Maria Gomes da Cunha, Livio Sansone, Robin Sheriffe John Nor-
vell.

A multiplicidade das identidades raciais e, particularmente,
das identidades “negras”, é enfatizada também por John Burdick.
A tendéncia de alguns setores dos movimentos negros do Brasil a
demonizar o pentccostallsmo como uma religido de brancos (e por
iss0, alheia), atomizante e passivizante, Burdick opde as evidéncias
do desenvolvimento de uma maior auto-estima entre os
afro-brasileiros pentecostais. Alids, aponta a uma tendéncia ~ re-
conhecidamente minoritaria, mas real —a problematizagao das de-
sigualdades raciais desde um ponto de vista cristio. Assim o fato
de essencializar o que seria “a cultura negra auténtica” pode impe-
dir agSes conjuntas contra o racismo.,

Para complicar ainda mais o :pectrum racial do Brasil, o arti-
go de Guy Massart apresenta as experiéncias de estudantes ca-
bo-verdianos no Rio de ]anelro e demostra, de forma megavel que

“africano” e “afro-brasileiro” nio compartilham uma “esséncia
cultural”. De farto, os estudantes cabo-verdianos se fazem, por as-
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sim dizer, mais cabo-verdianos, mantém sua identidade de “es-
trangeiros” e tém um vocabuldrio muito diferente sobre as identi-
ficagdes raciais, embora, aparentemente, falem a mesma lingua
que os brasileiros.

Os artigos de José Luis Cabago sobre a construgio de identi-
dades em Mogambique, e de Verena Stolcke sobre as noces de na-
cionalidade e cidadania na Europa moderna, mostram dois pontos
fundamentais para a anilise das questdes de identidade. Primeiro,
coexistem sempre miiltiplas interpretagdes e fontes das “raizes” da
identidade, que nio se separam nitidamente; ao contririo, se cru-
zam, se contradizem e se superpdem. Assim, 2 “identidade nacio-
nal” vem da “cultura”, do “sangue”, do “solo”, da “vontade indivi-
dual/coletiva”... Essas fontes poucas vezes sio mutuamente exclu-
sivas, e nem sempre precisam combinar-se em sua totalidade.

O segundo ponto sublinhado por esses autores € 0 p:jlpel do
Estado-nagdo como instituicio moderna. De fato, é a aparigio do
Estado moderno, com suas pretensdes democriticas — sejam repu-
blicanas ou liberais — que impde a necessidade da politizago e da
exclusividade das identidades, assim como o final das suas caracte-
risticas dindmicas e mutéveis. Ao final, o Estado moderno precisa
de um demosao qual representar, e de estabilidade para “sistemat!-
zar” e institucionalizar suas atividades. A importincia desses dois
pontos € que permite ver claramente o paradox(? da 11.13t1tuc1ona]|:
zagio de uma forma de classificagdo social — a identidade — que ¢
fundamentalmente inst4vel. .

O artigo de Verena Stolcke ainda mostra explicitamente
como o sistema de nacionalidade ¢ fundamentalmente baseado na
necessidade de excluir o “QOutro”, o estrangeiro. Além disso, a ex-
clusio do outro opera, pelo menos parcialmente, através da margi-
nalizagio da mulher. A relacdo entre a exclusdo com base na nacio-
nalidade, etnicidade e/ou raga, e a exclusio com base no gépero ex-
plicita, mais uma vez, a complexidade dos sistemas de classificagdo
social. Assim, uma das perguntas iniciais desta coletinea, “raca ou
classe?”, exige ser reformulada: “até onde raga, até onde classe, até
onde género?”, sem falar dos outros muitos eixos de classificagao
social como orientagio sexual, religido etc. E preciso falar, como
faz Patricia Hill Collins, numa “matriz de dominacio”, na qual os
diferentes eixos se mesclam e se superpdem.

A contribuicio de Ciraj Rassool e Patricia Hays sublinha
também o lago estreito entre “raga” e género na utilizagio da ima-
gem de uma mulher bosquimana para simbolizar o controle euro-
peu sobre os “primitivos” colonizados. Nio é a toa que a fotografia
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“cientifica” que virou “cartdao” foi a de uma mulher quase nua, e
nio a de um homem. Muitos estudos tém enfatizado a relagao en-
tre a submissao dos povos das Américas, da Asia e da Africa, e a
submissio das mulheres. A contribui¢io mais interessante deste
artigo, a meu ver, diz respeito a relagio entre ciéncia e dominacio,
¢ ressalta uma das questdes centrais da coletanea.

A fotografia que suscita o artigo foi inicia!mentc feita com
intengdes “cientificas” de desenvolver uma classificagao antropo-
l6gica, como se fosse a boténica ou a quimica, ou seja, fazer do co-
nhecimento da espécie humana uma “verdadeira” ciéncia, ao estilo
positivista do inicio do século XX. Essa intencio introdgz um vo-
cabuldrio “cientifico” reificado e essencialista para definir e classi-
ficar as “ragas” humanas que, como todo vocabulério, nio ficava li-
vre da bagagem cultural e politica das sociedades — brancas/euro-
péias — das quais emergiu.

O poderdas palavras, da “retérica”, é igualmente o tema cen-
tral do texto de Vincent Crapanzano, particularmente no imbito
do discurso académico. Embora seus exemplos sejam tirados do
discurso “do dia-a-dia” da interpretagio de fendmenos sociais nos
Estados Unidos, sua preocupagio central é o perigo de essenciali-
zar e reificar os sistemas de classificagio social ao tentar estud4-Jos
“cientificamente”. Existe um perigo, sugere, de reproduzir e natu-
ralizar o esquema de classificagdo baseado na idéia de “raca”, se o
académico utiliza a palavra sem problematizi-la. Esse perigo & par-
ticularmente nocivo pelo fato de as categorias raciais serem mut4-
veis entre sociedades, e dentro delas.

A orientagio desta coletinea fica, até certo ponto, cristaliza-
da neste artigo teérico. Assim, falar em “raga”, “racismo”, “identi-
dade racial”, “identidade negra”, reificaria uma realidade muito
mais complexa, muito mais flutuante e muito mais varidvel segun-
do o contexto social especifico no qual acontece o encontro entre
individuos e/ou grupos diferenciados socialmente. Além disso, es-
ses conceitos nio permitem perceber facilmente as flutuacses pos-
sivels das relagbes de poder, nem as formas, muitas vezes sutis, iro-
nicas, de resisténcia daqueles cuja posicio social aparece como su-
bordinada.

Mas as perguntas sobre se as relacées raciais no Brasil sio
mais harménicas ou mais cruéis que em outras sociedades, e sobre
se ¢ desejavel utilizar uma linguagem bipolar na concepgao das po-
liticas publicas contra as desigualdades raciais, recebem, a meu ver,
respostas diferentes das sugeridas (pelas organizadoras) no capitu-
lo inicial.
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Assim, embora seja verdade que existem constelacses de
identificagGes e de classificagoes raciais no Brasil, isso ndo significa
que a hierarquizagio e a excluso nio sejam claras, nem que a soci-
edade brasileira seja um caso tinico, ou mais dificil de enfrentar do
que outros. De fato, como aponta Iris Young (1990), todas as
identidades sociais sao multiplas e mutdveis. A negagio deste fato
para aqueles que sdo socialmente construidos como “outros” ou
“diferentes” faz parte da sua opressdo. Mas ninguém argumenta
que nao ¢ desejdvel/possivel organizar, por exemplo, um movi-
mento feminista, pelo fato de as mulheres nio serem todas exata-
mente iguais ¢ ndo compartilharem uma identidade tnica, nem
que a existéncia de ral movimento automaticamente gere uma rei-
ficagdo das mulheres. E a existéncia de mulheres de classe alta, mé-
dia e baixa nio impede o reconhecimento da tendéncia geral a lo-
calizar as mulheres socialmente como inferiores aos-homens.

Eu argumentaria também que, mesmo se toda instituigio
importada (e a questdo da “importagdo” das politicas de agio afir-
mativa no Brasil ¢ discutivel) precisa se adaptar i sociedade cfpecf*
fica na qual vaiser utilizada, é possfvel aprender com as experiénci-
as de outras sociedades e outros movimentos.

Por outra parte, a pretendida harmonia ou cordialifiade das
relagbes raciais no Brasil nio consegue sobreviver 4 andlise apro-
fundada. Como demonstram os artigos de Sheriff, Sansone, Cu-.
nha e Norvell, ao serem interrogados com persisténcia a quase to-
talidade dos entrevistados terminaram por reconhecera cx15té.nc13
da discriminacio e da hierarquizagio raciais no Brasi.l. Al“ém dxiso,
muitos deles explicitam que, mesmo se existem muitas “cores’, 0
fator subjacente € a diferencia¢io de duas, ou trés, “racas”: branca,
negra, india.

Seja ou nido problematica e diferenciada a utilizagdo da pala-
vraedo conceito “raga”, a sociedade brasileira tem, inegavelmente,
um problema racial que nio difere estratosfericamente dos proble-
mas raciais de outras sociedades. A reticéncia a falar em “raca”,
como mostraram Skidmore (1974), Hanchard (1994) e Winant
(1994), entre outros, faz parte da negacio e da exclusio dos negros
no Brasil. Ao contrario de Crapanzano, eu argumentaria que as de-
sigualdades raciais no Brasil, como, por assim dizer, o problemado
alcodlatra, s6 podem ser resolvidos se o problema € reconhecido e
nomeado como o que é: racismo.
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is no Brasil. Neste livro, que acaba de ser langado nos Estados Uni-
dos e em breve serd traduzido no Brasil, Sansone reine reflexdes e
resultados empiricos de pesquisas realizadas no Brasil, ouem com-
paragio com o Brasil, a0 longo de mais de dez anos de experiéncia
de pesquisa e docéncia académica em Salvador, no Rio de Janeiro e
em Campinas. Este livro reiine, assim, o pensamento amadurecido
de um pesquisador que tem sido favorecido pelo intercAmbio com
diversos contextos sociais, realidades raciais, atores académicos,
ativistas e académicos-ativistas. Além de toda sua prévia experién-
cia internacional, o que certamente lhe vacinou contra determina-
dos, e sinistros, essencialismos e parti pris, muito comuns entre es-
tudiosos académicos do tema no Brasil.

O trabalho de Livio Sansone, condensado de maneira coe-
rente e abrangente no volume que ora vem  luz, tem se caracteri-
zado por um profundo interesse nas formas empiricas de constitui-
¢do dossignificados sociais sobre a raga, o racismo, as classificacses
raciais e as desigualdades vividas no cotidiano de comunidades po-
pulares. O interesse por essas formas encarnadas de acdo social sig-
nificativa permitiu-lhe, por exemplo, chamar a atengdo para o que
hoje, muito gragas ao seu trabalho, se descreve como o cardter con-
tingencial, negociado e pragmdtico das categorias raciais. Ou seja,
Sansone aponta para os usos concretos das categorias raciais de
adscrigdo. E 8bvio que estas categorias portam toda a historicidade
¢ a racializagio prévia dos sujeitos socials, mas o que é importante
destacar é que estas categorias sdo acionadas por sujeitos sociais.
Ou seja, af se revela a agéncia e a capacidade de re-interpretagio
dos agentes que interagem em contextos diversos, transformado
esses contextos e reinventando-se em cada interagio. E esse € outro
aspecto importante que transparece na obra de Sansone, a atencio
especial que recai nas formas multiplas ¢ abertas sob as quais se
configuram as identidades afrodescendentes, descritas nio mais
como entidades fechadas em si mesmas, realizadas metafisicamen-
te como a manifestagdo de alguma postulada esséncia trans-
histérica e deslocada dos contextos sociais, desiguais, nos quais es-
tas realmente ocorrem.

Assim também, o autor, nestaobra, eao longo de sua carreira
no Brasil, tem produzido uma leitura sobre as formas culturais
afrodescendentes que as descreve como reconectadas a duas ins-
tincias fundamentais, das quais muitas vezes tinham sido aliena-
das. Em primeiro lugar, a modernidade e, em estreita conexio, a
globalizagdo. Neste livro podemos ver através da reconstituicio
cuidadosa de situagoes etnograficas bem delimitadas — quer sejam
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bailes funk, comunidades populares em favelas no Rio de Janeiro,
ou bairros pobres na Regiio Metropolitana de Salvador — como a
cultura negra e as formas de classificagio racial e de reagdo ao racis-
mo sdo informadas e transformadas pelos contaros culturais globa-
is. E mais, como a relagio destes sujeitos sociais tem passado por
reinvengdes e reinterpretagdes constantes e criativas num didlogo
intenso e densamente marcado pelas repercussées locais, com for-
mas transnacionais de cultura negra. Por outro lado, a modernida-
de tal como vivida nos contextos analisados, passa, sem diivida al-
guma, pela constituigdo de novos sujeitos raciais ou racialidades
constituidos(as) em trinsitos geracionais e de classe. De modo que
aparecem assim bem localizadas as transformagdes que o autor
analisa contra o pano de fundo dos contextos de classe, moderniza-
¢a0 € género, de tal sorte que podemos perceber, por exemplo,
€omo os mais jovens e mais escolarizados tendem e reagir de forma
diferente daquela de seus pais 2 pobreza e ao racismo, constrtfl{ldo

novas identidades e expectativas, e de como estes mesmos sujeltos

mais jovens sio aqueles que mais tendem ase auro-classificar como

“negros” e a identificar no seu dia-a-dia situagdes de racismo. A

acomodagio dos pais, ou da geragio mais velha, a dct'ermm?.do lL}—

gar social, parece desse modo impedi-los de fazer o “PO,,de 1d_cqtb

dade negra de seus filhos, a0 mesmo tempo mais “ra.cm] , Mais in-

ternacional, mais atrelada ao mundo das mercadorias e mals mo-

derna e oposicional.

Por fim, o autor pdde realizar a passagem fundamental, an-
corada em sélidos dados de pesquisa, entre 0s CONLEXLOS locallza.-
dos discutidos nos diversos capitulos do livro e o “Lugar do Brasil
no Atlantico Negro”, titulo do capftulo de conclusio. De tal for-
ma, que fica claro que os movimentos histéricos de identificagio,
Seus contextos correspondentes podem ser entendidos através de
modelos teéricos que beneficiem o fluxo e a mobilidade, em vez da
cristalizacio e dos “retratos instantineos”, formas metaféricas aca-
badas de retirara histériaea transformagio, a invengio e a criativi-
dade social do dominio de sujeitos sociais subalternos, enfoque tdo
a0 gosto de determinada antropologia praticada no Brasil, que en-
Xerga negros, pobres, homossexuais e demais “Outros” como
membros perdidos de tribos isoladas fora da histéria e da moderni-
dade. Livio Sansone nos apresenta sujeitos sociais negros moder-
nos e dinimicos que interagem com a histéria, a globalidade e a
modernizagio tal como ela ocorre na periferia de Salvador ¢ do Rio
de Janeiro, assim como nos fluxos transcontinentais.
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