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Apresentagao

E ste numero especial da nossa revista Estudos Afro-Asidticos
apresenta um interessante ¢ inovador panorama dos estudos
das relagbes raciais na Colémbia, um pais vizinho tanto geografi-
camente como na forma pela qual nele foram construidas as rela-
¢bes entre brancos e negros. O lugar central do mestigo, tanto nas
relagdes entre brancos e negros como no imagindrio étnico e racial
do pais representa outro aspecto com o qual facilmente o leitor
deve reconhecer pontos de similaridade com o contexto brasileiro.
O sistema de classificagio racial, com sua “cultura da cor” pela
qual a terminologia racial, o fenétipo € o uso do corpo sdo comen-
tados e plasmados no dia-a-dia, tanto para se identificar como para
diferenciar e até discriminar, contém mais pontos de convergén-
cia. Parece, realmente, haver um contexto afro-latino das relagdes
raciais: uma forma de se vivenciar a diferenga étnica e racial especi-
fica aquela ampla parcela da América Latina que recebeu popula—
c3o escrava vinda da Africa em maior escala. Intimidade e racismo
se misturam de forma especifica, neste contexto. A miscigenagao
do sangue e das cultura configura-se como o filtro mediador tanto
da discriminagio racial como das tentativas de se opor a esta de
forma coletiva.

Sabemos que neste género de pesquisa a comparagdo — so-
bretudo quando transnacional - pode iluminar realidades se ndo
dificilmente identificiveis — muitas vezes os segredos de um con-
texto “local” se tornam evidéncia quando este é comparado com
OUtros contextos.

No caso deste niimero especial, a comparagao que qualquer
leitor fard com o Brasil salientard convergéncias. No futuro préxi-
mo contamos, porém, publicar mais artigos de outros contextos e
continentes, com o intento de sugerir outro tipo de comparagio,
por diferenca. Na Estudos Afro-Asidticos acreditamos que a com-
preensao das relagdes raciais no Brasil em muito pode se beneficiar
























Olivier Barbary ¢ Fernando Urrea

con implicaciones econémicas en la sobrevivencia de los partici-
pantes activos. Los autores indagan asi, cémo se ha construido la
alteridad en los juegos de identidades de los afrocolombianos en
los tiltimos afios, aludiendo, a lo largo del articulo, a muchos pro-
blemas y resultados que se presentardn de manera mis detalladaen
los tres articulos siguientes.

El texto de Agier y Quintin articula de un modo novedoso la
temdtica de percepcién dessi (y por lo mismo, del otro) con el fené-
meno contemporaneo de la identidad culcural y su construccién a
través de diferentes facetas a partir de la década del noventa en Co-
lombia: desde la cultura como “mercancia” o inversién capitalista
y profesional, pasando por el llamado trabajo de la memoria y el
trabajo simbélico que aparece en las innovaciones culturales, hasta
la produccién de “im4genes” sobre la cultura del Pacifico y su rein-
vencién en la ciudad de Cali. Los autores asf apuntan a interpretar
los nuevos fenémenos culturales “étnicos” de las poblaciones afro-
colombianas en una perspectiva urbano-regional, entre el Pacifico
y Cali, pero ala vez en el contexto de las transformaciones vividas
por la sociedad colombiana en las dltimas dos décadas. Finalmen-
te, colocan una reflexién interesante y necesaria desde una dimen-
s1n ética-politica sobre el papel de los intelectuales y el rol de los
investigadores en los procesos de conciencia identitaria de corte

étnico-racial”.
. —O. Hoffmann, a partir de un estudio de caso local (Tumaco,
Nam}o): presenta tres modelos socio-espaciales de organizacién
economicay territorial de la regién del litoral Pacifico. De manera
a_nal!tlca, estas tres configuraciones son separadas pero sin que ello
signifique darles el sentido normalizado de tres “etapas de desa-
rrollo” que se sucederian en el tiempo, sino més bien, de patrones
de andlisis que fungen, y eventualmente coexisten, en distintos
contextos histéricos y politicos, y a diferentes escalas local, regio-
naly nacional. A través de la conjugacién de estos diferentes tiem-
pos y espacios, el articulo logra identificar el papel que distintos
actores sociales, econémicos y politicos juegan en el proceso de
transformacién acelerada que afecta este territorio y la poblacién
enlaqueen élreside. En el primer modelo, segun las disposiciones
de la nueva carta magna de 1993, las “comunidades negras” son
entendidas como etnia, nocién que se fundamenta en el argumen-
144 M M » . ] . . 7’
to de la “especificidad” agraria y étnica de los habitantes del Pacifi-
co; es decir en la existencia de una configuracién socio-espacial
muy peculiar, calificada como “dispositivo fluvial riberefio ‘tradi-
cional’”. El segundo dispositivo —el de la “modernizacién”—, hace
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énfasis, al contrario, sobre la indiferenciacién de las sociedades lo-
cales, insertas, en mayor o menor grado, en procesos globales de
articulacién a las dindmicas nacional e internacional. Finalmente,
el dispositivo de la “movilizacién politico-étnica” correspondeala
emergencia reciente de configuraciones nuevas, resultados del
cruce de los dos primeros modelos e integrando mailtiples elemen-
tos nuevos.

Siguiendo el hilo de la dialécrica social, espacial y politica
entre los tres modelos, en la perspectiva de desparticularizar el Pa-
cificoy rechazando las determinaciones ligadas a una supuesta “es-
pecificidad cultural” negra, la autora formula la esperanza de que
este proceso desemboque en una oportunidad que siempre le ha
sido negada al Pacifico: la construccién de una sociedad regional.
Un tal proyecto, dado sus antecedentes histéricos y las dindmicas
sociales, econémicas y politicas que se producen en el contexto ac-
tual, no puede basarse sino en la complementariedad de los dos
“pilares” de estas dindmicas —los territorios negros y el sector agro-
industrial- y, por lo tanto, en soluciones negociadas entre ambos.
Desafortunadamente, las evoluciones recientes tienden mds bien a
la gencralizacién y agravacién de los conflictos sociales, econémi-
cos y politicos en la regién, lo cual compromete fuertemente la
probabilidad de una salida favorable. Es importante subrayar que
lo que se juega en torno a esta problemdtica — aparentemente re-
gional — desborda ampliamente las fronteras ‘naturales’ de las regi-
ones costeras, en particular en direccién de Cali y otras grandes ci-
udades del pais, en donde ahora se concentra gran proporcién de la
poblacién afrocolombiana. Por esta razén, en cuanto espacio his-
térico y simbélico de origen de esta poblacién, el Pacifico y su por-
venir no pueden dejar de ocupar un lugar central en el debate poli-
tico de la “cuestién negra” en Colombia.

Sin embargo, los hallazgos de O. Hoffmann para el Pacifico,
no impiden que exista en laactualidad una dinimica de diferencia-
cién fuerte entre los procesos de construccién de las identidades
sociales, culturales y politicas de las poblaciones negras en los dife-
rentes contextos urbanos del pafs; asi lo muestran los dos articulos
siguientes para los casos de Caliy Cartagena. El caso de Cali, como
la primera ciudad de la regién del Pacifico y con el mayor volumen
absoluto de poblacién negra en todo el pafs; y Cartagena, la segun-
da ciudad en importancia de la Costa Caribe colombiana, con el
mayor peso relativo de gente negra entre las 15 principales ciuda-
des colombianas.
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minos émicos, los espacios y los habitantes de esta cuidad. Su and-
lisis es un estudio de los mecanismos de la produccién reciproca de
territorios e identidades urbanas, en un contexto de alteridad se-
gun el color de piel, y en medio de aspiraciones a la ciudadaniay la
urbanidad. Cunin analiza a lo largo de su articulo tres problemati-
cas especificas en esta ciudad: la significacién de la imagen de “ciu-
dad mestiza” a la que tradicionalmente ha sido asociada Cartage-
na; las interpretaciones diversas relacionadas con la erradicacién
de Chambact —~el barrio “negro” tradicional de la ciudad— hacia
comienzos de los afios setenta, barrio situado en la entrada de la
ciudad histérica y turistica; y las formas de apropiacién territorial
de los habirantes que reclaman una pertenencia étnica, dentro del
contexto del multiculturalismo de los afios noventa.

La autora muestra cémo la gestién cotidiana de la diferencia
contribuye a la produccién de espacios urbanos, en un movimien-
to de ida y vuelta entre identificacién y territorializacién. Se trata
de una dindmica compleja de confrontacién y coexistencia sobre
un mismo territorio urbano, tomando en cuenta los mecanismos
de identificacién del yo y del otro en el juego de las relaciones in-
terraciales. Por otra parte, mds que un fracaso del multiculturalis-
mo en Cartagena, Cunin interpreta su débil desarrollo como una
consecuencia de la imposicién de procesos de identificacién situa-
cionales e interaccionales en la perspectiva goffmaniana, a través
de los cuales los habitantes de Cartagena construyen al mismo
tiempo su derecho a la urbanidad y a la diferencia.

Elarticulo de . Wade, el iltimo de este dossier, propone una
contextualizacién desde la perspectiva de la antropologfa politica
de la construccién de una identidad “africana” y “negra” en las
practicas culturales que se desarrollan a través de las misicas popu-
lares colombianas de la Costa del Caribe, desde los afios 50 y 60
(sobre todo en el porro y la cumbia) hasta los afios 90 con la pre-
sencia de otras musicas, regiones e influencias (el currulao del Pa-
cifico, la champeta en Cartagena, el rap en los grupos de jévenes -
negros en Cali). La “africanidad” y la “negritud” no son vistas en
términos de herencia o continuidad en las practicas culturales con-
cretas de generaciones sucesivas, si bien el autor no desconoce el
aporte histérico de la tradicién africana; por el contrario, son no-
ciones descritas y analizadas en cuanto representaciones elabora-
das a partir de los contextos sociales, culturales o politicos en los
que han vivido y participado los actores de la produccién musical:
musicos, pablicos, criticos, etc. Por ello, este punto de vista con-
ducealautora insistir sobre la forma dindmica en que las identida-
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uindo y cémo empieza a existir la identidad negra en Co-
c lombia y, mds espcciﬁcamcntc, en la regiéon del surocci-

dente colombiano? El punto de vista esencialista coloca la
identidad como un hecho primero, independiente en si mismo y
causa a su vez de diversos fenémenos sociales y culturales, lo que lo
convierte en el principal argumento de los movimientos identita-
rios. Desde esa perspectiva se asume, implicita o explicitamente,
una progresién natural que irradia desde la cultura hacia la identi-
dad, y desde la identidad hacia la politica. Al tratar de recorrer el
camino en sentido inverso (desde la politicaa la identidad, y desde
ésta a la cultura), nosotros queremos “deconstruir” ese proceso
analiticamente. Por lo tanto, no se pretende aqui deslegitimar los
movimientos sociales que lo gestan y usan dentro de un proceso de
lucha por los derechos sociales y politicos a través de la diferencia
cultural, sino simplemente mostrar explicitamente los entrecruces
y los mecanismos complejos que estdn en la base de esta afirmacién
identitaria. En el centro de todo ello, se encuentra el debate sobre
la identidad cultural.'

Politica

La invisibilidad politica y cultural de las poblaciones negras,
que es una de las formas de su inclusién narginal desde el punto de
vista social y econémico dentro de la nacién colombiana (Friede-
mann, 1993; Wade, 1993), duré aproximadamente hasta finales
de los afos sesenta. En esos momentos, junto con algunos timidos
movimientos politicos contra la discriminacién racial (por ejem-
plo, el movimiento Cimarrén), tuvo lugar el inicio —precedido
ciertamente por unos pocos estudios de corte folklérico—de las in-
vestigaciones de las ciencias sociales sobre la poblacién afrocolom-
biana. Dos grandes corrientes de interpretacién se hicieron domi-
nantes: por un lado, se pusieron de evidencia las “estrategias adap-
tativas” (Whitten, 1986 [1974]) desarrolladas por las poblaciones
negras dentro del Nuevo Mundo; por otro, se resaltaron las “hue-
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condiciones para que se diera un “mestizaje” tanto desigual como
original (Borja Gémez, 1998; Gruzinski, 1999; Mintz y Price,
1976-1992).

Es a partir de las politicas desarrollistas aplicadas a la regién,
asf como de una revalorizacién, a escala mundial (y retomada lo-
calmente por las organizaciones no gubernamentales y por la mis-
ma Iglesia Catélica y por el Estado), de los discursos que reivindi-
can el regionalismo, el localismo, la identidad étnica y la protec-
cién del medio ambiente, que la identidad afrocolombiana del Pa-
cifico comienza a surgir de forma fuerte en los escenarios politicos,
aproximadamente a fines de los afios ochentas e inicios de los no-
ventas. La Constitucién del afio 1991 trata de favorecer las nuevas
movilizaciones de la “sociedad civil” con el objeto de hacer frente a
un contexto de incremento de la violencia y de reconocida pérdida
de la legitimidad del Estado. El periodo 1991-1993 estuvo marca-
do por una movilizacién importante de los espacios y medios inte-
lectualesy politicos negros y de los espacios académicos, desembo-
cando en la implementacién de la Ley 70 de 1993 y en los decretos
de su aplicacién de 1995 (Agier y Hoffmann, 1999).

Esta situacién permitié la formacién politica de un nuevo
movimiento negro (denominado PCN “proceso de comunidades
negras”), que desarrolla un discurso de cardcter “étnico territorial”;
es decir de valorizacién de los particularismos culturales, educati-
vos, laborales, territoriales de las poblaciones negras-afrocolom-
bianas, perdiendo fuerza de manera explicita la estrategia de lucha
antiracista y de integracién igualitaria a la sociedad, que habfa li-
derado el movimiento Cimarrén en los afios setenta y ochenta. De
esta manera el PCN asegura un vinculo estrecho con la legitimidad
institucional dada por la Ley 70. Pero esta dindmica fue mediatiza-
day cooptada inmediatamente por el Partido Liberal, que ha con-
trolado histéricamente el juego clientelista dentro de la regién Pa-
cifica. Ello, pese alos cambios en el periodo mds reciente en los que
se ha dado un acercamiento, relativo y timido, entre los movi-
mientos sociales en general y la politica electoral.’

Sin embargo, €s Necesario tener en cuenta que son signiﬁca—
tivos el poder simbélico de la Ley 70 y sus correlatos instituciona-
les y legales en las dindmicas sociales y politicas de finales de los
afios noventa. Ellos colocan en una situacién nueva a las poblacio-
nes afro-colombianas al dotarlas, quizds por primera vez en su his-
toria, de argumentos ya legitimados (precisamente por provenir
del mismo Estado) a partir de los cuales sus reclamos deben ser es-
cuchados y evaluados. Los niveles en que esos reclamos y movi-

29












Politica, cultura y autopercepcién: las identidades en cuestién

mo sucede con la cultura- puede pragmdticamente ser
también politico, econémico o ideoldgico, pone en movi-
miento, actualizindolas, las relaciones interétnicas exis-
tentes hasta entonces entre negros, blancos, mestizos e in-
digcnas. Las investigaciones, las censuras, las selecciones
efectuadas, asf como la inversién de la relacién entre ancia-
nosy jévenes en el control de los saberes colectivos, consti-
tuyen progresivamente aquello que uno podria definir
como una recreacion de la memoria en un contexto locali-
zado repleto de tensiones e incluso de conflictos (Hoff-
mann, 2000; Quintin, 2000).

— Eltrabajo simbélico que se desarrolla en las innovaciones cul-
turales. La puesta en relacién de las estrategias identitarias
y de las actuaciones artisticas y rituales, es decir, la rituali-
zacién de las identidades, coloca en escena figuras simbdgli-
cas que permiten crear los momentos de reconocimiento
colectivo, mis o menos efimero, dentro de los contextos de
ceremonias, fiestas, carnavales, etc. Dentro de aquellas si-
tuaciones fuera de lo ordinario, el reencuentro entre los in-
dividuos y una historia o un destino comuin, es simboliza-
do por algunas figuras o entidades reconocibles, de origen
local o hibrido. Estas formas simbélicas permiten crear un
sentimiento de identidad, y se multiplican desde el mo-
mento en que se deja libre curso a la imaginacién. Ellas in-
tegran entonces una panoplia de simbolos identitarios ét-
nico-regionales en los que su engranaje y su articulacién
estd a veces atin pendiente de ser realizada (Agier, 1999a,
2001a). Ciertas figuras, las visiones en particular (tunda,
madredagua), ciertos objetos (marimba, tambores) o cier-
tas ceremonias y danzas (currulao, chigualo, arrullo) em-
piezan, en los contextos urbanos, una nueva vida en tanto
que simbolos identitarios, al tiempo que ellos desaparecen
de las orillas de los rios, empujados por los ritmos del tra-
bajo, los desplazamientos forzados, por la reduccién del
espacio publico a causa de un clima de terror cada vez mds
generalizado en la regidn, o por la competencia de la radio,
el tocacintas o los canales de televisién, cuyo uso que se ge-
neraliza en las tardes gracias a las plantas generadoras de
energia eléctrica.

- La produccion de “imdgenes” sobre la cultura del Pacifico.
Gestadas tanto por parte de sus mismos residentes, como
por gentes de afuera (negros y no negros) y, también en

33






Politica, cultura y autopercepcién: las identidades en cuestién

Pero en todo ese proceso, otras imigenes son reencontradas
y se mezclan con las primeras: el “mestizaje” resultante comienza
ya desde la misma ciudad de Tumaco, donde son muy perceptibles
las presencias e influencias ideoldgicas de actores “globales” (Plan
Padrinos, Iglesia Catélica, el mismo Estado -por via de su sistema
educativo, sanitario, judicial, represivo o administrativo-, y hasta
de agentes externos vinculados al capital internacional -empresas
agro-industriales, narcotrifico-), asi como de las informaciones e
imédgenes mass-medidticas (radio, prensa, televisién): la politica
nacional e internacional, los héroes de Disneylandia, las estrellas
de la misica popular, del cine, la televisién y de los deportes, los
orishas (que vienen de Cuba o de Miami), entre otras muchas,
constituyen las imdgenes que son transmitidas por esos canales y
que se suman a las creencias, saberes e imagenes previas, ellas mis-
mas resultados de otras mezclas mas antiguas. Estas multiples in-
fluencias se encuentran, por ejemplo, en el carnaval de Tumaco,
cruzdndose o mezcldandose (Agier, 2001a). En Cali, las composi-
ciones de musica rap de los grupos de jévenes del Distrito de Agua-
blanca incorporan y transforman las historias y leyendas que circu-
lan porel barrio y que provienen, en parte, de un registro mds anti-
guo traido desde las regiones de origen (es el caso de las visiones
persistentes hasta hoy en las dreas rurales del Pacifico); pero lo cier-
to es que esta cultura hecha en la ciudad recibe e interpreta igual-
mente los estilos y emblemas de la cultura negra juvenil de proce-
dencia estadounidense diseminada mundialmente por los canales
de consumo cultural masivo -aunque también por la via de circui-
tos de nivel personal y familiar. En la actualidad existen mds de
500 grupos de rap en esta zona de la ciudad y por lo menos 30 a 40
de breakdance. Esto permite explicar por qué los grupos de rap
constituyen la expresién cultural mds importante de denuncia de
segregacién o exclusién social de la gente joven de la franja oriental
y de ladera de Cali, con fuerte dosis de afirmacién de autoestima,
muchas de ellas a través de contenidos agresivos de sus liricas con-
tra el racismo, la violencia, los estereotipos raciales y de pobreza
que marcan estas regiones. Hoy en dia es un movimiento en expan-
sién, que cuenta poco a poco con circulacién en CDs de algunos
grupos, llevando su influencia incluso a sectores de clases medias
bajas y medias de poblacién afrocolombiana, pero también a am-
plios sectores de jévenes mestizos y “blancos”. Otros fenémenos
de produccién cultural entre las poblaciones afrocolombianas de
Cali, en el contexto de invencién de referentes “comunitarios” al
mismo tiempo constituyen una alternativa econémica: el desa-
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crollo en los dltimos cinco afios de peluquerias masculinas afro”

en todos los barrios del Distrito de Aguablanca y en otras dreas de
la ciudad, en forma de pequefios negocios entre jévenes hombres
negros-mulatos para la generacién de ingresos. Las peluquerias
“afro” hoy en dia son lugares de circulacién de informacién cultu-
ral sobre musica, bailes, rumbas, actividades deportivas y oportu-
nidades laborales entre los jévenes de los sectores populares del
Distrito de Aguablanca y otras zonas de la ciudad con clicntes
hombres negros-mulatos y ya en muchos casos también mestizos.

De todas estas mezclas nace la posibilidad de una historia del
hip-hopen el Distrito de Aguablanca, en la que el contexto de refe-
rencia es aquél de la marginalizacién social y econémica, de la seg-
mentacién espacial urbana, de la discriminacién socio-racial vivi-
da en la ciudad como en el trabajo, y dela busqueda, individual y
colectiva, de una respuesta a esta situacién: la auto designacién
como “ghetto” (érmino tomado prestado de la imagen del ghetto
negro norte-americano, pero enuna acepcién que articula y §olapa
elementos raciales y de clase, véase Urrea, 2000:22) participa de
esta bisqueda de una comunidad imaginada que se forma alrede-
dor de un estigma vivido localmente. Al final, como lo resalta
Urrea (2000:28), los jévenes y nifios del Distrito de Aguablanf:a,
en Cali, pueden moverse en los dos registros culturales, de miisica
“tradicional” del Pacifico y las variantes diversas del hip-hop, al
igual que gozar de la musica salsa para efectos del encuentro de pa-
tejas o de conquista amorosa. No se presentan oposiciones. Podr(a
decirse que cada registro juega un papel segun los contextos y di-
mensiones de la vida de los jévenes: a través del hip-hop, sobre todo
del rap, para la autoafirmaciény denuncia social, de las danzas tra-
dicionales para la continuidad de experiencias de comunidad cul-
tural inventada procedente de diversas regiones del Pacifico, y de
la salsa para el juego erético-amoroso.

!da conciencia identitaria, ;para qué? El papel de los
intelectuales, el rol de los investigadores

Desde su inicio, el proyecto CIDSE/IRD ha asociado, en
tanto ello ha sido posible, a diferentes actores que estaban directa-
mente concernidos por la propuesta de investigacién tanto en su
desarrollo como en sus resultados. Los talleres iniciales organiza-
dos por el “Laboratorio de Culturas Negras” de la Universidad del
Valle durante el segundo semestre de 1995, el proceso de aplica-
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cién del cuestionario de la encuesta cuantitativa Cid-
se-Ird-Colciencias (“Encuesta de movilidad, urbanizacién e iden-
tidades de las poblaciones afrocolombianas”); las sucesivas presen-
taciones de resultados en Tumaco (al grupo Palenque, al sector
cultural de la ciudad y a los Consejos Comunirarios de varias vere-
das) y en Cali (el Seminario Internacional del proyecto Cid-
se-Ird-Colciencias, “Identidades y Movilidades en el Pacifico co-
lombiano”, llevado a cabo en noviembre de 1998; y la presenta-
cién de resultados de la encuesta Cidse-Ird-Colciencias en los ba-
rrios El Retiro y Charco Azul en febrero de 1999): en todos estos
casos, algunos intelectuales y lideres implicados en las situaciones
estudiadas (y asi mismo haciendo parte del “objeto”) han sido aso-
ciados, a diferentes niveles y de formas distintas, a la propia inves-
tigacién.

Con ello, ¢l equipo del proyecto ha podido constatar la difi-
cil relacién entre las encrucijadas del saber y las encrucijadas de la
identidad. Por ejemplo, en el anilisis critico de la Ley 70, que ha
puesto en debate la correlacién entre la identidad “negra” y la posi-
bilidad de pensar en una identidad (o cultura) particular y especi-
fica del Pacifico. La idea de una cultura de los lugares (en el sentido
de una serie de situaciones presentadas y observables en un marco
concreto) permite a los investigadores des-substancializar la rela-
cién entre identidad y cultura, en particular en su versién aparen-
temente mas naturalizante, aquélla de una verdad biolégica que
asociaria la “identidad racial” (ciertas apariencias fisicas y caracte-
risticas fenotipicas) a ciertas competencias culturales “africanas”
heredadas. La relacién entre identidad y cultura no es automdtica,
Gnica, dada, definitiva, sino, al contrario, problemdtica. Sin em-
bargo, incluso esta idea es insuficiente, dado que ella puede, a su
vez, establecer o validar la idea de “territorio” como & priori, cuan-
do también es una fabricacién provisional, transformable y un
cruce constante de las sucesivas luchas existentes. Por lo tanto, la
correlacién entre cultura y lugar debe ser también reexaminada. El
debilitamiento de las fronteras (sociales y culturales), gracias a los
nuevos medios de comunicacién y de transporte vuelve caduca la
idea que un lugar materialmente delimitado pueda ser la referen-
cia identitaria tinica, o principal, de un individuo o de un colecti-
vo.

Pero, a su vez, es claro que este debate teérico se encuentra
constantemente “perturbado” por las tensiones locales. Asi, afir-
mar la “identidad territorial” contra la “identidad racial” rermina
por dar argumentos a aquellos agentes que predican una titulacién

37






P’.

Politica, cultura y autopercepcién: las identidades en cuestién

2. En su ardculo del presente nimero, Wade retoma ¢l tema. Ver también, Gilard
(2000}, Wade (1993).

3. Véase al respecto el articulo de O. Hoffmann en este mismeo volumen.

4. Paradéjica a la luz de la marginalizacién econémica y de la exclusién politica.

5. Ver las reflexiones acerca de los nuevos movimientos sociales afrocolombianos de
Escobar (1999). Ver también Agudelo (1999a, 1999b) e Hoffmann (1999).

6. Verel caso dela ACAPA (rio Patia, zona rural de Tumaco) con la asesoria directa dela
Iglesia Catdlica (Rivas, 2000).

7. Ver Hurtado (2000} para la zona del Norte del Cauca, desde una perspectiva histéri-
ca pero haciendo énfasis especial en los procesos mis recientes relacionados con fa
fase post-Ley 70.

8. Sobre este iltimo punto, para un estudio de los cambios y conrinuidades en los com-
portamientos electorales, en perspectiva histérica y comparativa de las diferentes di-
ndmicas regionales dentro de la Costa Pacifica, véase Agudelo (2000).

9. Al respecto consiltese el articulo de O. Barbary, H. F. Ramirezy F. Urrea ¢en ¢l pre-
sente volumen.

10. En las que tanto los cortes de cabello que se realizan, la misica que s escuchaylade-
coracién del ambiente (saturada de afiches de lideres polfticos, mdsicos y deportistas
negros) remiten a identificaciones con la poblacién negra.
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E n Colombia, los cambios constitucionales y legislativos hacia
un reconocimiento del multiculturalismo (1991'y 1993) lle-
varon a reconocer la existencia de un nuevo actor social, las comu-
nidades negras, y nuevos derechos asociados. Entre ellos, los més
significativos en cuanto propiciaron una movilizacién politica ex-
tensa, son los derechos territoriales. La Ley 70 de 1993 permite a
los campesinos negros organizados en “Consejos Comunitarios”
reclamar titulo colectivo sobre sus “territorios ancestrales”, los que
vienen ocupando sin titulo legal, en tierras de la Nacién, desde va-
rias generaciones atras. En su vertiente territorial, la Ley cobijaa
las poblaciones rurales, ribererias, del Pacifico: tres caracteristicas
que son restricciones serias ya que cubren una proporcién muy re-
ducida de las poblaciones negras en ¢l pais. Sélo 13% de la pobla-
cién negra nacional vive en el Pacifico, y la mitad de ellos residen
en las cabeceras, o sea en medio urbano. Conocidas estas limitacio-
nes (y los debares y estudios que merece (cf. Urrea, Ramirezy Vid-
fara, 2001), queda interesante observar las transformaciones que
conocen cerca de un medio millén de personas y sobre todo unare-
gién muy extensa, a raiz de una dindmica étnicay territorial nueva
a partir de 1991.

Ponemos el espacio al centro del an4lisis, viendo en éste tan-
to una construccién social como una dimensién que orienta lo so-
cial. Es decir, el espacio es consubstancial a la vida social y politica,
es producto y productor de sentido social. Los cambios en el espa-
cio geogrifico traducen y revelan, mas no corresponden automati-
camente a las transformaciones sociales, econémicas, culturales o
politicas de una regién dada. Intervienen multiples procesos de
inercia, de feedback o de autonomizacion entre los distintos cam-
pos de la vida en sociedad, y entre los distintos niveles geograficos
—escalas— considerados. La aproximacién espacial busca subrayar
los procesos de cambio, las rupturas y las continuidades en los dis-
positivos socio-geograficos. Para esto, a partir de un estudio de
caso regional en el litoral pacifico (Tumaco, Narifo), analizamos
tres patrones espaciales —“dispositivos socio-espaciales”— que nos

45






Espacios y movilidad delagente negraen el Pacifico Sur colombiano...

determinada, y la poblacién queencella reside: la regién sur del Pa-
cifico colombiano.

La Ley 70 de 1993 tiene una doble dimension, territorial y
étnica (Hoffmann, 2001). Territorial en cuanto pretende legii-
mar derechos agrarios ~titulos de propiedad— a sus detentores his-
téricos en una porcién precisa del pais. Etnica en cuanto subordi-
na estos derechos a la pertenencia de los beneficiarios a las “comu-
nidades negras” entendidas estas como etnia, al lado de los indige-
nas. En ambas vertientes, las innovaciones legislativas se basaron
en el reconocimiento de una “especificidad”, agraria y étnica, de
los habitantes del Pacifico, es decir en la existencia de una configu-
racién socio-espacial muy peculiar, que se podria calificar como
“dispositivo fluvial-riberefio”. Veremos cémo, aisladay enfatizada
por medio de la reconstruccién conceptual de los legisladores y
asesores, esta “especificidad” conforta una imagen “ideal tipica” de
las comunidades negras rurales en el Pacifico.

El segundo dispositivo analizado aqui ~el de la “moderniza-
cién”-, al contrario, pone el acento en los procesos de indiferen-
ciacién y universalidad de las sociedades locales, insertas en proce-
sos globales de escolarizacién, urbanizacién y proletarizacién. A
veces se combina con el anterior, a veces le es opuesto, pero los dos
siempre se mantienen cercanos y con multiples nexos —familiares,
politicos, econémicos.

Finalmente, el tercer dispositivo socio-espacial —el de la
“movilizacién politico-étnica”— evidencia la emergencia de confi-
guraciones nuevas, resultados de cruces multiples entre los anteri-
ores y algunos nuevos, segiin un proceso de “mestizaje” tal y como
lo entiende Gruzinsky (1999): una combinacién distinta, nueva,
claborada a partir de elementos tomados de patrones originales di-
ferenciados.

Nuestra argumentacién seguird légicamente este hilo.' Des-
pués de una répida contextualizacién geografica regional, analiza-
remos los tres dispositivos para responder estas preguntas princi-
pales: ;cémo se trasforman las estruccuras espaciales —territorios,
redes, lugares nodales?, ; cémo intervienen los distintos niveles o
escalas, desde lo local hasta lo nacional, en estas transformacio-
nes?, ;cudles son los actores que intervienen en €stos procesos?, y ¢
con qué recursos y medios y qué tipo de interaccién tienen unos
con otros?

“El Pacifico” cubre la franja occidental de Colombia, frente
al océano. Admirablemente descritas por West (1957) en los afios
1950, las “tierras bajas” del Pacifico son separadas del interior del
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delaLey 70 de 1993 con respectoala organizacién territorial. Una
primera etapa de la investigacion consiste en el andlisis de las con-
figuraciones territoriales vigentes antes delaLey 70. Enlazonade
estudio, esta fase se llevé a cabo con base en un intenso trabajo de
campo en el rio Mejicano, en la ensenada de Tumaco
(1997-1999). Este rio, a unas cuatro horas de Tumaco en canoa,
cuenta con cinco veredas principales, de 100 a 600 habitantes, es-
tablecidas desde finales del siglo XIX con la instalacién de pobla-
dores negros originarios de Barbacoas, ciudad minera vecina (Ri-
vas, 1999).

Las modalidades de manejo y apropiacién de los espacios, en
este rio, muestran algunas caracteristicas similares a las sefaladas
para todo el Pacifico en la literatura especializada. Los habitantes
explotan los recursos naturales combinando tiempos y espacios:
cultivos de vega y de colinos (coco, cacao, arroz), explotacién ma-
derera en los interfluvios forestales, pesca en los rios o en los este-
ros, caceria, ademas de una artesania doméstica (canastas, herra-
mientas). En algunas zonas también perdura una actividad de mi-
neria de oro por mazamorreo. Segin las temporadas en el afio, al-
gunas actividades son mds importantes que otras, y no todas son
realizadas por todos: hombres y mujeres participan del cultivo,
pero la caceria y el trabajo de la madera (y en general todas las acti-
vidades realizadas en el bosque) son exclusivamente realizadas por
los hombres. Las mujeres se encargan de las labores domésticas. A
este sistema polivalente habria que afiadir trabajos de extraccion
silvestre con fines de comercializacién, desde por lo menos a fines
del siglo XIX. En efecto, los habitantes de los rios, que son campe-
sinos, pescadores y cazadores, trabajaban también para los nego-
ciantes establecidos en la ciudad, para abastecerles en materia pri-
ma exportable como la madera fina, el caucho o la tagua (una nuez
de palma, también llamada marfil vegetal). Integraban asf, al reali-
zar la extraccién primaria, las redes internacionales de explotacion
del medio forestal tropical. Estos negocios se agotaron con la com-
petencia de materias derivadas del petréleo (afios 1930-40); sélo
sigue la extraccién de madera, ya no madera fina cuya exportacion
fue prohibida en los afios 1940, sino de construccién para el mer-
cado nacional (cf. Restrepo y Del Valle, 1996).

La organizacién social y econémica muestra asi mismo ras-
gos compartidos por el conjunto de los pobladores del litoral del
Pacifico, debido en gran parte a su historia comin de migraciény
de constitucién “reciente” (uno o dos siglos) de los pueblos. Tres
aspectos han sido particularmente subrayados en los estudios: en

49






Espacios y movilidad de la gente negra en el Pacifico Sur colombiano...

cuando por cjemplo se reconoce como legitima la recoleccién de
ciertos productos (silvestres o hasta frutos cultivados como el ba-
nano o el coco) en terrenos ajenos, siempre que se trate de recolec-
cién para autoconsumo familiar, mientras la misma practica es so-
cialmente sancionada para otros productos (madera) u otros fines
(venta). El criterio de la “subsistencia” se impone al de la apropia-
cién, sin — por lo tanto — acabar en una propiedad comin: existen
mecanismos locales de regulacién y los abusos se ven reprimidos
por la comunidad.

Otro de los hallazgos consistié en reconocer una gran varia-
cién en las pricticas matrimoniales y familiares de los habirantes
rurales. No encontramos un modelo privilegiado de alianza matri-
monial ni de tipo de hogares® que serfa “especifico” de las socieda-
des negras del Pacifico. La matrifocalidad o los hogares extensos
no son regla ni siquiera son frecuentes. Encontramos, al contrario,
una amplia gama de situaciones (hogares nucleares o compuestos,
uniones estables o sucesivas, etc.) que coexisten en una misma ve-
reda, o en el seno de una misma familia, sin que se puedan recono-
cer regularidades o patrones de comportamiento socialmente va-
lorados. Se resaltan incluso procesos de consolidaciény estabiliza-
cién en las composiciones de los hogares, que se observan sobre
todo en las veredas de cierta importancia demogrifica’ (Hoff-
mann, 1999b). Esta tendencia se verifica en los hogares afroco-
lombianos de la capital vallecaucana, Cali (Urrea, 1999), como en
los de Tumaco y de los pueblos grandes donde predominan los ho-
gares unifamiliares y nucleares, con promedio de 4 a 5 miembros
por hogar y cierta estabilidad de las uniones.

La aproximacién multi-escala (la regién, el rio, la localidad,
la familia) pone en evidencia la insercién de los territorios ribere-
fios en espacios regionales de diversa amplitud. Cualquiera que sea
la perspectiva adoptada (desde la reproduccién econémica, las
normas de apropiacién del espacio, las formas de adscripcién terri-
torial, las pricticas matrimoniales o familiares), vemos cémo el
universo de los rios se construye en interaccién con otros, a la vez
que conserva o adquiere rasgos propios y distintos a los vecinos. Si
bien existen fuerzas que tienden al aislamiento y marginacién de
los rios (a nivel econémico principalmente), también existen pric-
ticas que apuntan a la comunicacidn y a veces a la integracién re-
gional, por ejemplo mediante las migraciones circulares y, de for-
ma mucho mis anclada en la culcura del Pacifico, la movilidad de

las poblaciones (Vanin 1999).
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90% segiin informes municipales de 1998). Hasta los afios 1990,
se puede decir que nadie del exterior se interesa por el Pacifico ru-
ral, ni el Estado y sus instancias de gobierno, ni el sector politico
nacional que lo deja todo en manos de algunos poderes locales, ni
siquiera la Iglesia que empieza a movilizarse a fines de los afios
1980.

Este “modelo” socio-espacial, con todas las riquezas socio-
culturales que significa para las veredas negras, por un lado, y to-
das las frustraciones que implica para sus poblaciones rurales mar-
ginadas, por otro, era generalizado en el litoral pacifico hasta los
afios 1950. Sigue vigente y dominante en la mayor parte de la re-
gién hasta hoy. Retomando aspectos parciales del mismo, ¢ inter-
pretindolos bajo la luz de las “especificidades culturales” de las po-
blaciones negras, varios académicos y militantes lucharon por el
reconocimiento de derechos territoriales en el Pacifico, dando
paso a la formulacién de la vertiente territorial de la Ley 70 (Aro-
cha, 1999; Wade, 1994 Hoffmann, 1998; Agudelo, 1999). Que-
rian asi prevenir un acaparamiento de tierras y un despojo de terri-
tor1o que se venfan dando en algunas partes con gran celeridad,
como lo vemos en el segundo modelo propuesto.

2. La modernizacién en el Pacifico Sur (afos 1950-70)

A partir de los afios 1940-60, la llegada de capital agroindus-
trial fordneo a la regién del litoral, sea bogotano, valluno o de los
Llanos (ademis de algunos extranjeros que histéricamente siem-
pre han estado ahi), conlleva nuevas formas de explotacién de los
recursos locales y del trabajo: intensificacién del asalariado, prole-
tarizacién del o la trabajador(a) y su familia. Explotacién masiva
de la madera en terrenos “baldios” dados en concesién a grandes
empresas, haciendas ganaderas, plantaciones de palma africana y
piscinas de camaronicultura, contribuyen a trastornar el paisaje
del litoral, sobre todo en los alrededores de la ciudad de Tumaco.

Esta dindmica est4 apoyada por el Estado en dos vertientes
principales: la asistencia técnica y la regularizacién en la tenencia
de la tierra. La primera se traduce por la implancacién de una esta-
cién agronémica en Tumaco, destinada a difundir las tecnologias
apropiadas a los sistemas “modernos” de produccién (semilla me-
jorada, pesticidas y fertilizantes), sobre todo para el arroz por el
lado campesino, la palma africana por el empresarial. La “regulari-
zacién” dela propiedad estd a cargo del INCORA. Esta institucién
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alos industriales, provoca un desempleo muy alto y un desconten-
to generalizado que encuentra expresiones variadas.

La movilizacién popular suscita, a la vez que se fortalece con
ella, la emergencia de actores locales apoyados por las ONGs (Plan
Padrino), los programas de desarrollo que por estos afios se imple-
mentan en el Pacifico —en Tumaco es sobre todo la CVC"-y la
Iglesia catdlica que inicia una linea de Pastoral negra en los afios
1980. Sean masivas o puntuales, a veces violentas,'” estas expresio-
nes populares (cf. Pardo, 1997) participan de una misma reivindi-
cacién de protagonismo frente a un Estado ausente y un capital cu-
yaslégicasy exigencias invaden todas las esferas de la vida regional.
Las vias tradicionales de negociacién clientelista se agotan y el “be-
tismo” se debilita—y con él algunas redes regionales del litoral nari-
fiense ligadas al caudillo—, mientras se estructura una competencia
politico-electoral alrededor de fracciones locales del liberalismo
(cf. Helfrich, 1998; y tambié¢n Hoffmann, 1999a).

Nacida de la misma demanda por mis participacién, en el
contexto de la Constituyente, otra vertiente de la movilizacién se
organiza en torno a la reivindicacién étnica negra (Agudelo,
1999a). La coordinacién regional del Proceso de Comunidades
Negras —Palenque (en un principio unificada y hoy bastante frag-
mentada y debilitada)— acompaiia las organizaciones de base para
constituir consejos comunitarios y promover la titulacién de terri-
torios colectivos, en el marco de la Ley 70. En este proceso, campe-
sinos, lideres y asesores externos combinan esfuerzos, y a veces se
enfrentan entre si, para elaborar los expedientes necesarios a la ti-
tulacién colectiva de las tierras de las comunidades negras (cf. Vi-
lla, 1998). Esto implica seguir las pautas marcadas por la Ley, entre
las cuales estd la necesidad de reconstruir la memoria social y geo-
grifica de la comunidad (historia de la fundacién y genealogias).
Esto significa llevar una reflexién colectiva acerca del territorio, de
laidentidad, y dela relacién entre ambos. Se trata pues de constru-
ir consensos —o de lograr imposiciones— en torno a nuevos concep-
tos que van asociados a la figura de “territorio colectivo de comu-
nidades negras”: la identidad étnica, la gestién colectiva, pero tam-
bién el significado y el papel de nuevas instituciones locales como
el Consejo Comunitario, la Asamblea de Pobladores o la Junta de
Gobierno, entre otras.

La titulacién de territorios colectivos, lejos de reducirse al
simple reconocimiento de derechos territoriales anteriormente
adquiridos, determina nuevas formas de manejar y dividir el espa-
cio y nuevas relaciones entre los actores interesados. En este largo
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conciernen tierras y espacios concretos (los rios) mientras otras se
fundan en cricerios étnicos, pero todas tienen consecuencias sobre
la organizacién regional. La morfologia del espacio regional cam-
bia segtin las funciones que asumen sus distintas partes para los
distintos actores, en un contexto histérico dado.

Las dindmicas socio-espaciales se asocian a cambios de otro
orden, sea econémico, cultural o politico. En estas interacciones el
andlisis evidencié procesos de retroalimentacién entre los niveles
del centro y de las periferias, de lo local y de lo global. Las transfor-
maciones politico-¢tnicas, por ejemplo, suponen procesos creativos
por parte de los actores individuales y colectivos que intervienen
en ellas, como pueden ser procesos de invencién/recuperacién de
la tradicién para algunos, o de elaboracién de nuevos esquemas de
participacién ciudadana para otros. En ambos casos exige de lqs
actores, campesinos de base o dirigentes de organizacién éeni-
co-territorial, una cierta capacidad para jugar con los distintos ni-
veles y registros de legitimacién.

Por otra parte, los actores intervienen con capitales sociales,
politicos, econémicos y culturales variados y sumamente desigua-
les. La negociacién entre los actores locales, entre ellos y el Estado
o los actores regionales, es en si una innovacién que requiere de un
aprendizaje, a veces brusco e incluso violento. En este proceso de
aprendizaje aparece una nueva categorfa “sociopolitica™: la de los
mediadores (“brokers” en ingles o “courtiers” en francés), com-
puesta por asesores, dirigentes, militantes de ong’s 0 expertos loca-
les. Son personas capaces de manejar lenguajes distintos y de ?13'
borar “traducciones” entre dos mundos (porejemplo el campesino
y el administrativo, o el empresarial y el politico), y sobre todo son
gente que “saben” de los dos mundos, porque, de alguna manera,
pertenecen aambos. En momentos de fuerte recomposicién como
es el caso en Colombia, se vuelven ripidamente actores politicos
que aspiran a recomponer los escenarios politicos y las maneras de
intervenir en ellos. En el Pacifico, son ellos los que difunden los
discursos “universales” (etnicidad, derechos humanos, medioam-
biente, biodiversidad) haciael campo, a la vez que controlan los re-
cursos monetarios que estdn asociados a través de la elaboracién de
multiples “proyectos” que hoy estructuran la vida asociativa en el
Pacifico como en otras regiones del pais y del planeta.

La “modernizacién” (escolarizacién, comunicacién, entrada
de capital) y la “modernidad” (etnicizacién, ecologizacién de los
discursos) implican nuevos modelos de sociabilidad en los que “la
Ciudad” juega un papel preponderante. La urbanizacién de las po-
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about an ethnic-territorial demand, whereas the second one what is at
stake is the cquality of opportunities to residential and labor markets,
and the fight against social-racial discrimination. Considering these
results, the problem of accommodating the forensic mark of Law 70 to
the needs and aspirations of the citizen’s integration of the
Afro-Colombian population, is in new terms, particularly in the urban
society.

Keywords: Regions of black settlement, black identity, “ethni-
cal-territorial” model, model of “social-racial” claims, residential segre-
gation, ghetto, social-racial prejudice feeling, “race”, social class, Cali,
Colombia.

Résumé

Identité et citoyenneté afro-colombienne dans la région du
Pacifique et & Cali: des données statistiques et sociologiques pour
traiter la « question noire », en Colombie

Le débat publicautour des minorités ethniquesen la Colombie il
y a recommencé récemment df & I'évolution juridique et politique tres
important repéré par la nouveau Carte Constitutionnelle de la
Colombie (1991). Avec le reconnaissance du caractére pluriethnique et
multiculturelle de la société, et 'institutionnalisation du
multiculeuralisme dfi la constitution de la citoyenneté, la Colombie,
comme autres pays de 'Amérique latine, cherche une redéfinicion du
espace et la condition des populations indiennes et afro-colombiennes
dans la société métisse. D’accord au contexte antérieur, cet article meten
relief Pimportance du facteur migratoire et de I'urbanisation massive de
la population afro-colombienne, dans la dynamique de la construction
de nouvelles “identités ethniques” et de revendication de la citoyenneté,
par rapport 3 ses différentes formes, selon qu’il s’agit du contexte local ou
régional. A partir de deux types des données statistiques - celles du
recensement de 1993, pour la région du Pacifique, et celles d’une
recherche démographique qu’il y a été effectuée 2 Cali, en 1998 — on ily
faic ici des analyses a travers des régressions logistiques —, aussi bien que
sur des données qualitatives socio-antrophologiques. Cela il y a permis
d’arriver 4 I'interprération sociologique des interpénétrations entre le
contexte territorial, économique et social ot1 se trouve cette population,
et des niveaux et des modalités de 'auto affirmation d’une identité
afro-colombienne. Alors, il est possible constater que les formes
daffirmation de I'identité entre la population du sud Pacifique et celle
de Cali sont radicalement opposées. Dans le premier cas, il s'agit d’une
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Introduccién

Hacia una perspectiva contemporinea de la cuestién negra en
Colombia

L a nueva Constitucién de Colombia (1991) reconoce en su
predmbulo el cardcrer pluriétnico y multicultural de la socie-
dad y, con varias disposiciones juridicas concretas, institucionaliza
el mulriculturalismo en las relaciones Estado-ciudadanos y hasta
en el fundamento de la ciudadania. En este contexto, el caso de la
poblacién afro-descendiente es, a la vez, particularmente signifi-
cativo y problemitico. Significativo, en primer lugar, debido a su
importancia demogrifica que, seguin varias fuentes estadisticas re-
cientes, se sittia en aproximadamente 20% y 22% de la poblacién
total del pafs, lo que equivale entre 8,6 ¥ 9,5 millones de personas.l
Significativo también porque la cuestién de su condicién social ac-
tual, adin marcada por las herencias de la esclavitud y de lasociedad
colonial (exclusién territorial, marginalizacién social, econémica
y politica), vuelve a surgir en primer plano del debate democriti-
o, en términos bastante renovados por los avances constituciona-
les. Problemitico, en segundo lugar, pues la “invisibilidad histéri-
ca” de la poblacién negra en Colombia, combatida por los pione-
ros de los estudios afrocolombianos y sus sucesores (De Friede-
mann, Arocha, para citar algunos de los m4s sobresalientes), dio
lugar a una produccién cientifica caracterizada, hasta hace muy
poco, por el indigenismo, el ruralismo y un cierto culturalismo, de
la cual se aprecia, con el tiempo, toda la influencia que ejercid en
las decisiones del legislador, pero que se revela insuficiente para
entender la totalidad de las implicaciones contemporéneas.’ Asi, la
nueva movilizacién social y politica de las poblaciones afrocolom-
bianas,’ que se produce en un contexto geogréfico, econémico y
social profundamente modificado por la rdpida integracién de los
“territorios tradicionales” afrocolombianos a la economia global y
por la urbanizacién masiva de estas poblaciones, se fundamenta en
dos reivindicaciones, las cuales conllevan cierta tension: por una
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2. Variaciones de la afirmacién de una “identidad negra”: datos,
métodos e hipitesis

Ya que con el censo de 1993 y la encuesta CIDSE/IRD de
1998 se disponia de dos corpus de respuestas a preguntas de au-
to-percepcién étnicay fenotipica,’ la ocasién era propicia para po-
ner en relacién estas respuestas, por un lado, con las variables so-
cio-demograficas individuales que estas dos fuentes nos suminis-
tran (sexo, edad, nivel de educacién, categoria socio-profesional),
y por el otro, con ciertos descriptores del contexro en el cual éstas
son enunciadas: localizacién geogrifica de la residencia, tamafio
de la localidad, zona de residencia y estatuto migratorio de los in-
dividuos encuestados en Cali. Este segundo grupo de variables
permite acceder, a través de la bibliografia, a los contextos regiona-
les y locales y a sus dindmicas politicay cultural, factores de los que
se puede pensar tienen una influencia importante. Por dltimo, en
el caso de la encuesta realizada en Cali, también se cuenta con otras
dos variables potencialmente determinantes: el fenotipo de los in-
dividuos observado por el encuestador y las caracteristicas del mis-
mo encuestador (sexo y fenotipo).

;Coémo se articula este conjunto de factores para explicar las
variaciones de la auto-percepcién étnica en la regién de pobla-
miento negro del sudoeste colombiano® y de la auto-pcrccpcién
del color de piel entre la poblacién afrocolombiana de Cali? A qué
hipétesis nos puede llevar este andlisis respecto al proceso de cons-
truccién de una afirmacién identitaria negra en Colombia? ;Qué
diferentes formas puede adoprar este proceso segin los contextos
en los cuales se expresan los actores y segiin sus caracteristicas indi-
viduales o colectivas?

El instrumento estadistico escogido para contestar estas pre-
guntas es la regresién logistica. Ella se aplicar4 a las frecuencias de
fas variables dependientes dicotémicas (respuestas) observadas
cuando se cruzan con las variables explicativas (regresores, Ver re-
cuadro 2).

En el caso de Cali, al lado de los resulrados estadisticos, los
daros cualitativos de encuestas antropolégicas permiten la aproxi-
macién de las mediaciones simbélicas entre los sujetos: cémo se
autopercibe la gente negra en el barrio donde reside y como es per-
cibida desde fuera, desde los “otros barrios”. Es decir, bajo qué for-
mas concretas, incluso a nivel lexical, se elabora la separacion entre
unos barrios y otros, de manera que simbélicamente, en algunas
dimensiones de la vida cotidiana, se construye la segregacion so-
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Recuadro 2
Regresiones logisticas sobre dos tipos de afirmacién de una
“tdentidad negra”

1.RESPNEG (pregunta étnica del censo de 1993): Se
codifican con “SI” las personas que contestaron que
pertenecen a una “comunidad negrd’.

2. RSPNEGRA (pregunta sobre el color de piel en la en-
cuesta CIDSE/IRD): Se codifican con “SI” las perso-
nas cuya respuesta contiene el adjetivo “negra/o’, s6lo
o en una frase afirmativa.

3.VARIABLES EXPLICATIVAS

— Caracteristicas individuales generales: sexo, edad, ni-
vel educativo, categoria socio-profesional

— Caracteristicas especificas de la encuesta Cidse/Ird: fe-
notipo del individuo observado por el encuestador,
sexo y fenotipo del encuestador

— Variables contextuales (censo DANE 1993): localiza-
cién geogrifica y tamaiio del municipio de residencia

— Variables contextuales (Cidse/Ird, 1998): zona de resi-
dencia en Cali y condicién migratoria del individuo

Las regresiones que presentamos aqui estiman, por el método
del miximo de verosimilitud, los valores de los pardmetros co-
rrespondientes a cada uno de los efectos incluidos en la ecua-
Clén.log—lineal del modelo (efectos principales de las variables
explicativas consideradas como independientes unas de otras,
o efectos cruzados de las modalidades de varias variables). Esta
ecuacién expresa el logaritmo de la frecuencia de respuesta po-
sitiva (probabilidad empirica) como una funcién lineal del
conjunto de los logaritmos de las frecuencias de modalidades
explicativas. E] signo del pardmetro estimado caracteriza el
efecto de determinacién de la respuesta: favorable si el pardme-
tro es positivo, desfavorable si es negativo. A cada pardmetro
estd asociada una prueba de significatividad (y un intervalo de
confianza) que mide la importancia estadistica del efecto. Los
procedimientos utilizados aqui son LOGISTIC y CATMOD,
del software SAS, con pruebas basadas en el ¥ de Wald (1943).

Dcsafortunadamentc, estaversién de SAS no permite tomar en
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mulato (observacién del encuestador), mayores de 18 afios y que
hayan contestado la pregunta. Entre estas 1.256 personas, el 42%
declararon ser de piel negra, y el 65% si se agregan los adjetivos
‘ y o ,
negra’ y ‘morena’.

En Cali, los contenidos semanticos de estos dos adjetivos
son en general muy diferentes y dependen del contexto social en el
que se emplean: el uso de “negro/a” por la poblacién blanca o mes-
tiza contiene con frecuencia (pero no siempre) una intencién de
estigmatizacidn, explicita o no, mientras que la apelacién eufemi-
zante “moreno/a” es una categoria que pretende sistemdticamente
evacuar todo contenido racial explicito, sobre todo cuando la pet-
sona que la utiliza no tiene ascendencia africana visible, y esto in-
cluso en situaciones objetivas de discriminacién racial. A los ojos
dela mayoria dela poblacién negray mulata, “moreno/a” aparecea
menudo como una forma paternalista de matizar o minimizar el
estereotipo racista “negro/a”. Este contexto explica por qué estas
dos palabras pueden atestiguar afirmaciones “identitarias” opues-
tas cuando se enuncian en respuesta a la pregunta de au-
to-identificacién fenotipica, segtin un esquema de inversién del
estigma. De acuerdo con esta hipétesis, la respuesta “negra’ co-
rresponderia en muchos casos a una reivindicacién de pertenencia
ala “comunidad de descendijentes de africanos”, en tanto que mi-
norfa histéricamente discriminada, mientras que la respuesta
“morena” puede interpretarse como una biisqueda de invisibilidad
racial y una estrategia de “blanqueamiento”. " Algunos de los re-
sultados de las pruebas estadisticas que vamos a presentar apuntan
a pensar que asf funciona. Sin embargo, desde la observacién an-
tropolégica, hay que advertir que esto es valido sobre todo en
aquellos contextos en donde la expresién “moreno/a”, estd asocia-
da a cierta invisibilidad del factor racial: por ejemplo, en espacios
de circulacién por fuera de las dreas de residencia (en el mercado de
trabajo, en lugares de consumos o espacios culturales més interra-
ciales, etc.). Por otro lado, es también probable que la asociacién
de la respuesta “negro/a” a una pertenencia a la “comunidad de
descendientes africanos” sea variable en el conjunto de la pobla-
cién negra; mds frecuente en el seno de las organizaciones cultura-
les negras, entre jovenes con niveles educativos secundarios y uni-
versitarios o también en los circulos de profesionales negros de cla-
ses medias.

El analisis de las respuestas en las que se utiliza el adjetivo
“negra/o”, opuestas a las otras (variable RESPNEGRA), corres-
ponde entonces a la prueba de la hipétesis segtin la cual estas res-

95






Identidad y ciudadania afrocolombianaen la Regién Pacificay Cali...

ferentes grupos sociales tienen, en una gran medida, una matriz
comiin de clasificacién fenotipica de los cuerpos. De ahi que los
estereotipos raciales operen como un dispositivo social de distin-
cién que clasifica a los individuos por su apariencia fisica.

El modelo que conserva las cuatro variables mis determi-
nantes muestra un desempefio bastante bueno, tanto para prever
las respuestas individuales (74% de exactitud) como para estimar
las frecuencias de respuesta de las diferentes categorias de pobla-
cién.” Analizando la determinacién de las respuestas por las carac-
teristicas individuales, es el efecto del fenotipo el que predomina
ampliamente, explicando entre 5 y 30 veces m4s variabilidad que
los otros tres caracteres (cuadro 3). Asi, siendo iguales los demds
factores, las personas de fenotipo negro tienen una probabilidad
de declarar un color de piel negra aproximadamente cuatro veces
superior a las personas de fenotipo mulato. Sin embargo, este mo-
delo conduce igualmente a rechazar la hipdtesis de independencia
entre las variables; hay que interesarse, en particular, en las interac-
ciones entre el fenotipo, el origen migratorio, la categorfa profesi-
onaly lazona de residencia. Siendo demasiado reducida la muestra
para modelizar las interacciones de orden superior a 2, nos limita-
remos a los modelos saturados con dos variables, que cruzan el fe-
notipo con las otras tres (Cuadro 4).

Respecto a los efectos del origen geogrifico y de la edad, los
resultados consignados en los dos cuadros conducen a conclusio-
nes opuestas en relacién con la afirmacién étnica en la regién del
Pacifico. En Cali, la tinica regién de origen que favorece de manera
significativa la afirmacién de un color de piel negra es la costa Paci-
fica del Cauca. M4s atin, el coeficiente significativo no es el que
corresponde alos migrantes nacidos en la regién, sino el de sus des-
cendientes nacidos en Cali (probabilidad dos veces superior al
promedio). En cambio, conforme a la 16gica, los descendientes de
migrantes de origenes distantes de las zonas de influencia demo-
grafica y cultural negra, como es el caso del interior de los departa-
mentos del Valle, Cauca y Narifio y de los otros departamentos de
Colombia, la declaran significativamente menos (probabilidad re-
ducida en mis de un tercio en relacién con el promedio). El resto
de la variabilidad de las respuestas segiin el origen migratorio no
debe atribuirse al origen propiamente dicho, sino m4s bien a las
variaciones de composicién fenotipica de las poblaciones. Asi,
contrariamente a lo que se esperaba teniendo en cuenta la afirma-
cidn masiva, en el censo, de pertenencia a la comunidad negra port
parte de los habitantes del Chocé, las personas oriundas de este de-
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Cuadro 4

scudl es su color

de piel?” (modelos logisticos con interacciones sobre 1.256 personas)

Variables Categorias Valor | Nivel de | Frecuenci | Frecuencia
significativas | estimado | Sign. a marginal
con pardmetr (prob) marginal | observada
probabilidad o estimada
de:

*xh 99%; .

95%, * 90%

Fenotipo y condicién migratoria, con interaccién

CONSTANTE -0,8776 | 0.0000 29% 42%
FENOTIPO Negro (+) *** 1,2675 | 0.0000 60% 57%

Mulato -1,2675 11% 12%
COND. Nac Cali -0,3292| 0,0013 23% 29%
MIGRAT. Orig Cali (-)

k¥

Nac Ca Orig 1,4795| 0.0019 65% 73%

Pac

Cauca-Patfa

(+) Xk

Nac Ca Orig -0,6902| 0.0118 17% 19%

Int.

Va.,Cau.,Na

(_) >

Mig Otros -0,4223 | 0.0104 21% 21%

(_) *x
FENOTIPO x | Negro Mig -0,7215 0.0034 54% 54%

Pac Naridio

(-) ***
COND. Negro Nac -1,0291 | 0.0007 55% 55%
MIGRAT. Ca Orig Pac

Nariio (-}

*x %

Negro Mig -0,6893| 0.0177 57% 57%

Pac Valle (-)

* %

Fenotipo y categorfa ocupacional, con interaccién
CONSTANTE -1,0808 | 0.0000 25% 42%
929
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en Cali que ejerza tal vez un efecto propio sobre la respuesta: en
estazona, a igual fenotipo, la probabilidad de declararse de piel ne-
gra se divide por dos."

Dos modelos diferentes de etnicidad

El modelo identitario propuesto por la Ley tiene indiscuti-
blemente un impacto importante en la regién del Pacifico, capaz
de producir localmente, tal como lo hemos mostrado, un sen-
timiento masivo de pertenencia colectiva a las “comunidades ne-
gras”. De lo anterior se puede concluir, que en Cali la autoafirma-
cién fenotipica de las poblaciones afrocolombianas funciona de
una manera radicalmente diferente. Sus variaciones no siguen un
principio estructurance unico, contrariamente al papel que de-
sempehan en la afirmacién neo-étnica en el Pacifico las dindmicas
sociopoliticas locales, causas o consecuencias dela Ley 70. Enlaci-
udad, la construccién de la identidad “negra” aparece a la vez mis
complejay endégena en su elaboracién, ante todo en estrecha rela-
cién con las categorias raciales de uso comiin (tanto émicas como
utilizadas por los encuestadores), las divisiones y las fronteras que
ellas suponen, asi como los estigmas, o en forma opuesta, las con-
notaciones positivas que ellas producen en diferentes contextos.
Es necesario primero anotar que la fuerte correlacién estadistica
entre la autopercepcién del color de piely la caracterizacién exter-
na del fenotipo se explica a partir de un cierto consenso ambiguo
entre diversos tipo de usos, tanto “discriminatorios” como “neu-
trales” de esas categorias “raciales”. Como evidencia, la denomina-
cién “negro/a” en Cali ~y probablemente en los otros contextos ur-
banos colombianos—, 2 pesar de su uso m4s general estigmatizante,
no conlleva siempre y en todas partes subentendidos racistas expli-
citos; en algunas situaciones su empleo corresponde a maneras in-
timistas que no tienen caricter despectivo.

. Nos parece igualmente claro que el color de piel y, mds am-
pliamente, la percepcién del fenotiPO, se colocan en una especie de
ir‘ltcraccién con otras caracteristicas, tales como el origen migrato-
rio, laedad, la categoria socio-ocupacional, el lugar de residencia o
el sexo, para producir y determinar la construccién social de la al-
teridad y sus consecuencias en términos de segmentacién, si no se-
gregacion, de los espacios y de los mercados urbanos. La “raza”, en
el sentido que nosotros le damos de categoria fenotipica percibida
¢ interpretada, eventualmente de modo racista, en las interaccio-
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2. Segutin la opinién de los encuestados, después del color de
piel, el origen migratorio es el primer determinante “sociodemo-
grifico” de la discriminacién en casi todos los contextos (con ex-
cepcion de los hospitales y centros de salud y en el barrio). Se ob-
servan en efecto diversas asociaciones estadisticas, las cuales varian
segun los contextos de la relacién social (escuela, trabajo, trans-
portes, etc.), entre la percepcién de la discriminacién y el origen
geografico de los encuestados o de sus padres. En sintesis, una es-
pecie de gradiente de exposicién al racismo se dibuja: €l parte de
un nivel minimo para los migrantes de la Costa Pacifica del Cauca
(en casi todos los contextos) y los migrantes del Norte del Caucay
sus descendientes nacidos en Cali (contextos de trabajo, policia),
luego se acentda con los migrantes del Chocé (contexto de trato en
laadministracién publica y privada) y del interior del Valle, Cauca
y Narifio (contexto de transporte) y los nativos de Cali originarios
de la Costa Pacifica de Narifio (contexto escolar), para llegar a su
mdximo nivel en los migrantes de Buenaventura y sus descendien-
tes nacidos en Cali (contextos de transportes, trabajo, policia, sis-
tema escolar). Como veremos mids adelante, este gradiente corres-
ponde a unas dindmicas regionales diferenciadas, en términos de
procesos socio-raciales locales.

3. Los otros factores determinantes de las opiniones respecto
a la existencia de racismo varian segtin los contextos en donde se
produce el evento. La poblacién de los barrios residenciales del Sur
(clases medias y altas) es més sensible a las discriminaciones en el
sistema escolar de primaria y secundaria, en los procedimientos
administrativos y los transportes (las probabilidades aumentan de
15 a2 30%); al contrario, los habitantes de las dreas pobres de la pe-
riferia occidental denuncian mucho menos esas discriminaciones
(la probabilidad se reduce en aproximadamente 15%). Sin que
cause sorpresa, las discriminacioncs por parte de la policfa golpean
sobre todo a los jévenes (entre 18-30 afios) y las categorias pio-
fesionales expuestas a controles policfacos (comerciantes ambu-
lantes y de plazas de mercado, trabajadores de los transportes). La
misma légica de exposicién explica las variaciones de percepcion
en los transportes: frecuencias mis elevadas para las categorias mé-
viles (asalariados de los servicios, obreros manufactureros) que en
el caso de los inactivos o las empleadas domésticas. El caso de la
percepcién del racismo en el barrio es particular, primero porque
su nivel promedio es bajo (solamente 19% de respuestas afirmati-
vas), segundo porque sus variaciones segiin el fenotipo son a lain-
versa del esquema observado en los otros contextos (las personas
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o Al igual que los otros tipos de discriminacién, la percep-
cién de las discriminaciones escolares aumenta significati-
vamente en las personas que declaran un color de piel ne-
gro y en las personas que han reportado una experiencia
personal de discriminacién. El andlisis de las respuestas
abiertas que describen las situaciones de discriminacién
escolar muestra que, para las personas mis expuestas de la
muestra, la existencia de una inequidad racial en el acceso a
la educacién no tiene duda alguna. En las entrevistas reali-
zadas por Urrea y Quintin (2000) a jévenes negros, hom-
bres y mujeres, de los barrios populares y de “invasién” al
Oriente de la ciudad, la evocacién de la estigmatizacién so-
cio-racial se conjuga con la ausencia de opcién de movili-
dad social ofrecida por la educacién, sobretodo en las es-
cuelas publicas pero también en las privadas. Esta desvalo-
rizacién de la educacién permite explicar las impresionan-
tes tasas de desercidn escolar en estos barrios, sobre todo
entre los adolescentes.

« El grupo entre 31-50 afios se inquieta mds por este proble-
ma que los mismos jévenes (18-30 afios) que lo sufren o
que las personas de mds de 50 afios. Se observa asi una ma-
yor sensibilidad de los adultos encargados de los hogares,
quienes en el contexro de la profunda crisis del sistema es-
colar tienen mayor conciencia de la gravedad de la situa-
cién.

e A través de las variaciones significativas segtin el nivel edu-
cativo, el lugar de residencia en Cali yelorigen geogrifico,
aparece un gradiente sociocultural de percepcién. Asf, las
personas que tienen un nivel de estudios universitarios,
siendo iguales los demds factores, tienen una frecuencia de
declaracién muy superior a las que no tienen educacién
primaria (+64%); de igual manera, los residentes de los
barrios de clases medias y altas en relacién con los de los
barrios pobres (+30%). En fin, en el interior de la pobla—
ci6én caracterizada como negra o mulata, los migrantes de
la Costa Pacifica del Cauca tienen una probabilidad de de-
claracién inferior a la mitad del promedio, mientras que
los nativos de Cali —de padres originarios de la Costa Paci-
fico de Narifio—, los migrantes de Buenaventura y los del
interior de los Departamentos del Valle, Cauca y Narifio se
distinguen por las altas percepciones (superiores entre un
30 y 40% al promedio). No es entonces sorprendente que
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Por otro lado, hay que tener en cuenta la presencia en las il-
timas cuatro décadas en Cali de grupos mulatos procedentes de la
Costa Pacifica del Cauca (municipio de Guapi), que constituyen
la“colonia guapirefia”. A partir de los afios sesenta los migrantes de
este municipio, pequefio puerto en el Pacifico caucano, paulatina-
mente han conformado redes familiares en la ciudad de Cali, dota-
dasdeun capital cultural, escolar, econédmico y social, acumulados
por las élites negras y mulatas locales hacia finales del siglo XIX en
la explotacién de los aluviones auriferos, si bien algunas de ellas
son descendientes mulatos de las uniones entre técnicos extranje-
ros de las empresas europeas y americanas alli instaladas hacia fina-
les del siglo XIX y comienzos del XX y mujeres negras nativas. Los
capitales de los guapirefios aplicados en Cali han permitido el de-
sarrollo de un empresariado en actividades que combinan los pe-
quenos y medianos negocios con las pricticas culturales (restau-
rantes con productos del Pacifico, musica, danza, etc., véase Urrea
y Mejia, 2000). Se trata de una clase media negra mestizada con
sus descendientes nacidos en Cali, compuesta por profesionales y
empresarios bien integrados, a nivel residencial, cultural y social,
que ha podido interactuar con clases medias blancas y mestizas
mediante alianzas econémicas y matrimoniales.

Por el contrario, el Departamento del Chocé, la Costa Paci-
fica de Narifio y en una menor medida, el hinterland rural de Bue-
naventura, en donde los poblamientos histéricos han sido masiva-
mente negros y el mestizaje muy reducido, son percibidos desde el
exterior, en particular en Cali, como sociedades “negras” lejanas o
apartadas. Los migrantes de estas dreas son en su mayor parte de
origen rural” o bajo la modalidad de etapas sucesivas mis o menos
largas en los barrios pobres de los pequefios centros urbanos de
municipios cercanos, con un bajo nivel de capitales de llegada a
Cali, lo cual se traduce en una fuerte concentracién residcncial’t’en
los barrios m4s precarios, en los que pesa el estigma de “ghettos” y
“barrios de negros”.

Setiene entonces, entre las poblaciones negrasy mulatas que
residen en Caliy la sociedad mestiza local, una distancia cultu{al y
social reciproca que varfa segin el origen migratorio y determina,
a su vez, pricticas y percepciones del racismo diferentes. Este es-
quema permite explicar los grados crecientes de percepcién de la
discriminacién racial por los migrantes, desde los origenes
geo-culturales mds cercanos (Costa Pacifica del Valle y Norte del
Cauca) hasta los mis lejanos (Costa Pacifica de Narifio y Chocé).
En cambio, no explica los niveles relativamente alros de percep-
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ca instaurada pelo reconhecimento do multiculturalismo (com
mais precisio, deve-se falar nio de palengueros em geral, mas de
uma fragio deles, culta, em plena ascensio social e que pretende
representi-los). Sua agdo como marron, entendida no sentido his-
térico original do termo, mais parece um distanciamento, tanto
espacial quanto identirdrio. No contexto atual, assume a forma de
uma transformagio do estigma social em valorizagio étnica. Ao
instrumentalizar seu passado de cimarrones, ao apropriar-se do
mito de Benkos Bioho,® ao enfatizar sua especificidade culrural
(lingua, priticas religiosas, organiza¢io social), os palenguerossio
hoje, em Cartagena e no litoral caribenho colombiano, os dnicos
representantes dessa “etnia negra” 4 qual novos direitos (minimos)
sdo concedidos. Porque esse processo de construcio de um ator éc.
nico numa nova paisagem multicultural passa também pela exclu-
sdo dos que nio podem exibir a nova identidade negra, isto €, a
qQuase totalidade dos habitantes de Cartagena, que nio se reconhe-
ce no discurso palengquero.
s “empresirios étnicos” palenqueros confrontaram-se com
a experiéncia urbana: foi do encontro com o outro e da aprendiza-
gem de um modo de vida caracterizado por relagses multiplas e
parciais que nasceu a afirmagio de sua e_specnfia.dade .cultural. Mas
essa experiéncia do pluralismo e da ﬂu}dcz das identificacées per-
mite a construgio de um territério mitico, a aldeia de Palenque de
San Basilio, terra africana da regido Atlintica, suficientemente
subjetivo para ser considerado como um recurso mobilizdvel, sufi-
cientemente objetivo para legitimar a emergéncia de um ator étnij-
€o. A referéncia a esse territério imagindrio funciona entio como
um recurso mobilizado no processo de construcio identiciria e
contribui para a formagio de uma “identidade étnica”, tal como a
reivindicam os lideres de Cartagena - 4 sua conformacio, pode-se
dizer — pois os mecanismos de identificagio e de territorializagio
se fortalecem mutuamente. Porque a evocagio da aldeia imagin4-
tia, tltimo bastido da autenticidade africana, autoriza a constru-
3o de uma comunidade, também ela imaginiria, guardia de uma
cultura africana preservada; a0 mesmo tempo, o reconhecimento
local € nacional do discurso étnico palenquero transforma Palen-
que de San Basilio em museu vivo da africanidade. Ambos os pro-
cessos, longe de serem independentes, se reforcam mutuamente.
De certo modo, ¢ toda a populagio de Cartagena que fica
duplamente discriminada pela emergéncia dessa nova barreira ét-
nica: primeiro, por sua exclusio da cidadania efetiva e, segundo,
por sua exclusio do direito 4 diferenca. Primeiro, porque ela é ne-
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que essa grande manifestagio seja possivel com a participagio de
todos. O centro histérico converteu-se em mausoléu, O morador
de Cartagena jd ndo vive no centro. A tnica resisténcia ¢ a de Get-
semani. E preciso recuperar o que nos pertence por meio das tra-
digdes festivas. O Pases Bolivaré o local do Cabildo. O Cabilde se-
gue o deslocamento da cidade quando ela deixa o centro, as mura-
Ihas. Estamos conscientes de que a cidade comega a partir do mar.
Estamos num processo cidadio, de construcio do lugar e da cida-
de onde vivemos.

Conclusio

A relagdo com aquele que ¢ diferente ndo ¢ um caso particu-
lar ou extraordindrio; ela faz parte das interagbes cotidianas co-
muns, ¢ a encarnagio da questio do vinculo democritico (Marru-
celli, 1999. 447), revela as virtudes préprias 4 entrada na urbani-
dade e na citadinidade. A cidade, porque obriga ao confronto e 3
coexisténcia num mesmo territério, explica mecanismos que exis-
tem na identificagio de si e do outro; 20 mesmo tempo, a gestio
cotidiana da diferenga participa da produgdo de espacos urbanos,
lum movimento de vaivém entre identificagio e territorializagio.
“Toda sistematizagdo do principio de discriminagdo positiva que
tenda a estabelecer que um espago justo é o espago apropriado aca-

3 por negar dois fundamentos da cidade e da url?aqzdadc: a
€O-presenca e suas conseqiiéncias (as duas fqrmas do direito de vi-
Sita~a intrusdo e o senso comum) e a mobilidade” (Joseph, 1995:
35). Mais que um fracasso, o fraco desenvolvimento do multicul-
turalismo em Cartagena pode ser tomado como a conseqiiéncia da
Pregnincia de processos de identificagio situacionais e interacio-
N1als, por meio dos quais seus habitantes constroem simultanea-
mente seu direito i citadinidade e seu direito & diferen ¢a. Ao quali-
ficar em situagio os passantes ¢ seu entorno, transformam o con-
trole do face a face com 0 outro numa forma de testar o vinculo de-
mocrdtico em escala microssocial, e numa etapa para a reivindica-
¢30 cidadj.

NOTAS

1. Oscandidatos negros fizeram mituas acusagoes de oportunismo eleitoral, ¢ um deles

até preferiu inscrever-se numa lista india, por considerar que estas reivindicacoes ét-
nicas eram mais “auténticas”.
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Friedemann, 1984; Wade, 1993, cap. 2; ver também Del Castillo,
1982; Granda, 1977; T. Price, 1955).

Mais recentemente, esse interesse pela Africa foi assumido
com vigor renovado pelos antropdlogos Nina de Friedemann e Jai-
me Arocha (Arocha, 199 » 1996 € 1999; Friedemann, 1 993; Frie-
demann ¢ Arocha, 1986). Para eles, esta ndo ¢ uma simples questio
académica. Ambos contestaram o que Friedemann (1984) cha-
moude “invisibilizagio” dos negros nas defini¢ses homogeneizan-
tes da nacio colombiana; ambes participaram do processo de re-
forma constitucional e da redagio da Lei 70. A idéia de “Africa” ¢
uma referéncia crucia] para esses estudiosos, tanto para compreen-
der a culturg “afro-colombiana” _ alids, o termo
“afro-colombiane” deve parte de sua popularidade atual a0 uso
que esses autores fizeram dele - quanto para contestar a marginali-
zagdo dos negros no Pals, na batalha contra o racismeo, Friedemann
e Arocha criticaram o conceito herskovitsiano da sim ples sobrevi-

Piragio nos Estados Unidos (Wade, 1995). Para as populagées ru-
ra15 negras da regiso da costa do Pacifico, na Colémbia de hoje a
idéia de origens africanas nio costuma fazer parte de uma meméria
coletiva nem de uma tradi¢do oral (Losonczy, 1 997:354; Restrepo,
1997:302). No inicio dos anos 90, algumas Organizagbes negras

1997:300). Em 1992, constatei que uma ONG negra da cidade
portudria de Buenaventura, no Pacifico, enfeitou seys escritérios
Com um cartaz que arrolava as divindades iorubas, bem como com
uma série de nomes africanos que os ativistas da organizagio is ve-
Z€s usavam para se identifjcar. Entretanto, era muiro raro ouvir re-
feréncias a tais nomes N2 prdtica cotidiana. Numg longa entrevista
com alguns lideres dessq ONG (ver Escobar e Pedrosa,
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tipo de caso, a mudanga seria concebida em termos do simples de-
saparecimento do trago em si, Segundo, a continuidade pode cxis:
tir na maneira como certas orientagdes cognitivas ou certos princi-
pios culturais subjacentes — derivados da Africa e que ganharam
forma nos processos iniciais de crioulizagio ocorridos nos portos
escravagistas da Africa, nos navios negreiros e nas sociedades escra-

senvolvimento continuo de padrdes culturais nas Américas. Nesse
tipo de situagio, a mudanga € parte integrante da maneira como se
dé a continuidade: um principio cultural bésico — por exemplo,
uma idéia estética sobre o que possa compor um desenho agrada-
vel na forma ou na cor — pode ser transmitida pela prética cotidia-
na de geragées e influenciar esferas de atividade t30 varjadas quan-
to os projetos de casas, a agricultura e a fabricagio de tecidos. A
idéia subjacente manifesta-se de muitos modos diferentes, & medi-
da que se alteram 0s contextos histéricos (Price & Price, 1999,
cap. 8).

Essas duas formas de continuidade estio incorporadas no
conceito de huellas de africania e ambas tém por foco as continui-

ficdvel como cultura “negra” ou “afro-colombiana”, ou como con-

1guracdes regionais particulares da culrura (por exemplo, da re-
8130 da costa do Pacifico) associadas 2 negricude. Nesse processo,
€htra ainda em jogo um senso de continuidade, mas ele deriva do
modo como as pessoas, afro-colombianas e outras, percebem e ca-
tegorizam aquilo que vivenciam, e tentam construir para si e para
terceiros um munde significativo. Trata-se, basicamente, de pro-
cessos discursivos de construgio cultural que usam rérulos como
“negro”, “afro—colombiano” ~ou, com igual probabilidade, um ré-
tulo regional como costesiy costeiro, isto ¢, da regiio costeira ba-
nhada pelo Pacifico oy pelo Caribe) — para categorizar priticas
culturais que podem vir das mais diversas fontes e ser um produto
permanente de hibridizagses infind4veis, Um aspecto-chave des-
S€S processos sao as relagoes de dominagio cultural e a5 ideologias
nacionalistas de blanqueamiento (embranquecimento cultural e
biolégico), segundo as quais a cultura negra geralmente ¢ vista
como inferior e retrégrada, ao passo que o progresso nacional € as-
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de mudanca culrural” (Sahlins, 1993:19). Em outras palavras, a
tentativa de as pessoas manterem para si (e para os outros, acres-
cenraria eu) uma continujdade cultural, ou uma diferenga culru-
ral, ¢ a modalidade da mudanga cultural; ao sus tentarem essa dife-
fenga — que €, em termos cruciais, um sentimento de diferenca —
elas se valem do que quer que parega funcionar, quer se trate de
“suas préprias tradigBes”, quer de alguma outra coisa.

A “Africa” ¢ a “Negritude” na masica popular colombiana,
décadas de 1920 19503

Nas disciplinas académicas do século XX e nos circulos esta-
tais da Colémbia, os negros nio foram objeto de atengio ou legis-
lagio; eram “invisiveis” (Friedemann, 1984). Na cultura e na ljte-
{atura populares da Colémbia do fim do século XIX e do século

» louve muito mais interesse nos negros e/ou na negritude
€omo simbolo (por exemplo, na mdsica). Esse interesse era limita-

0 ¢, muitas vezes, situava os f1€gros numa posicio social inferior,
atribuindo-lhes um carater exético ou aviltando-os explicitamen.
' mas os negros ndo eram, de fato, “invisiveis”, ainda que aspec-
tos importantes de sua identidade fossem apagados. Em certo sen-
tido, apagar efetivamente os negros (ou os indios) das representa-
§0es da nagio ia de encontro a roda a ideologia da mestizaje (mesti-
¢agem) em que se basearam — e ainda se baseiam, em grande medi-
da~asidéias da nacionalidade colombiana (Wade, 1998, 2000).

. Hiaidoisaspectosa destacar. Primeiro, a ideologia naciona-
lista da mesticagem implica, automaticamente, os troncos nocio.-
nais originajs envolvidos na criagio da Nagio mestiga — africanos,
indios americanos, curopeus ~ e, por conseguinte, reafirma a exis-
téncia deles, 20 mesmo tempo em que contempla seu eventual de-
Saparecimento. Entretanto, a eliminagdo completa dessas origens
ameaga roubar do pais sua autodefinigio como mestico: sem a pre-
senca dos ingredientes originais, o processo continyo de mistura
perde o sentido, A ideologia da mestigagem implica uma mescla
continua, assim como uma separagao continua. Em segundo lu-
gar, a énfase constante na diferenqa racial é cencral paraadefinicgio
das elites como superiores — mais brancas, majs ricas, mais cen-
trais, mais “civilizadas”, mais “modernas”, e assim por diante. Os
negrose indios sdo nio apenas identificados como racialmente dis-
tintos, mas também freqiientemente associados 3 pobreza, 3 mar-
ginalidade, 3 vulgaridade e a0 atraso.
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como também se tornaram icones nacionais. A cumbia, em parti-
cular, passou a representar a misica popular colombiana no ex.
terior, aproximadamente desde a década de 1960, mas o porro ji
exercia tal papel antes dessa data. Esses géneros, geralmente co-
nhecidos como miisica costesia o miisica tropical, vieram da zona
costeira caribenha do pafs, / costa, Essa regiao tem uma populagio
mista, com grupos significativos de indios em algumas 4reas bas-

nasdécadas de 1930 e 1940 fez parte dessa imagem (Wade, 2000).
Antes do sucesso dessa musica, a musica “nacional” da Co-
18mbia era um estilo associado ao interior andino do pais, uma re-
8id0 que ¢ central em termos geogrificos, econdmicos e politicos,
além de muito “majs branca”. Essa musica era chamada de bambu-
co¢ consistia em cangbes executadas em vérios tipos de violo, com
acompanhamento de uma percussio leve. Como forma musical
considerada a esséncia da nacionalidade colombiana, havia bas-

vos da triade africano-fndio-cuwpcu, que € constantemente invo-
cada em tais discussses na Coldmbia; de algum modo, tudo tem
que remontar a essas origens. Entretanto, pessoas diferentes da-
vam pesos diferentes a cada pélo da triade. Algumas consideravam
que esse género musical, e especificamente sey nome, derivavam
da Africa; outras [he atribuiam uma origem curopéia ou, pelo me-
103, enraizada na regido andina da Colémbia. Esses debares pros-
scguem até hoje (Ochoa, 1997).

Em relagio a0 porroe a cumbia, houve menos ambigiiidade
quanto a presenca de elementos negros, africanos ¢ indigenas, em
parte pela associacio desses estilos com aregido costeira do Caribe.
Contudo, exatamente o que havia de “negro” nessa musica e o que
significava a negritude eram muito passiveis de interpretagdes
miltiplas, mais ainda do que no caso do bambuce, Para apreender
esse dado, precisamos saber um pouco mais sobre como essa muisi-
€a surgiu e ganhoy impacto nacional,
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sica popular colombiana no exterior. Essa musica também teve
uma acolhida hostil por parte de alguns comentaristas das cidades
do interior, sendo considerada musicalmente desagradavel, licen-
ciosa, vulgar e demasiadamente negra e africana.

Qual era o contexto global em que diferentes pessoas de-
finiam a “negritude” ou faziam referéncia 3 “Africa” ao falarem da
musica costeira? O principal quadro de referéncia era a nagio. O
nacionalismo raras vezes foi extremamente passional e intenso na
Colémbia (Bushnell, 1993), mas, durante as primeiras décadas do
século XX, entraram em marcha alguns processos rapidos de mo-
dernizagdo, que fizeram da nagdo, seu passado e seu futuro um
conceito importante. Para muitos comentaristas da elite e da classe
média, a idéia de negritude cra algo a ser superado, j4 que cheirava
a falta de “cultura” (isto é, refinamento), conforme definida pelos
padroes das elites européia e norte-americana. Assim, um comen-
tarista de jornal lamentou a perda de certos costumes festivos “tra-
dicionais” do Natal. Estes tinham sido sobrepujados por “uma or-
qQuestra explosiva de sons africanos [que] agora ameaca festivida-
des das quais estdo ausentes o sentimento e a simplicidade tipicos
das comemoragées anteriores” (E/ Tiempo, 17 de dezembro de
1940:5). Outro autor descreveu dangas contemporineas de Bogo-
td em que “os tambores batem e os integrantes da orquestra gritam
com trdgica fiiria, como se estivessem dando tempero a um alegre
Piquenique para algum ‘miste? [isto ¢, patrio branco] numa selva
da Oceania” (S4bado, 3 de junho de 1944:13). A referéncia 2 Ocea-
nia, em vez da Africa, obedecia a uma tendéncia primitivista da
épocaa fundiras duas (Rhodes, 1994) e o sentido geral ficaclaro: a
mudsica costeira era vista como nio-nacional, negra e primitiva,
além de sumamente emocional, exagerada e incontida (os homens
“berravam” num caos emocional de tragédia, firia e alegria).
Assim, a negritude e a “Africa” adquiriram significado num dis-
curso de nacionalismo que buscava para o pais um fururo curopei-
zado, e era proferido por uma elite propensa a destacar seu préprio
status, vilipendiando a cultura popular.

O discurso nacionalista faz referéncia a um contexto inter-
nacional, j4 qu: a “nagio” sé existe em relacdo a outras nagdes, €
iss0 nos leva a t.ma segunda dimens3o transnacional em que a ne-
gritude eaafricanidade foram construidas. Na Europa e na Améri-
ca do Norte — justamente os centros para os quais se voltavam mui-
tas pessoas da elite e da classe média colombianas, para definir as
idéias de “cultura” -, o primitivismo, durante as primeiras décadas
do século XX, foi uma tendéncia importante nas correntes do

158



Compreendendo a “Africa” e a “negritude” na Colémbia...

modernismo. A arte primitivista, o Renascimento do Harlem,
Josephine Baker e o bronzeado como estética da elite, tudo isso
agitava os mundos da moda e das artes (Barkan & Bush, 1995;
S. Price, 1989; Rhodes, 1994; Torgovnick, 1990). A Africaeane-
gritude foram sendo construidas de modos que nada tinham de
novos — como poderosas, sensuais, ritmicas, emocionais, auténti-
cas, brutas e belas —, mas que eram mais positivos, ainda que alta-
mente exoticistas. Ser moderno e, em especial, estar na moda podi-
am incluir o contato com a negritude dessa maneira primitivista.
Na Colémbia, essas correntes do modernismo e do primiti-
vismo também se fizeram sentir e foram ligadas 2 regido da costa
do Caribe (cf. Moore, 1997, sobre Cuba). Gilard (1991) mostrou
que um dos tnicos jornais de vanguarda da Colémbia, o Voces
(1917-1920), veio do porto caribenho de Barranquilla. Aﬁrmonrl
também (1986, 1994) que, na década de 1940, surgiu uma négri-
tude literria que influenciou as elites intelectuais de Bogotd. O li-
vro Tambores en la nocke, do poeta negro Jorge Artel (1940), retra-
tou a cultura negra da regio costeira do Caribe como repléta de
sensualismo, musica e ritmo — além de dor e tristeza. Ele foi lido
por intelectuais de Bogot4, inclusive pelo poeta Eduardo Carran;
za, que escreveu: “Artel tem a voz melodiosa da} raga escura
(1944). O escritor negro Manuel Zapata Olivella foi tambérr’x uma
figura importante da época: levou musicos costerios a Bogotd para
apresentag¢des “folcléricas” e publicou romances sobre a zona cos-
teira do Caribe, enquanto seu irmio, Juan, em 1940, deu inicio a
“La hora costesid’, um programa de rédio de Bogotd que transmitia
musica popular costesia. Zapata Olivella também esteve ligado a0
chamado Grupo de Barranquilla, um grupo de escritores ¢ jorna-
listas surgido na década de 1940 e que incluiu Gabriel Garcia Mér-
quez, que entdo escrevia para jornais costesios. A0 mesmo tempo,
pintores costesios como Alejandro Obregén e Enrique Grau traba-
lharam com temas sensuais e cores vivas em seus quadros, &s vezes
usando negras em sua pintura (Medina, 1978:367). i
Em muitas esferas artisticas, portanto, uma negritude pri-
mitivista estava ficando cada vez mais em voga, impulsionada por
um modernismo artistico transnacional que tinha, na Colémbia,
uma sélida base na regido costeira do Caribe. Esses vinculos da re-
gido € sua musica com uma modernidade transnacional foram re-
forgados pela popularidade da muisica de influéncia negra, comu-
mente musica para dangar, que estava despontando no rdpido c%c-
senvolvimento de uma industria fonogrifica internacional sedia-
da em Nova York, mas que, desde os primeiros estdgios, foi suma-
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¢ar. Em suma, a mdsica “negra” (ou a miisica com conotagdes de
negritude) era moderna em termos da sexualidade que suposta-
mente evocava ou evidenciava. Naturalmente, essa ligagio tam-
bém podia ser interpretada como uma ameaga assustadora 2 moral
por aqueles que temiam os aspectos negativos do modernismo.
Se a negritude foi vinculada 3 modernidade, ou, mais exata-
mente, ao modernismo, nem por isso ela perdeu as conotagdes ne-
gativas de primitivismo, atraso, falta de “cultura” e assim por dian-
te. Contudo, nos quadros de referéncia nacionais e transnacionais,
essas associagdes, quando adequadamente distantes ou “embran-
quecidas”, também podiam ser reinterpretadas por um prisma po-
sitivo. Uma das ameagas percebidas na modernidade eraa perdada
“tradigio”, o declinio do autenticamente nacional diante da cultu-
ra “estrangeira” moderna e elegante. Um dos colunistas j4 c1tadps
viua musica “de sonoridades africanas” como a ameaga estrangeira
nesse contexto, a0 passo que, ironicamente, as cangdes natalinas
foram interpretadas como autenticamente colombianas. Mas: tam-
bém era possivel fazer com que a negritude significasse “tradigdo”,
ou algo autécrone. (O indigenismo podia ser mais facilmente in-
terpretado dessa maneira e, em algumas ocasides, reivindicaram-se
raizes indigenas do porro, em comentdrios j9rnalistlcos sobre'essa
muisica.) O porro, ao que parece, era autenticamente colombiano
€, por isso, podia competir no palco internac19nal com o tango, 0
samba ou a rumba, como representantes legitimos de‘ldenndades
nacionais. O que o tornava autenticamente colomblapo era sua
origem numa regiio que, apesar de moderna em sua v1’da urbana
de Barranquilla, era também tradicionale “folclérica” e impregna-
da de negritude e indigenismo, os quais, por sua vez, no discurso
nacionalista padrio sobre a mestigagem, podiam ser tomados
como elementos pertencentes ao passado. .
Podemos encontrar uma ilustragio disso nos escritos de
Antonio Brugés Carmona, um intelectual e politico costerio que,
em vdrios artigos na imprensa, produziu descrigdes do povo, da
miisica e dos eventos da costa. Em 1943, ele descreveu como o po-
rro nascera da musica tradicional de La Costa: “uma vez que [f)
porro] era da mesma familia da cumbia, nas noites quentes ¢ bri-
lhantes em que se dangava a cumébia, o filho mais novo surgia no
circulo [de dangarinos] iluminado pela loucura, introduzindo rit-
mos novos nos regozijos monétonos da cumbia. [...] [O porra] to-
mou conta das festas ¢ acabou ultrapassando as fronteiras de seus
predecessores, tornando-se nio costeiro, mas colombiano” (El T3-
empo, 28 de fevereiro de 1943, segio 2:2). Em geral, achava-se que
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a cumbia tinha origens antigas, sobretudo com raizes principal-
mente negras e indigenas, de modo que derivar o porroda cumbia
enraizava-o no passado negro e indio. Lucho Bermudez, o grande
chefe de orquestra que tanto fez pela popularizacio do porro e de
outros estilos de musica costesia a partir da década de 1940, tam-
bém enfatizou esse tipo de enraizamento local e racial: “Em mi-
nhas musicas, sempre falo da magia, dos brujos, dos negros, de to-
dasas lendas de Santa Marta, Cartagenae, em geral, de toda a costa
do Atlantico. Acho que sempre se deve estar préximo do préprio
pueblo [povo, aldeia, nagio], e foi por isso que nasceram ‘Carmen
de Bolivar’ e todas aquelas outras cangdes que levaram uma mensa-
gem a toda a Colémbia” (Arango, 1985:19).4 Muito tempo de-
pois, quando Bermddez morreu, em 1994, o presidente César Ga-
viria fez um discurso em que declarou: “Lucho Bermudez compés
obras que, por sua qualidade artistica e suas profundas raizes po-
pulares, fazem hoje parte da heranga cultural do patriménio fol-
clérico de nosso pais” (El Espectador, 26 de abril de 1994). A énfase
no “patriménio folclérico” ¢ muito significativa, quando referida
2 um mdsico extremamente cosmopolita, com formagio musical
académica e que tocava principalmente nos clubes sociais de elite
da Colémbia (ver adiante),

E neste ponto que as narrativas sobre as origens do porroe da
cumbia tornam-se muito importantes. A maioria dessas narrativas
foi construida em forma escrita, a partir da década de 1960, por
folcloristas e historiadores amadores, assim como por académicos
profissionajs (ver Wade, 2000, cap. 3). William Fortich, por exem-
plo, éum professor universitirio e folclorista costeiro que teve um
papel central na criagdo, em 1977, do Festival Nacional do Porro,
tealizado anualmente e dedicado a preservar o porro das bandas de
instrumentos de sopro. Afirma ele que o porro derivou, essencial-
mente, dos conjuntos de gaitas camponeses tradicionais, baseados
em flaucas de origem amerindia e em tambores documentados
como existentes pelo menos desde a década de 1830, mas que For-
tich diz terem origens “tdo remotas que se confundem com a len-
da” (1994:2). A gaita é uma flauta de origem amerindia, de modo
que o que Fortich enfatiza sio os elementos indigenas nas origens
miticas do porro. Entretanto, os tambores usados na muisica da re-
gido costeira caribenha sio atribuidos 4 influéncia africana e, as-
sim, Fortich (ibidem:12-15) faz uma referéncia tangencial ao vodu
€ & santeria (sem ligd-los explicitamente 4 Colémbia ou a0 porro),
antes de mencionar uma sociedade secreta africana chamada poro,
encontrada na Africa Ocidental.
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Fortich concentra-se, entio, numa figura fundadora do fim
do século XIX, Alejandro Ramirez Ayazo, que aprendera clarinete
com um musico formado e gostava de convidar conjuntos de gaitas
para sua casa, onde tocava clarinete com eles (ibidem:67-68). Foi
esse o contexto transicional em que “o antigo porro dos gaiteros
(gaitistas] serviu como o ndcleo que péde ser desenvolvido por
musicos com certa formagio académica” (1bidem:6), e hd uma con-
cordincia geral em que foi do porro que surgiu o repertério dos
conjuntos de sopros.

Essa mesma narrativa bdsica de uma tradicio musical conti-
nua, superficialmente moldada por novos intérpretes, perpassa a
fase seguinte, na qual os conjuntos musicais adotaram o porro das
bandas de instrumentos de sopro na década de 1930. Dizem que
lideres de bandas como Lucho Bermiidez pegaram o porroe outros
estilos semelhantes e os “vestiram de fraque”. Portaccio, por exem-
plo, umlocutor de ridio costeio que € historiador amador, faz uma
referéncia obrigatéria s origens “tri-étnicas” do porre: dos “bran-
cos” veio a danga, especificamente a abertura da musica em estilo
de “minueto”; dos “negros” veio a percussio; e dos “indios” veio a
flaura de bambu, precursora do clarinete (1995:44-45). Portaccio
acrescenta que, nos anos 30, esse género era considerado l?astante
vulgar, de modo que Bermidez “pegou elementos das Big-Bands
da época, especialmente [as] de origem branca, suavizando o porro
e com isso dando-lhe maior circulagio” (1995:46).

Essa descrigao sumamente tipicade um corpo central de tra-
digbes, com a roupagem leve de um novo estilo, é ta'm.bé‘m caracte-
ristica da historiografia da cumbia. Em geral, a histéria é mais sim-
ples, concentrando-se menos nos conjuntos de sopros do século
XIX e referindo-se & cumébia, quer como misica, quer como dan(ia,
como tendo origens coloniais remortas, as quais, ¢ claro, sio
tri-étnicas. A cumbia é comumente tida, como nas palavras de De-
lia Zapata Olivella, professora de danga folclérica de certo renome
e irmi de Manuel, como “uma sintese musical da nagio colombia-
na” (1962). O texto da capa de um CD do cantora costefia negra
Toté la Momposina diz que a cumbiaé “um belo exemplo da com-
binag¢do de sentimentos da cultura indigena, espanhola ¢ africa-
na”; originou-se como “uma danga de galanteio [...] entre homens
negros ¢ mulheres indias, quando comegou a haver casamentos en-
tre essas duas comunidades”. O texto também cita as palavras da
propria Totd, dizendo que “a musica que toco tem suas rgizes
numa raga mestiga: sendo negro e indio, o coragio da mdsica ¢
completamente percussivo” (Toté la Momposina y sus Tambores,
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La candela viva, Talento/MTM/Realworld 7260008019, 1993).
Portanto, a cumbia é apresentada como uma variance regional —
patticular pelo papel menor concedido s influéncias curopéias —
do ato metaférico central de uniio sexual que fez com que a mesti-
¢agem se tornasse crucial para o nacionalismo. Tudo isso situa a
cumbia como uma forma de musica e danga tradicional e até origi-
naria.

Esses comentaristas enfatizam a tradigdo e a continuidade,.
concedendo um peso maior is influéncias indigenas e africanas do
que as européias. Eles tracam, retrospectivamente, linhas especifi-
¢as por um emaranhado de sincretismos sincretizados e in-
fluéncias reciprocas, que também poderiam ser tracadas de outras
maneira. Poderfamos considerar a preparagio formal recebida por
Lucho Bermuidez e sua gratidio confessa para com misicos e pro-
fessores n2o-colombianos, saidos dos conservatdrios, e concluir
que o porro que ele tocava era uma variante de um estilo musical
contemporineo pan-latino-americano e caribenho, o qual ele op-
tou por chamar de porro, a fim de lhe conferir um cerro apelo na-
cionalista e de distingui-lo no competitivo mercado musical trans-
nacional. Esses comentdrios tradicionalistas permitem-nos ver
como “Africa” ou “negrirude” é interpretada como um ponto de
referéncia - ainda que muito distante, esbogado em invocagdes de
sociedades secretas ou tambores africanos — da identidade do pais.
As genealogias indfgenas e negras sio privilegiadas e tracadas em
linhas diretas de descendéncia que permitem a manutengio de um
niicleo central, o qual liga auditivamente o porroe a cumbia do sé-
culo XX a0 aro sexual que deu origem i nagio. Poderfamos defen-
der verdadeiras continuidades musicais, que iriam das associacoes
coloniais dos escravos com seus tambores, passando pelos conjun-
tos dos camponeses, até os conjuntos de sopros e as bandas instru-
mentais. Bermddez, por exemplo, preserva alguns marcadores rit-
micos suavizados que ligam sua musica 3 mdsica camponesa local,
tanto quanto nos ¢ possivel conhecé-la através das descri¢bes con-
temporineas que dela nos sio fornecidas (Bermidez, 1996). Meu
objerivo nig ¢ negé-las, mas demonstrar que também elas sio dis-
cursivamente construfdas — seja por folcloristas, seja por colunis-
tas racistas -, de modo que o julgamento sobre o que constitui uma
“verdadeira” continuidade musical nada tem de simples.

O que quer que tenham sido a negritude e a africanidade,
portanto, esteve sujeito a intimeras leituras: elas podiam ser mo-
dernas e elegances, ou primitivas e atrasadas; podiam ser modernas
cXatamente por serem “primitivas”; podiam ser sensuais, mas esse
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como india) e El Indio Guaicaipuro (indio). Estes trés, e mais uma
multiplicidade de outros espiritos, podem baixar em médiuns que
entdo conversam com outros fiéis (ver, também, Taussig, 1997). A
idéia de elementos coexistentes, em vez de fusionados, sem dtivida
¢ sugerida em alguns dos comentérios sobre a muisica colombiana,
que freqiientemente insistem em identificar determinados aspec-
tos dos estilos contemporaneos como “negros/africanos”, “bran-
cos/europeus” ¢ “indigenas”. A idéia de os espiritos estarem no
corpo sugere que essas “poténcias”, ou potencialidades, sio vistas,
ou até vivenciadas, como partes do eu num sentido corporal, como
aspectos da personalidade corporificada.

Isso nos leva ao segundo tema: a importincia de pensar nas
identidades raciais em termos de corporificagio. A corporificacio
tem sido abordada pelas perspectivas da Anrtropologia Médica e
dos estudos sobre o género e a sexualidade, mas nio se sabe muito
bem que diferenca faz que as identidades raciais sejam vividas de
maneira encarnada. Nio me refiro aqui  simples id¢ia de que as
identidades raciais possam ser fenotipicamente marcadas; procu-
10, antes, haver-me com o modo como as pessoas acham que sua
identidade racial (por exemplo, seu “sangue”) se expressa e faz par-
te de sua pessoa. Nio posso estender-me aqui sobre essas indaga-
¢Oes, mas me interessa o fato de a masica e a danca serem arivida-
des intensamente corporificadas € que foram extremamente racia-
lizadas nos contextos colonial e pés-colonial. As idéias sobre a ori-
gem racial de determinados elementos musicais podem ser consi-
deradas do ponto de vista de como as pessoas levam sua vida de ma-
neira corporificada. Freqlientar uma aula de danga para aprender
cumbia pode ser entendido como um projeto pessoal de trabalhar
O prdprio corpo, a fim de que ele expresse ¢, a rigor, desenvolva a
“negritude” que o individuo “tem dentro de si” como um poten-
cial. Ou, ainda, uma simples saida em Bogotd, C4li, Barranquilla
ou Medellin, para dangar salsa, além de um pouco de cumbiae tal-
vez, hoje em dia, um ou outro currulzo (um estilo da costa do Paci-
fico), pode ser um modo de expressar a “negritude” que se tem no
corpo e manté-la viva. Também podemos pensar na importancia
de certos ditos comuns, como “se le salié el negro’ (literalmente, “o
negro nele(a) veio a tona”), que se ouve desde a Argentina até
Cuba, quando uma pessoa que pode ser “branca” ou “mestiga”
comporta-se de um modo tido como “negro”; a implicagdo ¢ que a
“negritude” ainda est4 “l4 dentro” em algum lugar, e pode sair es-
pontaneamente ou ser conscientemente desenvolvida,
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Algumas entrevistas-piloto que fiz com bailarinos e misicos
negros em Cili, em 1998, também apontam nessa diregdo. Todos
reconheceram uma forte ligago entre os negros, o ritmo e a apti-
ddo para dangar. Alguns acharam que isso estava “no sangue” (en la
sangre), enquUanto outros expressaram opinides mais “ambientalis-
tas”, quer por estarem explicitamente conscios do potencial racista

os argumentos que invocam “o sangue”, quer por haverem apren-
dido por experiéncia prépria que os nio-negros podiam ser exce-
lentes dangarinos, e os negros, nio. Todos, no entanto, enfatiza-
ram que, para eles, tornarem-se dangarinos tinha sido um processo
intensivo de preparagio corporal, quaisquer que fossem suas apti-
dées “naturais”. Um homem, cantor de um grupo de rap (ver a se-
a0 seguinte), relatou suas experiéncias ao aprender a salsa e, mais
tarde, entrar no reggae, no ragamuffine, finalmente, no rap, € falqu
de sua identificagio com “ese golpe fuerte’ (a batida forte) que havia
encontrado nesses estilos diferentes. Desenvolver essa “batida for-
te”, como um projeto pessoal corporificado de ser um bom bailari-
no e, eventualmente, um musico, também se vinculou ao préprio
desenvolvimento de sua identidade como negro, o que ele expres-
sou igualmente ao deixar crescerem as trancinhas ¢ ao adotar um
discurso que inclufa elementos da consciéncia negra e do afrocen-
trismo. Em certo sentido, embora esse homem tenha rejeitado ex-
plicitamente a idé¢ia de que o ritmo fosse “natural” nos negros em
geral, ele estava desenvolvendo a “negritude” dentro de si, consci-
entizando-se dela, expressando-a ¢ encenando-a através do corpo,
de modo a chegar 4 identidade de negro na Colémbia da décadade
1990.

Tudo isso é um tanto especulativo e ndo disponho de dados
empiricos sistemdticos para respaldi-lo, mas oferece-nos um
modo diferente de abordar os processos pelos quais as pessoas
identificam o que é “negro” em suas culturas locais, regionais € na-
cionais. Sugiro que seria proveitoso ver esse processo como inten-
samente pessoal e corporal. Assim — voltando 2 mdsica colombia-
na de meados do século —, a transigao histérica mediante a qual'a
musica costeira substituiu 0 bambuco como o som nacional mais
popular pode ser entendida, em certo sentido, como o “encgreci-
mento” da Colémbia (embora com uma forma embranquecida de
negritude, por assim dizer), mas também como um “pér para fora”
a negritude que os colombianos poderiam sentir que estava dentro
deles (nem todos tinham esse sentimento; alguns sem diivida o ne-
garam vigorosamente). Curiosamente, constatei que muitas vezes
as pessoas usavam imagens intensamente corporais ao narrar suas
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experiéncias das mudangas musicais ocorridas na Colémbia nas
décadas de 1940, 1950 ¢ 1960. A imagem mais comumente usada
eraado calor: os migrantes que sairam da regio costeira caribenha
para o interior do pais, fossem eles negros ou mesticos, e os nativos
da zona interiorana falaram, todos eles, sobre como os costesiose a
musica costeria haviam “esquentado” o frio interior do pafs, dei-
xando-o mais livre, mais pitoresco, menos restrito e assim por di-
ante. Isso sugere que dangar e ouvir miisica poderiam ser entendi-
dos como um modo de “encarnar a nagio”. O individuo poderia
reproduzir-se, conceitual e corporalmente, como cidadio “nato”,
a0 expressar certos aspectos de sua pessoa — negros, brancos, indi-
0s, mestigos —através da prética corporificada da danca e da musi-
ca. E claro que esse processo de reprodugio situaria imediatamen-
te essa pessoa num contexto tanto transnacional quanto nacional,
ja que os elementos implicados (por exemplo, “o ritmo negro”)
evocam tanto a didspora quanto a nacionalidade; e, ¢ claro, a pes-
soa poderia dangar ao som da muisica “estrangeira”. Mas esse poder
internacionalizante da imaginagio, quando canalizado pelos mei-
os de comunicagio de massa, ¢ igualmente vilido em relagio a to-
dos os processos de imaginar comunidades nacionais, ¢ nio apenas
musicais.

Esta se¢do examinou as maneiras publicas e pessoais pelas
quais as pessoas fazem afirmagbes e atribuigdes sobre a identidade
racial de vdrios “ingredientes” diferentes, percebidos como consti-
tutivos de formas culturais, estilos musicais e pessoas. Essas afir-
magdes e atribuigGes sdo feitas no contexto de: idéias da nacio
num mundo transnacional; tentativas da inddstria fonografica in-
ternacional de comercializar géneros musicais; idéias sobre mo-
dernidade e tradigdo; idéias sobre moral sexual e as relagdes mutd-
veis do género; e desenvolvimento pessoal do eu corporificado.
Nesses contextos, a “Africa” e a “negritude” sdo discursivamente
construidas de maneiras mutdveis, que no tém uma relagao direta
com as “realidades” dos africanismos na cultura colombiana, em
parte porque esses discursos também tém o poder de construir a
percepgio dessas realidades.

Por outro lado, ¢ claro que existem algumas continuidades
estruturais importantes, além das que podemos tracar em termos
do ritmo africano ou da estética musical derivada da Africa. As
atribuicdes e as afirmagdes ligadas 4 origem ¢ 2 identidade tendem
a ser feitas dentro de hierarquias de raga, classe, género, poder e va-
lor moral que conservam aspectos importantes de sua estrutura.

Assim, a “negritude” e a “africanidade” da Colémbia e, em termos
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mais gerais, das Américas, costumam ter uma localizagio social su-
balterna; a “musica negra” — como quer que o termo seja interpre-
tado por pessoas diferentes — € vista, muitas vezes, como ruidosa,
vulgar e primitiva, mas também possivelmente atraente. Também
num sentido geral, certos valores hegeménicos basicos da branqui-
dade prevaleceram: a0 mesmo tempo que a musica introduziu ele-
mentos de tropicalismo e negritude e até da “Africa” no panorama
cultural nacional, tais elementos surgiram sob forma bastante em-
branquecida: o porro tornou-se “mais suave” e os musicos negros
nao eram vistos com freqiiéncia nas grandes bandas instrumentais.

Calis

A questdo das continuidades emergiu com forga particular
no contexto da Coldmbia da década de 1990, quando a Constitut-
¢do de 1991 definiu a nagio como “multiétnica e pluricultural” e
deu um certo espago simbélico e politico-juridico especifico as co-
munidades negras e indigenas. Serd que a “Africa” e a “negritude
foram substancialmente redefinidas nesse contexto? Ou sc1§é'qu°
existem continuidades importantes? A resposta, talvez previsivel-
mente, €é: um pouco de cada coisa. .

Para examinar essa questio, enfocarei um caso muito _cschf'
fico: 0 de uma pequena “associagio etnocultural” num bairro de
baixa renda da cidade de Cili, na Colémbia, onde fiz algum traba-
lho de campo em 1997. Essa associagio, que é também um grupo
de rap, chama-se Ashanty, o que nos d4 alguma indicagio de onde
estdo seus interesses.® O grupo, formado por volta de 1992, man-
tém-se unido gragas a um pequeno niimero de membros regulafcs
— trés em 1997 ¢ 1998. Ele se incumbe de projetos comunitdrios
dentro do bairro e também organiza eventos de rap em malor esca-
la. Os membros principais sio homens na casa dos vinte anos, que
também trabalham em virias atividades para ganhar a vida. Exa-
minarei os virios campos diferentes de préricas que 1nﬂucncxa:m
suas definigbes de negritude e africanidade, € que influem também
no modo como essas definicses sio acolhidas por outras pessoas da
cidade. N3o tenho a pretensio de afirmar que as idéias dcsse§ trés
homens sejam representativas das opiniées dos afro-colombianos
de Cili ou da Coldmbia. Simplesmente uso o caso da associagio
Ashanty como ilustragio do que constitui uma situagio muito di-
versificada na Colémbia de hoje.
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Um campo central é o da prépria reforma constitucional e
dalegislagdo proveniente dela. Na década de 1990, a negritude ga-
nhou um perfil piblico maior do que jamais tivera (embora, vez
por outra, o medo das revoltas de escravos tenha lhe rendido bas-
tante destaque nas questdes publicas da Nova Granada colonial).
Esse perfil evidencia-se nos debates politicos sobre a legislagio a
favor das comunidades negras, nos decretos do governo sobre a in-
clusio de temas afro-colombianos nos curriculos escolares e na
multiplicagdo muito ripida de organizagbes negras, tanto rurais
quando urbanas, as quais, apesar de se concentrarem na regiio cos-
teira do Pacifico, onde € possivel reivindicar direitos de posse da
terra, sio também encontradas em muitas outras 4reas, especial-
mente nas cidades principais. O mesmo perfil também se eviden-
cia nos documentirios de televisio sobre a regido costeira do Paci-
fico, nainclusdo da “cultura negra” contemporinea em exposi¢des
de museus estatais, e na visibilidade crescente da musica associada
a regiio da costa do Pacifico.

A associagdo Ashanty surgiu exatamente nessa onda de inte-
resse pela cultura negra. Os problemas cotidianos com que seus
membros depararam, na luta pela sobrevivéncia e pela manuten-
¢do de algum tipo de seguranga material e cultural — pobreza, vio-
léncia, falta de servigos urbanos e desemprego —, foram intensa-
mente canalizados para idéias sobre o racismo. Essas id¢ias provie-
ram de duas fontes: primeiro, da experiéncia de racismo do pré-
prio grupo em Céli — uma cidade com uma grande populagio ne-
gra nativa, mas também com um ndmero de imigrantes negros da
regido da costa do Pacifico que vem crescendo muito depressa
(Urrea, 1997), e, segundo, das percepgdes que os membros tém do
racismo em outros lugares, como Jamaica (particularmente atra-
vés do reggaede Bob Marley) e Estados Unidos (por meio de filmes
como Malcolm X). Ao mesmo tempo, o grupo envolveu-se em
questionamentos mais domésticos do racismo, como os feitos pelo
Cimarrén (Movimento Nacional pelos Direitos das Comunidades
Negras da Colémbia), a alguns de cujos seminérios os membros
compareceram.

Os integrantes da Ashanty também t&m uma ligagio com os
circuitos académicos, até certo ponto, uma vez que foram “estuda-
dos” por alguns académicos ¢ que um deles também trabalhou
como auxiliar de pesquisa num estudo franco-colombiano da mi-
gracdo negra para Céli.” Num semindrio organizado por esse pro-
Jeto, em 1998, dois integrantes da Ashanty estiveram presentes e
participaram dos debates, havendo um deles, por exemplo, critica-
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alguns integrantes da assembléia municipal preferissem vé-la re-
presentada como “jovem”). Isso nos leva a um quarto campo de
préticas, que ¢ a objetificagdo da cultura observada nos circuitos
globalizantes que a transformam em mercadoria. Os membros da
Ashanty alimentavam sua identidade, como grupo e como indivi-
duos, com salsa, reggae, ragamuffin e rap, imagens de Bob Marley
veiculadas pela midia e o filme Malcolm X, de Spike Lee. A icono-
grafia visivel nos locais freqiientados por eles incluia astros do bas-
quete norte-americano, rappers dos Estados Unidos e cantores de
reggaejamaicanos; as vezes também se via a figura de Nelson Man-
dela. O concerto de r4p organizado pelo grupo em 1997 teve todos
os sinais caracteristicos de uma apresentacio comercial de musica
popular — inclusive o patrocinio de uma cervejaria colombiana.
Naturalmente, os membros da Ashanty personalizaram esses sim-
bolos. Dois deles usavam trancinhas e, muitas vezes, cores dos ras-
tafiris; um deles pintou um letreiro em cores rastafari paraa barbe-
aria, cujo nome era Peluqueria Africa. Nio pretendo implicar,
portanto, que o uso de produtos globalizados para construir uma
identidade local seja inauténtico em algum sentido (ver Campbell,
1987; Miller, 1995). A questdo é que as idéias de negritude e afri-
canidade sdo construidas de modos influenciados por esse campo
de préticas. Isso, € claro, ndo chega a ser novidade. Como mostrei
acima, a mdsica colombiana, a partir da década de 1930, desenvol-
veu-se no campo comercializado sumamente transnacional da in-
dastria internacional da mdsica; um simbolo-chave da negritude
na Colémbia eraa misica popular afro-cubana, por exemplo. Nos
anos 90, uma diferenga observada foi a velocidade de circulagio
desses produtos, sua acessibilidade e seu carater disseminado, es-
pecialmente no nivel do barrio. A outra diferenga é o uso mais
consciente desses simbolos, para construir ativamente uma identi-
dade em torno de uma idéia objetificada de cultura (o que nio
quer dizer que, por isso mesmo, tal identidade seja “falsa”). Na dé-
cada de 1940, embora a cultura musical costesia tenha sido objerifi-
cada ¢ comercializada, ela esteve menos envolvida numa constru-
¢do consciente da identidade.

Dados esses campos diferentes de préticas, de que modo a
negritude e a africanidade vém sendo construidas nesse contexto
de C4li? Como no caso da musica colombiana, podemos ver que o
que é identificado como negro e/ou africano é situado num campo
nacional (a reforma constitucional, a crescente legitimidade pu-
blica da negritude nas definicoes da identidade nacional) e num
campo internacional (os circuitos globais de troca); isso ¢ influen-

172



Compreendendo a “Africa” e a “negritude” na Colémbia...

ciado pelas pesquisas académicas (sobre as origens africanas) e pelo
“cardter venddvel”, digamos, de uma identidade (nesse caso, a
“venda” daidentidade da associagdo Ashanty a entidades de finan-
ciamento piblicas e ONGs). A corporifica¢io também ¢ impor-
tante. Para os membros da Ashanty e outros jovens negros que par-
ticipam do rap e de grupos “folcléricos” no Ambiro do bairro, que
praticam a musica e a danga currulao da costa do Pacifico - muitas
vezes, os mesmos individuos tém experiéncia nesses dojs contextos
musicais muito diferentes —, as habilidades motoras adquiridas
através da prdtica dos movimentos de danga associados a esses esti-
los musicais nio apenas expressam, mas também constituem sua
negritude (e sua juventude).

Nesses contextos, portanto, encontramos — pelo menos no
caso da Ashanty, mas também em temos mais gerais — uma defini-
¢40 muito mais assertiva e menos embranquecida da negritude, na
qual a “Africa” ¢ um elemento simbélico importante, ainda que
vago, e na qual diversos elementos se combinam, 3 maneira de uma
montagem, num processo consciente de formagido da identidade
em que as relagSes reflexivas entre académicos e ativistas entrela-
¢am-se com mais firmeza do que antes. Novas imagens da negritu-
de vém sendo criadas com base no rap, no reggae, no ragamuffin e
nas imagens dos Estados Unidos e da prépria Africa, paralelamen-
te a sempre popular sz/sa. No mundo musical da regido da costado
Caribe, isso ¢ paralelo, até cerro ponto, ao advento da champeta,
também conhecida, mais fecentemente, como ferapia — denomi-
nagdes locais de uma mistura eclética do somkowus zairense, do high-
lifenigeriano,” do konpa haitiano, da socqe do reggae, a qual, desde
0s anos setenta, popularizou-se em determinados setores de jovens
da classe operiria de Cartagena e outras cidades e municipios da
regiio (Mosquera e Provensal, 2000; Pacini, 1993; Streicker,
1995; Waxer, 1997). Essas faces da negritude tendem a se harmo-
nizar muito mal com outras versdes mais nacionalistas, para as
quais afiguram-se muito “estrangeiras” — como aconteceu com o
porro na década de 1940, aos olhos de algumas pessoas.

Podemos discernir ai algumas continuidades nas hierarquias
de poder e moral dentro das quais se fazem atribuicses e reivindi-
cagdes referentes A negritude: a negritude ainda ¢ predominante-
mente subalterna e predominantemente operdria; em algumas de
suas formas, ainda é interprerada por terceiros como “desorganiza-

* Dan¢a com um ritmo forte e sincopado, origindria da Africa Ocidental. (N. da T)
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da” e — em vista de sua énfase norte-americanizada no racismo
(que parece “estrangeira”) ou em estilos musicais “estrangeiros” —
ameagadora para a imagem da democracia racial (nacional), agora
reformada como multiculturalismo tolerante. Enquanto isso, ou-
tros exemplos da cultura negra, como o currulao da costa do Pacifi-
co, podem ser transformados em mercadoria e vendidos em festi-
vais “culturais” como autenticamente colombianos e emocional-
mente libertdrios. (Na verdade, esses dois aspectos nio sio tio se-
pariveis quanto isso sugeriria: como mencionei acima, muitos
rappersnegros de Cdli faziam parte de grupos “folcléricos” de bair-
ro, especializados nos estilos de muisica e danga “tradicionais” do
currulao.)

Em suma, portanto, a negritude vem sendo construida de
modo mais assertivo, por um lado, mas também de um modo
nacionalista bastante conservador, por outro. Em ambos os casos,
pode-se apelar para o multiculturalismo, embora as versées nacio-
nalistas deste sejam, em muitos aspectos, uma variagio do tema
mais antigo da mesticagem, baseado na triade Afri-
ca-América-Europa. Também em ambos os casos, a “Africa” é uma
presenca mais visivel (ou audivel), embora continue a ser uma evo-
cagdo bastante vaga, 4 qual se ligam significados muito diferentes:
ela pode legitimar uma diferenca cultural especifica no campo da
politica identitaria (para a Ashanty e outras organizagdes negras),
ou pode ligar-se aos campos das tendéncias de transformacio da
“musica mundial” em mercadoria.

Conclusao

O propésito central deste ensaio foi mostrar que a “negritu-
de” e a “Africa” tém que ser compreendidas em seus contextos his-
téricos mutdveis; estes incluem aspectos tio variados quanto as de-
finigdes da identidade nacional, o capitalismo transnacional, a po-
litica local, a produgio do saber académico e o modo como as pes-
soas concebem a si mesmas como encarnando aspectos diferentes
da heranga da nagdo, exprimiveis por uma pratica corporificada.
Essa énfase no cardter contextual, todavia, precisa ser temperada
pelo interesse nas continuidades. Estas ltimas podem ser situadas
em termos de “vestigios de africanismo”, mas é preciso fazé-lo com
conhecimento das mdltiplas interpretagdes da “Africa” que j4 vém
sendo dadas por outras pessoas nos contextos delineados acima —
interpretagBes cujas préprias continuidades estruturais sdo gera-
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3. As pesquisas sobre a musica costesia foram financiadas por uma verba da Funda¢io
Leverhulme (1994-1995). Bascaram-sc em entrevistas com muisicos, pessoas da in-
diistria musical ¢ ouvintes “comuns” em Bogota, Medcllin e Barranquilla, bern como
num exame de arquivos da imprensa ¢ da bibliografia secundiria.

4. Santa Marta e Cartagena sio cidades de origem colonial na costa do Caribe; “Car-

. men de Bolivar” foi uma cangio que Bermidez dedicou a sua cidade natal.

5. As pesquisas em C4li foram financiadas pela Fundagio Nuffield (1 997) ¢ pela Uni-
versidade de Manchester (1998). Esses projetos estiveram ligados a0 projeto “Orga-
nizacién social, dindmicas culturales e identidades de las poblaciones
afro-colombianas del Pacifico y suroccidente en un contexto de movilidad y urbani-
zacién”, conjuntamente dirigido, de 1996 até 2000, pelo CIDSE (Centro de Investi-
gaciones y Documentacién Socioeconémica) da Faculdade de Ciéncias Sociais e
Econémicas da Universidade del Valle, Cili, pelo IRD (Institut de Recherche pour
le Développement, Paris). Sou grato a Fernando Urrea, do CIDSE, por sua ajuda
neste trabalho.

6. Uso o nome verdadeira do grupo, uma vez que ele j4 é de dominio piblico e que seus
integrantes me deram permissdo explicita para fazé-lo.

7. Trata-se do projeto mencionado na nota 5, supra: “Organizacién social, dindmicas
culturales ¢ identidades de las poblaciones afro-colombianas del Pacifico y surocci-
dente en un contexto de movilidad y urbanizacién”, conjuntamentce dirigido, de
1996 at¢ 2000, pelo CIDSE (Centro de Investigaciones y Documentacién Socioeco-
némica) da Faculdade de Ciéncias Sociais ¢ Econémicas da Universidade del Valle,
Cli, e pelo IRD (Institut de Recherche pour le Développement, Paris).
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