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Wlatnyra Ribeiro de Albuquerque

Os africanos formavam um grupo cada vez mais reduzido
em Salvador naquela época. Nas contas de Nina Rodrigues, em
1896 eles eram cerca de dois mil. Via-se “yverdadeira extingio a pas-
so ripido da colénia africana’, disse ele (Rodrigues, 1988: 100; Ba-
celar, 2001). Entretanto, a condigio de estrangeiros estava longe
da extingio. Estes estrangeiros sabiam bem que o fato de terem
nascido na Africa, mesmo tendo sido trazidos ainda bem peque-
nos, fazia muita diferenca dentro da intricada malha de hierarqui-
as sociais na qual assentava-se a sociedade p(’)s-cscravista. Benvin-
do da Fonseca Galvio estava ciente desta condicdo ao esclarecer
em seu testamento que possufa duas casas rcgistradas em nome dos
seus filhos “em razao da proibigao das leis Erovinciais que se opu-
r{ha aos africanos adquirirem bens de raiz”.’ Africano era um adje-
tivo que realcava a condigdo de ex-cativo em um pafs que inventou
engenhosas maneiras de conceder alforrias distinguir socialmen-
te o5 libertos africanos e seus descendentes a partir da cor da {’elf’

a procedéncia, das conquistas pessoals € posigoes de prestigio.

O debate historiografico sobre as continuidades possivels e
rompimentos gestados pelos africanos nas Américas tem sido pon-
tuado por um vocabulério que inclui conceitos como crioulizagio,
africanizacdo, transnacionalismo e didspora negra. Os rter-
mos/conceitos em circulagio revelam ndo apenas um intenso de-

ate em torno dos caminhos metodolégicos e tedricos, como tam-=
bcfx} sugere que interrogagdes sejam postas €m antigas certezas: a
idéia de que na Bahia preservou-se uma legitima cultura africana €
uma delas. Foi esta certeza que moveu importantes estudiosos
como Nina Rodrigues, Edison Carneiro, Ruth Landes e Arthur
mos, dentre outros, a investigar e registrar o que lhes parecesse
genuinamente africano, essencialmente auténtico: oS africanis-
mos,

O empenho deles, indiscutivelmente, foi fundamental para
© que conhecemos hoje da trajetdria negra brasileira. Mas, ¢ preci-
50 por Interrogagoes, transformar em problemas as conclusdes que
fundamentaram (e, de certo modo, ainda fundamentam) as abor-
dagens sobre os desdobramentos da escraviddo na Bahia. A inten-
¢do de capturar reminiscéncias, influéncias e sobrevivéncias patro-
cinou estudos de um amplo repertério das manifestagdes e crengas
da'populagfao negra, mas pouco contribui para pensarmaos as dina-
micas que marcaram os lugares sociais da Africa, dos africanos e
seus descendentes nos ultimos anos do século XIX.

Sem duvida, tao plural quanto as Africas que aportaram na
Bahia eram aquelas inventadas no cotidiano de escravos, libertos e
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livres. Recriagdes que ganhavam nitidez no modo como foram in-
finitamente refeitas as distingdes étnico/raciais, as formas de en-
frentamento das relagdes escravistas, 0s vinculos de afetividade, as
crengas religiosas, mas rambém num extenso leque de contos, mi-
tos ¢ celebragoes publicas moldado por inventivas membrias da
Africa.

O propésito deste texto ¢ discutir as verses da Africa apre-
sentadas nos desfiles carnavalescos dos primeiros anos do
pés-Aboligdo na Bahia. Tais performances eram textos legiveis e
legitimados por aqueles que estavam nas margens, ¢ analisd-los ¢
uma tentativa de abordar, a partir de tal ética, o desmonte da socie-
dade escravista na Bahia e os arranjos culturais e politicos dos afro-
descendentes em construgao no periodo. Tenho como ponto de
partidaa idéia de que memorias da Africa entio construidase con-
frontadas foram relevantes nas reelaboragdes identitérias e redefi-
nicio de arranjos socioculturais no mundo de livres ¢ libertos. A
proposta ¢ de nos deixarmos guiar pela indignagio de Esperanga
da Boaventura com as conseqiiéncias do exilio forgoso dos africa-
nos no Brasil, assim como pelo seu auto-reconhecimento enquan-
to alguém que fazia parte de uma comunidade dispersa em muitos
territérios geograficos e simbélicos.

1. Embaixada Africana: Quando um Rei Etiope Veio & Bahia

“f devido 2 macacada que todos vés me ledes, vereis este anno negros ¢
diabos, diabos ¢ negros, negros diabos, diabos negros, pois que todos 0s
clubes vém do inferno ou da Africa.”

Era o que dizia um grupo de “folides bem vestidos” na ma-
drugada de terga-feira no carnaval de 1900." Pelo menos em rela-
¢io a muitos clubes da época, parte desta conclusio tinha algum
cabimento. Em 1908, o clube Diabos em Folia parecia se incluir na
categoria de “diabos negros” a0 anunciar que era formado por “12
africanos originarios da Guiné”.* O niimero de clubes, trogas e
miscaras que faziam alguma mengdo 4 Africa no carnaval era mui-
to maior do que os de arlequins & pierrds.” Os Congos da Africa,
Nagdsem Folia, Chegados da Africa, Filhos D'Africa, Lembrangas
da Africa, Guerreiros da Africa... eram as atragdes mais comuns na
festa de momo entre 1895 e 1910. “Fantasiar-se de africano” erao
jeito mais divertido de a populagio de cor participar da festa.'

Certamente, quando eles assim se definiam na festa exibiam
uma forma de pertencimento diferenciada daquela explicitada por
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forma, movo a minha curiosidade da assimilagio/resisténcia para
as mensagens cifradas que, oportunamente, eram traduzidas no
interior da prépria comunidade afrodescendente. E por esse viés
que procuro pensar como o passado africano estava compondo a
experiéncia dos que herdaram estigmas e desafios escravistas na
condigio de liberdade.

E inegivel que a assimilagdo subversiva do carnaval que estes
clubes empreenderam foi um empecilho aos devaneios racistas em
circulagdo na época e, portanto, representaram uma barreira aos
esquemas hierdrquicos herdados da escravidio. Contudo, o foco
na polarizagio entre os que embranqueciam e os que se manti-
nham retintos, além de supor uma funcional articulagdo cultural
negra contra ou a favor das idealizagbes brancas, deixa de lado o
que me parece mais interessante: os ajustes e tensdes internas nos
quais a populagio de cor estava envolvida naqueles dias de incerte-
za. Ainda que eles parecessem adaptados aos olhos das “eliges”,
uma inevitdvel inquieragio se corporizava nas atualizagdes da Afri-
ca. E dela que quero trartar.

No mais, ndo se pode dizer que os grandes clubes de teméti-
cas africanas, Embaixada Africana e Pindegos d'Africa, desfrutas-
sem de unanimidade. Os periédicos oscilavam entre critici-los,
ressaltando a importéincia de extinguir-se toda expressao de “afri-
canismos”, ou elogid-los pela integragio “civilizada” aos festejos de
momo. Entretanto, era incontestdvel a popularidade destes clu-
bes. Eles atraiam o grande piblico ao recém-criado carnaval do
fim do século XIX, nasua cruzada contra o entrudo. Ironicamente
era o carnaval afro-baiano que garantia o sucesso do carnaval
afrancesado.

Quando o Correio de Noticiascomentou os preparativos para
o carnaval de 1897 deteve-se num longo e “espirituoso” manifesto
enviado pela Embaixada Africana. O texto, segundo o jornal, era
uma nota de “pandega e verdadeira troga carnavalesca”, pois a em-
baixada reclamava o ressarcimento dos “prejuizos para o reino da
Zululindia [territério da Africa do Sul] na ocasido do levantamen-
to dos malés”. A Embaixada dizia-se representante de uma patrié-
tica colénia africana, € justificava seu manifesto com o argumento
de “nao haver razao de justi¢a” para o agoitamento de africanos em
praca publica por ocasido da revolta dos malés. Para exigir do go-
verno local uma astronémica indenizagiao em jardas de algodao ris-
cado, a Embaixada organizaria um préstito tendo com arautos dois
feiticeiros a prevenir contra o micrébio da febre amarela, scguidos
de uma banda de muisica formada pela “colénia africana da cidade”
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vestida 3 moda algeriana e abissinia. A cavalaria seria composta por
guerreiros reais cafrer-zulos. O embaixador Manikus, acompa-
nhado dos seus secretdrios Chaca e Muzilla, conclamava toda col6-
nia a acompanhar a comitiva ao som de marimbas e instrumentos
de sopro trazidos do centro da Africa pelo maestro Abédé."
O manifesto da Embaixada Africana foi muito espirituoso
por tratar com ambigua jocosidade um episédio que tanto havia
inquietado a sociedade brasileiraem 1835 (Reis, 1986). Tornando
risivel o que ja havia sido trdgico, dava-se por encerrado o temor as
rebelides dos africanos. Por outro lado, o fato de a revolta de 1835
ter sido tematizada s6 reafirmava a sua importancia na memdria
social de uma época na qual a comunidade malé ainda contava
com adeptos empenhados em guardar e manter segredos litirgi-
¢os, como um africano que em seu testamento identificou-se da se-
guinte forma: “Eu, Antonio dos Santos Lima, como mulsumano
(sic) que sou e em qual religido, nasci criei-me € conscrvo-me espe-
rando morrer deliberei fazer meu testamento... Sou natural de La-
gos, Costa D’Africa” e, solteiro “segundo as leis do Brazil”. Ainda
decl:‘arava: “é do meu gosto que apés 2 morte o meu corpo fossc en-
volvido deacordo com meu rito”. O seu enterro deveria ser revesti-
dq de toda modéstia como foi sua vida, mas cabia ao seu testamen-
teiro e sobrinho cumprir o que estava registrado em testamento e
mais ainda o que lhe recomendei em segredo”.”

, Nas suas pesquisas Nina Rodrigues avaliou que nos fins do
século XIX “pelo menos um bom tergo dos velhos africanos sobre-
Viventes na Bahia ¢ muculmi ou malé, e mantém o culto perfeita-
riente organizado”. Nio era dificil, segundo ele, encontrar sacer-
dotes hau§sés e nagds mugulmanos residindo e exercendo a sua fé
no Pelou“nhO, Tabodo e Carmo com reservas, ainda numa atitude

€ protesto ou medo as puni¢des impostas em 1835. Ao entrevistar
UM nago, entao principal autoridade do culto na Bahia, Nina Ro-
drigues avalioy que havia nele um medo do “ridiculo, do desprezo
ou mesmo das violéncias da populagio crioula, que os confunde
com os negros do candomblé ou feiticeiros” (Rodrigues,
19.8.81601). Tal temor nio era tio infundado se lembrarmos da co-
mitiva idealizada pela Embaixada Africana para reivindicara inde-
nizagio Pelos mortos na revolta dos malés: havia dois feiticeiros de
Bunnguelra como arautos e caberia a um “poderoso desmancha fei-
tgo fcghar 0 préstito. Parece que as reservas do culto, e mesmo o
fortalecimento do candomblé enquanto a “auténtica” religido ne-

graconcorriam para um certo desprestigio do Isla. O préprio Nina
Rodrigues concluju que
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[...] o maometismo nio fez prosélitos entre os negros crioulos e mestigos.
Sc ainda nio desapareceu de todo, circunscrito como estd aos ultimos
africanos, o islamismo na Bahia se extinguiri com eles. £ que o islamis-
mo como o cristianismo so credos impostos aos negros, hoje ainda mui-
to superiores 4 capacidade religiosa deles [...] (Rodrigues,1988:60-1)

Nina lamentava a extingdo de uma heranga africana decor-
rente de um alto grau de desenvolvimento civilizatério. A revolta
dos malés foi para ele uma insurreigio religiosa e ndo “um brutal
levante de senzalas, uma simples insubordinacio de escravos, mas
um empreendimento de homens de certo valor. Admirdvel a cora-
gem, a nobre lealdade com que se portaram os mais influentes”
(Rodrigues,1988:57). A admiragio dele pelos africanos adeptos
do islamismo fica evidente, e mais adiante, discutirei esta predile-
c¢do. Por ora, vale notar que se nio havia entre os negros baianos
“capacidade” para compreender os ensinamentos do Isl3, por certo
havia aqueles a avaliar ser a revolta um episédio capaz de mobilizar
festivamente adeptos de outros cultos.

A Embaixada Africana comegou a aparecer na imprensa em
1895, sempre referida pela sua habilidade para atrair uma compac-
ta massa popular, atenta, seduzida pela exibigio de instrumentos e
dancas africanas. O tom de pilhéria dos embaixadores enchia as
paginas dos jornais locais, sempre elogiosos da sua criatividade.
No manifesto de 1897, enfatizou-se que “para provar que o pape-
l6rio nio é privilégio desta terra das palmeiras, um possante ani-
mal carregard o archivo africano, onde virio todos os documentos
concernentes 4 missao que tem a cumprir a embaixada na Bahia”.
Se a oralidade estruturou politica e culturalmente as sociedades
africanas, a informagio sobre o “papelério” que teria atravessado o
Atlantico poderia ser um reforgo do absurdo, do carnavalesco da-
quela comitiva. Por outro lado, a inabilidade da policia para deci-
frar a escrita arabe em 1835 — “os papéis malés” —, ainda era mo-
tivo de zombaria em 1897. Afinal, achincalhar a burocracia, o “pa-
pelério”, dos poderes piblicos parecia render alguma diversio.

Depois de uma grande expectativa propalada pelos jornais
em torno do desfile daquele ano, o destaque da Embaixada Africa-
na nio foi o levante malé. A Africa entdo trazida A cena carnavales-
ca tinha como personagem principal uma caricatura do rei etfope
Menelik. Referido em um panfleto distribuido pelo clube como o
“vitorioso negus dos negus’, Menelik regularmente ocupava as pé-
ginas dos jornais locais. O Correio de Noticias de margo de 1900
publicou uma longa matéria ironizando o governo dele. O perié-
dico o apresentava com um déspota africano excéntrico, que pla-
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nejava visitar Paris. Tomando como informante o alemio Cleve-
land Moffet, o jornal tecia comentérios divertidos sobre os meios
pelos quais Menelik exercia o poder na Africa. Contou-se que fazia
parte da sua rotina rondas didrias com a intengio de flagrara popu-
lagdo em qualquer pequeno delito, e que a cada domingo promo-
via-se um farto jantar real ao ar livre, no qual rodos os generais do
governo, proibidos de olharem para o soberano enquanto ele co-
mia, se posicionavam na mesa de modo a garantir que o rei tam-
bém ndo fosse visto pela platéia popular. O exético, risivel, bizar-
10 era assim associado 2 imagem do poderoso soberano africano
que no desfile de 1897 ressuscitava com honras festivas os mortos
narevoltade 1835. Fazendo jus & caricatura imponente e negra de
Menelik no carnaval de 1897, o “seu trono era bem alto e ao abojo
de um grande chapéo de sol”."

Nio era bem esta imagem que os italianos derrotados em
Adwa, territério da Abyssinia, em 1896, tinham do rei Menelik I1
{note que ¢ apenas um ano antes do desfile da Embaixada Africana
com a sua representagio). Na opinido de Harold G. Marcus, Me-
m?lik se firmou como o principal obsticulo aos propdsitos imperi-
alistas europeus naAfrica, € a0 mesmo tempo investiu na eXpansao
das f:rontciras do seu préprio império com muita habilidade diplo-
mdtica e perspicicia, tendo governado a Etiépiaaté 1913 (Marcus,
1975:2).

A vitéria etiope sobre os italianos ndo foi apenas bélica, j4
que admitir a derrota para homens de “raga inferior” significava
pPorem risco sélidas convicgbes imperialistas e raciais entdo media-
doras das relagdes entre os “ocidentais” e o resto do mundo. Bus-
cando preservi-las, os europeus passaram a descrever os etiopes
como b(anc0s, atribuindo a eles qualidades e caracteristicas dos
grandes impérios do ocidente. Na literatura européia, Menelik po-
d}a Serrepresentado como um heréi romantico ou um grande esta-
dista, como na comparagio de Skinner entre Menelick e Bismarck,
girsa) ele, dois brilhantes estadistas de igual inteligéncia (ibidem:

COpfrontando os europeus, o rei assegurou o dominio sobre
O seu territério e ameagou as certezas de superioridade branca e eu-
ropeta, mas nada podia fazer em relagio s manipulagdes de sua
imagem. Como diria Mary Louise Pratt, tratava-se de um empre-
endimento de anticonquista, na medida em que os europeus natu-
r?lizavam asdiferencas e estabeleciam semelhancas culturais a par-
tir 4e seus objetivos expansionistas, elaborando e divulgando con-
venlenies representagoes do outro flagrado pelas lentes de viajan-
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tes, literatos, diplomatas e jornalistas (Pratr, 1999).' Vale aqui
lembrar do alemdo que, passando-se por isento observador, deu a
conhecer aos leitores do Correio de Noticias as suas impressoes so-
bre Menelik como um ridiculo déspota. A ambigiiidade que paira-
vaacerca de Menelick fica ainda mais realgada se atentarmos paraa
existéncia de um jornal mensal, “noticioso, literirio e critico dedi-
cado aos homens de cor” que tinha seu nome como titulo. No pri-
meiro niimero esclareceu-se a homenagem do seguinte modo:

Fundou-sc entio este jornal o qual buscou adquirir um nome que, ndo
deveria, mas cra, esquecido dos homens de cor, é esse nome o de Mene-
. . 17

lick II, o grande rei da raga preta {...].

O Menelik foi fundado em Sio Paulo, no ano de 1915, por-
tanto, dois anos depois da morte do soberano etiope € em meio 2
atmosfera de dentincias e reivindicagbes da imprensa negra na ca-
pital paulista. Sem diivida, um contexto bem distinto da sociedade
baiana do final do XIX, constatagdo que nio esvazia a importincia
de pensarmos sobre os paralelismos e disting6es destas apropria-
¢oes da figura de Menelik. Por enquanto, trés questdes: qual o lu-
gar da representagio de Menelik veiculada pela imprensa baiana?
A partir de quais referéncias ele era trazido is ruas pela Embaixada
Africana? Quais as possibilidades de leitura da Africa suscitadas
pela representagdo do poderoso rei etiope?

Edison Carneiro informou que a Embaixada Africana teria
sido fundada por Marcos Carpinteiro, um axogtn — aquele en-
carregado do sacrificio ritual dos animais a serem ofertados aos de-
uses afro-brasileiros — um importante cargo hierdrquico, de um
terreiro de candomblé situado no Engenho Velho (Carneiro,
1974:122). Como virios autores ji ressaltaram, os vinculos entre
terreiros de candomblé e agremiagdes carnavalescas da populagao
de cor sempre foram muito fortes (Félix & Nery, 1993). Aquiaim-
portincia destes vinculos estd no trinsito de concepgdes e perspec-
tivas tragadas dentro da comunidade afrodescendente depois de
extinta a escraviddo. Naquela conjuntura, mais do que espagos de
preservacio de tradigdes, os terreiros de candomblé foram territé-
rios de criagio e redefinigio de simbolos, a partir de uma selegio de
informagio sobre a Africa e os africanos no Brasil." Longe de pre-
servarem-se sobrevivéncias, nas casas de cultos adequavam-se/se-
lecionavam-se referéncias. Sendo axogin e carnavalesco, Marcos
Carpinteiro, possivelmente, contribuiu para a exibicio desta Afri-
ca fragmentada e inclusiva na qual cabia da revolta dos malés ao rei
Menelik. Tratava-se de uma Africa tragada a partir da experiéncia
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uma boa parte deles. Gente com Cornélio de Pedroso, proprietd-
rio de um pequeno sitio num lugar chamado Pomar e vizinho de
vérios outros africanos.

A recorrente e imprecisa categoria de artista nao ajuda muito
a descobrir do que eles se ocupavam especificamente. Podiam ser
artistas os pedreiros, marceneiros, sapateiros, ferreiros, e tanto ou-
tros artifices. E provével que eles fossem os encarregados de conce-
ber e construir os carros alegéricos. E comum encontrarmos ho-
mens de cor nestas fun¢des na documentagéo do periodo. Em geral
estavam instalados em pequenas tendas e oficinas espalhadas pelas
ruas centrais da cidade, ou reunidos nos cantos de trabalhadores
ainda existentes (Reis, 1993; 2000). Assim organizados, a viabili-
dade do oficio estava garantida, pois facilitava o contato com
quem precisasse de seus servigos.

Jodo José Reis considera a possibilidade de os cantos refleti-
rem, no fim do XIX, a configuragio de “uma identidade nag6 na
Bahia de entdo, a qual se manifestava através de rituais religiosos,
inclusive, talvez de rituais feitos nos Ambitos dos cantos” (Reis,
2000:223). Nio é possivel afirmar que os componentes da Embai-
xada integrassem algum dos cantos, mas também néo ¢ absurdo
imaginar que eles circulassem nestes espagos buscando quem se in-
teressasse por seus préstimos. Construfam-se, assim, zonas de cir-
culagio das imagens da Africa— terreiros, cantos, distritos perifé-
ricos — que exibidas no carnaval ganhavam formas, polifonias e
sentidos. Era nestas zonas que a “colénia africana” na Bahia era ale-
goricamente constituida.

No carnaval de 1898, o clube enviou 2 redagio do Correio de
Noticias um telegrama assinado por Manikus, informando a che-
gada de um vapor com a Embaixada e convocando a “colénia afri-
cana’ para receber aos “seus ilustres representantes no caes de Sio
Joio™." O telegrama seguia informando que, para reiterar o “apre-
co” dos africanos da cidade aos seus patricios recém-chegados,
“mandaram fabricar na Fran¢a um lindo carro de madrepérola
para transporti-los”. A piada devia ser dbvia: recepcionar um so-
berano africano com sofisticagio francesa. Produtos e costumes
franceses eram as grandes aspiragoes das elites locais e cujo contra-
ponto s pretensdes de afrancesamento estava justamente nos in-
desejaveis “africanismos” tao evidentes na capital baiana. E, como
ficou célebre nos discursos dos viajantes, era no cais onde se podia
ver estivadores, vendedoras com seus balaios e bandejas, carrega-
dores de toda espécie de carga, moleques em pequenas compras...
gente de cor a exibir trajes, vocabuldrio e comportamentos nada
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da orbe que presentemente tremem entregues, como vOs, as loucu-
ras imponderdveis desta festa sem par”. > Eraa vitéria de Menelick
que continuava a ser re-significada deste outro lado do Atléntico.
As guerras que envolviam a partilha da Africa eram rapidamente
noticiadas aqui. Ndo me parece coincidéncia que os conflitos nos
quais a vitéria dos europeus foi mais dificil — no caso dos béers —
ou impossivel — na questio etfope —, os que mais freqitentemen-
te fossem ritualizados nas ruas da cidade. Mas, a proibigio do che-
fe de seguranca foi eficiente se notarmos que o clube Filhos da
Africa conseguiu licenga do delegado Madureira de Pinho para
parucrpar do carnaval, com a condigio de obedecer i postura. ¢
Resta imaginar como os Filhos da Africa safram s ruas sem africa-
nizar-se. Talvez, dentro da légica racista policial, houvesse africa-
nismos mais aceitdveis do que aqueles de que o clube se utilizou.

Podemos agora pensar sobre a admiragio de Nina Rodrigues
a Embaixada Africana. Paraele haviaali “aidéiadominante dos ne-
gros mais inteligentes, ou melhor adaptados, a celebragio de uma
sobrevivéncia, de uma tradi¢ao” (Rodrigues,1988:180). Ao con-
trdrio dos jornalistas da época, empenhados em acabar com os te-
miveis batuques o estudioso das préticas africanas na Bahia estava
mais atento as variagoes da Africa trazidas is ruas. Cabe lembrar da
sua admiragio pelos malés para entender o seu ponto de vista.
Mergulhado em suas idéias racialistas, Nina Rodrigues via na miti-
ca Africa apresentada pela Embaixada Africana uma redengio da
barbarie. Como os europeus surpreendidos com o poderio dos
etiopes, ele reconhecia a superioridade de certos povos africanos, e
concluiu ser preciso distinguir

{...] entre os verdadeiros negros ¢ 0s povos camitas que, mais ou menos
pretos, sio todavia um simples ramo da raga branca e cuja alta capacidade
de civilizagio sc atestava excelentemente na antiga cultura do Egito, da
Abissinia [Etiépia] e etc. (Rodrigues, 1988:269, énfases minhas).

A performance da Embaixada Africana constituiu-se mesmo
num texto polifédnico. Se havia, por parte da grande imprensa, ten-
tativas de ridicularizar Menelik, Nina Rodrigues a lia como o reco-
nhecimento do valor de certos africanos, pertencentes a um ramo
secunddrio da raga branca. Nio hd como duvidar de que a propa-
ganda pré-embranquecimento de Menelick também cruzou o
Atlantico e aportou nas aspiragdes racialistas de Nina Rodrigues,
ainda que os propédsitos do médico maranhense fossem diferentes
daquelas dos viajantes ingleses. Na sua opinido, clubes como os
Pandegos d' Africa expressavam uma imagem inadequada das so-
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baianos, que compuseram, em 1900, o livio O Animismo Feitichis-
ta (Rodrigues, 1935).

Em suas avaliagdes sobre o carnaval, Nina Rodrigues nio
perdeu a oportunidade de mais uma vez ressaltar a predominancia
sudanesa na Bahia, ao afirmar que foi a Africa dos iorubanos, jejés
e minas que sobreviveu entre a populagio crioula. Teriam sido
eles, e ndo os angolas, que tomaram da Africa banto os motivos e
idéias dos clubes carnavalescos. No desfile dos Pandegos, a infor-
magio mais precisa foi o rio Zambeze, uma importante entrada
para o interior da Africa oriental no periodo das investidas coloni-
alistas. Infelizmente, ainda nio encontrei noticias sobre o rei La-
bossi, mas é possivel que ele tenha sido um personagem ficcional,
ttil na encenacio de um reino africano, cujo rei cercado de minis-
tros, referendado pelo poder de um feiticeiro, detinha o poder de
modo soberano. Era esta Africa tio mitica quanto visivel numa ci-
dade onde os batuques perturbavam o sono ¢ os planos das elites.

Nas informagdes de Edison Carneiro, o Pandegos d' Africa
foi fundado por Bibiano Cupim, o vice-presidente do conselho di-
retério do clube em 1900 (Carneiro, 1947: 123). Bibiano Cupim
tinha um vasto curriculo: foi agougueiro, banqueiro de jogo bicho,
carpinteiro (como o axtigum que fundou a Embaixada Africana),
prior da ordem terceira do Rosirio e membro da Sociedade Prote-
tora dos Desvalidos (Butler, 1998:139). Tendo se declarado mes-
tre de obras em 1933, ele herdou de sua familia certo patriménio.
Foram trés casas a rua Lufs Gama, no distrito de Sant'Anna, € ou-
tras duas no distrito de Santo Antdnio, sendo uma na Rua da Ma-
tanga no Barbalho, onde deveria funcionar o seu agougue € o ja
rentivel negécio do jogo de bicho.” Com trinsito por tantos am-
bientes, Bibiano Cupim se me parece um personagem importante
na cena politico-cutural da época. Estendendo a sua influéncia por
tantos espagos e a0 mesmo tempo constituindo o seu lugar social a
partir deles, ele sintetizava algumas formas de insergdo e leituras
do mundo de um homem de cor no pés-Aboligao. Da banca de bi-
cho 4 ordem terceira do Rosdrio muitas compreensdes acerca das
mudangas provindas da Aboligdo e da Reptblica estavam sendo
filtradas pela populagdo de cor.

Também havia na diretoria do clube outros senhores de al-
guns bens. Um deles era o preto Silvério Anténio de Carvalho, ar-
tista e dono de duas casas, seis casinhas e um terreno a Rua Nova do
Queimado, em Santo Anténio.”® O outro, Juvenal Luiz Souto, era
proprietario de uma casa térrea a Rua do Alvo, em Nazaré, um so-
brado no distrito de Sant'Anna, onde guardava uma mobilia aus-
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desafetos parecia ter sentido, j4 que a exclusio de sécios era um ex-
pediente muito incomum.

Manoel Querino e Bibiano Cupim também foram associa-
dos do Centro Operirio. Portanto, a presenga de ambos i frente
dos Pandegos d'Africa de modo algum era acidental. Ainda em
1900, na mesma nota distribuida aos jornais informando sobre o
resultado da eleicio para dirigentes do clube, eles diziam que espe-
ravam nio serem taboqueados no carnaval seguinte.33 Taboquear,
lograr, enganar eraestaa queixa, a que a atitude dos dirigentes foia
de tornar publica o seu desagravo com os logros cometidos. Infe-
lizmente, os Pandegos d'Africa ndo tornaram publico o modo pelo
qual foram enganados, mas ¢ possivel que os “africanos de let”,
com seus “feitichismos”, tivessem desagradado os que fossem mais
criticos a tais exibigoes.

Por certo, as relagdes entre os organizadores do carnaval e o
clube nem sempre eram tdo harmoniosas, haja vista as insistentes
proibicées a tudo que pudesse ser caracterizado como africanismo;
mas, como costuma ser de praxe, eram restrigGes que sempre de-
pendiam de imprecisas avaliacdes da policia. As ordens do chefe de
policia Domingos Guimaries, em agosto de 1885, ilustram muito
bem esta atitude. Ele recomendou aos subdelegados que ndo con-
sentissem candomblés em seus distritos, pois estavam cassadas to-
das as licengas para cal divertimento. Misteriosamente, no dia se-
guinte expediu uma circular informando que o Rio Vermelho esta-
va excluido da restricio.” O que o chefe de policia nomeava por
candomblé e os motivos da excegdo ao distrito do Rio Vermelho
ndo sio conhecidos, mas o fato demonstra que as regras jd eram
como sio: sempre ao sabor do 4nimo das autoridades.

Artista e pesquisador de costumes dos africanos e seus des-
cendentes, Manoel Querino ocupava um lugar na fronteira entre o
intelecrnal e o “colecionador de impressdes”, que, segundo a elite
académica, nio utilizava os padrdes de cientificidade em vigor.
Mais tarde, a sua “ambigua” posigzo foi definida pelo termo “fol-
clorista”. Uma designagio capaz de garantir respeitabilidade 2 al-
guém que, sendo “autodidata, trabalhando com independéncia
metodolégica, sem ligagdes diretas com as tradicoes da escola baia-
na, deixou.se resvalar em falhas e sendes que, de certo modo, tiram
de alguns dos seus trabalhos o exato sabor cientifico” como assina-
lou Arthur Ramos ao prefaciar, em1938, Costumes Africanos no
Brasil ( Querino,1988:18). Edison Carneiro disse que as supostas
falhas e sendes de Manoel Querino foram equivocos levadosa sério
pelo préprio Arthur Ramos.
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O que explica tanto as criticas quanto adesées ao desfile dos Péan-
degos.

J. Lorand Matory discutiu a construgio da nagio yoruba no
Atlantico e, centra a sua abordagem nas casas “nagds” de candom-
blé no Brasil. Numa critica ao essencialismo cultural que orientou,
e ainda tem orientado, as pesquisas sobre a religiosidade
afro-brasileira, o autor identificou Nina Rodrigues e seus seguido-
res como articuladores da comprovagio cientifica da africanidade
do candomblé, e mais ainda da pureza racial e cultural dos nagds.
O autor informa que os terreiros de candomblé da Bahia foram
ambientes propicios para a reificagio da suposta superioridade e
unidade cultural dos povos yorubas. Nas “tradicionais” casas de
candomblé, informantes como Martiniano Bonfim nio sé traziam
noticias de Lagos, mas também reiteravam a continuidade entre a
Bahia e o povo yorubano.” Para J. Lorand Matory, a importancia
atribuida A preservagdo de uma cultura ancestral africana, cons-
truia aqui a nagdo dos nagds, garantindo-lhes autenticidade. Neste
sentido, a cultura lida como nagd na Bahia foi o resultado de uma
construgio transatldntica, em que a circulagio entre Lagos e Bahia
foi condicao imprescindivel (Matory, 1999).”

Extinto o trifico, a Africa na Bahia nio podia mais ser refeita
através da chegada de continuas levas de africanos. Mas, a sua re-
criagio estava em curso em diversos territérios simbélicos nos
quais um variado repertério de tradiges estivesse disponivel. Pen-
so que o clube Nagds em Folia, por exemplo, trazia para a rua uma
interpretagio sobre como se podia ser nag6 na Bahia. Certamente
uma interpretagio filtrada por experiéncias da escraviddo, estdrias
sobre o mundo africano e por “nacionalidades” em construgio. Pe-
quenos “afoxés” como Lordes Ideais, organizado pelo dogueiro e
oga do Bate Folha, José do Gudé, provavelmente trazia a ptiblico a
Africa que se construfa nos seus espagos de insergio (Carnei-
ro,1974:121-123). Conflitos, assimilagées e intercimbios cultu-
rais foram e, continuam sendo, infinitos dentro da comunidade
afrodescendente. E por conta deste movimento que a presenga dos
Pandegos d'Africa e Embaixada Africana nio me parece atitudes
antagdnicas, mas dialdgicas.

Nio h4 noticias sobre possiveis viagens de Manoel Querino
a Lagos. E bem razodvel que a semelhanca por ele estabelecida te-
nha mesmo lhe ocorrido ap6s relatos de africanos ou de comerci-
antes habituados a fazer a rota Bahia — Lagos. Alids, esta foi a con-
clusio de Edison Carneiro. Afinal, coube aos comerciantes, pri-
meiramente de escravos, ¢ depois de dendé, fumo e produtos reli-
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O medo de que a Bahia continuasse a “africanizar-se” no
pos-Aboligao punha em panico grande parte da imprensa, que
alentou a esperan¢a de que os seus temores fossem amenizados
com o fim do tréfico e a deportagio dos que ndo fossem nacionais.
Sob o titulo de Africa Master, A Bahia publicou em 1899 os co-
mentdrios de um “chistoso” e andnimo poeta sobre um sermio
proferido em lingua nagd por um missiondrio africano na igrejada
Sé. Traduzindo o culto para seus leitores, o autor conta que o ato
foi um apelo em favor dos que viviam “como macacos nas florestas,
nos buracos sem ar, sem luz, sem razdo”. Na sua tradugio dos ver-
sos entio proferidos pelo missiondrio, dizia-se:

Vamos, unamo-nos todos, nagds e brancos da terra, neste paiz tudo fede,
neste paiz tudo berra. Abaixo a tola vaidade, um pouco de ptedade!

Venha da choga ou da sala, para os miseros irmios. Caia a esmola das
mios, a voz do sangue é quem fala.

Na conclusio o autor alertava que o discurso do missiondrio
era inécuo,»g)orque “na terra do vatapd nio hd mais quem entenda
esse verso”."” De novo, temos aqui um chiste, uma piada com senti-
dos dibios: o poeta poderia estar se referindo a uma auséncia de pi-
edade para com a “misera” Africa que sobrevivia dos dois lados do
oceano, assim como ao gradual desaparecimento dos que pudes-
sem plenamente entender o discurso em nagd. Como ji vimos, as
duas leituras eram correntes no periodo e tinham em comum uma
forte dose de racismo.

Portanto, os discursos racialistas e a extingio dos africanos
na Bahia nio inquietaram apenas Nina Rodrigues e Manoel Que-
rino. Autores andnimos e outros mais famosos, como Xavier Mar-
ques, interpretaram a seu modo as mudangas da{ decorrentes.”
Enquanto comentavam o fim do éxodo africano para o Brasil, os
autores releram a prépria escravidio, a tirar as suas conclusdes so-
bre os desdobramentos da aboli¢io e da afrodescendéncia. Os afri-
canos ainda se faziam presentes, fosse por uma certa nostalgia evi-
dente em autores como Xavier Marques, fosse por um ansiado ali-
vio pelo fim da “colénia africana” no Brasil.

Imagino que africanos como Cecilia Adolfo, passados anos
da Aboligdo, ainda incomodavam quando declaravam ser catéli-
cos, porém prestar “culto a religido africana, e por esta razdo pego
que o meu enterro obedega as praxes do rito africano.”™ E sobre
este tipo de nostalgia e incomodo que fala Xavier Marques no seu
romance O Feiticeiro, e é por estarazio que resolvi discuti-lo aqui.
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juns, retiros e procissdes. Noutra situagio, era o pano da costa que
adornava a mesa da sala de visitas do comerciante que surpreendia
os personagens; noutra, era a folia de reis com colorido e animagao
dos ranchos dos negros. A sociedade branca desenhada por Xavier
Marques definia-se pela ambigiiidade. Sem isentar-se da critica &
presenga dos africanos ao acentuar o incOmodo dos batucagés na
madrugada e da multiddo de pretos nas ruas, restava sempre um
tom de sedugdo pela mistica religiosa, presteza e artimanhas da
gente de cor da cidade.

Os personagens estdo imersos em questdes das quais se ocu-
pavam os intelectuais da época. E a estéria de um préspero comer-
ciante que, clandestinamente, ocupa o cargo de ogi em um terrei-
ro, de uma moga de cor, costureira, que tenta camuflar as suas ori-
gens africanas e tem sensagdes “estranhas” quando ouve o som dos
tambores; ou um escriturario ansioso por benesses do estado, uma
vitva catélica temerosa dos maleficios africanos, um jovem advo-
gado republicano, um prestigiado comendador que divide a cama
com sua criada negra e, é claro, um feiticeiro africano — tio Eles-
bio.

O tio Elesbio criado por Xavier Marques nio se diferencia
muito dos l{deres religiosos descritos por Nina Rodrigues, Manoel
Querino e Edison Carneiro. Trata-se de um velho altivo, sempre
cercado por um dedicado séqiiito, e hdbil em estabelecer vinculos
com pessoas de privilegiada situagio social. Xavier Marques deixa
entrever em seu texto a mesma nostalgia experimentada por Nina
Rodrigues em relagio a progressiva e inevitdvel extingao dos africa-
nos na Bahia, sem deixar de lado o “estado selvagem” entdo atribui-
do aos velhos e “medonhos” africanos. Quando um dos persona-
gens, o comerciante e ogd Paulo Boto assiste a uma festa no terreiro
de Elesbio, o ritual o faz pensar que “o mistério da cabala, os gestos
do ritual, a beleza do culto nio se pronunciavam tanto nas mesti-
¢as pardas, quanto nas puras africanas e nas suas filhas de pele aze-
vichada” (ibidem:29). Na leitura de Xavier Marques era o africano
que melhor encarnava tanto o bizarro capaz de aterrorizar mogas
de familia, quanto a beleza dos terreiros de candomblé.

Nas suas aliangas politicas, o africano Elesbio é apresentado
como um monarquista “muito contente com o governo ¢ o impe-
rador”, pois tinha assegurado que a policia nio iria mais incomo-
dé-lo (ibidem:202). Diante dos debates em torno da questio repu-
blicana a posicio do africano era clara: temia o novo governo e as
mudangas. Ao contar sobre uma festa de reis no bairro da lapinha,
o autor se deteve num rancho com crioulas vestidas com saias
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brancas a dar vivas a Pedro, imperador do Brasil. Tradigdo, servili-
dade e conservacio de padrdes foram adjetivos atribuidos ao velho
Elesbio e sua gente. Em meio as transformacoes politicas e cultu-
rais do perfodo, o africano representava o0 que estava e vias de ser
superado. O episédio da sua morte ilustra bem esta questdo. O
cortejo funebre de Elesbio levou para as ruas:

Negros africanos, cambaios, patudos, encartuchados em velhos redingo-
tes; negras minas, géges, nagos ¢ crioulas, umas de trufa branca, outras
de carapinhaao sol, com largos panos dechitac panos da Costa, listrados
de azul, pelos ombros abaixo, moviam-se com um bando de urubus em
direitura as Portas do Carmo (ibidem:247).

Enquanto via passar o “andar banzeiro da negraria”, a outro-
ra atormentada moga branca que usufruiu os poderes daquele fei-
ticeiro, mostrava-se feliz e indiferente a tamanho espetdculo. O
feiticeiro morreu, nio a incomodava mais. Superadas as dificulda-
des, cessava a presenga do africano. A sua auséncia sé parecia ser
sentida pela costureira 120 empenhada em dissimular a sua ascen-
déncia. Apenas para elae os aguadeiros reunidos em torno do cha-
fariz a morte do africano parecia representar uma perda.

A nebulosa e decrescente presenga dos africanos nio mudava
apenas a vida da protagonista: na visdo de Xavier Marques toda
uma nova situagio social se insinuava. No seu texto, ao mesmo
tempo em que, paira uma certa nostalgia pelo fim dos africanos,
sobressai um otimismo pelas mudangas decorrentes do fim da es-
craviddo na sociedade baiana. Por certo, as expectativas acerca de
uma sociedade onde a escravidio no existisse ndo eram exclusivas
dos intelectuais. Sem negligenciar o cardter progressivo da Aboli-
do no Brasil, a completa extingdo desta institui¢zo em 1888 nao
passou despercebida a populagao de cor, fosse ela livre, liberra, ca-
tiva e/ou proprietdria de escrava. As representagoes da Africa, as re-
agbes 3 decrescente presenga dos africanos, as definicoes acerca das
prerrogativas do trabalho livre, as formas de repressdo ao reperto-
rio cultural afro-brasileiro compunham todo um complexo qua-
dro de referéncias a partir do qual a numerosa populagio de cor
construia [ugares sociais € auto-representagoes.

Em 1876, varios homens se envolveram em uma confusao
num samba no distrito de Piraja. Tudo comegou quando Cosme
Ramos pediu um copo de cachaga ao dono da casa, Manoel Libé-
rio dos Santos, recebendo em troca uma “porgao de petréleo”. A
atitude do dono da casa foi vista por dois outros homens que toca-
vam pandeiro. Um deles mostrou-se indignado e disse para Ma-
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noel Liborio o seguinte: isso ndo € coisa que se faca a um cidaddo
brasileiro. O comentdrio resultou em grande tumulto e um homi-
cidio. Entre os envolvidos, estava um portugués, operdrio em uma
olaria, dois roceiros e um servente — todos, pardos ou mulatos,
moradores na freguesia, exceto 0 portugués. Na maioria dos depo-
imentos a fala do sambista apareceu como o inicio da confusdo,
obviamente estimulada pela cachaca que temperava a farra. O ar-
gumento utilizado para marcar 3 impropriedade da atitude do
dono da casa é, no minimo, curioso.”

Nio pretendo aqui especular sobre o que viria a ser cidada-
nia para um grupo de crabathadores/sambistas na década de 70 do
sécuto XIX. Mas ¢ inegivel que pertencimento e identidade eram
questdes que estavam em jogo naquela roda de samba. Eram as
mesmas que sustentavam participagdo controversa dos clubes
africanizados no carnaval, e davam coeréncia ao texto de Xavier
Marques. Em meio 3 faléncia do escravismo e construgao de uma
sociedade rao excludente e hierdrquica, a populagio de cor poderia
estar buscando livrar-se de marcas escravistas, mas este era um
exercicio que envolvia a atualizagio de membérias da Africa e daes-
cravidao.”

A condigdo de estrangeiros de alguns dos sobreviventes da
tragica didspora africana, a exemplo, de Esperanga da Boaventura;
a participagio dos clubes africanizados; a queixa quanto ao tratd-
mento que cabia a um brasileiro, para mim fazem parte de um
mesmo continuo deslocamento entre Africa(s)/Brasil e escravi-
dio/ liberdade. E, este, como sugere Lra Berlin trata-se de um mo-
vimento nem sempre na mesma diregio (Berlin, 1998).

Notas

1. Série Judiciaria, Inventdrios, 1906/1907, Arquivo Publico Municipal de Santo
Amaro (doravante APMSA).

2. Série Judicidria, Testamentos, 1876-1890, Arquivo Publico Estadual da Bahia (do-
ravante APEBA). Oliveira (1997) discute as construgdes dos nomes de nagio no trd-
fico de escravos para a Bahia, considerando que tais denominagGes orientaram as (¢
lagbes entre os africanos na didspota, assim como as transagoes comerciais entre Bra-
sil e Africa.

3. Qliveira (1988:40) comentou quea praibigio foi decorrente das sangdes impostas
a0s africanos apés a revolta dos malés, em 1835. A autora encontrou apenas trés tes-
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Abstract

Affirmative Action and the Re-discussion of the Brazilian Racial
Democracy Myth

This article discusses the meaning of the affirmartive action
proposals in the Brazilian racial relations context, which is marked by
the popular belief in the racial democracy myth, as well as in the ideal of
whitening. As a consequence of both beliefs, there is on one hand, a
difficulty toward a positive self-classification, and on the other, a
negative alter-classification of who is Negro in Brazil. By using
interviews with Negro militants, we come to a conclusion that the
above-mentioned proposals besides minimizing the racial inequality, try
to redefine the Brazilian model of social relations revalorizing the Negro
identity. To fulfill this wish, it is required to develop a sense of belonging
to a racial group, as well as a self and a alter positive recognize of who is
Negro in Brazil. Starting from this, it would be possible to re-discuss and
even overcome the racial democracy myth.

Keywords: racial democracy myth, ideal of whitening, affirmative
action, Negro identity.

Résumé

Action Affirmative et Rédiscussion du Mythe de la Démocratie
Raciale au Brésil

Cet article analyse le sens des propositions d’action affirmative
dans le contexte brésilien des relations raciales, marqué par la croyance,
trés populaire, tant au mythe de la démocratie raciale quant 2 celle d’un
idéal de blanchiment. Comme conséquence pratiques des ces deux cro-
yances on trouve, d’un coté, la difficulté 2 avoir une autoclassification
positive, d'autre, une alterclassification négative de tous ceux qui sont
Noirs au Brésil. En utilisant des interviews avec des militants noirs, nous
sommes arrivés 4 la conclusion que ces propositions d'action affirmari-
ves essaient — en plus de minimiser les indgalités raciales — de rédefinir le
modele brésilien de relations raciales 3 partir de la révalorisation de
I'identité noire. Pour que ce souhait soit accompli, il faut développer le
sentiment d’appartenir & un groupe social, aussi bien qu'une auto etalter
reconnaissance positive dans les populations noires au Brésil. A partir de
cela, on pourrait créer les conditions pour définir, et dépasser peut-érre,
le mythe de la démocratie raciale.

Mots-clés : mythe de la démocratie raciale, idéal de blanchiment, action
affirmative, militant noir, groupe social, identité noire, reconnaissance.
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A construcio da nagdo brasileira estd estruturada — dentre ou-
tras coisas — a partir do mito da democracia racial. Uma par-
cela expressiva da sociedade brasileira compartilha a crenga de ter
construido uma nagio — diferentemente dos Estados Unidos e da
Africa do Sul, por exemplo — nido caracterizada por conflitos ra-
ciais abertos. Além disso, imagina-se que em nosso pais as ascen-
sdes sociais do negro e do mulato nunca estiveram bloqueadas por
principios legais tais como os conhecidos Jim Crow e o Apartheid
dos referidos paises. Para os que imaginam e advogam a singulari-
dade paradisiaca brasileira, isto significa dizer que o critério racial
jamais foi relevante para definir as chances de qualquer pessoa no
Brasil. Em outras palavras, ainda é fortemente difundida no Brasil
a crenca de que a cultura brasileira antecipa a possibilidade de um
mundo sem ragas. Numa nagio imaginada como democrdtica na
questio racial, e erigida a partir desta crenga, o que significa propor
agées afirmativas para a populagio negra?Este artigo tem, nesta per-
gunta, o seu eixo central.

A primeira parte terd por escopo apresentar o que entende-
mos como caracteristicas centrais da sociedade brasileira quando
sc trata de relacées raciais: o mito da democracia racial e o ideal de
embranquecimento. De consciéncia dessas idéias que tém forma-
do o Brasil torna-se inevitdvel — conforme acreditamos — colo-
car o problema norteador deste artigo. Na segunda parte apresen-
taremos as propostas de agdo afirmativa; ao abordi-las, faz-se ne-
cessirio uma aproximagio, mesmo que ripida, com o contexto
norte-americano, que nos tem servido de comparagio. No terceiro
e iltimo tépico deste artigo, apresento o significado das politicas
de a¢do afirmativa no Brasil, a saber, a rediscussio do mito da de-
mocracia racial a partir do desenvolvimento de um sentimento de
pertencimento a um grupo racial e, conseqiientemente, a constru-
¢ao de identidades negras.
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Democracia Racial e o Ideal de Embranquecimento: Desafios
para a Implementagio de A¢es Afirmativas no Brasil

A crenga no mito da democracia racial é estruturante do sen-
timento de nacionalidade brasileiro, a2 ponto de operar uma rara
concordéncia valorativa entre as diferentes camadas sociais que
formam a sociedade nacional. A titulo de exemplo, em pesquisa
realizada no Distrito Federal, acerca do perfil valorativo de brasile-
iros agregados a partir da renda familiar, nivel de escolaridade ¢ lo-
cal de moradia, Souza (1997) constatou que entre os brasileiros
que compdem a camada/classe média ¢ os que formam a cama-
da/classe baixa existe uma clara linha demarcatéria em relagio ao
preconceito contra a mulher, ao pobre, ao nordestino e aos homos-
sexuais; de tal forma que entre os primeiros essas formas de pre-
conceito apresentam um baixo indice, enquanto entre os tltimos
apresentam um alto indice. A conclusido da pesquisa é que o pre-
conceito em relagio & mulher, ao pobre, ao nordestino e aos ho-
mossexuais € inversamente proporcional ao rendimento, ao grau
de escolaridade e 2 qualidade de vida proporcionada pelo local de
moradia. Porém, o interessante vem no que segue: enquanto nas
referidas formas de preconceito hd uma nitida separagio entre
classe média alta e classe baixa, o mesmo nio se aplica quando se
investiga o preconceito racial. Em vez da separagdo valorativa, en-
contramos uma concordancia entre esses dois segmentos na con-
denagio do preconceito racial e na valorizagdao da miscigenagio. A
referida pesquisa constatou que tanto entre classe média alta quan-
to entre a classe baixa o indice de discordincia em relagio as se-
guintes perguntas eram significativamente altos: “o negro sé ¢
bom em musica e esporte?” e “alguns cientistas afirmam que os
brancos sio mais inteligentes que os negros” (Souza,
1997:117-143). Obviamente, a conclusio a que podemos chegar
n3o ¢ que nio existe preconceito racial no Brasil, mas que o brasi-
leiro tem “preconceito de nio ter preconceito”, como assinalou
Florestan Fernandes (1972:23-26). Dai, entio, a necessidade de
nio confundir o ato de responder a um questionério, quando fre-
qiientemente todos os entrevistados expressam muito mais um de-
sejo, com a pratica que muitos destes entrevistados possam ter. Ou
seja, é necessdrio estar atento a distdncia que existe entre a fala
consciente, no caso daqueles que estdo respondendo a um questio-
ndrio, € a prética e a fala cotidiana que muitas vezes no sio avalia-
das pela consciéncia.
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Acdo Afirmativa e a Rediscussio do Mito da Democracia Racial no Brasil

O mito da democracia racial ganhou sua elaboragio acadé-
mica e alcangou o seu climax por meio de Gilberto Freyre em seu
Casa Grande & Senzala (1933), uma obra que viria a moldar a ima-
gem do Brasil. Embora Freyre destaque o cardter sadomasoquista
da cultura brasileira, o sadismo da casa-grande personificado no
senhor de engenho e 0 masoquismo da senzala materializado na fi-
gura do escravo, o tom da sua obra é de otimismo em relagio a um
ambiente social gestado durante a fase colonial brasileira que favo-
rece e é propicio i ascensio social do mulato, tipo que tenderia a
caracterizar num futuro préximo o Brasil. No mulato visualizaria-
mos o que Gilberto Freyre chamou de processo de equilibrio de an-
tagonismos, a saber, “a fusdo harmoniosa de tradigdes diversas, ou
antes antagdnicas, de cultura”. O resultado desse equilibrio de an-
tagonismos, que se materializa, sobretudo, na figura do mulato, é
que “ndo se pode acusar de rigido, nem de falta de mobilidade ver-
tical o regime brasileiro, em virios sentidos sociais um dos mais
democriticos, flexiveis e plasticos” (Freyre, 1992:52).

O mito da democracia racial ndo nasceuem 1933, coma pu-
blicagio de Casa-Grande & Senzala, mas ganhou, através dessa
obra, sistematizagio e starus cientifico — para os critérios de cien-
tificidade da época. Tal mito tem o seu nascimento quando se esta-
belece uma ordem, pelo menos do ponto de vista do direito, livre e
minimamente igualitdria. Assim, tanto a Aboli¢io quanto a pro-
clamagio da Republica foram condigbes indispensdveis para o es-
tabelecimento do referido mito, sem esses dois acontecimentos
nio se poderia falar em igualdade entre brancos e negros no Brasil:
“tal mito nio possuiria sentido na sociedade escravocrata e senho-
rial [...]. Que igualdade poderia haver entre o ‘senhor’, o ‘escravo’ e
o ‘liberto’?” (Fernandes, 1965:199). Além dessa condigio legal, foi
de suma importincia para a construgdo do mito da democracia ra-
cial o didlogo entre abolicionistas brasileiros e norte-americanos,
no século XIX, em que se identificavaa sociedade brasileira como
paradisfaca frente ao inferno racial que era a sociedade nor-
te-americana:

Duvido que tenha jamais existido um povo mais tiranizado, mais desa-
vergonhadamente pisado ¢ impiedosamentc usado, do que as pessoas li-
vres de cor destes Estados Unidos. Mesmo um pafs catélico como o Bra-
sil {...] n3o trata as suas pessoas de cor, livres ou escravas, do modo injus-
to, birbaro e escandaloso como nés as tratamos [...]. A América demo-
critica e protestante faria bem em aprender a ligdo de justiga ¢ liberdade

vinda do Brasil catdlico e despético. (Douglas apud Azevedo, 1996:155)
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O mito da democracia racial ainda vinha acompanhado da
crenga de que as relages raciais no Brasil teriam sido mais huma-
nas do que as encontradas nos Estados Unidos por exemplo, posto
que aqui terfamos encontrado um senhor benevolente (Harris
apud Skidmore, 1976:237). Todavia, os dados do periodo escra-
vista sobre mortalidade infantil, alforria e expectativa de vida tém
demonstrado que o mito do senhor benevolente também nio en-
contra correspondéncia com a realidade (Marx, 1996:12-3; De-
gler, 1976:79-88).

Ao lado do mito da democracia racial, arquitetou-se no Bra-
sil 0 ideal do branqueamento como uma politica nacional de pro-
mocio da imigragio européia que visava suprir a escassez de
mio-de-obra resultante da Aboli¢io e modernizar o pais através da
atragio de miao-de-obra européia (Skidmore, 1976; Santos,
1997). A tese do branqueamento, compartilhada pela elite brasi-
leira, era reforgada, de um lado, por uma evidente diminuigio da
populagio brasileira negra em relagio a populagio branca devido,
entre outros fatores, a uma raxa de natalidade e expectativa de vida
mais baixas e, por outro lado, devido ao fato de a miscigenagio
produzir uma populagio gradualmente mais branca. Assim, se-
gundo dados do IBGE, em 1890, havia 44% de brancos, 41,4% de
mulatos ¢ 14,6% de negros; em 1950, havia 62% de brancos, 27%
de mulatos e 11% de negros (Skidmore, 1976:62; Hasenbalg,
1979:150). Apesar de toda desconfianga e dividas quanto as cate-
gorias branco/mulato/negro e sobre a metodologia utilizada, so-
mos levados, pelos dados, a concluir que no referido periodo hou-
ve uma modificag¢io racial do pafs rumo ao embranquecimento.

O ideal de embranquecimento pressupunha uma solugio
para o problema racial brasileiro através da gradual eliminagio do
negro, que seria assimilado pela populagio branca. Nesse proces-
$0, a mestigagem era apenas um processo; logo, era tomada como
transitéria. Quanto a este aspecto, € reveladora a opinido de Jodo
Batista Lacerda, diretor do Museu Nacional, ao apresentar um re-
latério — intitulado “Os Métis ou Mestigos no Brasil” — no 1
Congresso Universal de Ragas, em 1911, em Londres:

[...]jd se viram filhos de métisapresentarem, na terceira geragio, todos os
caracteres fisicos da raga branca. [alguns] retém uns poucos tragos dasua
ascendéncia negra por influéncia do atavismo [...], [mas] a influéncia da
sclecdo sexual {...] tende a neutralizar a do atavismo, e remover dos des-
cendentes dos métis todos os tragos da raga negra [...] Em virtude desse
processo de redugio ética, élégico esperar que no curso de mais um sécu-
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lo os métistenham desaparecido do Brasil. Isso coincidird com a extingio
paralela da raga negra em nosso meio. (apud Skidmore, 1976:83)

Tanto o mito da democracia racial quanto o ideal de bran-
queamento ganham uma leitura popular, compartilhada pela
maioria dos brasileiros por toda a extensio geogrifica do pais. A
partir de uma rdpida alusio a Benedict Anderson (1983), poderia-
mos dizer que a comunidade que denominamos Brasil se imagina,
entre outras coisas, a partir dos referidos ideais.

N3o constitui nenhuma novidade dizer que uma significati-
va maioria dos brasileiros reconhece-se como “misturados”, assim
como valorizam essa “mistura”. O que ocorre quando sc ressalta e
valoriza essa mestigagem é que hd uma confusio da “mistura racial
no plano biolégico com as interrelagées raciais no sentido sociolé-
gico. Supondo que a primeira ocorreu sem conflito [...] sugerem
que as dltimas também existiram sem conflito” (Hasenbalg,
1995:358).

Quanto ao ideal de branqueamento, ele é incorporado pela
populagio e se apresenta através de uma desvalorizagio da estética
Negra €, em contrapartida, uma valorizagdao da estética branca.
Altf’m disso, esse ideal apresenta-se como uma tentativa de “melho-
far- a raca através de casamentos mistos. Sendo que “quando o fi-
lho do casal misto nasce branco, também se diz que o casal teve

sorte’; quando nasce escuro, a impressio é de pesar” (Nogueira,
1985:84).

O mito da democracia racial, juntamente com o mito do se-
nhor benevolente e a politica de branqueamento desenvolvida no
Pais teve algumas conseqiiéncias praticas.

~ Primeira conseqiiéncia: desenvolveu-se a crenga de que nio
€xistem ragas no Brasil, uma vez que por raga se entende agrupa-
mentos humanos que compartilham certas caracteristicas heredi-
tdras que ndo sdo partilhadas por nenhum outro agrupamento hu-
mano, tals como cor da pele, tipo de cabelo, formato do nariz, por-
te fisico. Assim, a inexisténcia de ragas no Brasil decorreria do pro-
cesso de miscigenacio que diluiu as supostas “esséncias” naturais
originais das trés ragas que fundaram a populagdo brasileira. Tal
Interpretaco supde uma esséncia biolégica possivel de ser encon-
trada em outras partes, mas nio no Brasil. Neste sentido, imagi-
na-se que o Brasil inaugura a possibilidade de um mundo sem ra-
cas (Gilroy, 2001:9). Este excepcionalismo faz do brasileiro orgu-
lhoso de si mesmo, a ponto de querer ensinar ligoes as nagbes ainda
marcadas pelo racismo.
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Entretanto, essa recusa de reconhecer racas no Brasil ¢ uma re-
cusa estratégica que ocorre somente em momentos de conceder
eventuais beneficios aqueles que sio identificados como membros
do grupo de menor szatus. A nio separagio de ragas do ponto de vis-
ta biolégico tampouco significa que elas nio estejam separadas, do
ponto de vista social, da concessio de privilégios e distribuicao de
puni¢des morais, econdmicas e judiciais. Neste sentido, contrarian-
do a interpretagao racial hegeménica no Brasil e respaldado nos di-
versos estudos realizados no campo das relages raciais, desde pelo
menos os estudos da Unesco, advogamos que a raga existe, nio
como uma categoria biolégica, mas como uma categoria social.

Segunda conseqiiéncia: em lugar da raga, admite-se que existe
no Brasil apenas uma classificagao baseada na cor, que pretende ser
encarada como uma mera descrigdo objetiva da realidade sem im-
plicacdes politico-econdmico-sociais, tais como discriminagdes e
preconceitos.

Aqui somos levados a desconstruir a nogio de cor 4 luz das
contribui¢ées de Guimaraes (1999). Para este autor, a cor funcio-
na como uma imagem figurada da raga. Ao se utilizar o termo cor
para classificar as pessoas reporta-se nao a uma descrigio objetiva
da realidade, mas a uma hieraquia classificatéria em que aqueles
nomeados de branco sio concebidos como melhores, enquanto
aqueles nomeados de preto sio concebidos como piores. Para que

alguém possa ser classificado pela cor é necessdrio que a cor tenha
algum significado:

De fato, nio h4 nada espontaneamente visivel na cor da pele, no forma'to
do nariz, na cspessura dos libios ou dos cabelos, ou mais ficil de ser dis-
criminado nesses tragos do que em outros, como o tamanho dos pés, a.al-
tura, a cor dos olhos ou a largura dos ombros. Tais tracos sé tém sigrpﬁ-
cado no interior de uma ideologia preexistente, e apenas por causa disso
funcionam como critérios e marcas classificatérias. Em suma, alguém s.é
pode ter cor e ser classificado num grupo de cor se existir uma ideologia
em quc a cor das pessoas tenha algum significado. Isto ¢, as pessoas tém
cor apenas no interior de ideologias raciais. (Guimarics, 1999:44)

lerceira conseqiiéneia: qualquer tentativa de falar em raga ne-
gra é vista como uma imitagao de idéias estrangeiras, uma vez que
nao existem ragas no Brasil, conforme se acredita. Logo, aqueles
que falam de politicas sociais para negros sio acusados de racistas.
A maneira brasileira de encarar o problema racial define como ra-
cista “aquele que separa, nio o que nega a humanidade de outrem”

(ibidem:57).
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A partir dessa maneira de encarar a realidade, em que se defi-
Ne como racista aquele que separa, evitou-se, do ponto de vista ofi-
Clal, reconhecer o tratamento diferenciado de brasileiros em de-
corréncia da raga, mesmo se este reconhecimento pudesse signifi-
€ar uma oportunidade para a corregio de desigualdades. Assim,
Porexemplo, o movimento social dos negros ¢ acusado de racista,
uma vez que diferencia os negros dos brancos.

Em outras palavras, a regra no que diz respeito ao enfrenta-
mento das desigualdades raciais no Brasil serd uma “disposicao
Para ‘esquecer o passado’ e ‘deixar que as coisas se resolvam por si
Mmesmas™ (Fernandes, 1972:25), uma vez que, conforme acredi-
tam, nio existem ragas no Brasil. E, conseqiientemente, como nio
eXistem ragas, ndo cabe falar de populagio negra.

Diante desta realidade social estruturada pelo mito da de-
Mocracia racjal e pelo ideal de branqueamento, manteve-se intac-
100 padrio de relagGes raciais brasileiro, nio sendo posto em prari-
€a nenhum tipo de politica que pudesse corrigir as desigualdades
faciais. Isto aconteceu desta forma simplesmente porque a inter-
Pretacao hegeménica acerca das relagées raciais brasileira, até mes-
Mo €ntre setores progressistas, nio identificava nenhum problema
deJus“?a racial. Estava vedada, portanto, a possibilidade de inter-
Vef{?io organizada na realidade, restando 2 populagio de cor a via
::Iia infiltragdo pessoal, que obviamente nio possui alcance coleti-

o.

. Assim, 0 mito da democracia racial e o ideal de embranque-
cimento deram origem a uma realidade social em que a discussio
sobre a situagdo da populagdo negra foi identificada como indese-
Jdvele, até mesmo, perigosa. A recusa de reconhecer a realidade da
categoria raga, tanto num sentido analitico quanto de intervengio
publica, fez do regime de relagGes raciais brasileiro um dos mais
nefastos e estiveis do mundo ocidental.

) Fl:epte a este contexto em que as preocupagdes com as ques-
tbes Taciais sdo concebidas como falso problema, propomo-nos a
analisar o significado da agdo afirmativa para a populagio negra.

Propostas de Agio Afirmativa no Brasil

Agbes afirmativas sio entendidas como politicas publicas
que pretendem corrigir desigualdades socioeconbémicas proceden-
tes de discriminagdo, atual ou histérica, sofrida por algum grupo
de pessoas. Para tanto, concedem-se vantagens competitivas para
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membros de certos grupos que vivenciam uma situagio de inferio-
ridade a fim de que, num futuro estipulado, esta situagio seja re-
vertida. Assim, as poll’ticas de agdo afirmativa buscam, por meio de
um tratamento temporariamente diferenciado, promover a eqiii-
dade entre os grupos que compgem a sociedade.

As maneiras pelas quais as politicas de agdo afirmativa po-
dem atuar sdo vérias: desde as politicas sensiveis a0 critério racial,
em que a raga é um dos critérios ao lado de outros,” até as polmcas
de cotas, em que se reserva um percentual de vagas para minorias
politicas e culturais; neste tiltimo caso a raga passa a ser considera-
da um critério absoluto para a selegio da pessoa. Embora qualifi-
quemos cotas e politicas sensiveis a raga apenas como tipos dife-
rentes de agao afirmativa, hd aqueles que procuram tratar cotas e
agbes afirmativas como politicas piblicas diferentes:

Em primeiro lugar, hium esforqo, consciente, das Cortes [americanas)
para separar “agdo afirmativa” de “cotas”. Isso porque tal cquivaléncia
criaria, sem divida, problemas para um senso de justica republicano e
individualista. Tal cqulvalencm ao contririo, tem sido usada pelos con-
servadores e oposicionistas da “agdo afirmativa”, que querem caracteri-
zé-la como uma polftica redistributiva, baseada em grupos. (Guimaries,

1999:157)

O debate em torno da equivaléncia ou nio de cotas e agio
afirmativa (entendida neste contexto como politica sensivel & raga)
decorre do fato de as cotas contrariarem o principio do mérito. To-
davia, ao meu ver, esta tentativa de identificar ou separar um tipo
de politica do outro ocorre unicamente por razdes estratégicas.
Advogo que ambas s3o formas de agdo afirmativa, porém executa-
das de maneira diferente, uma vez que sdo politicas piblicas que
pretendem corrigir desigualdades sociais provenientes de trata-
mento discriminatério no passado e/ou no presente baseados na
raga.

O passo decisivo para que a discussao sobre agoes afirmativas
conquistasse projegio politica e académica, para além dos inte-
grantes do movimento negro brasileiro, foi o reconhecimento pu-
blico do presidente da Republica, Fernando Henrique Cardoso,’
na abertura do semindrio Multiculturalisma e Racismo, realizado
em 1996, em Brasilia, de que o pais era racista. Além disso, o presi-
dente da Reptiblica estimulou a discussdo sobre as a¢des afirmati-
vas quando, ao divulgar o Plano Nacional dos Direitos Humanos,
também em 1996, incluiu como um dos seus objetivos o desenvol-
vimento de “agdes afirmativas para o acesso dos negros aos cursos
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profissionalizantes, 4 universidade e is 4reas de tecnologia de pon-
ta”. E ainda foi mais claro, firmando o compromisso de desenvol-
ver “politicas compensatérias que promovam social e economica-
mente a comunidade negra” (PNDH, 1996:30-1). OQutra agio do
Executivo foi a criagio, em 1996, do Grupo de Trabalho Intermi-
nisterial (GTI) Paraa Valorizagio da Populagio Negra e do Grupo
de Trabalho paraa Eliminagio da Discriminagio no Empregoena
Ocupagio — GTDEO. O GTI teria por objetivo desenvolver po-
liticas paraa valorizagio da populagio negra, prioritariamente nas
dreas de educagio, trabalho e comunicagio (GTI, 1996). O
GTDEO, por sua vez, teria por objetivo definir um programa de
agdes e propor estratégias de combate 4 discriminagio no emprego
e na ocupagio, conforme os principios da convengdo 111," que
fora assinada em 1968 (PNDH, 1996). Com essas agdes, parecia
que pela primeira vez na histéria o negro deixaria de ser assunto
apenas do Ministério da Cultura, e passaria a integrar o rol de pre-
ocupagdes de outros Ministérios, principalmente do Ministério
do Trabalho.

Ao mesmo tempo em que essas medidas foram tomadas no
plano Executivo, o Legislativo, na figura da entéo senadora Bene-
dita da Silva e do senador Abdias do Nascimento, apresentava pro-
jetos decisivos para o desenvolvimento do debate no Brasil.’

A senadora Benedira da Silva, em 1995, apresentou o Proje-

to de Lei n? 14 que dispbe sobre a instituigdo de cota minima para
os setores etno-raciais, socialmente discriminados, em institui¢bes

de ensino superior. O artigo 12 diz:

Fica instituida a cota minima de 10% (dez por cento) dec vagas existentes
para os setores etnorracijais socialmente discriminados em instituigdes
de ensino superior piiblicas ¢ particulares, federal, estadual e municipal.

(Benedita da Silva, 1997)

A jusFiﬁcatiVa que a senadora apresentou a este Projeto de
Lei, que est?pu]ava um nimero de vagas nio representativo da po-
ulagio, foi a de que a garantia da cota minima nio resolveria o
problema estrutura}, mas criaria um precedente para minimizar a
injustiga € 2 exclusio ?OCIal.
O senador Abdias do Nascimento apresentou o Projeto de
Lein?75; c!e 1997, qUC-dispunha sobre medidas c}’e agdo compensa-
réria para ,mj?[en?enm;ao do principio da isonomia .soc.izzl do negro.
Os artigos primeiro e segundo deste Projeto de Lei dizem:
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Todos os 6rgios da administragio publica direta ¢ indireta, as empresas
ptiblicas ¢ as sociedades de economia mista sio obrigadas a manter nos
seus respectivos quadros de servidores, 20% (vinte por cento) de homens
negros ¢ 20% (vinte por cento) de mulheres negras, em todos os postode
trabalho e diregdo” e “Toda empresa privada ou estabelecimento de ser-
vigo sdo obrigados a executar medidas de agdo compensatdria com vistas
a atingir, no prazo de cinco anos, a participagio de a0 menos 20% (vinte
por cento) de homens negros € 20% (vinte por cento) de mulheres negras
em todos os niveis de seu quadro de emprego e remuneracio. (Projeto de

Lei, n® 75)

A apresentagdo destes projetos pelos dois parlamentares foi
um reflexo da percepcio e discurso politico do movimento negro
brasileiro desde pelo menos a criagio do Movimento Negro Unifi-
cado-MNUem 1978. A partir daquele momento as organizacées
negras assumiram um discurso em que se buscava mobilizar a po-
pulagdo negra contra a discriminagio e a desigualdade racial
(Andrews, 1998:302). Ao lado disso, celebrava-se a diferenca a
partir do discurso do “orgulho negro”. Essa nova postura do movi-
mento negro brasileiro é interpretada por vérios autores como
uma sintonia entre este e o “movimento negro internacional”, so-
bretudo “os movimentos de independéncia na Africa Portuguesa e
os movimentos dos direitos civis e 0 ‘Black Power’”. A partir destas
experiéncias internacionais positivas, especialmente as politicas
de agdo afirmativa nos Estados Unidos, “os afro-brasileiros jovens
comegaram a pensar se seria possivel imitar suas conquistas no
Brasil” (ibidem:300-1).

Assim, o semindrio Multiculturalismo e Racismo e a divulga-
¢ao do Plano Nacional dos Direitos Humanos, no ambito do Go-
verno Executivo, e a apresentacio dos dois supracitados Projetos
de Lei foram encarados como uma oportunidade tinica para uma
discussao franca e piblica acerca da questdo racial.

Decisivo para que a discussdo sobre a¢bes afirmativas ga-
nhasse espaco no Brasil, como ficou claro no ja referido semindrio,
foi a experiéncia positiva destas politicas nos Estados Unidos.

As agbes afirmativas foram implementadas nos Estados Uni-
dos na década de 60, apés a declaragio dos Direitos Civis de 1964.
O conceito de agio afirmativa, porém, é de 1961, uma vez que ja
estava contida na Ordem Executiva de 6/3/61, assinada pelo presi-
dente Kennedy, que estabelecia a Comissio Presidencial sobre
Igualdade no Emprego (Walters, 1995:130). Todavia, somente
com o presidente Lyndon Johnson é que o drama humano do ne-
gro americano foi atacado vigorosamente. Em 1965, na Howard
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tingdo de quem era negro e quem era branco, uma vez que l4 nio ti-
nha se constitu{do a “saida de emergéncia” do mulato como no
Brasil.

Aqui, ao contrdrio, nio temos como ponto de partida paraa
adogio de politicas de agao afirmativa uma clara distingio entre
brancos e negros — sobretudo quando estd em questio a distribui-
¢do de vantagens para os tltimos.

Assim, tornam-se claras as diferengas de adogio de politicas
de agdo afirmativa no Brasil e nos Estados Unidos. Neste iiltimo,
as agBes afirmativas nio objetivavam construir nenhuma diferen-
Ga, a0 contririo, procuravam alcangar uma sociedade cega as cores
por meio de medidas temporirias (Kymlicka, 1989:141; Taylor,
1994:40). Jd no Brasil, o ponto de partida ¢ outro: parte-se de uma
distingdo miope de quem seja negro para se chegara uma distingao
clara.

A dificuldade classificatéria no Brasil — derivada da crenca
no mito da democracia racial, assim como da popularidade do
ideal de branqueamento — reside no fato de que a classificagdo ra-
cial no Brasil reconheceu socialmente o meio-termo, o hibrido,
enquanto nos Estados Unidos, apesar de todas as atuais demandas
do movimento multicultural,® se baseia no principio monorracial.
Isto significa dizer que a classificagdo racial brasileira depende do
contexto de sua aplicagio (Silva, 1994:70; Nogueira, 1985), ge-
rando uma dissonéncia entre a autoclassificagio e a alterclassifica-
¢do. Em termos concretos, sdo encontradas duas varidveis que in-
terferem significativamente tanto na auto quanto na alterclassifi-
cagio dos individuos: a escolaridade e o rendimento familiar.
Assim, podemos dizer que ¢ uma verdade evidente que “nio sé o
dinheiro embranquece, como, inversamente, a pobreza escurece”
(Silva, 1994). Essa ambigiiidade classificatéria torna-se um verda-
deiro quebra-cabega, sobretudo quando se pretende desenvolver
politicas afirmativas para a populagdo negra no Brasil, uma vez que
nao temos um modelo baseado em fatores de hipodescendéncia
biolégica que d4 origem a uma sociedade birracial. Diferentemen-
te, 0 peso do contexto social tem dado origem a um sistema classi-
ficatério multirracial, em que se encontra um predominio de auto-
classificagdes em rorno das categorias branco, pardo, preto, more-
no, claro, moreno-claro” (ibidem:72).

Se no momento de definir vantagens para os brasileiros ne-
gros, assim como num momento nio conflituoso, como a realiza-
¢do de um questiondrio, existem os supracitados problemas de
classificagdo, estes problemas se dissipam quando se trata de distri-
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buir punigdes simbélicas ou de fato. Todos sabem a quem se diri-
gem os insultos “negro safado”, “negro nojento”, “sé podia ser ne-
gro” etc., assim como a policia também sabe quem é negro. Olivei-
ra, interpretando dados de pesquisa do Darafolha e do MNDH
(Movimento Nacional dos Direitos Humanos) chega a seguinte
conclusio:

[...) a cor/raga da vitima € uma das varidveis determinantes da violéncia
policial, e o biétipo “negro” é o alvo predileto ¢, ao que tudo indica, de
ficil identificagio pela policia. Fica evidente que os negros e seus descen-
dentes no Brasil sdo assassinados pela policia trés vezes mais que os bran-
cos, ou seja, se no plano biolégico, o da mistura racial, ndo ¢ facil saber
quem € negro no Brasil, no plano das relagbes raciais, ou sociolégico, a
identificagio parece ser simples e, na maioria das vezes, fatal para os ne-
gros [...]} ela é a categoria social de homicidio. (Oliveira, 1998:50)

Assim, o que se tem percebido no Brasil é que ter sangue ne-
gro nio distingue, uma vez que nossa nacionalidade se funda na
idéia da miscigenagao das ragas. Dai o fato de sempre s¢ verificar
um indice alto de brasileiros se reconhecendo como afrodescen-
dentes. Todavia, se assim o sio no plano biolégico, ndo o sdo no
plano social, Isto ocorre porque raga nao é um conceito biolégico,
sendo social. Logo, este conceito s6 faz sentido e encontra lugar
dentro de um sistema classificatério racial, que niao somente
opdem, mas hierarquiza as ragas.

Esta confusio em torno da auto e da alterclassificagdo de-
ve-se, em parte, i auséncia de grupos sociais relativos a raga no Bra-
sil. A partir disso terfamos a chave para explicar ral ambigiiidade
que nos caracteriza, isto ¢, entenderiamos porque negativamente
reconhecemos quem ¢é negro, mas positivamente nio. Dai ser ne-

gro ou nio, pode se tornar uma questdo fluida, que depende do
contexto.

Agao Afirmativa e a Construgio de um Grupo Social e da
Identidade Negra: Rediscutindo o Mito da Democracia Racial

As discussbes entre ativistas negros sobre as propostas de
agdo afirmativa que se seguiram a divulgagio do Plano Nacional
dos Direitos Humanos e dos Projetos de Leis da senadora Benedita
da Silva e do senador Abdias do Nascimento, estavam intrinseca-
mente ligadas a um projeto de relagdes raciais para o pafs. De uma
maneira sintética podemos dizer que nesse projeto de relagdes raci-
ais estava contido (a) a construgio de um grupo social calcado na
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idéia de raca; (b) conseqiientemente, a construgio de uma identi-
dade negra a ser compartilhada pela populagio pretae parda brasi-
leira, e ndio somente pelos militantes negros; (c) e, finalmente, a
superacio do mito da democracia racial.

O argumento a ser desenvolvido aqui ndo nega que as agoes
afirmativas pretendem corrigir problemas relacionados 2 justiga
redistributiva experimentados pela populagio preta e parda, so-
bretudo no que diz respeito i desracializagio da elite econdmica e
intelectual brasileira. Ao contrério, as agdes afirmativas sdo conce-
bidas como instrumentos eficazes de corregio de problemas relati-
vos i redistribuicao de bens econémicos e cargos de poderacurtoe
médio prazo. Sem estas politicas estaremos adiandoa modificagio
da composicio da elite brasileira para as futuras geragdes. Por ou-
tro lado, defender a implantagdo de agdes afirmativas também ndo
significa que elas ndo devam ser conjugadas com politicas piiblicas
universalistas, tais como: ampliagio do acesso da populagdo brasi-
leira em geral 3 educacdo publica, 2 assisténcia médica, ao mercado
de trabalho, & habita¢o, enfim, ao desenvolvimento social.

Todavia, o que quero enfatizar nesta parte deste artigo € que
as politicas de agdo afirmativa sdo concebidas como um instru-
mento de racializagio — positiva— das relagoes sociais no Brasil.
Em outras palavras, as agdes afirmativas sio meios eficazes de cor-
re¢io do reconhecimento distorcido, do preconceiro e da estigma-
tizagio, a saber, problemas relacionados ndo somente a justiga re-
distributiva, mas 2 justiga simbdlica, onde o correto reconheci-
mento da diferenga desempenha um importante papel (Fraser,
1997).

Neste sentido, 2 adogdo de politicas publicas racializadas
permite entrever a atribuigdo de um valor positivo 2 classificagio
social negro, por exemplo. A partir dai surgea oportunidade inédi-
ta — para além da militincia negra stricto sensu — de um auto-re-
conhecimento positivo em ser negro no Brasil, isto é, cria-se a
oportunidade de construir identidades negras no Brasil para além
dos militantes.

Ao reconhecermos que as politicas de agao afirmativa contri-
buem para a ampliagio do numero de pessoas que compartilhama
identidade negra, estamos frente a um fendbmeno que contraria as
bases de nossa nacionalidade, que historicamente — em nome do
mito da democracia racial — esteve calcada em politicas oficiais
avessas a qualquer tipo de racializagio. Nesse sentido, as agdes afir-
mativas sio mecanismos que tornam relevantes a classificagio ra-
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cial no dia-a-dia através da atribuicdo de valores positivos a classi-
ficagdo racial negro.

Seria, todavia, um engano pensar que 0 ineditismo da ado-
cdo de politicas de agdo afirmativa estaria na racializagio das rela-
¢bes sociais no Brasil, posto que jé estdo racializadas através, por
exemplo, da alterclassificagio negativa (ou racismo) direcionada a
populagio preta e parda. Porém, o que h4 de singular nesta situa-
¢io é que o Estado, mediante suas politicas, estaria criando nos in-
dividuos classificados como pretos e pardos um senso de pertenci-
mento ao grupo racial negro pela via positiva. Com isso queremos
dizer que as agBes afirmativas no s3o a causa do uso de categorias
raciais ou de cor no Brasil, mas a conseqiiéncia de atitudes negati-
vas direcionadas  populagio preta e parda, ja que sao politicas vol-
tadas para a corregio do racismo.

Se as agbes afirmativas nio sdo a causa do uso de categorias
raciais no Brasil — estas categorias j4 sdo utilizadas, por um lado,
com um sentido negativo para o preto ¢ o pardo e, por outro lado,
com um sentido positivo para o branco —; elas podem, entretan-
to, ser pensadas como integrante de um conjunto de fatores e
acontecimentos que tendem a criar um grupo social calcado na
idéia deragae, conseqgiientemente, :dentidades negras no Brasil.

Em 1999, em Brasilia, analisei algumas entrevistas de politi-
cos/militantes negros que acompanhavam de perto as discussdes
sobre as propostas de agio afirmativa (Bernardino, 1999). Esses
atores politicos tinham atuado, ou ainda atuavam, no movimento
negro institucionalizado: partidos politicos € entidades do movi-
mento negro brasileiro. Nessas entrevistas procurei perceber qual
era o projeto de relagdes raciais proposto ¢ endossado por eles.

As idéias de grupo social e de identidade, que estdao em cons-
trugio por ocasiio da discussio sobre politicas afirmativas, sao
complementares, o que significa dizer que nao podemos discutir
uma delas sem a outra. Essas nogoes séo indispensdveis parase falar
de um reconhecimento positivo do que vem a ser uma pessoa ne-
gra. Assim, somente a partir da constituigo de um grupo socialou
de um senso de pertencimento a um grupo social é que podemos
falar de identidade negra no pais. Todavia, tanto a construgio de
um grupo social quanto a construgio de uma identidade ndo se d4
no vicuo, sendo a partir do didlogo com o outro significativo.
Assim, ¢ de suma importincia o reconhecimento (Taylor, 1994).
No desenvolvimento dos conceitos de grupo social, identidade e
reconhecimento utilizaremos trechos das entrevistas feitas com os
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militantes negros, que funcionardao como subsidios empiricos para
a discussio tedrica.

Entendemos por grupo socialuma coletividade de pessoas di-
ferenciada de pelo menos outro grupo em decorréncia de préticas
culturais e modos de vida préprios. Os membros do grupo pos-
suem uma especifica afinidade uns com os outros em decorréncia
de experiéncias similares, que os fazem se reconhecer como mem-
bros do grupo em questio (cf. Young, 1990:43).

E o grupo social que dard ao ator social um senso de identi-
dade. Por identidade compreendemos tanto “o0 entendimento que
a pessoa tem acerca de quem ela ¢ quanto 0 entendimento que 0
outro significativo tem sobre ela”. Portanto, supomos quea cons-
trugio da identidade envolve um processo dialégico tanto com 08
préprios negros quanto com o0s brasileiros autodefinidos como
brancos. Assim, essa discussio sobre identidade passa pela necessi-
dade de um correto reconhecimento. O dado € que “se a pessoa fe-
cebe um correto reconhecimento, ela terd a sua auto-estima intac-
ta”, assim como se identificard positivamente com aquilo que o ou-
tro enxergou nela. Porém, “se houver um reconhecimento distor-
cido ou a auséncia deste, esta pessoa terd asua auto-estima afetada,
o que equivale a condenar alguémaum modo de vida reduzido”. E
nesse sentido que se considera o “correto reconhecimento ndo
como uma cortesia, mas como uma necessidade humana vital”
(Taylor, 1994:25).

A formacio de identidades sociais tem sido encarada como
um processo fluido. E exatamente essa fluidez que a nogio de did-
logo nao nos deixa perder de vista. Posto que por didlogo entende-
mos a linguagem verbal e a linguagem corporal, que podem ser ex-
pressas tanto pelas praticas formalmente politicas quanto pelas

raticas culturais, sobretudo a musica.” Nesse sentido percebemos
as identidades como produto da vida social, mesmo que os porta-
dores dessas identidades as sintam como natural. Este carater flui-
do das identidades n3o significa que elas sejam criadas e inventa-
das ao bel-prazer dos atores sociais.

Embora possa haver interpretagoes  que fundamentam a
existéncia de grupos e identidades raciais em fatores biolégicos:
cor da pele, tipo de cabelo, formato do nariz, etc., defendemos que
estes tracos fisicos somente tém um significado dentro de uma
ideologia construida socialmente que diferencia as pessoas a partit
destes tragos e, conseqiientemente as hierarquiza. Assim, o que é
determinante para a formagio de um grupo racial e de uma identi-
dade racial nio sio os fatores biolégicos nem, tampouco, a €Xpe-
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Esse reconhecimento distorcido, projetado sobre os brasilei-
ros de cor preta ou parda, tem sido historicamente absorvido por
eles mesmos. Evidéncia maior da absorgio dessa imagem negativa
¢a tentativa de nao se identificar como negro, procurando, sempre
quando possivel, eufemismos de cor ou, até mesmo, se aproximar
do tipo estético branco. E aqui que ironicamente deparamos com
pretos e pardos, estigmatizando os demais pretos e pardos mais es-
curos.

A histéria de vida dos entrevistados é marcada por esse reco-
nhecimento distorcido. Seja um reconhecimento distorcido efetu-
ado pela policia, em que se diz que a cor da pessoa é suspeirta; pela
vizinha, que identifica a esposa com a empregada doméstica; pelo
patrao, que humilha; pelos colegas de trabalho que passam o expe-
diente fazendo piadas; pela midia, que apresenta o negro como cri-
minoso ou como subalterno. Essas experiéncias negativas nio sio
tomadas como casos isolados que somente alguns “privilegiados”
tiveram a “traumdtica oportunidade” de vivenciar, mas como casos
ilustrativos de um tipo de imagem projetado sobre a populagio de
cor preta e parda.

Essas experiéncias negativas via de regra operam como algo
que enfatiza o local que est4 prescrito para a populagio brasileira
de cor preta e parda. Foi isso que, por longos anos, os livros did4ti-
cos e os programas de televisio representaram:

(--.] antes se fazia livros com imagens estereotipadas do negro [...]. Quais
cram as imagens? Quando o negro aparecia, ele nunca tinha familia. Ou
cle era o mais bagunceiro ou estava sempre descalgo ou era a empregada
doméstica”. Essas imagens eram reforgadas pela televisio: “[...] a televi-
s3o me passou a idéia de quc o negro ou era o picareta ou era bandido ou,
no miximo, motorista de empregada doméstica. Mas eu ficava indigna-
do com aquilo. Eu falava: ‘nio acredito que a gente ¢ s6 isso!’

Através desses tipicos exemplos do contexto racial brasileiro,
visualizamos uma clara identificagdo negativa de quem ¢ denomi-
nado negro no Brasil. Em contrapartida, esses mesmos exemplos
revelam uma enorme dificuldade para uma identificagio positiva
de quem ¢ negro. Nesse sentido, as agdes afirmativas sio percebi-
das nio somente como um remédio capaz de corrigir aspectos eco-
némicos das relagdes raciais brasileiras, mas como um mecanismo
capaz de corrigir o reconhecimento distorcido e a estigmatizagio
que t€m sido projetados sobre a populagio de cor preta e parda.

Em outras palavras, as agbes afirmarivas apresentam-se como ca-
pazes de converter a conotagio negativa da cor preta e parda em
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algo positivo, simplesmente pelo fato delas poderem associar van-
tagens claramente perceptiveis 2 identificagio racial e, além disso,
pelo fato de elas possibilitarem ganhos em termos de representati-
vidade dos negros em posicdes influentes e lucrativas.

Portanto, as aces afirmativas efetuariam uma revalorizagio
daidentidade, uma vez que criariam condicoes para definigdes po-
sitivas de quem é negro. Essa nova representagao a respeito do ne-
gro teria um efeito mimético sobre a populagio de cor preta e par-
da que opta por se classificar através de um dos eufemismos de cor
ao invés de se classificar simplesmente como negro.

Eu acho que as agdes afirmativas sdo fantdsticas para te induzir 2 ter uma
consciéncia racial. Ou seja, para te dizer, “olha cu também sou igual
aquele!”. Por que? Porque vendo um cngenheiro ou um médico, ou vocé
vendo um ministro, qualquer coisa assim, vocé cria a expectativa de al-
gum dia poder ser igual a eles {...]. O que cu estou querendo dizer com
isso € o seguinte: para voce se reafirmar como ncgro é prcciso que vocé
faca parte dos estratos sociais elevados.

Torna-se evidente que as agdes afirmativas sao vistas ndo sé
como mecanismos que mitigariam as desigualdades sociais susce-
tiveis de quantificacio, mas como mecanismos capazes de provo-
car uma reviravolta identitéria, descolando da cor preta ¢ parda
atributos negativos e pondo em seu lugar atributos positivos. Em
outras palavras, essa reviravolta identitdria significa que sc parte de
um reconhecimento negativo de quem ¢ negro e se alcanga um re-
conhecimento positivo. Isso ocorreria porque aos aspectos pro-
priamente fisicos juntar-se-iam uma reconstrugio da histéria que
ressaltasse tanto as realizagbes quanto as dificuldades enfrentadas
pelos negros.

Essa transformagio identitéria esperada pela implementa-
¢aodeagdes afirmativas traz a tona as condi¢Bes para quea popula-

¢30 negra brasileira resgate sua auto-estima. Conforme falou outro
entrevistado:

Qutro dia eu vi passar uma moga negra, uma moga bem negra, tinta for-
te, né? Bem escura, com as suas trangas... Fiqueci pensando: essa pessoa,
hd algumas décadas atrds, ndo teria a menor mancira de exprimir a sua
beleza. Teria que alisar o cabclo, tentar ser uma branca desegunda classe,
que ela nunca conseguiria ser direito. Hoje, através o episédio das agoes
afirmativas, existe essa possibilidade, a possibilidade de ser negro com
orgulho, com a satisfagio pessoal de se olhar no espetho.

Assim, o significado das agdes afirmativas no contexto brasi-
leiro de relacbes raciais vai além de uma perspectiva meramente
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econdmica, significando a criagdo de um grupo social baseado na
idéia de raga e, também a revalorizagio da identidade negra no
Brasil, a saber, a criagio da possibilidade de uma identificagdo po-
sitiva de quem ¢ negro, algo que poderia ser compartilhado pelos
brasileiros de cor preta e parda que estdo, por ora, ao largo do mo-
vimento negro.

Esta modificagdo simbélica do que vem a ser negro nio pode
ser encarada como de segunda importincia, como se justiga social
em sociedades democraticas se referisse somente a aspectos redis-
tributivos (Bernardino, 2000).

A nogio de justiga social que vem se desenvolvendo contem-
porancamente (Taylor, 1994; Young, 1990; Habermas; 1994;
Honneth, 1996), tem dado atengao a uma correta consideragio da
diferen¢a nio porque se queira criar diferengas, mas simplesmente
porque elas jd existem e, também, porque as pessoas se enxergam
como diferentes.

Devido s interpretacdes hegeménicas (mito da democracia
racial e o ideal de branqueamento), raramente reconhecemos as di-
ferengas relativas i raga no nosso pafs. Entretanto, isso nio quer di-
zer que elas n3o existam. Como procuramos demonstrar, todos sa-
bemos quem sio os negros no momento da distribuigio de puni-
¢oes (identificagdo negativa), embora tenhamos dificuldade em
identificar quem s3o os negros no momento dos beneficios socials
(1dentificagdo positiva). Assim, as agdes afirmativas paraa poppla-
¢do negra, conforme a expectativa dos militantes negros, atuariam
como remédio frente as dificuldades de um reconhecimento posi-
tivo da diferenca racial no Brasil.

As dificuldades de se implementar as agoes afirmativas pas-
sam pelo fato de que tanto o mito da democracia racial quanto o
ideal de embraquecimento, fortemente estabelecidos no nosso
senso comum, criam barreiras para a racializagio das relagées soci-
ais. Essas barreiras frente 4 racializagdo significam, por um lado, a
negagio do racismo como um problema brasileiro, crenga que foi
falseada pelo jd cl4ssico trabalho de Hasenbalg (1979:197-222).
Por outro lado, significam que muitas vezes a racializagdo ¢ con-
fundida com racismo, mesmo se proposta (como o episédio das
agbes afirmativas nos permite ver) por negros (Guimaries, 1999).

Todavia, como tém demonstrado os nossos indicadores soci-
ais (Andrews, 1992), é a recusa em pensar na raga que tem deixado
distante a possibilidade de justiga social, tanto em termos distribu-
tivos quanto em termos simbdlicos, para os negros no Brasil.
Enfim, como sugeriu o presidente Lyndon Jonhson, responsével
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Apés este primeiro momento de discussio e apresentagio de propostas de agdo afir-
mativa, o debate avangou bastante. Conseqiientemente, outros projetos foram apre-
sentados e algumas polfticas foram adotadas. O professor José Jorge Carvalho apre-
senta algumas agdes afirmarivas em andamento no Brasil. Sdo elas: 1) o Ministério da
Justiga, o Ministério do Desenvolvimento Agririo € o Supremo Tribunal Federal
aprovaram portaria em que prevé cotas para afrodescendentes e concedem preferén-
ciaa empresas prestadoras de servigo que comprovem a adogio de agio afirmativa; 2)
o Ministério da Educagio criou um programa de implantagio de cursinhos prepara-
térios para o vestibular para jovens carente, denominado Diversidade na Universida-
de; 3) a Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UER]) e a Universidade Estadual
do Norte Fluminense (UENF) reservam 50% de suas vagas para alunos provenientes
de escolas publicas e 40% de negros; 4) o Ministério das Relagdes Exteriores conce-
derd 20 "bolsas-prémio de vocagio para a diplomacia” para que candidatos afrodes-
cendentes se preparem para o concurso do Instituto Rio Branco (cf. Carvalho & Se-
gato, 2002:18-21).

Vermeulen descreve a existéncia e crescimento desse movimento nos Estados Uni-
dos, que tem como principal bandeira a critica a0 modelo de classificagao monorra-
cial ¢ a demanda de que a categoria multicultural seja inclufda no censo nor-
te-americano (cf. Vermeulen, 2000:15-18).

Nelson do Valle Silva, em andlise posterior das 135 auto-atribuiges da histdrica
PNAD/1976, percebeu que 97% se concentravam nas categotias censitdrias (bran-
co, pardo, preto, amarela) e nas categorias moreno, claro e moreno-claro. Diz ele: “as
categorias censitarias cobriram cerca de 57% das respostas espontineas, que, soma-
dasa outras trés respostas tradicionais rambém freqiientes — a saber, morena (34%),
clara (3%) e morena-clara (3%) — dio cerca de 97% das respostas espontineas” (Sil-
va, 1994:72).

Entre os fatores que contribuem para a criagio da identidade negra no Brasil pode-
mos nos referir 3 musica, ao Movimento dos Dircitos Civis americano, ao Black Po-
wer, 20 processo de independéncia das coldnias portuguesas na Africa ¢ ao “movi-
mento negro internacional” (cf. Gilroy, 2000; Andrews, 1998; Hanchard, 1994).
Exemplo da importincia da musica para a criagio de identidades negras transatlinti-
ca pode ser encontrado no excelente livro de Gilroy (2001).

Paul Gilroy, por exemplo, refere-se a uma perspectiva nomeada de essencialista que
aborda o tema da subordinagio racial dos negros norte-americano a partir de uma

concepgio de grupo bascada entre outros fatores na idéia de raga biolégica {cf. Gil-
roy, 2001).
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Selvagens, Exéticos,
Demoniacos. Idéias e Imagens
sobre uma Gente de Cor Preta

Gislene Aparecida dos Santos

Resumo

Na cultura ocidental, a cor negra estd associada ora a um senti-
mento de fascinio exético ora a uma sensagio de medo ou horror. O que
pretendemos é demonstrar aquilo que permitiu que essas imagens fos-
sem construidas antes mesmo que o discurso sobre as ragas ganhasse for-
ma (no séc. XIX) e verificar seu peso e sua influéncia sobre a ideologia ra-
cista. Ou ainda, queremos pensar como a relagio com o preto/cor estd
entranhada na relagio com a pessoa negra de modo que o visivel defina
inteiramente a concepgio que temos do “ser negro”. Para nds o percurso
de construgio deste imagindrio confunde-se com a elaboragio de uma
estética e de filosofias que definiam o negro e a Africa como exéticos, es-
tranhos, demonfiacos e assustadores e permitiam, por isso, que se justifi-
casse e se naturalizasse o lugar do negro com servil e inferior.

Palavras-chave: negro, cor, exotismo, ideologia, racismo.
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ca, de acordo com o pensamento neoplaténico, ser equivalente a0
mineral, ser de natureza inferior e estar distante da perfeigio e da
divindade.' Isso justificaria a forma como os artistas eram orienta-
dos a utilizarem-se das cores:

O branco ¢ simbolo da divindade ou de Deus. O negro éo simbolo do es-
pirito do mal ¢ do deménio.

O branco ¢é o simbolo da luz... O negro ¢ o simbolo das trevas, e as trevas
exprimem simbolicamente o mal.

O branco ¢ o emblema da harmonia. O negro, o emblema do caos.

O branco significa a beleza suprema. O negro, a feidra.

O branco significa a perfeigio. O negro, significa o vicio.

O branco ¢ 0 simbolo da inocéncia. O negro, da culpabilidade, do peca-
do ou da degradagio moral.

O branco, cor sublime, indica a felicidade. O negro, cor nefasta, indicaa
tristeza.

O combate do bem contra o mal é indicado simbolicamentc pela oposi-
¢do do negro colocado perto do branco. (ibiden:307)

Essas concepgdes conduzem Cohen a inferir que os euro-
peus, langando mio desses elementos, criaram uma imagem de ho-
mem negro completamente abstrata. O autor afirma estar conven-
cido de que “[...] um tal homem ndo corresponderia a nada a ndo ser
a uma abstragio que participava da mitologia que envolvia todo o
continente africand” (ibidem:10, énfases minhas). E conclui: “quer
esta interpretagdo seja justa ou nio, permanece inegdvel que no
Qcidente o negro encontra-se mais freqiientemente associado as
conotagdes pejorativas” (ibiden:38).

Do Fascinio ao Repudio

Algumas consideracdes de Jurandir Freire Costa sdo exem-
plares.

{...] abrancura transcende o branco. Eles [os brancos] individuos, povo,
nacio ou Estado brancos podem ‘enegrecer-se’. Ela, a brancura, perma-
ncce branca. Nada pode macular esta brancura que, a ferro ¢ fogo cra-
vou-s¢ na consciéncia negra como sinénimo de pureza artistica, nobreza
estética, majestade moral, sabedoria cientifica etc. O belo, o bom, o jus-
to, ¢ o verdadeiro sio brancos. Q branco é, foi ¢ continua sendo a mani-
festagdo do Espirito, da Idéia, da Razio. O branco, a brancura, sio os
dnicos artifices ¢ legitimos herdeiros do progresso ¢ desenvolvimento do
homem. Eles sao a cultura, a civilizagio, em uma palavra, ‘a humanida-
de’. (Costa, 1986:106)
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Um cardter de excitagio estética também ocorre em relacio 2
Africa. Vemos isso nos textos dos viajantes, nas descri¢bes apresen-
tadas por Laura de Mello e Souza e por Wiiliam Cohen. O primei-
ro olhar em dire¢do ao negro é o do exotismo, da admiragio da di-
ferenga, da tentativa de oferecer-lhe sentido para se afastar do
medo diante desse desconhecido que foge a qualquer significagio;
¢ uma primeira tentativa de falar sobre, de se aproximar. Os mitos
e as “explicagbes” sobre a origem da cor da pele negra atendem a
essa expectativa.

Mito € a palavra falada que prescinde da légica, que explicao
mundo de acordo com o sagrado e com a autoridade de quem a
profere e a proferiu nos tempos dos principios, antes que o mundo
pudesse ser expresso ¢ compreendido como /ogos; é a histéria nar-
rada para garantir que o homem possa controlar seus medos diante
daquilo que nio consegue tratar racionalmente. Por isso,

o mito cristaliza-se em crengas que sio interiorizadas num grau tal que
nio sio percebidas como crengas e sim tidas ndo s6 como uma cxplicagio
da realidade, mas como a prépria realidade. Em suma, o mito substituia
realidade pela crenga na realidade narrada por ele ¢ torna invisivel a reali-
dade existente (Chaui, 1998:5).

O mito, desta forma, torna-se suporte de ideologias. A ima-
gem da Africa, construida através de incessantes mitologias, é rei-
terada e reitera a representagio do negro ou do africano como um
corpo preto. Assim, podemos dizer que o mito também narra aqui-
lo que o olhar vé como exético.

Contudo, o exotismo nio se limita ao movimento estético
daadmiracio. Ele implica, a0 mesmo tempo, uma tensio entre um
fascinio e um repuidio, podendo facilmente transformar-se em um
desejo de destruicio do outro considerado estranho e ameagador.
Essc olhar exético, que pode se revelar na forma de repudio, ¢ pa-
tente na identificagdo do negro como um deménio que gera terror.

Atribuir aos negros atributos demonfacos possibilitou que a
escravidio fosse tomada como forma de redengio jd que se fossem
vitimas ou agentes de Sata os africanos nio poderiam ser abando-
nados sem a tentativa de livra-los da influéncia do Maligno.

Gente Sem Rei, Sem Lei, Sem Fé

Cohen demonstra que havia uma grande diferenga entre a
forma como africanos e indigenas americanos eram vistos pelo
olhar europeu. Pensava-se que os indios da América que viviam
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as teorias biblico-aristotélicas, biblico-cratesianas, de Joio de Sa-
crobosco, Lactincio e Santo Agostinho) e a teologia baseada no
Evangelho e no mito da pregacio de Sio Tomas, levava-os a crer
que a humanidade deveria ser majoritariamente crista.

O primeiro contato desta Europa com povos que expressa-
vam a crenga em um Deus ndo antropomdrfico foi nas ilhas Cand-
rias (século XIV). E os canarinos foram descritos como:

homens indomados quase sclvagens que nio estio vinculados a nenhu-
ma religido, ndo se curvam a nenhuma lei, pouco se inquictam em rela-
¢do a scus concidaddos, vivem nos campos como bestas. Entre eles ndo se
conhece o coméreio por mar, o uso das letras ou o uso de qualquer metal

ou moeda” (Randles, 1994:112).

Ou scja, um povo sem rei, sem lei e sem fé.

Definidos pela auséncia de governo, ordem, justica e reli-
gido, os canarinos eram pensados como seres da natureza e no da
cultura, sujeitos, portanto, i lei natural.

A teoria de justiga reinante na Idade Média e parte da Renas-
cenga tinha como base a filosofia aristotélico-tomista segundo a
qual havia uma hierarquia de direitos de acordo com graus de per-
feigao: justo seria dar a cada um o que ¢ de seu mérito, obedecendo
auma igualdade naturalmente estabelecida. Fazia parte dessa con-
cepgio de justica a existéncia de direiros naturais e direitos positi-
vos. O primeiro, o mais importante entre os dois, estabelecia uma
relagio de autoridade natural entre as coisas mais perfeitas e as me-
nos perfeitas e foi gerado por Deus no momento mesmo da criagio
do mundo (desta forma, a mulher se encontraria em situagio infe-
rior de autoridade em relacio ao homem, os homens em relagio
aos anjos, o corpo em relagio 4 alma, os animais dotados de alma
sensitiva em relagio aos dotados de alma intelectiva, etc.); e o se-
gundo foi criado pelos homens para auxilid-los nas relagées entre
iguais na sociedade. Portanto, quando se tratava da relagdo entre
seres diferentes, o que deveria ser considerado era a autoridade es-
tabelecida por Deus e expressa através da forma como Ele ordenou
o mundo.

Os seres da natureza, os animais, estio imersos nessa ordem
necessdria onde a lei é sempre justa e irreversivel, pois ¢ lei ¢ agao
divinas. Privados de vontade, quase nulos em perfeigio, se apre-
sentando como matéria praticamente carente de forma, mas ple-
nos em poténcia, eles teriam como finalidade servir aos seres mais
perfeitos. Apoiado nessa teoria pode-se considerar justo escravizar
os seres inferiores. O escravo pertenceria 4 ordem dos direitos na-
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turais (2 sua hierarquia) e seria excluido do direito positivoe. Por
esse intermédio justifica-se a escravidio, tornando-a o fim natural
de algumas “gentes”.

A Igreja da Idade Média também dividia os infiéis em dois
grupos: os positivos (aqueles que rejeitavam deliberadamente a
doutrina crista, os mouros) e os negativos (aqueles que nio tive-
ram ocasido de entender a doutrina, entre os quais estavam, ao me-
nos durante um periodo da histéria, os negros nio islaimicos). Se-
gundo Sio Tomds de Aquino, os primeiros estavam em pecado e os
segundos mereciam pena exatamente por n3o terem let, rei ou fé.

Se observarmos os relatos do cronista Zurara, podemos per-
ceber que a escravizagio dos africanos era vista como uma boa agio
e uma forma de salvar-lhes as almas.

(...] e que melhor era salvar dez almas que trés, que pero negros fossem,
assim tinham almas como os outros, quanto mais que cstes negros nio
vinham da linhagem de mouros, mas de gentios, pelo qual scriam melho-
res de trazer ao caminho da salvagio. (Zurara, 1973, cap. XVI1:86)

E assim que onde antes viviam em perdigio das almas ¢ dos corpos, vi-
nham de todo receber o contrdrio: das almas, enquanto eram pagfos,
sem claridade ¢ sem lume de santa fé; ¢ dos corpos, por viverem assim
como bestas, sem alguma ordenanga de criaturas razodveis, que cles nao
sabiam que cra pio nem vinho, nem cobertura de pano, nem alojamento
de casa; e peor era, a grande ignorancia que em cles havia, pela qual nio
haviam algum conhecimento dec bem, somente de viver cm uma socieda-

de bestial. (idem, cap. XXVI1:126).

A esse respeito, considera Didier Lahon: “Este texro de Zu-
raraé de uma importincia capital para compreender o que fol a es-
Cravatura, a razio de sua longevidade, as rafzes ideolégicas do olhar
que a Europa langou e langa ainda, muitas vezes, sobre as culturas
africanas” (Lahon, 1999, p. 25).

Os povos negros, e a prépria Africa, eram descritos, muitas
vezes, de maneira ambigua. O relato sobre o reinado do Monomo-
tapa’ que ¢ feito por diferentes cronistas e pela literatura revela
isso. Camaes, por exemplo, se refere a ele como um império de
“selvitica gente negra e nua” (apud Randles, 1969:102). Jodo de
Barros descreve, em detalhes, esse reino vinculando-o ao mito do
Preste Jodo, ou seja, da localizagdo do paraiso terrestre no interior
do continente africano, num reinado exdtico e fabulosamente
rico, habitados por gentes nobres e negras, defendido por Amazo-
nas (as quais De Bry, na gravura intitulada As Amazonas do Mono-
motapa, de 1597, representou como mulheres brancas, nuas, com
longos cabelos lisos e loiros). Nota-se que a Africa se vincula, si-
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multaneamente, a representagdes do paraiso e do inferno. Em am-
bos os casos, o exotismo nunca a abandona, razio pela qual acredi-
tamos que esteja ao redor da construgio desta imagem exética uma
das chaves para a compreensio da mescla que possibilitou elaborar
a idéia da inferioridade do negro. Tanto como inferno quanto
como paraiso, justificavam-se as “expedigbes” ao interior do conti-
nente para salvar almas e arrebanhd-las (e os tesouros encontrados)
em nome da cristandade. E quanto mais se percebia que o paraiso
estava fora dali, ao longe, mais se intensificava a imagem da Africa
como inferno.

Frangois Belleforest (cosmégrafo do século XVI) afirma que
Cam, o maldirto, retirou-se para a parte da Arabia que recebeu seu
nome, vivendo com sua mulher e filhos, mas nio os instruindo ou
transmitindo-lhe quaisquer conhecimentos da divindade. Desta
forma, eles viviam conduzidos por seus préprios instintos. Cresce-
ram, se multiplicaram, geragio apds geragio, sem exercicio de reli-
gido ou da piedade. Isso justificaria o fato de serem brutais.

Jodo de Barros também considera que é notério que 0s ne-
gros “vivem sem nenhuma policia, habitam as cavernas da terra,
sem lei, sem justica, sem direito humano ou divino, 2 maneira dos
animais selvagens”.’

Se os cldssicos renascentistas europeus tém essa imagem, ela
nio serd diferente entre os classicos orientais.

Escreve Leon L Africain (drabe) que: “Aqueles da terra Negra
sa3o gentes muito risticas, sem razio, sem espirito nem prdtica: nao
demandam experiéncias de qualquer coisa que seja e adotam a ma-
neira de viver das bestas brutas sem lei nem ordem”.}

O exameda literatura européiaanterior & era das descobertas
levou Randles a concluir que a imagem negativa sobre a Africa se
inspira tanto em tradicoes cléssicas européias quanto orientais e
também no relato dos navegadores. Percebe-se, assim, que hd uma
mescla entre filosofia, teologia e crénicas contribuindo paraa con-
figuracio de uma imagem do negro eda Africaanterior i escraviza-
Gao e as justificativas do trafico de escravos, mas que serviu perfei-
tamente aos interesses escravistas j4 que, “acentuando-se o lado
birbaro dos negros e seu paganismo, se desculparia 4 escravidao’.
(Cohen, 1980:46).

O mesmo pode ser dito dos argumentos utilizados para jus-
tificar o sistema colonial e a escravidao nas colénias, na qual o Bra-
sil, outrora o paraiso, ¢ apresentado como coldnia-purgatério
onde a igreja abengoa o cativeiro como forma de redengio. Eduar-
do Hoonaert (apudSouza, L., 1989), analisando o papel de Vieira,
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afirma que o jesuita também comparava a Africa ao inferno. L4, os
negros seriam escravos de corpo e alma. Mas no Brasil os escravos
poderiam ter sua alma liberta pelo batismo e, estoicamente, alcan-
car a liberdade total do espirito apés a morte do corpo. Fato co-
mentado por Antonil:

Nem carece de admiragio o ser o barro, que de sua natureza ¢ imundo,
instrumento de purgar o agiicar com suas lavagens, assim como com a
lembranga do nosso barro, e com as ldgrimas se purificam ¢ branquciam
as almas, que antes eram imundas. (Antonil @pud Souza, L., 1989:78)

O cativeiro ofereceria o branqueamento e a purificagao das
almas dos negros escravos que, quanto mais obedientes e servis fos-
sem, mais préximos da salvagio eterna estariam.

Contudo, ¢ fundamental se diferenciar o exotismo e a mito-
logia sobre a Africa da utilizagdo desse olhar e desses mitos para se
justificar a escravidio, a discriminagio ou o racismo. E certo que
um discurso se sobrepée ao outro se nutrindo dele. Entretanto, o
que nosso percurso demonstrou € que antes de a vontade de poder
e de riquezas justificarem a escraviddao ou inventarem o racismo, ja
havia um sentimento de estranheza cm relagdo aos negros. Esse
sentimento poderia ter adormecido ou ter se transformado sc nio
atendesse a outras necessidades, tanto no que diz respeito ao siste-
ma escravista, quanto no que se refere as teorias e priticas de domi-
nagio através do racismo.

As Necessidades por Trids do Discurso Racista

Octdvio de Souza e Miriam Chnaiderman consideram que
tanto o exotismo quanto o racismo sao dispositivos que as culturas
utilizam para dominar o estranho. Para que a pessoa possa vencer,
superar a estranheza que lhe é oferecida, torna-se necessdrio devol-
ver ao sujeito o poder de dar, a partir dele préprio, significado para
o outro. Em outros termos, eliminamos o estranhamento quando
tornamos o outro objeto de nossa agdo; oferecemos, nés mesmos,
uma légica a ele, fazendo-o, entio, objeto de nossa palavra sem a
qual nada pode ser.

Vimos que a atitude de oferecer significado ao outro a partir
de si ¢ o que o exotismo faz. E essa leitura que permite a Edward
Said considerar que 0 Ocidente inventa o Oriente e, langando mio
deste discurso, projeta sobre ele suas préprias questdes. Uma in-
vengio nio deixa de ser face da dominagio jd que, ao construir
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uma imagem do Oriente, se efetivam os valores que atraem e ame-
agam o Ocidente. O mesmo ocorre em relagio a Africa.

Mas, considera ainda Q. Souza:

Enquanto no exotismo a vontade malévola do outro, implicita na signi-
ficagio da fantasia, ¢ suavizada pelo recobrimento do estético, no racis-
mo ela é enfatizada e tematizada de modo explicito. Neste, encontramos
aconstrugio de todo um discurso que tem por objetivo nio sé discernir e
explicar o teor da vontade malévola atribuida ao outro, como também
especificar e mapcar os meios utilizados para leva-la i consecugdo. A par-
tir daf, fica claro que o sentimento que vem tomar o lugar da angtstia
frente ao estranho nio ¢, como no exotismo, o de admiragio, mas o de
édio, 0 que leva A necessidade do desdobramento da estratégia racista na
rcalidade, cuja perspectiva é a de apropriar-se do poder atribuido ao ob-
jeto de ddio racista. (Souza, 1994:137)

Assim podemos dizer que até o século XIX havia, em relagio
aos povos da Africa, um olhar exético (misto de fascinio e de repul-
sa) e que foi exatamente este olhar exético, com tudo o que decorre
dele, que, embora nio tenha criado o racismo, permitiu que o sen-
timento racista aflorasse.® A construcio de um olhar exético sobre
a Africa resvalou para o racismo no momento em que se desejou re-
tirar da populagao seu poder de participagio politica. Ndo ¢ & toa
que o discurso racista surje no momento em que o continente afri-
cano aparece diante do olhar dos europeus como um territério de
imensas riquezas ainda preservadas ou em que, nas coldnias, o pro-
cesso de conquista da liberdade por parte dos ex-escravos seja efeti-
vado.

O racismo se origina como estratégia de diferenciagdo numa
sociedade na qual as préprias estruturas e a prépria organizago so-
cial ndo mais se incumbem de estabelecer diferenqas e separagbes
entre os grupos que a compdem. Por isso, Lilia Schwarcz (1996)
afirma que as teorias racistas e racialistas abortaram, no Brasil, a
fragil discussao da cidadania na medida em que a liberdade alcan-
cada por forga da lei (apés a forga das revoltas e sublevagoes) tor-
na-se inécua diante de um discurso cientifico que afirma e reafir-
ma a diferenga e a determinagio do homem pelas ragas. Esse enfo-
que permite a Chnaiderman dizer que a questio principal do racis-
mo nao ¢ o medo do diferente, mas o medo do igual. Compreen-
da-se o igual ndo s6 como aquele que, na versio psicanalitica nos
remete a0s nossos préprios horrores como também, na versao poli-
tica e social, aquele que tem acesso aos mesmos direitos que nés,
ou seja, partilha do mesmo poder. Assim, torna-se plenamente
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5. LeonI'Africain. Description de I’Afrique. In: Jean Temporal, Collection de Voyages,
Lyon, 1556, p. 45 apud Randles, 1969:156.

6. Considero que os discursos utilizados para justificar a escravidio dos negros também
sc apoiaram e se apropriaram do exotismo. Contudo, tom4-los por racistas seria co-
meter anacronismo, visto que a idéia de raga — conceito bioldgice no qual o racismo
s¢ fundamenta — somente surgiu no século XIX. Tanto quanto no racismo, a justifi-
cativa da escravidio por meio de argumentos teolégicos e polfticos s6 foi possivel em
fungdo da estranheza que havia em relagio aos povos negros. Essa estranheza foi ex-

plorada e instigada até o scu limite tornando natural a idéia da escravidio e da inferi-
oridade dos negros.
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A escravidio brasileira, uma prética que perdurou por mais de

trezentos anos, sempre despertou o interesse de estudiosos.
Entre os trabalhos realizados até a década de 1970, a promiscuida-
de era reconhecida como presente no dia-a-dia do cativeiro, por-
tanto, os casamentos entre escravos seriam pouco comuns. Aquela
promiscuidade resultava ou do estdgio de desenvolvimento do ne-
gro (Rodrigues, 1988) ou do proprio sistema, por ter retirado o
africano de seu ambiente social e familiar, colocando-o numa nova
realidade hostil, junto a pessoas estranhas (Freyre, 1992), ouainda
porque as condigdes do cativeiro eram adversas. Deve-se conside-
rar, também, o desequilibrio entre os sexos, que decorria da prefe-
réncia, pelo trifico atlantico, por homens que, teoricamente, seri-
am mais aptos ao trabalho do cito; desinteresse senhorial, jd que a
existéncia de familia poderia dificultar a venda da escravaria; e
também dos préprios cativos, que procuravam evitar a procriagio
¢, conseqiientemente, a escravizagio dos filhos (Gorender, 1992;
Costa, 1998; Cardoso, 1962).

Essas teses comecaram a ser reavaliadas nos 1ltimos vinte
anos, quando, entdo, os lagos familiares tornaram-se tema de pes-
quisas. Tal movimento Inspirou-se em estudos norte-americanos e
associou-se a uma reformulagio da visio sobre o escravo, nio
como agente histérico somente na fuga, revolta ou roubo, mas no
seudia-a-dia, a0 lado do alargamento de opgbes de fontes paroqui-
ais (casamento e batismo), cartorérias (inventirios post-mortem),
censos populacionais, processos criminais, entre outras, e releitu-
ras criticas de relatos de viajantes e cronistas (Faria, 1997).

Os registros de casamento passaram a ser minuciosamente
analisados, como, entre outros estudos, os de uma Paréquia em
Vila Rica (MG), entre 1727 ¢ 1826 (Luna & Costa, 1981), e os de
treze localidades de Sao Paulo, nos anos de 1776, 1804 e 1829
(Luna, 1990). As demais pesquisas realizadas, incluindo os inven-
tarios como fontes, trataram, dentre outras, de localidades como
Paraiba do Sul (R]), entre 1830 e 1872 (Fragoso & Florentino,
1987); o Nordeste colonial e agucareiro (Schwartz, 1995); Santa-
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dutores escravistas tiveram maior dificuldade de obten¢do de cati-
vos, sendo que muitos acabaram vendendo seus escravos para o
tréfico interno, gerando “um recrudescimento do ndmero de
brancos empobrecidos, nas diversas situagdes rurais, locais e regio-
nais” (Castro, 1995:104). A juncio desses elementos conduziu a
regido ao processo gradual e lento de crise, que s6 comegaria a ser
revertido a partir da década de 1920 (Capaz, 1996:201-213).
Como ilustragio, podemos citar que, a partir de 1870, “em Angra
dos Reis, os casarbes assobradados, que tinham depésitos de café
na parte térrea, foram sendo abandonados e comegaram a ruir”
(ibidem:202). Mesmo destino tiveram as estradas que conduziam
as produgbes até o litoral, como as de Ariré, de Mambucaba e de
Parati, que foram se arruinando pelo mau estado de conservagio
(ibidem:203).

A populagio livre, que havia aumentado em 4.550 indivi-
duos, passando de 12.050 para 16.600, entre 1840 e 1856, ele-
vou-se em apenas 689 pessoas, entre 1856 e 1872, chegando a
17.289. Ou seja, a alteracio no quadro econdmico local, iniciado
no contexto da segunda metade do oltocentos, veio desestimular a
ida de forasteiros 2 regido, situagio nao verificada até 1856. Ao
mesmo tempo, 0 nimero de escravos decresceu, correspondendo,
entre 1840 e 1856, a menos 893 individuos, passando de 10.552
para9.659, eentre o dltimo ano e 1872, de menos 5.115, chegan-
doa4.544." A diminui¢io do movimento portudrio e o fim efetivo
do trifico de escravos criaram, cada vez mais, condicbes adversas
aos livres, que nio conseguiam repor sua mao-de-obra quer via tra-
ficointerno, quer via nascimentos. Muitos deveriam estar venden-
do seus cativos, em momentos de expansio do prego dos escravos,
asdreas de ponta na economia imperial, tentando, assim, amenizar
os impactos de um processo de empobrecimento a que muitos es-
tavam vulnerdveis.” Ourros possivels destinos aos cativos desapa-
recidos poderia ter sido a alforria, a fuga ou a morte.

Ao lado disso, via-se uma diminuicio da parcela de africanos
entrea escravaria mambucabense: se em 1856 havia 45,4% de afri-
canos contra 54,6% de crioulos, em 1872, os crioulos chegaram a
83,2% contra 16,8% de africanos.” A representatividade de escra-
vos nascidos no Brasil, na década de 1870, foi comum as outras
dreas estudadas, e nio seria de esperar o contrario, pois ja se havi-
am passado vinte anos do fim efetivo do trifico externo e, portan-
to, de suspensio da entrada de africanos no Brasil. Magé, por
exemplo, possufa uma populagio crioula maior que a de Mambu-
caba: eram 89,08% de cativos desta origem (Sampaio, 1998:129).
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Posteriormente, contamos todos os adultos, aqueles entre
14 € 40 anos, ¢ os idosos, com mais de 41 anos, '’ cuja origem pude-
mos identificar. Foram levados em conta batizandos, pais, padri-
nhos, madrinhas, noivos e aqueles que apareceram somente nos
inventdrios, ficando de fora 204 homens e 206 mulheres sem defi-
nigio de origem.

Chegamos a 801 (58,8%) escravos vindos do outro lado do
Atlantico, dos quais 353 eram homens e 448 mulheres, enquanto
563 (41,2%) eram cativos nascidos no Brasil, divididos entre 190
homens e 371 mulheres.

Trata-se de uma amostragem que, por certo, deixa muitos
outros escravos de fora, principalmente aqueles que nio compare-
ceram a nenhuma das ceriménias religiosas.” Mas indica a parcela
daqueles que estavam comparecendo 4 Igreja, um percentual mai-
or de escravos oriundos do outro lado do Atlantico.

Dentro desse contexto de transformagio no panorama eco-
némico local e demogrifico, perguntamos: quais os tipos de casa-
mentos predominantes, endogimicos por origem e mistos'* e
como se comportaram ao longo dos anos, ou seja, até que ponto
condigGes adversas vividas pela populagdo livre influiu na ida de
cativos a Igreja a fim de sacramentar suas unides? Quem eram as
mies solteiras que viviam em Mambucaba? A fim de responder s
questbes formuladas, trabalhamos com as informagédes relativas,
primeiro, a todo o periodo compreendido pelos registros de casa-
mento, 1830-1871, e, em seguida, comparamos as variagbes nos
subperiodos 1830-1849 ¢ 1850-1871, para, assim, verificar as
possiveis alteragdes de acordo com os contextos."” Quando inclui-
mos na anilise os inventarios, os anos em estudo foram ampliados
para mais dez, chegando a 1881."

Dos dezenove inventédrios trabalhados, a familia escrava,
formada por pais e filhos, esteve presente em dezesseis processos,
havendo, no total, 51 (80,9%) familias mactrifocais, as tinicas en-
tre propriedades com um a trés escravos e quatro a quatorze cativos
com, respectivamente, uma e sete famflias desse tipo. Entre as
maiores, aquelas com quinze ou mais escravos, localizamos 43
(78,2%) constituidas apenas pela mie e seus filhos e doze (21,8%)
por casais com ou sem filhos." Todas essas familias congregavam
184 (41,2%) pessoas avaliadas. Cruzando batismos e inventdrios,
encontramos quatro familias chamadas fraternas, envolvendo 1r-
mios, totalizando mais doze pessoas e duas familias tendo a frente
pais viivos, um homem e uma mulher, ambos com um filho cada,
o que elevava o niimero de cativos que n3o se encontravam sozi-
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vos, a mesma propriedade. Os casamentos entre escravos de dife-
rentes propriedades, inexistentes na freguesia em estudo, deve-
riam criar situagdes que trariam “dor de cabeca” para os senhores
envolvidos, como quando do nascimento dos filhos ou até reivin-
dicagdes de maridos e esposas, desejosos por morar ao lado de seus
parceiros, em uma das propriedades. Mas, se as intervengoes se-
nhoriais se alastrariam a outros aspectos do casamento, como defi-
nir com quem um cativo deveria se casar?

Embora fosse provivel que alguns dos casamentos realizados
resultassem de indicag6es dos proprietérios, considerar que todos
os matrimdnios representariam uma imposi¢do senhorial seria
pensar nos cativos tal como “seres manipulados”, quando sabemos
que se tratava de homens e mulheres atuantes em suas vidas, nego-
ciando concesses com seus proprietdrios, assim como respon-
diam a importante estratégia de controle, evitando, inclusive, uma
possivel fuga do cativo. Existiam, dentro dos limites impostos a se-
res escravizados, momentos de relativa manifestacio de suas von-
tades, como na introdugio de algumas preferéncias na hora da es-
colha do cénjuge: o casamento endogimico foi uma delas.

Entre 1830 e 1871, casaram-se 48 africanos entre si, corres-
pondendo a 61,5% das unides; os crioulos, entre si, uniram-se de-
zoito vezes ou 23,1%, fazendo com que os casamentos endogimi-
cos por origem chegassem a 66 (84,6%) contra doze (15,4%) mis-
tos, divididos entre sete (8,9%) casais, nos quais as mulheres eram
africanas e seus noivos crioulos e cinco (6,4%) mulheres crioulas
com noivos africanos.

Para a elaboragio do cdlculo, foram levados em conta os re-
gistros que tiveram indicagdo de origem dos noivos e aqueles cujas
origens, mesmo sem a referéncia, foi possivel localizar mediante o
cruzamento com registros de batismo e inventirios, ficando dezoi-
to de fora da contagem, que nio conseguimos rastrear.

Havia uma preocupagio dos conjuges em criar lagos com
outros de mesma origem, pois 84,6% das unides eram endogimi-
cas contra 15,4% mistas. Vemos uma predisposigio i escolha a
partir da origem, determinando um possivel parceiro em detri-
mento de outro.

Se observarmos os casais que nio passaram pelo casamento
entre os anos demarcados, mas que haviam conduzido seus filhos
ao batismo ou foram avaliados em inventirios, constatamos seme-
lhangas em relagio ao comportamento acima apresentado. Foram
42 (57,5%) casais africanos, dez (13,7%) casais envolvendo cén-
juges crioulos, correspondendo ambosa 52 (71,2%) de uniées en-
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1998:336). Mas também deveriam reconhecer-se como “iguais” e,
portanto, “diferentes” dos africanos.

Muitas foram as crioulas nessas condig6es, e ndo foram pou-
cas que assim permaneceram, solteiras.”” Citamos alguns casos:
Fertuliana, escrava de Custédio José da Silva e de sua esposa Rosa
Maria, foi batizada em 1837 como filha “natural” de Vitéria afri-
cana. Ela apareceu na mesma propriedade, jé com aproximada-
mente dezessete anos, batizando a filha também “natural” Sabina.
Tratava-se de uma propriedade que contava, a levar em conta os re-
gistros paroquiais, com a sua familia e outra constituida por conju-
ges africanos casados por volta do ano de 1845. Ou seja, a proprie-
dade n3o lhe dava possibilidades de unir-se a alguém da prépria es-
cravaria e, por isso, ela deve ter buscado um parceiro fora dos seus
limites.”

Na propriedade de Francisco Soares Ferreira, encontramos
uma histéria semelhante. Catarina, africana de Angola, batizou
sua filha “natural” Anténia, em 1849. Essa, em seus dezessete
anos, apareceu como mie solteira, batizando Vitalina, em 1864.
Esta escravaria, assim como a primeira, ndo apresentava a Antbnia
muitas possibilidades de encontrar parceiro, pois, além de sua fa-
milia, existia a de Graga, africana da Guiné, que batizou trés filhos,
sendo que um destes, anos depois, veio a ser padrinho de escravos,
e uma mulher de nome Maria, com origem desconhecida, mas to-
dos envolvidos por lagos de compadrio.*

O padrio de endogamia nio foi exclusivo de Mambucaba,
alguns estudos sobre o tema também verificaram uma tendéncia
igual, embora variassem quanto s explicagées.

Entre 1734 ¢ 1802, em Campos dos Goitacazes, dos 2.244
casamentos envolvendo escravos, 81% referiam-se a cativos africa-
nos, dado que Faria associa ao predominio numérico destes, s fa-
cilidades na escolha de possiveis parceiros, quase sempre africanos,
dentro das propriedades e, inclusive, de mesma origem étnica, €
termina afirmando que: “os africanos, habilmente, utilizavam o
cédigo social e ritual do homem branco para ter condigbes de esta-
bilizar sua organizacgio familiar” (Faria, 1998:336). Em contra-
partida, os crioulos tenderam a buscar parceiros fora da proprieda-
de, porque estariam envoltos em lagos familiares e, quando apare-
ciam nos registros, geralmente, seguiam a endogamia com base no
critério da cor.

Na busca de uma resposta para o mesmo padrio de endoga-
mia, por origem cncontrada para o agro fluminense entre 1790 ¢
1830, Florentino & Gées recorreram a viajantes. Verificaram que
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os homens e mulheres africanas eram, respectivamente, 55
(70,5%) € 50 (79,4%) e os homens e mulheres crioulas chegaram a
23 (29,5%) e 13 (20,6%).

Entre aqueles que se casaram no periodo pesquisado, as mu-
lheres africanas somaram 55 (70,5%), os homens de igual origem
foram 53 (67,9%), os homens e mulheres crioulos, respectivamen-
te, chegarama 25 (32,1%) e 23 (29,5%). O predominio de africa-
nos na cerimdnia poderia indicar uma maior predisposigio ao ca-
samento sancionado pela norma? Mas nio seriam os crioulos, em
tese, os maiores conhecedores da doutrina catélica e, portanto,
mais receptivos ao casamento?

O predominio de africanos entre os que se casavam refletia,
na verdade, a maior expressividade numérica destes na faixa etdria
apartirdos 12 e 14 anos, idades minimas para contrair o matrimé-
nio. Quando contabilizamos todos os adultos que compareceram
ao batismo, ao casamento ou os avaliados nos inventdrios, vimos
um predominio numérico de africanos, o que parece justificar o
predominio dos “de nag¢fo”’na ceriménia. Assim como o casamen-
to deveria representar, para esta parcela da populagio escrava, a
possibilidade de ressocializagdo e o caminho para a estabilidadg
mais emergenciais do que para os crioulos, j4 socializados e inseri-
dos em redes familiares e de amizade. Porém o perfil ¢ datado,
€omo veremos a seguir.

Passando a anilise dos subperfodos de 1830-1849 €
1850-1871, observamos alteragbes a respeito dos perfis dos casais
que legalizavam suas uniges. No primeiro, antes do término c!eﬁ-
nitivo do trifico externo e quando os portos estavam em fase dm:?}-
mica, os africanos eram a maioria, seguidos pelos crioulos. Posteri-
ormente, esse perfil tendeu a alterar-se, 3 medida que passava a se-
gunda metade do século e, portanto, de diminuigio de africanos
€ntre as escravarias. Sobre isso, os registros de casamento nos dido
algumas dicas. )

Entre 1830-1849, os casamentos endogimicos entre africa-
nos corresponderam a 42 (66,7%), os endogimicos entre crioulos
foram 11 (17,5%), fazendo com que os endogimicos chegassem a
84,2% nesses anos, contra 10 (15,8%) mistos. Entre 1850-1871,
os endogimicos entre africanos corresponderam a seis (40.0%), os
endogimicos entre crioulos foram sete (46,7%), levando os endo-
gimicos a 86,7%, contra dois (13,3%) mistos.

Em ndmeros absolutos, os casamentos foram diminuindo,
sendo que, no segundo subperiodo, mais precisamente, apés
1860, os africanos nio compareceram mais 4 ceriménia, tanto
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Algumas dessas mulheres, ap6s gerar filhos “naturais”, aca-
baram se casando. Nesse caso, incluiam-se 16 mulheres africanas,
que se associaram a 14 homens de mesma origem, um homem cri-
oulo e um de origem desconhecida. Das nascidas no Brasil, seis
uniram-se a quatro homens também crioulos e dois africanos.
Com excegdo de uma ceriménia, todas se deram antes de 1849,
anos em que o casamento era menos dificultoso.

Geralmente, essas mulheres, africanas e crioulas, tenderama
gerar apenas um filho ilegitimo antes do casamento, situagio vivi-
da por 19, em contraposi¢io a duas, que tiveram dois, € uma com
trés criangas.

José Joaquim de Siqueira Pinto viu, entre seus cativos, casos
de procriacio antecedendo o casamento. Isabel, crioula, batizou
trés filthos “naturais”. No ano de 1848, casou-se com José africano
e batizaram mais seis filhos.” )

O caso ocorrido na propriedade de Anténio Jorddo da Silva
Vargas também merece ser citado. Madalena, africana, batizada
como adulta em 1849, teve sua filha “natural” Rita levadaa pia ba-
tismal em 1857, e falecida no ano seguinte. No ano de 1859, Ma-
dalena compareceu novamente a Igreja Matriz de Nossa Senhora
do Rosirio para casar-se com Calisto, também africanoe batizado,
coincidentemente, no mesmo ano que sua cénjuge, em 1845?-
Algunsanos depois, em 1860, ambos batizaram dois filhos, Fausti-
noe Fasl’)iano, gémeos, e, cinco anos depois, foia vez da crianca Ro-
mana.

Esse é um tipico caso de familia escrava tendo a frente um ca-
sal de mesma origem, em que, antes do matriménio, a mulher pa-
riu um filho ilegitimamente. Este poderia ser fruto da unido, na
época ilegal, entre ela e o escravo que, posteriormente, viria a ser
seu marido. Ambos chegaram na mesma época a proprie(.iadc
como “estrangeiros” e, talvez, por essa associagdo, aproxima-
ram-se. Seus filhos, tanto a “natural” quanto os legitimos, foram
batizados, respectivamente, por um escravo e uma escrava da pro-
priedade, um escravo de propriedade diferente, um escravo da
propriedade e outro de propriedade de um parente de Anténio Jor-
ddo da Silva Vargas, José Jorddo da Silva Vargas e sua esposa Dona
Antdnia Luiza de Magalhies. Além de assumirem lagos matrimo-
niais na propriedade, Madalena e Calisto usaram do compadrio,
um mejo de associarem-se a outros escravos, aumentando, assim, 0
raio de agdo de sua familia nuclear.

Caso semelhante ao de Luiza, crioula, escrava de Bernardo
Soares Ferreira. A escrava batizou sua filha Felisbina em 22 de ju-
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téncias dentro da sociedade escravista, espago em que experiéncias
foram passadas aos descendentes, e na elaboragdo de um universo
préprio a eles.

Para os senhores, representaria um caminho a fim de vive-
rem “melhor” a escravidiao. Porém, dentro desse projeto, estavam
excluindo, gradativamente, o casamento sancionado pela Igreja,
no decorrer do século XIX, garantindo a possibilidade de venda de
suas escravarias, caso houvesse necessidade. Esse tipo de compor-
tamento era coerente no caso de realidades como a de Mambuca-
ba, onde o contexto da segunda metade do século gerou maiores
dificuldades para os homens livres, constatadas pelos casos de en-
dividamento. Os escravos, por sua vez, respondiam a essa dificul-
dade, estabelecendo familias matrifocais, elevando a ilegitimidade
e fazendo do nascimento de filhos um caminho para efetivagio de
lacos de compadrio tendentes a serem estabelecidos com outros es-
cravos, especialmente, no caso das madrinhas.

Notas

1. AFreguesia de Nossa Senhora do Rosério de Mambucaba, criada em 1808, em terri-
tério do atual municipio de Angra dos Reis, era froncciriga a Parati. Em seu territé-
tio, estio, hoje, a Vila Histérica de Mambucaba ¢ as Usinas Nucleares de Angra dos
Reis.

2. Taislivros apresentam as informagées contidas no Almanaque Laemmert para Angra
dos Reis entre os anos dc 1844 ¢ 1850.

3. Somando as embarcagbes que chegaram ao Rio de Janeiro provenientes do litoral
sul-fluminense, ou seja, dos portos localizados em Mangaratiba, Angra dos Reise Pa-
rati, constatamos: entre 1828-1838, foram 655 entradas, sendo que 74,5% trans-
portavam café; entre 1839-1849, somaram 727, sendo 94,5% com carregamento de
café; entre 1850-1860, foram 805, dos quais 94,8% com a rubidcea; ¢ entre
1861-1871, 533 entradas com 82,6% de café. Dados extraidos do Jornal do Comér-
cio, dos meses dc margo ¢ outubro de 1828 a 1871. Segao de Periédicos da Biblioteca
Nacional, RJ. Para mais, ver Vasconcellos, (2001:52-54).

4. Quadro Estatistico da populagio da provincia do Rio de Janeiro, segundo as condi-
¢des, sexos e cores- 1840, extraido do Relatério de Presidente de Provincia do Rio de
Janeiro de 1840 ¢ 184 1; Recenseamento da populagio livre e escrava da Provinciado
Rio de Janeiro em 1856, presente no Relatério de Presidente de Provincia de 1858.
Segdo de Periédicos da Biblioteca Nacional, R]. Recenseamento Geral do Brasil,
1872. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatfstica (IBGE), R].

5. Tal movimento foi comum a outras regides da Provincia do Rio de Janeiro: Capivary
possufa 5.999 escravos em 1856, enquanto em 1872 eram 3.903 (Castro, 1987:39).
Assim como em algumas das freguesias do municipio de Magé, no RJ, como Piedade
e Surui, que chegaram a 20% de escravos em 1872. Outras conheceram uma amplia-
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cdo populacional como a freguesia de Guapimirim, também em Magé (Sampaio,
1998:124).

6. Por meio da anilise de 19 inventarios de proprietdrios de escravos de Mambucaba,
verificamos que 60,0% de proprietirios com até 3 escravos tinham dividas superio-
tes aos montes brutos e 22,2% daqueles com 15 ou mais cativos. Inventdrios
post-mortem de proprietirios de escravos de Mambucaba, 1840 a 1881. Arquivo Na-
cional e Museu da Justica do Rio de Janeiro.

7. Recenseamento da populagio escrava da Provincia do Rio de Janeiro em 1856, pre-
sente no Relatério de Presidente de Provincia de 1858. Segao de Periddicos da Bibli-
oteca Nacional, R]. Recenseamento Geral do Brasil, 1872. Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), RJ.

8. Foram 215 proprietirios que enviaram €scravos batizandos e noivos, ¢ 3G que ofere-
ceram exclusivamente padrinhos e madrinhas para o batismo.

9. A passagem pelo titual do batismo eta uma das condigdes exigidas para os individuos
convidados tornarem-se padrinhos ou madrinhas. Os procedimentos e critérios ado-
tados foram inspirados no trabalho de Gées, 1993.

10. Baseamo-nos nas idades estipuladas por Florentino & Gées (1997:66).

11. Isso porque contamos com maior niimero de registros paroguiais. Os inventdrios,
como dissemos, sio somente 19, num total de 215 proprietarios identificados.

12. Casamentos endogamicos por origem envolviam ambos os noivos afticanos ou am-
bos crioulos e os mistos, noivos africanos ¢ crioulas ou vice-versa.

13. Livro de Casamentos de Escravos da Freguesia de Mambucaba, 1830-1871. Con-
vento do Carmo de Angra dos Reis, R].

14. Inventirios post-mortem de proprietdrios escravistas de Mambucaba. Museu da Justi-
2 do Rio de Janeiro e Arquivo Nacional. Trata-se de senhores localizados nos regis-
tros paroquiais de casamento e que possufam propriedades ou viviam na freguesia.

15. Chamamos de familias matrifocais aquelas constituidas por maes solteiras e seus fi-
thos e as famflias nucleares as que contavam com casais unidos junto a Igreja, com ou
sem filhos.

16. Optamos pela divisio de escravarias a partit da premissa de que, a fim de analisar
Mambucaba, nio seria pertinente dividir por faixas de tamanho de propriedades pe-
los ndmeros definidos geralmente, quando se estudam dreas de “ plantations escravis-
ta”. Baseamo-nos nas afirmagdes e na organizagio efetivada por Castro
(1987:31-115).

17. Para saber sobre famflias extensas e compadrio em Mambucaba, cf. Vasconcellos
(2001).

18. Acreditamos que, se houvessem casado, apés 1830, em Mambucaba, seus registros
estariam presentes no livro consultado. Qutra possibilidadc seriaa da chegada do ca-
sal na regido j4 unidos segundo os preceitos da Igreja Catélica.

19. Livros de Casamento e de Batismo de Escravos da Freguesia de Mambucaba,
1830-1871. Convento do Carmo, Angra dos Reis, R].

20. Ao menos nos anos de estudo da pesquisa, pois ndo as localizamos em nenhum dos
registros de casamento disponiveis.

21. Livros de Casamento e de Batismo de Escravos da Freguesia de Mambucaba,
1830-1871. Convento do Carmo, Angra dos Reis, RJ.
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22. Livros de Casamento e de Batismo de Escravos da Freguesia de Mambucaba,
1830-1871. Convento do Carmo, Angra dos Reis, R].

23. Quadro Estatfstico da populagio da provincia do Rio de Janeiro, segundo as condi-
¢oes, sexos e cores- 1840, extrafdo do Relatério de Presidente de Provincia do Rio de
Janeiro de 1840 e 1841 ¢ Recenseamento da populagio escrava da Provincia do Rio
de Janeiro, em 1856, presente no Relatério de Presidente de Provincia de 1858. Se-
cio de Periédicos da Biblioteca Nacional, RJ.

24. Recenseamento da populagio escrava da Provincia do Rio de Janeico em 1856, pre-
sente no Relatério de Presidente de Provincia de 1858. Segdo de Periddicos da Bibli-
oteca Nacional, RJ. Recenseamento Geral do Brasil, 1872. Instituto Brasileiro de
Geografia ¢ Estat{stica (IBGE), RJ.

25. Recenseamento da populagdo escrava da Provincia do Rio de Janeiro em 1856, pre-
sente no Relatério de Presidente de Provincia de 1858. Segdo de Periédicos da Bibli-
oteca Nacional, RJ. Recenseamento Geral do Brasil, 1872. Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), R}.

26. Entre 1830-1849, foram 63 casamentos endogimicos ou mistos e 10 sem especifica-
gio de otigem de um ou dos dois cénjuges, o que totaliza 73 registros; entre
1850-1871, os casamentos endogimicos ou mistos chegarama 15, aqueles sem €s-
pecificagdo de origem de um ou dos dois conjuges o que corresponde a 23 registros
nos anos definidos.

27. Cremos que os registros de casamento possam dar uma estimativa sobre os padroes
de organiza¢des das familias nucleares, da mesma forma que os inventarios
post-mortem garantem um olhar mais amplo, chegando as matrifocais. Aqui, neste
estudo, matrifocais sio vistas a pattir da freqiiéncia de ilegitimidade das criangas ba-
tizadas.

28. Segundo os registros de batismo, houve uma ampliagio de criangas ilegftimas batiza-
das: entre 1830-1849, foram 27,3% de legitimos e 72,7% de ilegitimos; entre
1850-1871,9,6% de legftimos contra 90,4% deilegftimos. Livro de Registros de Ba-
tismo de Escravos da Freguesia de Mambucaba, 1830-1871. Convento do Carmo,
Angra dos Reis, R].

29. Os padrinhos e madrinhas escravos passaram de, respectivamente, 35,0% ¢ 44,8%,
entre 1830-1849, para 59,3% e 77,6% entre 1850-1871. Livro de Batismos de
Escravos da Freguesia de Mambucaba, 1830-1871. Convento do Carmo, Angra dos
Reis, R].

30. Isso significa dizer que a amostragem vai além de 1871, chegando ao ano de 1881,
devido 1 utilizagio dos inventdrios.

31. Nio foram contadas 80 mies com origens desconhecidas.

32. Livro de Registros de Batismos de Escravos da Freguesiade Mambucaba, 1830-1871
e Livio de Registros de Casamento de Escravos da Freguesia de Mambucaba,
1830-1871. Convento do Carmo, Angra dos Reis, R}.

33. Idem.
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Sertanejos e Pessoas
Republicanas Livres de Cor em

Castro e Guaratuba
(1801-1835)

Carlos A. M. Lima

Resumo

As dreas meridionais da América portuguesa conheceram, a partir
do final do século XVIII, um forte processo de atragio de libertos e de li-
vres de cor. Dotadas de contingentes escravos ndo s6 pequenos como re-
centes, as populagdes de tais dreas continham uma altissima proporgio
de nio-brancos livres e libertos. Estudar-se-4 os padrées de assentamen-
to de livres de cor em Castro e Guaratuba (no atual Parana). Isto é estra-
tégico para compreender o modo como um campesinato negro se relaci-
onava com a fronteira agréria. Castro e Guaratuba tinham semelhangase
diferengas decisivas para a compreensio de processos de mais largo esco-
po. Guaratuba era uma isolada vila litorinea, ao passo que Castro consti-
tuia local de mais antigo povoamento e de relagio mais intensa com o

mercado interno, embora a vila tenha sido fundada também no fim do
século XVIIL.

Palavras-chave: libertos, livres de cor, fronteira agraria, Parand, econo-
mia e sociedade, campesinato reconstituido
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Abstract

“Sertanejos” and Republican Colored Freemen in Castro and
Guaratuba (1801-1835)

In the meridian areas of Portuguese America there was, by the end
of the 18" century, a process of mutual interest between freed slavesand
white people. Having a slave contingent not only small but recent,
within the population of these areas there was a very high proportion of
free and freed non-whites. Here it will be studied patterns of where
colored freemen have sertled down in Castro and Guaratuba (at this
moment Parand). This is strategical to understand the relationship
berween the Negroes of the hinterland and the agrarian frontier. Castro
and Guaratuba had decisive similarities and differences when
comprehending processes with bigger purposes. Guaratuba was an
isolated coast village while in Castro there was the oldest town and it had
the mostintense relation with the internal market although was founded
also in the fate 18" century.

Keywords: Freed people, colored freemen, agrarian frontier, Parand,
economy and society.

Résumé

Paysans et Républicains Libres de Couleur & Castro et & Guaratuba
(1801-1835)

Les régions méridionales de I’ Amérique portugaise ont constitué,
a partir de la fin du XVIIIeme siecle, un attrait pour des esclaves affran-
chis et pour des hommes libres de couleur. Les populations de ces régi-
ons-13 éraient doteés de contingents d'esclaves, de petite taille et récents,
€t comptaient une proportion tres élévée de non-blancs libres et
d'esclaves affranchis. Nous étudierons les modeles d'implantation des
ces hommes de couleur libres 3 Castro et 3 la Guaratuba (région de I'érat
actuel du Parans). Cela est capital pour comprendre le type de rapport
qu'un paysan noir avait avec la frontiére agricole. Castro et Guaratuba
avaient des ressemblances et des différences décisives pour la compré-
hension de processus avec une plus large portée. Guaratuba était une pe-
tite ville isolée du littoral, tandis que Castro avait un peuplement plus
ancien, avec une relation plus intense avec le marché intérieur, méme si
le village avait été fondé également a la fin du XVIII®™C siecle.

Mots-clés: affranchis, homme libre de couleur, frontiére agraire, Paran4,
économie et société, reconstruction d'implantations de paysans.
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A historiografia da América portuguesa postulou dois destinos
bédsicos no tecido social para libertos e nio-brancos livres.’
Em uma primeira abordagem, pensa-se em uma insercio inescapi-
vel dos mesmos em relagbes de dependéncia promovidas por me-
ga-atores senhoriais. Livres pobres, incapazes de atividade econd-
mica auténoma, teriam sua insercio na vida social ditada pelas ne-
cessidades politicas de agroexportadores dominantes. No segundo
€aso, a tonica ¢ dada pela proliferagio de aliancas e de formas in-
suspeitadas de solidariedade, tendo em vista a reuniio de esforgos
para a sobrevivéncia, com autonomia, em meio pobreza. A no-
¢do-chave, neste caso, é a de campesinato.

A primeira das interpretagées acima enraizou-se, na histo-
riografia, em dois modelos bdsicos. De um lado, na tradicional
concepgio de marginalizagao. O essencial, neste caso, ¢ a dedugio
de sua condicio a partir da categoria de “desnecessidade econémi-
ca”. Inacessivel o mercado, apenasa instrumentalizagio politicade
sua propensio a violéncia os inseriria no tecido social. Este modelo
é excessivamente centrado na agroexportagao, e portanto sé se per-
mite atribuir a posicio de marginais aqueles que nio exportavam
(A posicio cldssica desta visio € a de Franco, 1974).

De outro lado, estudos que se libertaram da énfase excessiva
na agroexportagio instauraram um posicionamento ambiguo no
debate. Alguns chamaram a atengdo para a dinamica interna das
diversas regiGes coloniais e para a centralidade dos cultivos volta-
dos ao abastecimento. QOutros, contudo, puseram em circulagdo
argumentos que problematizaram o manejo da categoria campesi-
nato, por enfatizarem a presenga de um mercado de terras, ou en-
tdo a vigéncia de formas de arrendamento como centrais mesmo
em dreas de cultivos de abastecimento. As politicas do Estado por-
tugués e do nascente Império brasileiro, aliadas a motivos basica-
mente militares — a vizinhanga de grupos indigenas, as disputas
de fronteiras politicas, ou mesmo a presenga de mocambos e qui-
lombos — teriam conferido 4 lideranca das elites locais um papel
vital na ocupagio de dreas novas, produzindo mecanismos de con-
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bilidade ascendente e de estabelecimento familiar na busca da au-
tonomia.

Alden (ibidem) estimou que a populagio nio-branca livre na
capitania de Sio Paulo era cerca de 60% maior que o contingente
escravo no inicio do século XIX. Isso por si sé ji constitui indicio
de desvinculagio entre ambos os contingentes, ou seja, de que os
livres de cor da capitania nio descendiam dos cativos locais, tendo
sido, em vez disso, imigrantes. A isso se podem acrescentar dados
qualitativos sugerindo que faltava, na capitania, aquilo que pode-
ria ser considerado um “elo” entre as dinimicas das populagées es-
crava e livre de cor, vale dizer, um robusto grupo de libertos. De
fato, autoridades locais indicavam que um tal grupo nio existia
nas dimensdes que seria de se esperar. Em 1797, por exemplo, o
governador Antonio Manuel de Mello Castro e Mendonga respon-
dia a correspondéncia vinda de Lisboa a respeito de tergos dos
Henriques. Escrevia ele que tais formagdes nio existiam na capita-
nia de Sdo Paulo, dado haver nela “muito poucos pretos forros”.’

Comparam-se duas localidades muito diversas nas partes
meridionais da capitania de Sio Paulo, para em seguida lidar com
algumas informagées dispersas relativas ao conjunto da capitania,
a fim de cntrever, em termos qualitativos, alguns impactos da
questdo, assim como a percepgao que se tinha a seu respeito. Como
se verd, Guaratuba era marcada por participagio muito forte dos
negros e pardos livres e libertos na populagio, mas também na che-
fia de domicilios, tornando-se, quantitativamente a0 menos, um
povoado negro livre. Castro, de outra parte, mostrava presengas
relativas muito mais modestas dos nio-brancos livres em ambos 0s
universos. E fundamental notar que, embora Castro tivesse parti-
cipagdo menor dos nio-brancos livres na populagio, a vila atraia
imigrantes livres de cor em nimeros absolutos ainda maiores que
os mostrados por Guaratuba. Resumindo: em Guaratuba, partici-
pagao muito forte de um pequeno contingente nio-branco livre;
em Castro, participagio pequena na populagio de um muito gran-
de contingente de imigrantes livres de cor. O padrao de Guaratuba
se associava a uma ampla oferta de terras com poucas possibilida-
des de acumulagio, em virtude da pobreza local. O de Castro
apontava para maiores oportunidades de acumulagao, mas em um
ambiente no qual livres de cor tinham que disputar fatores e opor-
tunidades com uma massa mais importante de brancos.

Nenhuma das duas localidades esteve diretamente ligada ao
mercado externo. Guaratuba produzia proporcionalmente muito
peixe e muita farinha de mandioca, mas as condigoes para o acesso
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passaraa 5.754, tendo, portanto, ocorrido uma multiplicagio por
mais que cinco do contingente nio-escravo de Castro. A popula-
3o livre de Guaratuba teve evolugio semelhante entre 1782 e
1832. No primeiro ano, havia 201 residentes livres em Guaratuba,
nimero que, em 1832, passou a 892. Isto representou uma multi-
plicagdo por pouco menos que cinco. Em outras palavras, entre
cerca de 1780 e a década de 1830, as populagaes livre e escrava de
Guaratuba e a populagio livre de Castro aumentaram cerca de cin-
co vezes. Mas, entre 1776 e 1835, o contingente escravo de Castro
multiplicou-se por oito. Tem-se entdo que a populagio escrava de
Castro teve um dinamismo muito maior que a de Guaratuba, o
que demonstra o impacto de condi¢des melhores de acesso ao mer-
cado interno por parte da vila do planalto.

Passo, assim, a observar os dados a respeito da presenca
destes negros e pardos na populagio livre, para o que remeto 4 Ta-
bela 1. Ambos os locais estavam em processo de crescimento entre
o final do século XVIII e o inicio do seguinte. Em ligagdo com isso,
ambos recebiam forte contingente de migrantes negros e pardos,
mas livres. Observando, na tabela, as porcentagens entre parénte-
s€s na quarta coluna, vé-se que tais nlimeros expressam a participa-
3o, dentre os cabecas de domicilio livres de cor, daqueles que nas-
ceram fora das localidades estudadas. Ou seja, as porcentagens
correspondem aos imigrantes nao-brancos que lograram estabele-
cer domicilios autdnomos. As duas vilas mostram um impacto for-
te, mas decrescente, dos imigrantes entre os livres de cor que chefi-
avam fogos. Em Guararuba, os imigrantes eram mais de quatro
quintos deles em 1801, descendo para metade em 1832. Em Cas-
tro, os migrantes internos dentre os cabecas de domicilio foram
dois tergos dos livres de cor chefes de fogo em 1804, descendo para
um quartoem 1835. Como se observa, a participagio dos imigran-
tes entre os cabegas de fogo livres de cor era decrescente, mas nio
apontava para uma saturagio, pois um quarto de imigrantes ainda
¢ uma proporgio significativa. A menor proporgio foi a alcangada
em Castro, onde ainda assim os migrantes internos tinham, ainc‘la
em 1835, participagio substancial entre os cabecas de domicilio
nio-brancos.

Vé-se na tabela que a participagio de livres de cor na popula-
¢ao livre era muito grande, em ambos os locais. Em Castro, os
nao-brancos livres foram, ao longo de todo o perfodo, cerca de um
quarto ou pouco mais da populagio livre, enquanto, em Guaratu-
ba, sua participagdo na populagio livre era assombrosa, oscilando
ao redor dos trés quartos.
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O caso de Guaratuba era realmente muito especifico. Esta
infima e isolada vila litoranea, conforme jd se viu, foi instituida
por razdes de defesa, sem que seu sitio se mostrasse fundamental-
mente atrativo antes disso. Inaugurado o povoamento, no entan-
to, a vila torna-se um povoado negro, e, a0 menos quantitativa-
mente, este termo era mais apropriado ali que na maior parte da
América portuguesa. Isso pode ser visto através das porcentagens
dos ndo-brancos no total da populagio livre e na participagio dos
fogos chefiados por eles no conjunto dos domicilios locais. Os li-
vres de cor eram pouco mais de trés quartos da populagdo livre lo-
cal. Além disso, chefiavam autonomamente algo préximo também
de trés quartos dos fogos de Guaratuba. Embora houvesse no local
uma pequena elite escravista branca, tratava-se de um povoado ne-
gro, de fato.

Se isso fiea claro quando se observa a participagio dos liv_res
de cor de um modo estitico, tratar a questio de maneira dinimica
en-riAquece ainda majs a percepgio. Observa-se que Guaratuba per-
mitia mais que Castro uma evolugio mais regular tanto da popula-
¢40 ndo-branca livre quanto da quantidade de fogos chefiados por
eles. A movimentagio dos nimeros entre 1804 e 181 6, no caso de
Castro, ¢ entre 1805 ¢ 1817, quanto a Guaratuba, esclarece este
ponto. Entre 1804 ¢ 1816, tanto a populagio livre de cor quanto ©
nimero de domicilios que ela encabegava reduziram-se em Castro.
No tocante a Guaratuba, a histéria foi inteiramente outra. Os da-
dOS_ de 1817, comparados aos de 1805, tornam a confirmar a traje-
téria regularmente ascendente da populacio livre de cor e dos fq-
gos chefiados por essas pessoas. Prosseguia O processo de cresci-
mento de ambos os indicadores, mostrando que tais grupos €n-
contravam melhores possibilidades de estabelecimento auténomo
na localidade litorinea que na do planalto.

Incluira década de 1830 neste tipo de raciocinio novamente
ilustra bem o ponto. O desempenho de Castro, neste caso, como
que compensa travejamentos anteriores. O nimero de nio bran-
cos livres em 1835 ¢ quase o dobro do observado em 1816, ¢ o de
domicilios chefiados por eles cresceu em mais de 100%. O que te-
ria ocorrido entre um e outro momento? O que facultou a expe-
riéncia de Castro tornar-se tio semelhante 3 de Guaratuba?

Como hipétese bastante plausfvel, sugere-se que a circuns-
tancia propiciadora de tal mudanga de desempenho em Castro foi
aabertura de novas 4reas de ocupacio a Sudoeste do centro da vila,
no bojo da conquista a indigenas da 4rea que, mais tarde, viria a
tornar-se a vila de Guarapuava. Em 1835, as 4reas novas incorpo-
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dreas com terra livre ndo cobigada pelas atividades agroexportado-
ras atraiam uma pequena mas proporcionalmente importante nu-
vemn de migrantes livres de cor (Lima, 2000b).

A tltima coluna da Tabela 1 destina-se a um indicador mui-
tissimo tosco — embora titil — a respeito das possibilidades de li-
vres de cor alcangarem autonomia como camponeses. J4 ficou ex-
presso que o resultado da divisdo do nimero de livres de cor pelo
de domicilios encabecados pelos mesmos ndo-brancos livres indi-
ca mais do que descreve. Nio estima, portanto, o tamanho médios
dos domicilios. A divisio mencionada serve apenas como indica-
dor das chances de estabelecimento autébnomo de livres de cor, e 0
faz por permitir comparagdes, tanto no tempo quanto no espago.
No povoado de negros livies — Guaratuba —, como se vé na Tabe-
la 1, a razo entre o niimero de livres de cor e 0 nimero de domici-
lios chefiados por eles é sistematicamente menor que a vigente em
Castro. Digamos que, em Guaratuba, uma propor¢io muito mai-
or de livres de cor adultos chefiava seus préprios domicilios. Isto
condiz com a constatagio de que Guaratuba mostrava-se mais niti-
damente um povoado de negros e pardos livres. Maior proporgao
deles conseguia instituir seus fogos auténomos. Nesta vila, em
1805, havia menos que seis livres de cor para cada domicilio chefi-
ado por eles. J4 na Castro de 1804 havia mais que sete livres de cor
para cada fogo auténomo de nio-branco livre.

A Guaratuba de 1816 mostrava uma relagio de 5,1. Castro,
em 1816, a tinha de 6,6. As chances de estabelecimento negro au-
ténomo continuavam a mostrar-se maiores no litoral que no pla-
nalto. Quanto 4 década de 1830, os desempenhos de ambas as lo-
calidades se aproximaram, embora ainda se mostrassem um tanto
mais favordveis em Guaratuba. A aproximagio das relagbes vigen-
tes nas duas vilas, inclusive, teve o sentido de uma maior aproxi-
magio dos dados de Castro em relagdo aos de Guaratuba, e ndo o
contrério. Castro se aproximou mais da situagio de poder conce-
der maior autonomia a seus habitantes livres de cor. Como se viu,
deu-se, durante a década de 1820, um fenémeno capaz de explicar
esta acolhida mais favorivel de Castro a imigrantes nio-brancos li-
vres, e tal fendmeno foi a abertura de dreas novas, arrancadas a in-
dios, no que viria mais tarde a constituir o municipio de Guarapu-
ava.

Assim, as duas vilas se diferenciaram marcadamente quanto
4 questdo aqui tratada durante a maior parte do perfodo estudado,
mas aproximaram-se vivamente ao final do intervalo. Guaratuba
foi, durante quase todo o primeiro tergo do século XIX, mais re-
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ceptiva 2 autonomia dos livres de cor. Mas a disponibilidade de
terras novas em Castro teve, ao final do intervalo tratado, efeito
parecido.

Como se v& na Tabela 1, as duas vilas apresentaram uma ra-
zao decrescente entre o contingente livre de cor e o nimero de fo-
gos por eles chefiados. Isto significa que ambas as localidades fo-
ram progressivamente receptivas a fogos autdénomos dos
nio-brancos livres. Mas as evoluges quanto a isso foram bastante
diferentes em Castro e Guaratuba. Nesta tltima vila, a receptivi-
dade 2 autonomia cresceu continuamente, sem percalgos. A popu-
lagao nio-branca livre crescia continuamente, ao passo que o nu-
mero de fogos de ndo-brancos o fazia — também de modo conti-
nuo — em proporgdes ainda mais elevadas.

Em Castro, tudo foi mais acidentado. A razio habitantes/fo-
gos nio-brancos livres decresceu entre 1804 e 1816. Mas nio eram
os fogos que estavam aumentando de niimero. Era a populagio
nio-branca livre — ou seja, a capacidade de atrair imigrantes deste
tipo — que estava diminuindo. Entre 1816 ¢ 1835, por outro
lado, tudo mudou. A populagio livre de cor voltou a crescer. Mas o
nimero de seus fogos auténomos aumentou mais ainda, O litoral,
definitivamente, era mais receptivo i autonomia de negros e par-
dos livres. Mais que a contraposigio entre litoral e planalto, no en-
tanto, o que se deve levar em conta sio as diferencas entre as condi-
¢bes que se verificavam nas duas vilas. A pobreza de Guaratuba
permitia que migrantes chegassem e fossem bem recebidos sem
muitos problemas, e de modo continuo. Permitia também que os
filhos de libertos e livres de cor se estabelecessem autonomamente
quase que somente ao sabor do fato de atingirem as idades em que
isso era socialmente esperado. A pobreza local nio criava muitos
motivos para a disputa por fatores. Em Castro, diversamente, essa
histéria de autonomia do campesinato e de estabelecimento de fi-
lhos em domicilios que lhes pertencessem sofria oscilagdes mais
intensas. O mercado, suas flutuagbes e a histéria especifica da
fronteira agrdria no local, se de todo nio eliminavam a abertura
para os nao-brancos livres, ao menos faziam flutuar bruscamente o
impacto da necessidade de disputar fatores (Barros, 1997, também
chama a atengdo para o fato de que contar a histéria da fronteira
em um dado local pressupée observar as oscilagées conjunturais).

Hebe Mattos, ao observar as andlises a respeito do campesi-
nato, chamou a atengio para uma oscilagio das concepgdes nelas
presentes ao longo do par autonomia/subordinacio. Em um extre-
mo, o campesinato é entendido através da énfase no trabalho fami-
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liar, no acesso a terra e na autonomia na gestio de suas atividades.
No outro extremo, a percepgio de que aquela autonomia “se faria
sempre em relagdo a uma ordem ou grupo dominante”, capaz de
subordinar e extrair excedentes da produgao camponesa (Mattos,
2001:333, énfase no original). O que os dados construidos paraa
comparagio entre Castro e Guaratuba sugerem é que, mesmo em
dreas novas, aquela oscilagdo, para além da historiografia, descreve
variedades efetivas de existéncia camponesa na América portugue-
sa Mattos acrescenta, segundo minha leitura, que um movimento
no interior do eixo autonomia/subordinagio conta parte substan-
cial da histéria do campesinato no Brasil, com a autonomia preva-
lecendo durante a vigéncia da escravidio, tendo-se dado um trin-
sito para maior aproximacio com o extremo subordinagio a partir
do final do século XIX (ibidem:340ss). Em geral, permanecia-se,
nos dois lugares, mais préximo do extremo autonomia do espectro
de possibilidades. Mas o caso de Castro mostrava flutuagdes que
podiam, circunstancialmente, complicar o quadro.

H4, no entanto, mais elementos a destacar quanto a razio
habitantes/fogos. Como ficou visto, a razio habitantes/fogos
nio-brancos livres sempre diminuiu em ambas as dreas. Vale dizer
que a capacidade de autonomizar-se da referida populagao tendeu
sempre a crescer a0 longo dos processos de formagio e crescimento
das duas vilas. Interpreto isso como sinal de que, no geral, a estabi-
lidade e as possibilidades de autonomia deste campesinato negro
tenderam, em ambas as localidades e, de modo geral, durante o pe-
rfodo considerado,’ 2 aumentar. Assim se entende a forte chegada
deimigrantes ndo-brancoslivres no local. Assim se entendem tam-
bém alguns dados j4 postos & disposigao pela historiografia. Para
citar apenas um, lembre-se que a populagdo das dreas que viriam a
conformar o Paran4 era composta, no inicio da década de 1820,
Por um contingente nio-branco livre uma vez e meia maior que a
populagio escrava (Balhana, 1972). Areas como esta, portanto,
atraiam fortemente grandes contingentes de livres de cor. O fato
de tal atragio se ter exercido sempre, € de ter mesmo crescido ao
longo do meio século estendido entre 1780 e 1830, grosso modo,
mostra a substancial participagido dos ndo-brancos livres no esta-
belecimento da agricultura e da pecudria em partes importantes do
que hoje constitui o Parand.

Retomando a questio que deu inicio a este trabalho, se hou-
ve uma tal contribuicio de negros e pardos livres ao povoamento
de Castro e Guaratuba, fica-se com muito mais conforto para afir-
mar que as condi¢des da fronteira agrdria eram bastante receptivas
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quarteirio mais novo (o tal demarcado com indo até o “dltimo
morador”), a participagio dos fogos autonomos delivres de corera
de mais que metade (54%). E grande a semelhanga com o que foi
visto sobre o caso de Castro e Guaratuba. As dreas mais recente-
mente abertas de uma dada vila representavam fortissimos impul-
sos para a proliferagio de negros e pardos livres.

Jacupiranga fazia parte de uma drea que, ainda em 1798, as
autoridades da capitania afirmavam possuir tefrenos cobertos de
matos, indicando possibilidade de ocupagio. A explicagao do go-
vernador para esta caracteristica era também significativa para os
propésitos deste trabalho: “falta de habitantes, ou talvez [...] po-
breza dos que vivem nesta Capitania”.”

Curitiba, Sao Paulo e a parte de Ignape que viriaa constituir
Jacupiranga replicam com especificidades e ajudam a periodizar o
fendmeno que foi o objeto deste artigo. A dindmica daquele fend-
meno em Castro e Guaratuba permitiu avangar na percepgao de
suas condicoes e de seu sentido. No final do século XVIil e no ini-
cio do seguinte, os nio-brancos livres da capitania/provincia de
Szo Paulo expandiam seu nimero e firmavam no tecido social avi-
sibilidade de sua muito intensa movimentagio geografica em bus-
ca de terra e de autonomia, o que chegava ao ponto de impactara
percepgio da sociedade retida por elites locais e administradores
coloniais.

Ficam indicadas perguntas relativas a como tudo isso aca-
bou. Para citar apenas um exemplo, um trabalho sobre libertos €
modo de vida camponés em Sio Paulo na segunda metade do sécu-
lo XIX os viu assentando-se apenas mediante autorizagio senhori-
al, além de ter chamado a atengdo para as fortes ameagas, também
partidas do alto, sob as quais eles precisavam laburar (Machado,
1993). Por outro lado, um trabalho sobre compadrio entre livres
de cor em Curitiba entre 1850 e 1852 mostrou terem sido muito
incomuns, entre os padrinhos de seus filhos, tanto os com titulos
que indicassem posigio social elevada, quanto repetigoes de no-
mes de padrinhos, as quais indicariam, caso existentes, que a pa-
tronagem teria tido um peso muito forte em seu modo de vida. Pa-
drinhos de criangas livres de cor parecem ter sido, de um modo ge-
ral, vizinhos e/ou parentes, dado que se mostra consistente com 0
que se defende aqui a respeito da prevaléncia da autonomia entre
os nio-brancos livres da drea que hoje constitui o Parand (Sandim,
2000). Além disso, outro trabalho recente forneceu um testemu-
nho qualitativo importante sobre a proliferagio, na drea do atual
Parand, de migrantes internos livres de cor em momentos mais

339






Sertanejos e Pessoas Republicanas Livres de Cor em Castro e Guaratuba (1801-1835)

Notas

1.

Hai boas razdes para usara expressio “nio-brancos livres”, conforme isso é feito repe-

tidamente neste texto. A primeira delas liga-se a que ela é preferivel a “livres de cor”

— embora esta dltima também seja eventualmente utilizada, inclusive no tftulo —,

por constituir esta dltima tradugao direta do “colored freemen” norte-americano,

podendo, portanto, fazer esquecer as diferengas vigentes entre as situagdes do Sul es-

cravista dos Estados Unidos ¢ da América portuguesa. “N&o-brancos livres” também

é mclhor que algo como “negros e pardos livres”, pois é preciso problematizar a pers-

pectiva de que estas categorias constituam uma classificagio. Nos lugares estudados

— Castro e Guaratuba — nio 56 se alterava a cor atribufda a determinadas pessoas,

como também variavam os critérios vigentes nas listas nominativas, de modo que,

em alguns anos, havia tanto pardos quanto negros em Guaratuba, ao passo que, em

outros, todos eram descritos como pardos. Além do mais, ocorria freqiientemente

em um dos lugares — Castro — o emprego simultineo, para pessoas diferentes, das

categorias “pardo” e “mulato”, criando problemas importantes de classificagio.

Da importante bibliografia que referenda este posicionamento da questio cito, em

particular, Silva (1990), Linhares ¢ Silva (1999, cap. 11} e Barros (1997).

A expressio aparece em um artigo de Mintz (1978:31), embora inserta em argumen-

to diferente. Ali, Mintz discute criticamente as an4lises que embutem no conceito

mesmo de campesinato uma visio exageradamente centrada, segundo ele, na con-

cepgio de expropriagio de excedentes produzidos no trabalho camponés por parte

de outros grupos sociais.

Encontram-se posiges como esta em Fragoso & Florentino (1993), Faria (1994) e
Lima (1997).

Cf. o oficio de 21 de novembro de 1797 ao Conselho Ulcramarino em Documentos
Interessantes para a Histria e Costumes de Sdo Paulo, Sio Paulo, Instituro Histérico e
Geogréfico de Sio Paulo, v. 29, p. 43, Nas citagdes de textos de época presentes neste
artigo, atualizo a grafia e mantenho pontuagio e maiusculas.

Os dados relativos a Castro em 1776 provém do rrabalho de Moraes Lima (2000). As
informagdes relativas a Guaratuba em 1782 e 1832, assim como as relacionadas a
Castro em 1833, resultaram de consulta direta 3s listas nominativas respectivas, em
c6pias microfilmadas dos originais depositados no Arquive Publico do Estado de
Sio Paulo.

Os contingentes escravos de Castro e Guaratuba nio constam da Tabela 1. Eles po-
dem ser consultados em Costa e Guriérrez (1985), bem como nas listas nominativas
e mapas de populagio respectivos.

Observe-se que, nesse conjunto de dados a respeito de Guarapuava, foram omitidas
os {ndios. Isso se deveu ao objetivo de comparar a situagio de Guarapuava com a do
restante do municipio de Castro, onde nio havia fortes concentragdes indigenas, a
julgar pelas listas nominativas. Deveu-se também ao fato de se ter, necessariamente,
que diferenciar a situagio dos caingangues frente 2 dos nio-brancos livres que estudo
aqui. Quanto aquele grupo, vide Takaruzi (2000). O material relativo a 1828 foi ta-
bulado a partir de Arquivo Publico do Estado de Sdo Paulo. Listar de habitantes de
Castro, 1828 (Foi consultada cépia microfilmada pertencente ao Departamento de

341


















N este texto apresento alguns tépicos relativos as religides
afro-brasileiras do Rio Grande do Sul (RS) que contemplam
ao mesmo tempo uma visdo histdrica e atual, com énfase nas suas
caracteristicas que mais se destacam na atualidade.

Inicio com dados historiogrificos sobre o ingresso do negro
escravo no RS e sobre a estruturagio do Batuque. Discorro entdo
sobre os distintos “lados” desta religiao ao mesmo tempo em que
aponto alguns aspectos histéricos e especificidades da Umbanda e
da Linha Cruzada neste estado. Em seguida, me atenho a um per-
sonagem legenddrio do campo afro-gaiicho, um principe africano
que residiu neste estado a partir de 1899 e aqui faleceu em 1935.
Na seqiiéncia, discorro sobre trés importantes caracteristicas atua-
is do campo religioso afro-gaticho, a saber: a presenca de “brancos
nas religides de matriz africana; a transnacionalizagio do batuque
e demais religides afro-brasileiras para os pafses do Prata; e a apro-
ximagdo dessas religides no campo politico estadual e municipal,
sem, porém, ocorrer o ingresso efetivo na esfera politica, como fa-
zem, por exemplo, os evangélicos.

Os Negros e as Religides Afro-Brasileiras no Rio Grande

do Sul

Os negros africanos e seus descendentes participaram direta-
mente do desenvolvimento econémico dos dois primeiros séculqs
da histéria do Rio Grande do Sul. Segundo Beatriz Loner, “prati-
camente ndo houve profissio manual que nio tivesse representan-
tes dessa etnia em seu desempenho, tanto no periodo imperial
quanto na Republica” (Loner, 1999:9). O mesmo, como se sabe,
ocorreu nas demais capitanias e provincias do Brasil onde, como
diz Prandi, os escravos africanos “foram sendo introduzidos [...]
num fluxo que corresponde ponto por ponto & prépria histéria da
economia brasileira” (Prandi, 2000:52)."

O marco inaugurador do Rio Grande do Sul é a fundagio do
Forte de Jesus, Maria e José, na Barra de Rio Grande, no ano de
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charqueadas. Assim, referindo-se a Pelotas, Loner lembra que “de
um total de 34 charqueadas existentes em 1878 na cidade, elas re-
duziram-se a apenas 21 is vésperas da Aboligdo e a 18, dois anos
depois” (Loner, 2001:7), ocasionando a diminui¢io do charque
que servia de alimento dos escravos do sudeste e desta forma acar-
retando problemas no mercado de consumo deste produto.

A estruturagio do batuque no Rio Grande do Sul constitui
outro tema que aguarda um aprofundamento investigativo. Tudo
indica que os primeiros terreiros foram fundados justamente na
regido de Rio Grande e Pelotas. Para o historiador Marco Anténio
Lirio de Mello — que fez uma ampla pesquisa nos jornais de Pelo-
tas € Rio Grande do século XIX — a presenca do batuque é atesta-
da nesta regido desde o inicio do século XIX (Mello, 1995). Tam-
bém Correa situa o periodo inicial do batuque nesta regiio entre os
anos de 1833 e 1859 (Correa, 1988a:69). Se assim for, permanece
a didvida de se saber se a estruturagio do batuque ocorreu posteri-
ormente ou paralelamente 4 estruturacio do candomblé, uma vez
que o primeiro terreiro de candomblé teria surgido na Bahia no
ano de 1830 (Jensen, 2001:2). Alis, a mesma divida M. Hersko-
vits havia levantado em 1942, por ocasido de uma “ripida viagem’
pelo Rio Grande do Sul (Herskovits, 1948).°

I_\Io entanto, a partir das décadas de 70 e 80 do mesmo sécu-
lo, os jornais dessa regiio apresentam, com alguma regularidade,
em suas pdginas policiais, matérias sobre cultos de matriz africana.
De fato, nos jornais Correio Mercantile Jornal do Comércio, de Pe-
lotas, bem como no jornal Gazeta Mercantil de Rio Grande, po-
de-‘s:e l.ef n9tic1as, infelizmente as mais recorrentes sendo de prisdo
de “feiticeiros” e “feiticeiras”, como esta:

Foram presas 4 ordem da delegacia, duas pretas feiticeiras que atrafam
grande ajuntamento de scus adeptos. Na ocasido de serem presas, encon-
trou-se-lhes um santo ¢ uma vela, instrumento de seus trabalhos [...]™.
(Jornal do Comércio, Pelotas, 9/4/1 878, p. 2 apud Mcllo, 1995:26)

Quanto ao mito fundador do batuque, h4 duas versdes cor-
rentes: uma que afirma ter sido o mesmo trazido para esta regido
por uma escrava, vinda diretamente de Recife; e outra que nio as-
sociaa um personagem, mas as etnias africanas que o estruturaram
enquanto espago de resisténcia simbélica 2 escravidao.

J4 as noticias relativas ao batuque em Porto Alegre’ datam,
preferencialmente, da segunda metade do século XIX, isto suge-
rindo que ou sua origem, ou, o que é mais provéavel, o seu incre-
mento pode ter ocorrido com a migragio de escravos e ex-escravos
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OYO. Segundo a tradigdo local, esta nagio chegou a Porto
Alegre vindo da cidade de Rio Grande. Foi cultuada no Areal da
Baronesa e dali no Mont Serrat onde se situaram as principais casas
deste culto.

M. Herskovits e R. Bastide, por ocasiio de suas estadas em
Porto Alegre, o primeiro em julho de 1942 e o segundo em 1944,
referem-se carinhosamente & Maie Andrezza Ferreira da Silva, da
nagio Oyé que, segundo Bastide, “formara-se com um velho baba-
lorixd que ainda tinha 1 sua volta alguns africanos nativos” (Basti-
de, 1959:238). Segundo Carlos Krebs, Mae Andrezza teria vivido
de 1882 a2 1951 (Krebs, 1988).

Hoje, como disse acima, trata-se de um culto praticamente
em extingio, restando algumas poucas casas no estado. Segundo
Pernambuco Nogueira,

[...] o dltimo nome da antiguidade da nagio Oyé que conhecemos foi
Tim do Ogum, j4 falecido, e que foi o iniciador da Delsa do Ogum, casa
ainda em atividade. Além deste vamos encontrar o Antoninho da Oxum
esua filha-de-santo a Moga da Oxum (Lidia Gongalves da Rocha), como
nomesde projegio. Distinguiu-se entre os praticantes do Oyé a figurade
Fébio da Oxum quer pela beleza e suavidade do orixd que recebia, quer
pelo fato de ter sido um dos raros pais-de-santo que nio vivia da Religido
(Nogueira, 2001b).

As especificidades da nacio Oyé residiam, sobretudo, na or-
dem das rezas, uma vez que chamavam primeiro os orixds masct_ll!-
nos e a seguir os femininos, encerrando-se com as de Yansa (Oi4),
Xangs e finalmente Oxali, o destaque para os dois orixds resultan-
do do fato de serem o Reie a Rainha de Oyé. Também era Brépﬂo
da nagio Oy$ os orixds conduzirem em suas bocas, ao término das
obrigacgées, as cabegas dos animais oferecidos em sacrifiC{O jiem
estado de decomposigéo; finalmente, segundo os mais antigos, no
Oyé os ocutds eram enterrados, em vez de colocados em prateleiras
(ibidem).

IJEXA. Trata-se da nagio predominante hoje no estado. Os
deuses invocados sdo os orixds e a lingua ritualisticaéo iorubé: Re-
nomados babalorix4s histéricos (j4 falecidos) como Manoelzinho
do Xapani e Tati do Bar4, ambos iniciados na Cabinda, passaram
mais tarde para o Jeje e seus descendentes ingressaram todos no Ije-
x4, dizendo-se entio Jeje-Tjex4.

Segundo um depoimento colhido por Norton Correa junto
a0 j4 falecido tamboreiro Donga de Yemanji, o Ijex4 predominava
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Segundo consta, este culto foi trazido para o Rio Grande do
Sul por um africano conhecido por Gululu, de cujas mios saiu a fi-
gura mais marcante do culto Cabinda no Rio Grande do Sul: Wal-
demar Anténio dos Santos, do Xangé Kamucé. Dele descenderam
as famosas Mie Maria Madalena Aurélio da Silva, de Oxum Epan-
dd Demun, que iniciou Romdrio Almeida, do Oxala, e Henrique
Cassemiro Rocha Fraga, de Oxum Epand4 Bomi, todos falecidos,
e Mie Palmira Torres dos Santos, de Exum Epandé Olobomi, que
iniciou Joao Cleon Melo Fonseca, do Oxald, que é tido hoje como
o mais importante herdeiro da tradigio Cabinda do estado, embo-
ra, como diz Pernambuco Nogueira, “de sua origem mantém ape-
nas o rétulo: o contetido € todo ele [jexd” (ibidem).

NAGO. No dizer de Pernambuco Nogueira, [...] ¢ uma na-
¢do que, tendo sido a origem do Culto no Rio Grande do Sul, hoje
estd praticamente extinta, restando pouquissimas casas” (idem).
H4, em Porto Alegre, o terreiro Nova Era, do pai Jader, que preten-
de ser a continuagio dessa tradigio longinqua no estado. Diferen-
temente dos demais terreiros, neste, “a chegada dos orixas se faz
como no Candomblé (linha por linha, trabalhando e desincorpo-
rando) ¢ a matanga ¢ procedida com o animal no chio e nio sus-
penso” (idem).

Ainda segundo Pernambuco Nogueira, “talvez situa-se nesta
casa a semente do culto africano plantada pelos escravos das char-
queadas, desde a sua origem em Rio Grande...” (idem).

Ao que consta, nio dispomos de informagdes numéricas so-
bre a incidéncia dessas nages no Rio Grande do Sul. O historiador
Dante de Laytano, em pesquisa realizada sobre o batuque em Por-
to Alegre, em 1951, observou que as 71 casas por ele encontradas
dividiam-se em 24 de nagdo Nagd, 21 Jeje, 13 Oyé, 8 ljexd e 5
“mistos” (Laytano, s.d.:53). Na atualidade, porém, predomina no
batuque do Rio Grande do Sul o lado ljexd, “quer pela facilidade
do toque como pela auséncia de tamboreiros iniciados nos demais
Cultos” (Nogueira, 2001b). Embora haja terreiros que se digam
seguidores de outros /ados, trata-se, segundo o babalorixd Adalber-
to Pernambuco Nogueira, “apenas de rétulos utilizados talvez
para marcar a origem dos fundamentos” (idem)."

A Umbanda

A primeira casa de umbanda no Rio Grande do Sul foi tam-
bém fundada na cidade de Rio Grande, em 1926. Chamava-se
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a abertura dos trabalhos era efetuada por uma linha que hoje nio mais
encontramos: a linha das Yaras que se apresentavam arrastando-se pelo
chio, como o fariam as sereias em terra seca, e promoviam a limpeza do
templo utilizando-se de dgua (idem).

No mais, na umbanda do Rio Grande do Sul sdo cultuados
“caboclos”, “pretos-velhos” e “criangas” (Ibeji), aos quais nio sio
realizados sacrificios de animais."” Qutrora era também cultuada a
“linha”, ou “povo do oriente”, hoje quase em extingdo. Segundo a
representagao dos umbandistas, tratavam-se de entidades bondo-
sas, bastante evoluidas e que transmitiam vibragdes puras. Seus
médiuns, incorporados, adotavam a postura corporal e os gestos
dos povos do Oriente: chineses, indianos, 4rabes e ciganos. Nos
trabalhos da casa de Pernambuco Nogueira manifestavam-se duas
entidades indianas: Brahmayana e Nargajuna.

Hoje o “povo cigano” foi transformado em Linha de Exu.
Quanto aos guias orientais, manifestam-se em poucas casas que
trabalham com o que denominam de Junta Médica.

A Linha Cruzada

Trata-se de uma expressio religiosa relativamente nova, ini-
ciada, tudo indica, na década de 1960. Constitui, porém, a que
mais tem crescido neste estado, sendo cultuada hoje em cerca de
80% dos terreiros. Segundo Norton Correa, esta modalidade ritu-
alistica chama-se Cruzada

[...] porque, enquanto o Batuque cultua apenas orixds e a Umbanda ca-
boclos e pretos-velhos, a Linha Cruzada redne-os no mesmo templo,
cultuando, alem deles, também os exus e suas mulheres mfticas, as pom-
bagiras, provavelmente originérios da Macumba do Rio de Janeiro e Sdo
Paulo. (Correa, 1998a:48)"

Ainda segundo Correa, as principais razbes para o cresc?-
mento da Linha Cruzada seriam os seguintes: os custos dos rituais
sdo mais baratos do que os do batuque; o aprendizado geral é mais
simples do que o do baruque; seus membros podem reunir e somar
a forga mistica do batuque com a da umbanda (ibidem:90).

A proliferagio de terreiros cruzados tem se constituido num
forte motivo de polémica e de acusa¢do miitua entre os membros
das religides afro-brasileiras do RS. Trata-se, em verdade, de um
conflito em parte intergeracional, em que os “mais velhos” na reli-
gido tendem a considerar essa inovagio como uma “deturpagio” da
religido dos orixds por parte dos mais jovens, a0 mesmo tempo em
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que expressa em parte também um conflito entre os “conservado-
res” e os “modernos”, as mudangas sendo compreendidas pelos ba-
tuqueiros mais apegados i tradigdo como uma violagao dos funda-
mentos da religido.

De uma maneira geral, sio extremamente precirios os ni-
meros acerca dos terreiros existentes no Rio Grande do Sul, bem
como a incidéncia de rituais dentro das trés modalidades religiosas
acima referidas. Seja como for, e para dar a0 menos uma idéia de
grandeza, sugiro que deva existir hoje cerca de trinta mil terreiros
em atuagio' neste estado, onde, em cerca de 80% deles sio cele-
brados rituais de Linha Cruzada, em 10% somente rituais de
Umbanda (caboclos e pretos velhos) e em 10% somente rituais de
Batuque (nagio).

Neste estado, como jd assinalou Correa (1996), a estrutura-
¢do das trés diferentes expressdes religiosas afro-brasileiras acom-
panha, até certo ponto, as mudangas que atingiram a prépria es-
trutura da sociedade.

De faro, o batuque floresceu na segunda metade do século
XIX e adaptou-se as condigdes de um Rio Grande do Sul “tradicio-
nal”, eminentemente agrario, pois naquela forma religiosa a tradi-
¢3o regiaa estrutura ritual com os orixis formando uma grande fa-
milia patriarcal. Os sacrificios de animais ndo ofereciam proble-
mas num estado pastoril e em uma Porto Alegre onde havia ainda
bairros “rurais”. As iniciac6es podiam ser longas, pois as relacdes
de trabalho eram ainda relativamente frouxas.

Jdaumbanda se instalouno RS na década de 30 num quadro
social em que a implantagdo do capitalismo encontrava-se numa
fase mais adiantada: a economia se monetarizava, iniciava-se o
processo de industrializagio, j ocorria o éxodo rural. O tempo to-
mava nova dimensao. As pessoas centravam suas vidasem tomo do
trabalho. A umbanda se adequou aos novos tempos: seus rituais
nio se prolongavam noite adentro, nio faziam uso de tambores e
nio realizavam sacrificios de animais. Dessa forma, os fiéis podiam
cumprir suas obrigages religiosas sem alterar o ritmo do cotidia-
no; nio se prejudicava o sono dos vizinhos e se levava em conta a
diminuigio dos espagos para criar 0s animais que, além disso, se
tornavam uma mercadoria cara.

A Linha Cruzada surgiu a partir da década de 60 numa fase
de consolidagio do capitalismo com o consegiiente incremento de
graves problemas, tais como desemprego, inseguranga, doengas,
frustracoes. Neste contexto, a Linha Cruzada torna-se uma reli-

358




Religices Afro-Brasileiras do Rio Grande do Sul: Passado e Presente

gido prdtica, pragmdtica, de servigo, que se especializa nas solugdes
sobrenarurais daqueles problemas.

O Principe Custédio de Almeida

Detenho-me agora, mesmo que sucintamente, sobre um dos
mais controvertidos personagens do campo afro-gaticho, um prin-
cipe africano, herdeiro do trono de Benin, que morou no Rio
Grande do Sul de 1899, quando chegou i cidade de Rio Grande,
até 1935, quando faleceu em Porto Alegre.

Segundo informagées colhidas por Maria Helena Nunes da
Silvajunto adiferentes fontes — bibliogrificas, intelectuais africa-
nos e, sobretudo, dois filhos bioldgicos de Custédio — este des-
cendia da tribo pré-colonial Benis, dinastia de Glefé, da nagio
Jeje, do estado de Benin, na Nigéria. Seu nome tribal era Osuanle-
le Okizi Erupg, filho primogénito do Ob4 Ovonramwen (Silva,
1999).

Ha diferentes versdes sobre sua saida da terra natal. Todas,
porém, estio associadas 2 invasio britinica ao reino de Benin, em
1897, diante da qual nio se sabe ao certo se Osuanlele teria resisti-
do, ou fugido, ou, entio, feito um acordo com os britinicos para
deixar o pais e viver no estrangeiro, onde receberia mensalmente
uma pensao do governo inglés (a mais provivel). De fato, Dionisio
Almeida, filho de Custédio, relatou a Maria Helena que seu pai te-
ria deixado Benin em diregdo ao Porto de Ajud4, acompanhado
por oficiais ingleses e por parte do seu Conselho de Chefes, onde
teria permanecido por cerca de dois meses, dali embarcando parao
Brasil, tendo chegado ao porto de Rio Grande em 7 de setembro c!c
1899, com uma comitiva formada de 48 pessoas, em sua maiorla
membros do seu Conselho. Segundo aquele informante, antes de
chegar a Rio Grande Custédio teria estado em Salvador, depois no
Rio de Janeiro, tendo se estabelecido em Rio Grande por orienta-
¢ao dos orixas, através dos ifds."” Custédio permaneceu nesta cida-
de até o dia 4 de outubro de 1900, quando se transferiu para Pelo-
tas, ¢ no dia 4 de abril de 1901 veio para Porto Alegre, a convite do
entdo presidente do estado, Julio de Castilhos, que algumas sema-
nas antes o teria procurado em Pelotas como ultimo recurso para
remediar um cincer que tomava conta de sua garganta. Como teve
uma melhora temporiria, teria convidado Custédio a morar em
Porto Alegre para continuar a traté-lo nesta cidade, o que ndo im-
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Seja como for, segundo consta na sua certidio de ébito, Cus-
t6dio morreu em 28 de maio de 1935, aos 104 anos, solteiro e dei-
xando bens. Sua morte foi noticiada nos jornais locais e seu enterro
foi bastante concorrido, contando inclusive com a participagio de
politicos da época.

Hoje o Principe Custédio constitui um mito no imaginario
negro do Rio Grande Sul ¢, como escreveu N. Correa, “a figura
ainda hoje mais legenddria que a meméria dos integrantes do Ba-
tuque guardam [...]” (Correa, 198a:77). No entanto, quanto asua
vida e realizacBes, e As virias controvérsias que as envolvem, tra-
ta-se de mais um tema i espera de pesquisadores que efetuem uma
investigacdo transatlantica.

Os Brancos nas Religides Afro-Brasileiras do Rio
Grande do Sul

O Rio Grande do Sul ¢ uma sociedade multiétnica € pluri-
cultural construida no “encontro de civilizagges”, como diria Bas-
tide, onde os nativos indigenas viram seu territério sendo ocupado
pelos portugueses e espanhdis, aos quais foram associados os escra-
vos africanos e, posteriormente, os imigrantes europeus, com des-
taque para os alemies e os italianos.'®

Em termos gerais, hoje a composigio multiéenica do Rio
Grande do Sul ¢ assim constituida: 86,8% sio brancos, 4,1% ne-
gros, 8,9% pardos e 0,2% indigenas (PNAD, IBGE, 1999). Com
estes nimeros, o Rio Grande do Sul constitui o estado mais “bran-

» . ) !
co” do Brasil, depois de Santa Catarina."”

Ora, neste territério multiétnico, malgrado a posigio supe-
rior que os brancos ocuparam em relagio aos negros e aos indios,
ocorreram, de alguma forma, trocas culturais em diferentes
direcées, sendo uma delas a aproximagio dos nao-brancos, dedife-
rentes etnias e de diferentes camadas sociais, as religioes afro-
brasileiras.

E praticamente impossivel saber quando este encontro co-
megou a ocorrer. Tudo indica, porém, que data ainda do século
XIX, tendo aumentado nas primeiras décadas do século XX e se
consolidado a partir da segunda metade daquele século, quando,
entio, ha noticias de brancos que ocupam a condigio de pais e
mies-de-santo. Este fendmeno, como se sabe, ocorreu em pratica-
mente todo o Brasil, chegando ao ponto em que hoje, em algumas
regides, como escreve Prandi, referindo-se a Sao Paulo, “o Can-
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Os terreiros multiétnicos a que me refiro redinem especial-
mente pessoas das camadas populares. Isto porque os terreiros de
camadas médias tendem a ser predominantemente freqiientados
por brancos, enquanto os terreiros de camadas altas sio freqiienta-
dos quase que exclusivamente por brancos. Em todos eles, como
mostrei em outro lugar (Oro, 1998), sdo reproduzidas as desigual-
dades raciais encontradas na sociedade gaticha (e brasileira).

A Expansio das Religides Afro-Brasileiras para os Paises
do Prata

Um outro aspecto que sobressai no estudo do atual campo
religioso afro-gaticho consiste na importincia que ele tem para o
ressurgimento e introdugio das expresses religiosas de matriz
afrlcana nos paises do Prata. Com efeito, a Argentina jd teve uma
histéria de reprodugio dessas religides até o final do século XIX,
quando os atabaques, tocados até entdo pela comunidade
afro-argentina, silenciaram em razio do abrupto declinio desta
populagio.” J4 no Uruguai, nio consta ter havido uma histérica
pr:'ittca religiosa africana, mas importantes expressdes musicais de
origem africana como o candombe.” No entanto, em ambos os pai-
ses, a partir da década de 60 do século passado, verifica-se o rein-
gresso (na Argentina) e a introdugio (no Uruguai) das religides de
matriz africana, sobretudo através do Rio Grande do Sul.

].E'.s.te Processo ocorreu primeiramente nas cidades platinas
frontefng:as com o Rio Grande do Sul e dali alcangaram as capitais
federags. Deveu-se a iniciativas que partiram de ambos os lados da
fronteira, ou seja, de pais e mies-de-santo brasileiros que procede-
ram a expansio da religido para os paises platinos e de cidaddos
desses pafses que procuraram terreiros brasileiros.

Na década de 70, o fluxo se estendeu até Porto Alegre, onde
se localizava o maior nimero de renomados batuqueiros que pas-
saramaser visitados por argentinos e uruguaios. Estes para aqui vi-
nham em busca de iniciagio religiosa junto a um famoso pai ou
mie-de-santo, ao mesmo tempo em que buscavam o reconheci-
mento oficial da sua condigio de iniciados, ou sacerdotes, junto a
uma federagio local. Sem tais documentos, tinham muitas dificul-
dades de praticar a religido em seus paises, sobretudo na Argenti-
na, podendo até mesmo sofrer perseguigbes policiais.

O perfodo dureo das relagges religiosas internacionais plati-
nas ocorreu na década de 80. Em relagio 4 Argentina deu-se sobre-
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As Religides Afro-Brasileiras no Rio Grande do Sul e suas
Relagdes com o Poder Politico Local

Nos udltimos anos, as religides afro-brasileiras parecem ter
conseguido, em Porto Alegre, uma aproximagio nio alcangada até
entdo, ¢ em nenhum outro local do estado, com o poder publico
local. E sobretudo nas gestdes do PT na prefeitura, especialmente
na segunda e na atual, em que o chefe do Executivo é Tarso Gen-
ro,” que aquelas religides conseguem lograr apoios e interagir dire-
tamente com o gabinete do Prefeito e com algumas secretarias,
como da Cultura e do Meio Ambiente, tudo isto ocorrendo, po-
rém, nio sem conflitos.”

Assim, em Porto Alegre, mediante Lei Municipal, e por in-
termediagdo da Secretaria Municipal da Cultura e da Cimara Mu-
nicipal de Porto Alegre, desde 0 ano de 1996 comemora-se a Sema-
na da Umbanda e dos Cultos Afro-Brasileiros. Os eventos desta
Semana sio compostos de palestras e rituais, celebrados no Parque
da Harmonia, no centro da cidade. Iniciam-se no dia 15 de no-
vembro com uma sessio de Umbanda e encerram-se em 20 de no-
vembro, Dia Nacional da Consciéncia Negra, com uma sessio de
Batuque. Nestes eventos comparecem autoridades civis, membros
das religies afro-brasileiras, além de simpatizantes, curiosos € 0
povo em geral.

Outra atividade publica semelhante a essa, e que também
consta como Lei Municipal de Porto Alegre, é a Festa da Oxum, ce-
lebrada desde 1996 em todos os dias 8 de dezembro, na praia c_ie
Itapema, diante da imagem deste orix4 erguida a beira do Rio
Guajba. Nesta ocasiio ocorre também uma sessio religiosa na
praia em homenagem & deusa das dguas doces.

E digno de nota que ambas as atividades referidas, a Semana
da Umbanda e a Festa da Oxum, constam no calenddrio de eventos
da prefeitura de Porto Alegre.

Outra iniciativa de parceria com o poder publico ocorreu
entre as trés maiores federa¢des do estado (Conselho Superior da
Umbanda e dos Cultos Afro-brasileiros, Afrobras e Alianga
Umbandista e Africanista do Estado) e as Secretarias Estadual e
Municipal do Meio Ambiente, ao editarem um caderno de orien-
tagdo intitulado “A Educagio Ambiental e as Praticas das Religides
Afro-Umbandistas”, com o objetivo de “orientar as Casas de Reli-
gido e funciondrios do poder piiblico municipal e estadual sobre
procedimentos em relagio a cultos e colocagio de trabalhos religi-
0s0s no meio ambiente”. Trata-se de um manual de aconselhamen-
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tos em relagio s oferendas, tendo como Pressuposto a preservagio
da natureza.

As federagbes acima mencionadas também conseguiram,
junto ao poder piiblico municipal e 2 Assembléia Legislativa do
estado, o apoio financeiro e logistico para realizar anualmente um
Semindrio Cultura] e Teolégico da Umbanda e dos Cultos
Afro-Brasileiros do Estado do Rio Grande do Sul. Trata-se de um
semindrio que desde a sua primeira edigdo, em 1996, ¢ celebrado
no saldo nobre da Assembléia Legislativa do estado e conta com pa-
lestrantes oriundos do préprio campo religioso em questio e de
pesquisadores dos mencionados cultos, provenientes de diferentes
regides do Brasil e dos pafses do Prata. O seminirio tem duracio de
trés dias e dele participam em média 400 pessoas.

Principalmente neste evento, mas rambém nos demais refe-
ridos, nota-se sempre a presenga de politicos, dos Executivos e Le-
gislativos, municipal e estadual, de distintos partidos.

Outra forma de aproximagio do campo religioso
afro-brasileiro com o politico ocorre através de outorga de comen-
dase titulps honorificos, com que os governos locais distinguem al-
guns lideres destas religiGes. Assim, por exemplo, o babalorix4
Cleon (Fonseca) de Oxal4 recebeu das mios do entio governador
do Estado do Rio Grande do Sul, Anténio Brito, em 30/6/1996, a
medalha Negrinho do Pastoreio, a mais alta comenda do estado.
Trés pais-de-sanro receberam na Cimara Municipal de Porto Ale-
gre o titulo de cidadios de Porto Alegre. Sdo eles: Ailton (Albu-
querque) da Oxum, Jorge (Verardi) de Xangd e Adalberto Pernam-

uco Nogueira — o primeiro nascido em Pelotas (RS), em
3/.1 1/1945, 6 segundo em Cruz Alta (RS),em 19/10/1949, ¢ o ter-
ceiro em Belém do Par4, em 3/11/1928.

O ditimo agraciado, Adalberto Pernambuco Nogueira, ¢
presidente do Conselho Estadual da Umbanda e dos Cultos
Afro-Brasileiros do Rio Grande do Sul (CEUCAB/RS), e uma das
maiores liderangas desta religido no estado. Devido o seu carisma e
bom transito nga esfera piiblica, tem contribuido para as religiGes
afro-brasileiras conquistarem maior e melhor espaco tanto no
campo politico quanto no campo religioso institucional. Na 4rea
politica tem participado, enquanto representante das religibes
afro—brasileiras, no Conselho Politico de Campanha da Frente Po-
pular (formado entio por cerca de 160 pessoas de destaque das v4-
rias dreas de atuacio social e profissional) por ocasiao das wltimas
eleigoes municipais de 2000, e atualmente integra o Conselho Po-
litico de Governo da Frente Popular (formado por cerca de 300
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pessoas). Igualmente, a partir de janeiro deste ano foi escolhido
como membro do Conselho Municipal de Cultura.

Além destas atividades no meio politico, Pernambuco No-
gueira ¢ o representante mais solicitado das religices
afro-brasileiras por ocasio de celebragdes ecuménicas, ocorridas,
por exemplo, por ocasiio das posses do governador do estado e do
prefeito municipal, no dia do aniversirio da cidade de Porto Ale-
gre (26 de margo), no dia das Maes e na celebracio de 25 de agosto,
dia de Sio Cristévio, padroeiro dos motoristas.

o Em rtais cultos ecuménicos comparecem representantes da
1greja catdlica, da igreja luterana, do islamismo, do budismo, do
judaismo, do espiritismo, além dos cultos afros.

Mas, se, de um lado todos os fatos acima mencionados reve-
lim uma aproximat;io — que, como j4 disse, ndo ocorre sem ten-
$0es — entre ag religides afro-brasileiras e o poder politico no Rio
Grande.do Sul, poroutro lado, os representantes dessas religives ndo

ogram ingressar diretamente ng campo politico mediante a condugio
pelo voro. Oy seja, malgrado as tentativas para sua viabilizagio de
Parte de alguns renomados pais, nio conseguiram eleger nenhum

elgxto paraa Assembléia Legislativa do estado, pelo PTB de Leonel
Brizola e Jango Goulare, e reeleito nos anos de 1964 e 1968. Foi
cassado em 1968, vindo a falecer em 1997.” Também no ano de
1960 fOr.am eleitos 3 prefeitos e cerca de 20 vereadores umbandis-
fas no Rio Grande do Sy|.

POs este periodo nio parece ter havido mais presenga efeti-
vade membros desty religiao em cargos eletivos no Rio Grande do
Sul, malgrado algumas tentativas, como a do babalorix4 Ailt{)n
All?uq uerque, de Poreo Alegre, que se apresentou is elei¢des legis-
lativas gatichas nas dltimas eleicses de 1998 pelo Partido Traba-
lhista Brasileiro (PTB). Nao logrou se eleger, tendo obtido 3-4‘?5
Votos, quando o minimo necessdrio situa-se em torno de dez mil,
dependendo da situagdo da legenda.

. Naselei¢oes de 2000 nio consta ter havido algum lider desta
religido que tenha sido eleito em algum municipio do Rio Grande
do Sul. Em Porto Alegre, entreos 411 candidatos a vereador paraa
Cimara Municipal, havia 5 representantes das religides afro-
brasileiras, 4 pais-de-santo e 1 presidente de um famoso terreiro.
Foi, entre eles, o presidente da Federagao Afrobras quem obteve o
maior niimero de votos, 1.994, este montante representando, po-
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to, malgrado produgées recentes, permanece atual a exortagio de
outro historiador, Mario Maestri Filho: “a histéria do escravo suli-
no, proto-histéria do proletariado gaticho, ainda est4 por escre-
ver-se” (Maestri Filho, 1979:67). Especificamente sobre as ori-
gens do negro gaticho, escreveu que “nio sabemos rigorosamente
nada” (idem, 1993:30), enquanto Norton Correa afirmou que
“ainda nio foram perfeitamente esclarecidas as origens das popu-
lagGes trazidas como escravos para o Rio Grande do Sul” (Correa,
1998a).

Aexplicagio paraadesconsideracio do negro pelaacademia,
mas nao sé ela, pode residir, como salienta R. Oliven, no préprio
processo de construgio politica e cultural do Rio Grande do Sul,
onde ocorreu um interesse massivo e concentrado em torno da fi-
gura do gaticho — que foi elevado 4 condigio de “auténtico” repre-
sentante desse territério — e do colonizador europeu, em detri-
mento de outros grupos sociais aqui presentes desde o principio da
COIOHIZE}GﬁO, €Omo os negros e os {ndios. Estes parecem condena-
dosaosiléncio e ao esquecimento e comparecem no imbito das re-
presentagdes de uma forma extremamente pdlida. Particularmente
quanto ao negro prevalece uma invisibilidade social e simbélica
(Oliven, 1996) a0 mesmo tempo em que ainda predomina, no Rio
Grande do Sul, a auto-imagem de um estado branco e moderno,
construido pelas figuras “herdicas” dos gatichos e dos imigrantes
curopeus e seus descendentes.

No contexto de exclusio do negro e sua cultura no Rio Gran-
df do Sul figura também o batuque, cuja histéria, linhagens, tradi-
¢6es religiosas e repressio policial, permanecem ainda com lacu-

f1as, incognitas e diividas nio resolvidas, como pudemos constatar
neste trabalho,

Notas

1. Porsetratarde um texto que pretende ser, até certo ponto, um véo panorimico sobre
as religides afro-brasileiras no Rio Grande do Sul, este serd, necessariamente, superfi-
cial em alguns aspectos; porém, essa deficiéncia poderi ser em parte sanada com as
indicagdes bibliograficas respectivas para os interessados.

2. Ou seja, atuaram como mao-de-obra nos engenhos de agicar de Pernambuco ¢ Ba-
hia, na mineragio aurifera de Minas Gerais, nos campos de fumo e cacau da Bahia ¢
Sergipe, na cultivo do café do Rio de Janeiro e Sao Paulo, noalgedio do Maranhio e
Pari, nas plantagaes de café também cultivado no Espfrito Santo, na agricultura e pe-
cudria do Rio Grande do Sul e na mineragio de Goids e Mato Grosso.
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3.

4.

o

9.

Sabe-se que durante algum tempo o0 envio para o Sul cra tido como um pesado casti-
go ¢ forte ameaga aos escravos desobedientes, por parte dos patrdes de outras regides
do Brasil.

De fato, ao efetuar uma comparagio entre o candomblé da Bahia ¢ o batuque o Rio
Grande do Sul, Herskovits propunha a hipétese de que a existéncia do africanismo
no Rio Grande do Sul resulta de um trabalho independente c paralelo, “de idénticos
impulsos culturais africanos primitivos”. Ponderava, porém, de que tal hipétese de-
veria ser revista com os avangos dos estudos historiogrificos “sobre a migracdo negra
dentro do Brasil e da procedéncia tribal africana dos negros importados para a parte
sul do pais” (Herskovits, 1948:64).

“Embora ocupada desde os meados do sécula XVIII por colonos agorianos, Porto
Alegre s6 comegou a se desenhar apés 1772, quando se deu a primeira demarcagio do
espago urbano e a distribuigdo de datas de terras para esses agorianos. 56 entio a con-
digio de ponto estratégico daquele sitio vai transfigurar-se em fungdes comerciais e
politico-militares™ (Kersting, 1998:61). A instalacio de Porto Alegre como capital
da provincia ocorre em 1773. Sua populagio era de 1.500 habitantes em 1780 e
12.000 em 1820.

“Era uma regiio insalubre, fora do centro urbano, habitada por uma populagio po-
bre, essencialmente negra, estigmatizada pelos 6rgaos oficiais, pela imprensa ¢ por
tudoaquilo que era considerado sociedadena época” (Kersting, 1998:148). A palavra
“Areal” tem sentido ambfguo. Trata-se de uma corruptela da palavra Arraial, mas
também drca de depésito de arcia do fluxo da foz do riacho Ipiranga com o rio Gual-
ba. A palavra “Baronesa” refere-se i proprictdria dessa chdcara, de ¢ntdo, a Baronesa
do Gravaraf.

“Como limites mais ou menos definidos da Colénia Africana, podemos estabelecera
Rua Ramiro Barcelos, a Avenida Protasio Alves {antigo Caminho do Meio) atéaaltu-
rada Rua Dona Leonor, seguindo pela parte alta até aproximadamente o atual Insti-
tuto Porto Alegre (IPA), e deste atéa rua Castro Alves, descendo por essa até a Rami-
ro Barcelos, de onde partimos” (Kersting, 1998:102).

O niimero de moradores dessas dreas nio é preciso. Relativamente & Col6nia Africa-
na, era de 3.460 em 1910; 4.299 ecm 1912 ¢ 5.636 em 1917, Estes nimeras corres-
pondem respectivamente a 2,66%, 2.92% ¢ 3,15% do total da populagio de Porto
Alegre nesses anos (Kersting, 1998:128-129).

Este autor mostra como a analise dos registros de ocorréncias policiais da virada do
século em relagio 3 Colénia Africana nio sio superiores as de outras drcas da cidade,
mesmo o centro, considerado “civilizado” ¢ “moderno”. Entretanto, sobre este nio
foram construfdas representagdes sociais excludentes como em relagio aquele terri-
tdrio negro da cidade (Kersting, 1998).

10. A expulsio se d4 mediante a expansio da cidade com a conseqiiente valorizagio da

area, que implica em aumento de impostos, impossivel de ser pago por moradores de
baixa renda.

11. Sdo os seguintes os principais orixds cultuados no batuque: Bara, Ogum, Oid, Xan-

6, Odé (Otim), Ossanha, Oba, Xapand, Béd)i, Oxum, lemanji e Oxala. O ancxo |
apresenta um conjunto de clementos vinculados a cada um desses orixas, segundo a
tradigio batuqueira gaiicha.
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Segundo Paulo Tadeu B. Ferreira, na Nagio Cabinda, por exemplo, a l{ngua ritualis-
tica deveria ser o Bantu (Kunbundo) e os deuses chamados de Inkices. Na pritica cul-
tuam-se os orixds cm lingua yorubana. Na Nagio Jeje (Jeje), a lfngua deveria ser o
Ewe ¢ os deuses os voduns. Na pratica adotam o mesmo procedimento da Cabinda,
que ¢ o mesmo do Ijexd e do Oyé (Ferreira,1997:42).

O anexo Il apresenta algumas especificagbes das entidades acima mencionadas.

O anexo [1l apresenta os nomes e algumas concepgdes relativas is principais entida-
des da Linha Cruzada praticada no Rio Grande do Sul.

Este montante é aproximado, mesmo porque “terreiro” é uma categoria ampla que
retine desde um congd familiar onde seu dono recebe clientes para “jogar”, até um es-
pago onde sio realizados rituais de distintas expressdes religiosas afro-brasileiras no
imbito de uma comunidade religiosa local. Seja como for, mesmo os terreiros no Rio
Grande do Sul, segundo esta iiltima observagio, podem ser considerados de tama-
nho pequeno ou médio, pois o niimero médio de freqilentadores situa-se entre 10 e
30 pessoas, sendo reduzidos os terreiros que rednam num dnico cspago ritualfstico
em torno de 100 pessoas.

Eis, textualmente, o depoimento de Dionfsio:

“[...] o Forte de Sao Jodo Batista de Ajudd era comandado por um baiano, o qual tor-
nou-seamigo do papai e indicou-lhe a Bahia coma lugar adequado para viver no Bra-
sil. Isto porque José Maria s conhecia a Bahia, nada sabendo dos outros estados bra-
sileiros. Quando Osuanlele chegou i Bahia ele jogou navamente seus ifds e, em res-
posta, obteve que ainda nio era aquele lugar o escolhido. Da Bahia ele foi para o Rio
de Janeiro. Conhecen algumas pessoas que professavam a religiio africana. Bem, na
Bahia ele também conheceu importantes figuras que estavam ligadas diretamente 2
religido africana. Lembro que ele nos dizia que tinha muitas coisas que ele entendia
sobre a sua religido. Homenagens foram feitas a ele” (Dionisio, 13/5/1988 apud Sil-
va, 1999:71).

De fato, os alemies desembarcaram no Rio Grande do Sul a partir de 1824, tendo
chegado a mais de 60.000 individuos até 1939, Os imigrantes italianos, por sua vez,
chegaram a partirde 1875 e a tltima vaga desembarcou em 1914. Neste perfodo, en-
tre 70.000 ¢ 100.000 italianos se estabeleceram no Rio Grande do Sul.

Scgundo a mesma fonte, a distribuigao étnica de Santa Cararina éde 91,0% debran-
cos, 2,1% de pretos, 6,4% de pardos e 0,5% sio fndios (PNAD, IBGE, 1999).

O iltimo depoimento sobre um ritual religioso de tipo afro-americano em Buenos
Aires é de 1903 (Segato, 1991). Ainda segundo esta autora, a populagio negra era de
30% em Buenos Aires no infcio do século passado e caiu para 2% no final do mesmo
século. As causas mais importantes do desaparecimento dessa populagio foram as
guerras e as pestes. E possivel também que seus wltimos componentes tenham emi-
grado para o Sul do Brasil. Rita Segato aponta, no entanto, que o desaparecimento
do negro na Argentina foi antes ideolégico, cultural e literariamente construido, do
que propriamente fisico. Ou seja, naimagem que os pol{ticos e os intelectuais argen-
tinos sc fizeram de nagio homogénea e depurada nio havia lugar para o negro (id.
ibid.).

Para uma anilise sobre o candombe uruguaio ver Ferreira (1997).
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21. Para uma an4lise mais aprofundada do processo de transnacionalizagio das religides
afro-brasileiras do Rio Grande do Sul para os pafses platinos ver Oro (1999).

22. O PT estd no comando da prefeitura de Porto Alegre hi 12 2nos, tendo sido prefeitos
Olfvio Dutra (1989-1992), Tarso Genro (1993-1996), Raul Pont (1997-2000) e
Tarso Genro (2001-2004).

23. Talvez o conflito maior resida na prépria administragio municipal ¢, sobretudo, no
interior do PT, onde vozes do partido, movidas por brios ideolégicos, se erguem em
desaprovagio as relagdes estabelecidas pelos organismos executivos com as religides
afro-brasileiras e, mesmo, com as religides em geral.

24. Diana Brown recorda que em 1960 os umbandistas também elegeram para a Assem-
bléia Legislativa do Rio de Janeiro Atila Nunes — um radialista umbandista que ha-
via sido eleito vereador em 1958 (Brown, 1985). Maria Helena Villas-Boas Concone
e Lisias Nogueira Negrao fazem uma anilise histérica dos distintos momentos da re-
lagio da umbanda com a politica e o estado, onde prevaleceu a perseguigdo até o gol-
pe de 1964 e a sua cooptagdo politica a partir de entdo. Mais especificamente anali-
sam o envolvimento polftico-partidirio da umbanda paulista nas eleigoes de 1982 ¢
analisam a derrota dos candidaros umbandistas (Concone ¢ Negrio, 1985).

25. No entanto, nio estamos emitindo nenhum jufzo de valor sobre este permanente
conflito entre lideres de terreiros das religides afro-brasileiras. H4 mesmo alguns au-
tores, como N. Correa que, baseado em G. Simmel, levanta a hipétese de que o con-
flito referido n3o representa algo negativo na vida social dessas religides, posto que
ele constitui a chave para explicar a permanéncia histérica e o crescimento das reli-
gides afro-brasileiras, em razio do seu papel também construtivo e agregador em ter-
mos sociais (Correa, 1998b).
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forem capazes de convencer os mulatos de que sua cor os deixa ¢m des-
vantagem.

Ou ainda, como afirma Jeffrey Lesser (1999:7).

O queestd acontecendo ¢ quea maioria estd agora comegando a reconhe-
cer o multiculturalismo, embora essec multiculturalismo c¢stivesse jd no
Brasil, continue no Brasil e de certa forma scja o Brasil.

Enquanto isso, na academia brasileira,

falpesar de rejeitarmos o arcabougo teérico de Freyre (seu lu-
so-tropicalismo e seu clogio obsessivo da miscigenagio), a fabula [das
trés ragas] em realidade informa a academia brasileira também, se consi-
derarmos que a academia sempre foi entre nés um locus privilegiado de
construgdo c reelaboragio da nagio no pensamento”. (Ribeiro 1997:83)°

Com ajuda desses mesmos intelectuais, a formagio da nagio foi
necessariamente vinculada 4 idéia de miscigenagio, impedindo o sur-
gimento de discursos que ressaltassem a diferenciagio. E por isso que,
segundo Ribeiro, “O discurso do movimento negro atinge direta-
mente a raiz da construgio da nacionalidade brasileira: a
nio-diferen: iagdo” (idem). Assim, a “questio racial” incide direta-
mente sobre a construgio da nacionalidade, limitando as possibilida-
des de discursos que a contestem nos termos em que estd consagrada.

Porém, a retérica da nacionalidade sempre estd em mudangae
seu locus principal é a academia. Nesse trabalho proponho uma in-
terpretagio sobre as facetas desse discurso da nacionalidade, através
da andlise sobre o Férum Internacional, que marcaria a inauguragio
de uma série de eventos para comemorar os “descobrimentos” por-
tugueses € a propria nacionalidade brasileira, no qual pude perceber
mudangas nessas retdricas. Tento ver como essas visdes sobre a for-
magio do Brasil celebram uma miscigenagio que aparece j4 realiza-
da, como arqueoldgica, como formadora de uma nagio que hoje nio
pensaria no problema das desigualdades sociais que atingem princi-
palmente os negros brasileiros. E como se a miscigenagio tivesse, de
fato, branqueado o pafs, numa ficticia realizagio dos sonhos de inte-
lectuais do final do século passado (ou seja, houve uma miscigena-
Gao, embora ela ndo tenha deixado o pais branco).

Pretendo investigar um o discurso racista elaborado num
contexto académico. Embora Ribeiro acredite que a nacionalidade
brasileira surja em oposi¢io ao essencialismo americano, devendo
celebrar a mistura e o mestico, espero mostrar que essa celebragio
pode ser jogada num “passado fundador”, simultaneamente i vi-
sdo de um pafs “branqueado”. Se os dois p6los — a celebragao e a
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meu ver de mau gosto, mostra representantes das trés “racas” for-
madoras da nagio. Aparecem no seu “devido lugar”: todos em per-
fil, o europeu em primeiro plano, o indio em segundo e o negro
por iiltimo. Ao fundo uma caravela, com as cruzes de Malta. Esse é
© mote da representagio no interior do Sfolder no qual, como na
€apa, o europeu € representado por inteiro, ¢ o indio e o negro ape-
nas em partes.

Acartade apresentacdo anuncia uma reflexao critica “sobre a
nossa brasilidade, A luz da histéria passada, presencte, para uma
perspectiva de futuro” (folder:3). Ou seja, o encontro se imagina
formando novas perspectivas a serem claboradas criticamente,
“evocando o tema do encontro de culturas a partir da chegada dos
navegantes portugueses, para uma reavaliagio dos primérdios &
contemporaneidade” (idem). Os objetivos expressos no foldersio,

entre outros,

valorar e valorizar a presenca das diversas na¢des na histéria do Brasil, re-
fletindo sobre as influéncias, herangas ¢ imagens reciprocas entre alguns
desses povos que contribuiram para a formagio da cultura brasileira,
numa regido — a costa do descobrimento [-..]. (folder-4).

No total das falas (falas principais + comunicag¢des), 33% do
assunto foi sobre a Europa, 18% sobre os povosindigenas e 8% so-
bre os poves africanos no Brasil. O restante das falas teve temas va-
riados, desde a imigra¢do brasileira até falas diplomdticas sobre a
relagio entre Brasil e paises da CPLP. Assim, vemos que a capa do
projeto € bastante otimista, pois as imagens que representam os
povos indigenas e africanos deverjam estar bastante mais apagadas
que a imagem completa do curopeu. Foram dez palestras, delas
apenas uma falava sobre africanos no Brasil, tendo a mesma rele.
vincia que a presenca britanica, espanhola e holandesa, por exem-
plo; duas palestras eram sobre a importincia da Franga, enquanto
nenhuma falava diretamente sobre os povos indigenas. Dos cinco
painéis organizados, dois falavam sobre europeus no Brasil; um so-

tltimo sobre turismo culrural. Das duas mesas redondas, uma tra.
tava do futuro das relagses diplomiricas entre o Brasil e virios pai-
ses, ¢ a outra sobre povos indigenas e questdes identitdrias. Essa -
tima foi 2 tinica situacio em que a temdtica dos povos indigenas
hoje em dia foi levantada (nio por acaso esse foi o evento mais po-
lémico do Férum).

Nas sesspes de comunicagdes, que totalizaram 15 trabalhos,
4 tratavam de indigenas e um era sobre herangas africanas. Ou seja,
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de seu “primeiro habitante”. Mas seria, de qualquer forma, um do-
cumento narrado nio por qualquer povo indigena, mas pela pré-
pria comissdo dos descobrimentos da UESC, pois, como afirma
Simées, achar essa outra versio é uma tarefa a ser feita ainda, como
parte dos esforgos para a comemoragio. A possibilidade efetiva de
poder narrar a histéria da invasdoa partir do ponto de vista do in-
dio, de antemio afirmada pela comissdo, serd, na mesa-redonda
sobre identidade indigena, o principal fator de discussio, como
veremos mais adiante.

Mas essa introducio, a ser confirmada na fala do secretdrio
estadual de cultura da Bahia, anuncia o grande objetivo do con-
gresso: narrar a descoberta de um ponto de vista hegeménico, eu-
ropeu e branco, narrar a histéria do que ele chama de um “encontro
de 500 anos’. Esse encontro é narrado, ¢ enunciado, ¢ os povos en-
volvidos sio também narrados e enunciados e, assim, suas falas
obscurecidas. Esse grande interesse esta claro no fato das palavras
descobrimento e encontro andarem juntos o tempo todo, sem ne-
nhum questionamento critico por parte dos organizadores do
evento.

O contraste é que o ponto de vista do “indio” podeser encon-
trado (desde péginas da internet que oferecem uma outra visio dos
“descobrimentos” até discursos de liderancas), mas, no entanto,
nio sio legitimas ou legitimadas pelo falar oficial. O secretirio de
cultura do Estado da Bahia declarou que

Esse pafs pode dar exemplos 1 humanidade, de que as ragas diferentes po-
dem conviver, diferente do que a gente assiste a todo dia no mundo...
mesmo tendo passado por alguns problemas raciais, até¢ mesmo com os
indios, esse é um pais onde sc pode conviver... todos estio adaptados a
um Brasil multirracial, a um Brasil que ndo tém uma raga tnica, ¢ um
Brasil composto. (Secretdrio MD 1, 10: 06:17)

Ele continua: “Nada melhor que essa universidade para fazer
a carta do Indio, saber o que existia antes (dos descobnmentos)
como era antes de os brancos destruirem uma série de coisas...”
(idem). Ousseja, o papel da universidade é falar pelo indio que vivia
aqui antes dos descobrimentos, por que depois ¢ como se jd nio
existissem. A lembranga de alguns deles hoje em dia ¢ apenas um
embaraco, como foi na missa comemorativa dos 500 anos, rezada
por padre portugués em Porto Seguro, missa invadida pelos Pata-
x6s, como forma de protesto.” A carta, a voz do indio ¢ apenas uma
voz enterrada em sedimentos arqueolégicos, uma voz perdida, que
cabe 2 universidade encontrar. A voz do indio vivo hoje em dia é
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ria européia que, mesmo cometendo violéncias, faz a conquista in-
telectual a0 encontrar o Outro — ou seja, os descobrimentos fo-
ram essencialmente bons para a ciéncia e, portanto, para a huma-
nidade. Nos debates® novamente o fato ¢ levantado nos questiona-
mentos sobre a intencionalidade ou nio nos descobrimentos de Ca-
bral: a pergunta era se esse foi ou nio proposital. Dessa forma, to-
ma-se por fato consumado que tenha ocorrido.

Paulo Roberto Pereira, por sua vez, fez uma analise da jma-
gem do indio a partir dos relatos produzidos na viagem de Cabral
como se o indio fosse o primeiro brasileiro. De certa forma, é um
esforgo para descobrir o indio e sua “carta”, os tragos perdidos do
indio verdadeiramente brasileiro (nio o indio vive atualmente).
Sua fala repetiu a narrativa conhecida entre indios tapuia e tupi-
nambi (acrescentada de pérolas como esta):

[...] os viajantes nio faziam diferenga entre a antropofagia ritual de cu-
nho religioso dos tupinambis, ¢ a antropofagia praticada pelos tapuias,
que utilizavam a carne humana como alimento [...]. (MD 2, 6: 2:00)

Salientou as contribuicées culturais dos indigenas “brasilei-
ros” & cultura brasileira, pols, ao contririo de negros, por ter sua
pele passivel de ser confundida (!) com a do branco, hoje em dia
eles ndo tém mais visibilidade, aparecendo apenas nas contribui-
¢oes a cultura brasileira. E precisamente esta a mensagem geral do
Férum: os indios nio aparecem mais hoje em dia em nag¢ées vivas,
s3o narrados num passado glorioso, nas suas “colaboragses”.

Na segunda sesséo, a temitica principal era a contribuigio
de vdrios paises na formagio do Brasil. Laurent Vidal, por um
lado, faz um competente estudo sobre a presenga de franceses no
século XVI na costado que viria a ser o Brasil, mesmo que tratando
anacronicamente essas costas como do Brasi/. Toda essa sessio ana-
lisoua presenga de estrangeiros nessa perspectiva: pessoas que vie-
ram ou foram trazidas para uma nagio j4 existente e feita. Nessa
sessdo jd se notou o olhar arqueolégico paraa presenga de povos na
regido sul da Bahia, enfatizando-se sempre que se falava dos pri-
meiros habitantes de um Brasil seiscentista.

A tnica palestra sobre populagées africanas de todo evento
ocorre na manhi de terga, proferida por Reginaldo Prandi, que
apresentou um trabalho essencialmente informativo sobre os po-
vos negros, no estilo “contribuicées para a cultura do Brasil”.
Embora, no inicio da sua fala, tenha mencionado que seu interesse
¢ basicamente o negro hoje em dia, sua fala foi exclusivamente his-
térica, e nio reflexiva sobre as conseqiiéncias da experiéncia da es-
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da América. Em seguida, Elisabeth Salgado alertou para a falta de
voz do préprio indio, para uma histéria etnocéntrica e européia. E
foi a partir de uma fala sua que se deu o debate mais acalorado do
Férum. Afirmou “que nés no podemos escrever a histéria a partir
do ponto de vista dos indios” (Salgado, VD 2, 0:44:06), o “nés”
referindo-se ao homem branco e também aos académicos que alise
encontravam. “S6 quem pode escrever a histéria de ponto de vista
do indio sdo eles” (idem), querendo afirmar o quanto o indio esta-
va fora de toda a histéria escrita sobre ele, uma histéria narrada
pelo colonizador.

Respondendo sobre a falta de representatividade de indios,
negros, a super-representagio de europeus e a falta de uma visio
indigena, Jane Voisin reafirma o “espago democrdtico” e o cuidado
com a representagio de todos, como representante da fala oficial.
O discurso corre num sentido cientificista: foram convidados es-
pecialistas no assunto (especialistas querendo dizer intelectuais).
No dizer de Voisin, é como se apenas Krenak pudesse ser conside-
rado um especialista e, infelizmente, a auséncia seria responsabili-
dade dele, e 0 espago democritico continuava aberto is manifesta-
¢oes. No entanto, j4 mostramos como as escolhas das falas foi ten-
denciosa e ressaltamos a discriminagio que esse cientificismo im-
plica, pois desqualifica qualquer voz indigena que nao tenha um
amparo académico. Isso sem falar na total auséncia de um “especi-
alista” negro, talvez querendo dizer que o Férum nio reconhecia
nenhum intelectual negro, ou pior ainda, nem reconhecia o pro-
blema da discriminagio e do racismo no Brasil como tal.

Nesse momento, Salgado reitera sua posigdo: nio é possivel
escrever a histéria do ponto de vista do indio. “E o que nos déi de
verdade ¢ que eles [os povos indigenas]) ndo precisam de nés para
serem eles préprios” (Salgado, VD 2, 1:39:30). Novas perguntas
foram feitas sobre a falta de participagio indigena e de novo, a res-
posta de Voisin foi no caminho de afirmar o cardter académico do
encontro, no qual a representagio de associagdes, movimentos po-
liticos negros e indigenas nio caberiam. No entanto, a presenga
macica de diplomatas (nfo académicos), com cerca de 20% das fa-
las, indicava claramente que 0 Férum ndo tinha um cunho exclusi-
vamente académico, € que mesmo assim, os académicos nomeados
para falar de indios e negros, como vimos, eram franca minoria.

Pedro Agostinho (um dos palestrantes) na sua intervengio,
critica Salgado, reafirmando aautoridade do discurso cientifico ea
possibilidade da ciéncia produzir relatos cientificos da visao dos
vencidos. Paraele, a fala de Salgado indicaria que o agente poderia
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fazer apenasa histéria do grupo a que pertencesse, enquanto Salga-
do falava nio sobre a possibilidade de fazer histéria, mas sobre a ar-
rogancia de querer fazer a histéria do vencido (e ndo a histéria so-
bre o vencido). Agostinho afirmava a necessidade de um treina-
mento historiogrifico, como se sé historiadores de diploma pu-
dessem fazer histéria. De fato, afirma a superioridade de um méto-
do moderno sobre qualquer narrativa nio oficialmente historio-
grifica, uma superioridade de um olhar europeu cientifico sobre a
“voz do povo”. E mais, ¢ a imaginagdo historiogréfica que pode
fornecer os elementos politicos para garantir o direito 3 diferencga
de virias etnias num mundo cada vez mais étnico.

Ora, entdo € realmente a ciéncia que deve salvar 0 mundo?
Pois lembremos Latouche, ao afirmar que

Com a descolonizagio, os missionarios chutades do Ocidente deixaram
o centro do palco, mas o “Branco ficou nos bastidares € puxa oscorddes”,
Essa apotcosc do Ocidente ndo ¢ mais a presenca real de um poder humi-
lhantc porsua brutalidade ¢ sua arrogincia. Elase apéia nos poderes sim-
bélicos cuja dominagio abstrata é mais insidiosa, mas Por isso mesmo
menos contestdvel. Esses novos agentes da dominagio sio a ciéncia, a
técnica,acconomiaeoim agindrio sobre o qual elas repousam: o5 valores
do progresso. (Latouche, 1994:26)

Outras Visoes

Na tarde de terga, na abertura da sessdo de cOmunicagges,
uma primeira voz dissonante: o coordenador, Augusto Oliveira, |2
a carta dos indios, anunciada no dia anterior (dia do indijo edeani-
versdrio da morte do pataxé Gaudino®). Aquela que pode ser acar-
ta do indio, em contraponto aquela que a universidade pretendia
fazera respeito da visdo do indio. Vale transcrever aquio contetdo
dessa carta.

Carta de Abril.

Caciques dos povos Pataxé e Pataxé Hi Hi Hiin

Nés, caciques Pataxé ¢ Paraxé Ha Ha Hain, reunidos em Andpol:

dia 13, 14 e 15decabrilde 1999, no auditériodo Sebrae, para avpﬁlls’ no

tuagdo de Nosso povo e planejar nossas agdes parao referide anoa iarasi-

publico denunciar a situagao de abandono queseencongr, as e, Vimos a

des do sul e extremo sul da Bahia, aproveitando a ©POrtunidag Munid,.

latar o seguinte: € para re-

1} A maioria das terras indigenas na chamada Costado g, tee

Descobrimento se encontram invadidas e sem providencias . Osta do

marcacio ou desenclusio [sic] em desrespeito a Consﬁtuigio l;:dsctiafij-
al de
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1988, que demarcou um prazo de 5 anos para demarcagio ¢ regulariza-
¢do de todas as terras indigenas no Brasil.

2) A maioria de nossas comunidades se encontram sem a minima assis-
téncia na educagio, satide ou subsisténcia, ou quando ocorre, as condi-

¢oes oferecidas sio precdrias ¢ totalmente fora de nossa realidade socio-
cultural.

3) Por ocasiio da comcmoraqﬁo dos quinhentos anos da chegada dos co-
lonizadores ao Brasil, nés, representantes indigenas pe rguntamos: co-
memorar o que? O exterminio de vdrios povos indigenas? A imposicio
cultural e religiosa? O roubo de nossas terras e riquezas do solo ¢ subsolo?
A escravidio do nosso povo ¢ dos nossos irmios negros? Nio temos nada
a comemorar, vamos sim celebrar a nossa resisténcia. a nossa luta ¢ as
nossas conquistas. Nés quercmos ajudar a construir um Brasil diferente,
por isso exigimos das autoridadcs brasileiras a demarcagio e regulariza-
¢do de nossas terras, a assisténcia a satdec ¢ educagio ¢ a agricultura, res-
peitando as especificidades, o respeito a nossa cultura ¢ tradigdo tanto
nos bens materiais ¢ imateriais, a imediata aprovagio do estatuto do in-
dio, baseado na proposta encaminhada pclas organizages indigenas ao
Congresso Nacional. Solicitamos o apoio da sociedade brasileira, especi-
almente da populagio do sul e extremo sul da Bahia, na luta pela recon-
quista das nossas terras tradicionais ¢ pelos nossos dircitos constitucio-
nais, s6 assim quando todos tiverem scus dircitos garantidos, vamos jun-
tos comemorar a alegria de um Brasil que respeita o povo brasileiro.
Esperamos contar com o apoio de todos nessa luta.

Andpolis, 15 de abril de 1999.

Lembrando exatamente a ndo representagio e o cinismo do
pedido da carta do indio de Simées, Augusto Oliveira traz uma
possivel voz e carta do indio (dos indios Pataxé) para dentro do
evento. O contetido nio fala de um passado enterrado, fala de um
presente vivo e dolorido, a vontade de ndo comemorar. Essa voz,
trazida pelo antropélogo, no entanto, foi uma voz perdida na pro-
fusio de falas em Ilhéus, e s6 na quinta-feira, em Porto Seguro, ou-
virfamos de novo algo a respeito da voz do indio.

Outras contra-vozes quiseram se fazer ouvir em Porto Segu-
ro. Podemos narrar a manifestagio conjunta de Pataxés e de movi-
mentos negros, ocorrida durante a missa de comemoragio dos 500
anos. Essa missa fazia parte das comemoracoes oficiais, estando li-
gada ao Forum através de uma loja na Feira das Nagoes. Essa loja
chamava-se “500 anos de evangelizagao” da Igreja catdlica e apre-
sentava um roteiro paralelo de comemoragio, com o ponto alto na
missa no dia 22. Pois bem, essa missa foi escolhida, ndo por acaso,
como palco da manifestagio politica de pataxds e negros. Eles in-
vadiram a missa, apesar de grande repressio policial (que agrediue
chegou a furar os pneus dos dnibus que traziam os manifestantes).
Pedindo a demarcagio de todas as terras indigenas no Brasil, como
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na carta de abril, e denunciando a falta de respeito aos direitos hu-
manos dos indios do sul e extremo sul da Bahia, cerca de 100 pata-
x6s de trés povos invadiram a missa e tomaram a cena. Sua reper-
cussio foi, entretanto, ignorada no Férum, onde o proresto Parax6
nem ao menos foi mencionado. No entanto, jornais baianosea fo-
lha de S. Paulo divulgaram a invasio ¢ nio o Férum. ]
Assim, podia-se passar pelo Férum que pretendia diSlefff
criticamente a formacio do pais sem ouvir das ruas as versées criti-
cas desta mesma. O m4ximo possivel era, nalguma brecha impre-
vista, ouvir ecos de visGes destoantes daquela que permeou todO_O
Férum: a idéia de um encontro harménico, onde a miscigenaga’o
resolveu os problemas raciais do pafs, e onde o presente problema-
tico deveria ser apenas esquecido. O fim da carta de protesto do
MNU, distribuida durante a invasio da missa, de fato transforma
em projeto futuro o que ¢ passado resolvido na versio do Férum:
“queremos comemorar o nosso sonho de superara discriminagdo e
a exploragdo e construir um Brasil justo e fraterno. Um Brasil de-

mocritico plural, pluriétnico, no qual a democracia racial real-
mente exista”.

Mesticagem Arqueolégica

Parto do ponto de visra que a idéia da mestiqag?m € dz.l de':-
mocracia racial configuram um centro de disputa poh’nc.a designi-
ficado, um nexo de contendas por visbes hegemc‘;mcas (Fox,
1990). Se nio devem ser vistas apenas como ideologia “que masca-
ra’, nio se pode deixar de vé-]as enquanto tal. Na andlise sobre o
Férum podemos perceber como essas idéias sdo alvo de diferentes
interpretagses, tendendo de um lado a ideologia (por parte dos or-
ganizadores desse simpésio) e, de outro (por militantes do MNU),
a projeto politico. De fato, Wade também vé a democ.raqa raciale
a miscigenacio como ideologia, no sentido que aqul propomos,
implicando préticas sociais.’

Também na Colémbia a mesti¢agem foi vista como solugio
hegeménica para as tensées dos sistemas raciais, como também em
outros paises como México e Cuba (Martinez-Echaz4bal, 1996).
Como Wade afirmaem sua etnografiasobre Chocé, na Colémbia,

detrds de este discurso democririco de lo mestizo, Que oculta |a djferen-
cia, yace el discurso Jerdrquico del blanqueamiento, el cual hace notar la
diferencia racial y cultural, valorizando lo blanco y menospreciando lo
negro y lo indfgena. Las ideas acerca de naFlODaIldad Y mezcla de razas ti-
cnen entonces dos caras. Una, democritica, que encubre g diferencia,
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pretendiendo que esta no existe. La otra, jerdrquica, que realza la dife-
rencia para privilegiar Jo blanco. (Wade 1996: 50)

O autor afirma que a idéia de uma nacio mesti¢ca colombia-
na expele os negros e indios da imagem da nacionalidade. Como
demonstra Seyferth (1998) também no Brasil o discurso da misci-
genacdo esteve vinculado a formagio da nacio, relacionado ao
branqueamento da populagio. No simpésio essa mesma tendéncia
foi explicitada de novas formas, por meio da re-elaboracio da idéia
de miscigenagio como mestigagem arqueoldgica.

Ao descrever o Férum pudemos identificar novas formas de
vera formagio do pais (que podem “dar certo” ou nio), com impli-
cagdes sobre como conceber nossa populagio e como (nio) consi-
derar os problemas atuais. Demonstrei como essa Visdo estava
oculto nas falas, na organizacio das mesas e nas auséncias. O tema
central sendo o encontro de culturas revela o interesse subjacenre
que marcaria todo o congresso: evitar o enfrentamento e as duras
realidades resultantes da colonizacio. O modo encontrado nio &
negar toda histéria sangrenta, mas relegi-la a um passado arqueo-
légico que pode ser encontrado em vestigios, fotos, descricdes de
viajantes, dangas para turistas. Um passado que parece ter, apesar
de tudo, resolvido os problemas raciais do pais. Essa € a idéia cen-
tral: é como se a miscigenacio tivesse, num passado remoto, resol-
vido e criado um povo brasileiro que, embora misturado, quer ter
uma cara branca, européia (a velha e conhecida idéja de branquea-
mento). Joga-se para um passado remoto o conflito e deixa-se im-
plicito que a histéria o resolveu. Embora algumas poucas palavras
tenham lembrado a situagio atual de populagdes negras e indige-
nas, todas as situa¢des de conflito foram sufocadas no encontro,
com a mdgica da expressio “dguas passadas nio movem moinhos”,

As frases curtas e sintomiticas do folder traziam uma evoca-
¢3o do encontro (a palavra foi destacada em azul), remetendo a um
campo semantico muito nosso conhecido, ao tratar da formagio
brasileira. Como nio podia deixar de ser, o encontro é a sauddvel
miscigenagio de Gilberto Freyre (1990). Falar em encontro ¢ dej.
xar de falar oficialmente em embares, morres, opressao, domina-
¢do e exploragdo. A promessa no folder de explorar imagens reci-
procas (dando uma idéia de igualdade em sua produgio) ¢ apenas
uma ilusio, pois 0 que de fato tivemos, como me esforcei em de-
monstrar, foi a visio de brancos sobre {ndios, negros e europeus do
passado. Nenhum palestrante negro (que falasse em nome da visio
do negro sobre o europeu) € nenhum findio, pois mesmo Ailton
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Krenak, que havia sido convidado para uma mesa-redonda, prefe-
riu nio compactuar com as comemoragdes.

E isso ndo quer dizer alguma coisa sobre os interesses de
quem pensou esse congresso? Aparentemente, o espaco reduzido
para indios e negros reflete uma vontade de apagamento dessa rea-
lidade. Vejamos: se as intengdes basicas foram supostamente dis-
cutir os povos na formacio do pais, por que motivo negros foram
menos representados que a presenca francesa? Porque, na verdade,
nao se quer discutir uma formagdo, mas inventi-la com um olho
no futuro da nagio. Como projetar para o pafs uma imagem euro-
péia e moderna (a representacao excessiva da Europa nos permite
dizer isso, se soubermos que das treze falas, apenas duas trataram
explicitamente da “heranga portuguesa”), com a populagio negra
ecom a visibilidade da situagio indigena? Transformando a mesti-
§agem em coisa do passado, esquecendo de pensar no presente €
projetando um fururo maijs branco, em que mesmo as manifesta-
¢oes culturais de negros e indios sao, por meio do turismo cultural,
transformadas em pecas de museu, em representagdes de um pas-
sado selvagem que sobreviveram curiosamente em algum lugar re-
moto do pais. o

No entanto, o problema ¢ pensado com outras estratégias:
indios, hoje em dia, sdo vistos também como resquicios de. um pas-
sado remoto. Mesmo admitindo o genocidio sistemdtico aqui
ocorrido, o que se pode fazer ¢ preservar o que sobrou. O g{anjc
sintoma da vontade de apagamento ¢ a falta de representacao da
presenca africana, apagando o problema racial que era possivel ve-
rificar na composicio fisica do Férum — varios Negros como tra-
balhadores bracais e apenas dois com direito 2 fala principal: os
dois estrangeiros da Africa de lingua oficial portuguesa, o secretd-
rio executivo-adjunto da CPLP, de Sao Tomé e o adido cultural an-
golano. Paradoxalmente, apenas brancos estio a falar e representar
fndios e negros.

Mesmo a preocupacio com os ndios pareceu mascarar a fal-
ta de discussio em rorno do problema do negro. E como se o pro-
blema do indio, mesmo que tratado superficialmente, apenas ser-
visse para nio dizer algo sobre questaes de racismo e da atual situa-
¢ao do negro. Sintomdtico ¢ o fato de um representante da visdo
dos “descobrimentos” dos indios tenha sido chamado 2 mesa, en-
quanto nenhum ativista de qualquer movimento negro tenh_a sido
convidado. O cararter politico dessa situagao parece tio eyiflente
que Krenak recusou-se a comparecer, alegando uma estratégia po-
litica, citando a Carta de Abrillangada pelos povos indfgenas. Mais
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revelador € o fato dos protestos ocorridos em Porto Seguro duran-
te essa semana terem sido conjuntamente organizados por movi-
mentos negros ¢ indigenas. A percepgao politica desses grupos dei-
xa claro que qualquer referéncia aos “descobrimentos” deve levar
em conta a situacio atual desses dois conjuntos de populagdes.

A falta de discussdo a respeito da propriedade do rétulo “des-
cobrimento” (com excegio da palestrante Eneida Cunha Leal), no
Férum, leva a dois problemas: 1) a evidente superioridade que se
confere 2 sociedade européia, capaz de descobrir uma terra habita-
da e imensamente povoada. Evidencia-se, assim, o ponto de vista
eurocéntrico (Amin, 1989), que s6 faz reforcar as diferencas hie-
rarquizadas e valorizadas entre brancos, negros ¢ indios expressa
na capa do Férum. Por outro lado, 2) incorre-se no erro anacréni-
co de imaginar que o Brasil jd existia em 1500 e foi descoberto por
meia dizia de intrépidos portugueses. Essas duas estratégias es-
condem o processo histérico de formagio da nagio, que passa por
duros periodos de exploragio durante a Colonia, para gradual-
mente ganhar uma configuragio nacional com a vinda da familia
imperial, depois com a Independéncia e finalmente com a Repu-
blica. O Brasil s6 existe de fato, como nagio, no século XIX.

Nossa anilise permite-nos dizer que reforgar a idéia de des-
cobrimento ¢ querer apagar o processo histérico que criou a nagio.
Querer apagar esse processo é ignorar o preco pago para fazé-la: ge-
nocidio, escravidio, opressdo. Ignorar o prego pago é evitar a reali-
dade que ela causou: a situagio da maior parte da populagio negra
e indigena nesse pais. Como escreveu Wolf, “El supuesto antropo-
l6gico tdcito de que gente como esta es gente sin historia, es tanto
como borrar quinientos afios de confrontacién, matanza, resurre-
iccién y acomodamiento” (1994:33).

Evitar essa realidade é perpetuar o racismo, descaso e explora-
¢d0, o sistema racial definido por Sansone (1996)." Por isso, o cami-
nho seguido é ofuscar até mesmo o mito da miscigenagio — inven-
tando um modo de v&-lo como um féssil enterrado num dos montes
da costa da invasio. Assim, tudo se resolveu e podemos planejar o
futuro, o futuro mais europeu possivel. A populagio negra e indige-
na é assim retirada da imagem da nagao. Se o objetivo foi discutir a
identidade nacional, vimos acima que a composigio do evento con-
duziu a discussio para a elaboragio de um tipo de imagem sobre a
identidade, que chamei de mesticagem arqueoldgica.

Na Feira das Nagbes, por outro lado, viu-se a apresentagio
de um “festival de cultura popular”. Apresentagdes de capoeira, de
dangas de cadomblé, de folias de reis, etc. Todas desempenhadas
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por negros. Eis af o lugar dado e limitado ao negro, como ator e ar-
tifice da manutengao de uma cultura féssil, como agente que man-
tém vivas tradigbes antigas e primitivas, que tém suas razdes de ser,
hoje em dia, nio em seus valores intrinsecos, mas apenas num
novo valor de espetdculo chamado de turismo cultural. V4rias ma-
nifesta¢oes de algo que se pressupde cultural sdo retiradas de seu
contexto natural de acontecimento para serem vendidas ao turista
em busca do exdtico. Assim, dangas de carater religioso tornam-se
um batuque de carnaval, simplesmente para deleitar o turista cul-
tural ou, no caso do Férum, professores estrangeiros, de outras re-
gides do pafs, e mesmo da Bahia.

Esse processo cruel de ossificagio de tradigdes nio estdticas é
uma prova cabal do tipo de imagem que se pretende dar: um pafs
onde todos sabem seu lugar, onde ao negro cabe vender sua “cultu-
ra” e representar a subalternidade em busca de uma sobrevivéncia
econémica (ndo estou a criticar o aproveitamento econdmico da-
queles que vivem desse comércio cultural, j& que parece ser uma
das poucas formas de sobrevivéncia em lugares como esse). No en-
tanto, esse processo solidifica e rotula culturas em movimento, fa-
zendo de seus atores eternos submissos da sede de exotismo de uma
“cultura branca”, num inevitdvel lugar de superioridade, com suas
madquinas fotogréficas registrando inadvertidamente qualquer te-
atro de representagio das “verdadeiras rafzes”.

Esses rituais modernos de exotismo de uma cultura negra
que se faz submissa nesses grandes teatros, ao estarem conectados
com as atividades oficiais do Férum, dio uma dimensio do que
chamamos de mesticagem arqueolsgica. Ali representadas nas dan-
cas “folcldricas” estdo os vestigios de um “encontrd” do qual resul-
tou uma raga brasileira feliz. Mas um encontrodo passado, diferen-
te do futuro que se imagina, ou da imagem que se vende. Os mes-
mos negros atores dessa farsa cultural sé podem se ajeitar economi-
camente através da submisso a esse jogo de opressio e, foradesses,
nio encontram espago para serem representados, sio a imagemase
apagar, a ser suprimida. Por isso mesmo, sé tém espago quando o
seu papel é representar o passado morto, ossificado, fossilizado.

Conclusio

Pretendemos ter aqui refletido em termos gramscianos, 2o

imaginar os sistemas raciais como elementos da hegemonia cultu-
I . _ ~ .

ral.” Assim, sdo elementos da revolucio passiva burguesa que, para
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garantir sua reprodugio social, necessita constantemente renovar
suas estratégias de dominacio e refinar seus conceitos hegeméni-
cos. Juntas, as 1déias de democracia racial ¢ mesticagem funda-
mentam o sistema racial brasileiro e a imagem de nacionalidade,
como afirmam Ribeiro (1997) e Seyferth (1998). Essas idéias sao
constantemente renovadas por intelectuais “orginicos” e critica-
das pelos movimentos negros. O que vimos no Férum pode ser en-
carado como uma tentativa de reposigio (e refino) dessas duas
idéias bdsicas do sistema racial. Assim, recolocam-se simultanea-
mente e num novo patamar as idéias de branqueamento e mestiga-
gem.

Como um dos elementos dos aparelhos de hegemonia (Bu-
ci-Glucksmann, 1980), vende-se a mesticagem arqueoldgica como
a nova verso para recompor o mesmo sistema racial. No entanto,
essas mesmas idéias podem ser transformadas em bandeira de luta
politica pelos préprios “agentes subalternos” do sistema racial: ao
defender a idéia de democracia racial veementemente, mas nao no
presente, nem no passado, mas sim como projeto politico, rever-
te-se em subversiva e transformadora uma idéia que originalmente
era mais um elemento de dominagio ideolégica.

Como Hall (1992) afirma, hegemonia cultural sempre trata
do balango de poder nas relagdes de cultura e nas disposigdes e
configuragbes de poder cultural, referindo-se as idéias de Gramsci
sobre guerra de posigoes. Na leitura de Hall (idem:24) a hegemonia
cultural nio é apenas uma vitéria pura ou dominagio pura, mas é
algo que reflete o balanco de poder nas relagdes culturais; hegemo-
nia trata da mudanga nas disposigdes e configuragdes do poder cul-
tural (uma guerra de posigies). A possibilidade da mestigagem ser-
vir como “ideologia” positiva num pais profundamente racista co-
incide com o que Gillian (1995: 527) chama de Narrativas Mestras
de nagdo que postulam a classifica¢io do negro como “algo” nega-
tivo a ser superado. Algo a ser superado historicamente, como a
idéia de mesticagem arqueoligica parece querer fazer. £ a reatualiza-
40 de um mesmo sistema de opressdo racial, porém em termos
mais condizentes com os novos tempos. Mestigagem ¢ luta por he-
gemonia cultural.

Atentando para a relacio entre democracia racial e mito do
branqueamento, Maggie (1998) nos diz que, ao sc enfatizar a cor,
evita-se a oposi¢do negro versus branco, “fundando uma sociedade
povoada de claros e escuros que deve ser um dia totalmente branca,
sem diferencas” (ibidem:226). Ou seja, o branqueamento'” ¢ a
idéia a ser mantida através das recolocagbes da mestigagem através
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do tempo, permanecendo como fundadora das relagdes raciais, of-

ganizando o discurso da sociedade como um todo, mudando para
continuar a mesma.

Se em 1988, ano da comemoragio do centendrio da aboli-
cdo, Hasenbalg imaginava que o mito da democracia racial ainda
persistia, “mesmo surrado ¢ na defensiva” (1991:191), e continua-
va implicito como substincia de um pacto entre brasileiros de to-
das as cores, nosso exemplo demonstra que se o mito esteve real-
mente na defensiva, agora estd em evidéncia como o centro da re-
presentagio da nagio, e se repée modernamente em 70005 termos,
que evidenciam mais claramente a subjacente idéia (e “outro lado
da moeda”) de branqueamento. E se o mito parecia a Hasenbalg
“ter perdido terreno como recurso de legitimagio simbélica a dis-
posi¢io das elites brasileiras” (ibidem:192), podemos dizer que
aquele era apenas um momento conjuntural, que foi gradualmen-
te sendo superado pela explicitagio cada vez menos culpada da de-
mocracia racial — agora arqueoldgica — por parte das elites politi-
cas, artisticas e da midia em geral.

Notas

1. Primeiro evento oficial patrocinado pela Comissio Institucional para as Comemora-
¢des dos 500 anos do descobrimento do Brasil, Com o apoio integral da Universida-
de Estadual de Santa Cruz, da Comissio Nacional para as Comemoragdes doV Cen-
tendrio do Descobrimento do Brasil, Comissao Nacional paraas Comemoragdes dos
Descobrimentos Porcugueses, CPLP, varias embaixadas e do ministéria da cultura, o
Férum aconteceu na semana de comemoragio dos “descobrimentos”, entre os dias
192 24 de abril de 1999. Teve inicio na prépria UESC e depois se mudou para Porto
Seguro, local do descobrimento do Brasil, marcando o infcio das comemoragdes ofici-
ais dos 500 anos.

2. Claro, nio sio todos os intelectuais que compartiltham esses discursos, afinal hd vozes
criticas.

3. Consideramos falas principais aquelas proferidas por convidados financiados (rodos
0s nomes com excegio dos apresentadores de comunicagées).

4. MD1,5:04.04. As referéncias is falas seguem a seguinte légica: MD significa Mini
Disc ¢ o nimero a seguir ¢ o de caralogagio nos arquivos do CEMI (subentenden-
do-se que todas as citagdes nio especificadas sio sobre o Férum), o nimero apds a
virgula ¢ a faixa no MD e a numeragio seguinte ¢ momento preciso da fala na faixa.
Também citaremos falas que foram gravadas em video, com a seguinte seqiidncia:
VD (video} X (niimero da fita na catalogagio), XXXX (marcagio da apariio da fala
na fita).
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5. Embarago maior ainda no ano seguinte, durante as comemoragaes oficiais dos 500
anos em Porto Seguro, quando todo o aparato policial requisitado para abafar o pro-
testoindica o desprezo com o qual indfgenas ¢ negros sio tratados no Brasil oficial.

6. Nio acompanharemos aqui todas as palestras, para tal temos as gravagaes no acervo
do CEMLI. Interessa-nos apenas algumas passagens reveladoras de algumas falas.

7. Krenak ¢ uma reconhccida lideranga indigena, com certa circulagio pela midia.

8. Gaudino foi queimado vivo em 1998, em Brasilia, por um punhado de jovens que
queriam se divertir. Na alegagio de defesa os jovens afirmaram nio saber que s trata-
va de um indio, pensaram que era apenas um mendigo(!).

9. Portanto, a separagio que faz Hasenbalg entre ideologia ¢ pratica social (1998, nota

3), ao ver o uso de Wade de miscigenagio como niio apenas ideologia, mas também
como praticas sociais, ¢ inécua. “Gramsci estende a analise dos aspectos mais consci-
entes das ideologias a seus aspectos inconscientes, implicitos, matcrializados nas pri-
ticas, as normas culturais aceitas ou impostas. As idcologias funcionam como agen-
tes de unificagio social, como cimento de uma base de classe. Mais ainda: a ideologia
tendencialmente identificada 4 concepgao de mundo de uma classe impregna todas
as atividades, todas as praticas” (Buci-Glucksmann, 1980:83-84).

10. Para Sansone, no Brasil, “desde a época colonial, as relagées raciais, bem como as ou-
tras relagbes de poder, parccem ter sido caracterizadas pela relativa ineficicia de re-
gras universais com respeito aos direitos de cidadania[...] ¢, do ponto de vista dos ne-
gros e mesticos, pela preferéncia de solugdes individuais para fazer frente a opressio
racial, combinada com momentos de resisténcia silenciosa e, por vezes, de rebeliio.
Esta situagio produziu no Brasil [...] um sistema racial nio polar, caracterizado por
umalto grau de miscigenagio; uma tradigao sincrética no campo da religiio e cultura
popular; um continuumde cor e uma norma somitica hegeménica que tém historica-
mente colocado fenétipos negros na escala inferior da nogio de ‘boa aparéncia’. Em
torno deste sistema, como produto das tradicio [sic] das relagdes raciais, tem-sc
constituido um conjunto de regras sobre as quais existe um certo ¢ problematico
consenso, o qual pademos chamar de habitus racial’ (Sansonc, 1996:207).

11. Sobre hegemonia em Gramsci, ver Buci-Glucksmann (1980). Esse conceito, segun-
do a autora segue dois movimentos: o de constituigdo de classe 3 problemitica do
Estado, ¢ o de aparelho de hegemonia que se complementa por “estrutura ideolégica
declasse”, no qual virios subsistemas {cntre eles poderfamos pensar os sistemas racia-
is) constituiriam a hegemonia. “O aparctho de hegemonia, complementado assegura
uma teoria da eficicia das ideologias ¢ dc sua realidade marterial” (ibidem:70).

12. Ver também Ramos (1998), Seyferth (1998) e Schwarcz (1998). Ver também a defi-
nigio de “ideologia racial brasilcira” de Guimarics (1995) que, para este autor, tem
como base a tese do embranquecimento. O mesmo diz Skidmore (1993).
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Paulo Gilroy, O Atldntico Negro — Modernidade ¢ Dupla
Consciéncia. Rio de Janeiro, Editora 34/UCAM — Centro de
Estudos Afro-Asidticos, 2002, 427p.

E m boa hora se apresenta ao publico brasileiro a versio em por-
tugués de O Arldntico Negro, de Paul Gilroy. Sua perspectiva,
a0 mesmo tempo antiessencialista e afirmativa da dinimica das
culturas e identidades negras no Atlintico, abre perspectivas ino-
vadoras ao debate, atualmente em curso, sobre a questio daadogio
de politicas de discriminacio positiva para o combate ao racismo
no Brasil.

Trata-se de texto denso e complexo, construido a partir de
miiltiplas referéncias a diversos aspectos das culturas negras — da
literatura 4 musica — no mundo de lingua inglesa, o que o torna,
por vezes, de leitura dificil. Por outro lado, seu argumento central
tem enorme apelo e poder de sedugio, desde que se organiza a par-
tir da utilizagdo de alguns conceitos-chave que se mostram extre-
mamente esclarecedores para a compreensio dos processos de
racializagdo no Ocidente, bem como de suas implicagées politicas
e culturais.

O primeiro deles é a nogio de didspora que se concretiza de
forma bela no titulo do livro — o Atlantico Negro. Para Gilroy, as
culturas e identidades negras sio indissocidveis da experiéncia da
escraviddo moderna e de sua heranga racializada espalhada pelo
Atlantico. E na meméria da escravidio e na experiéncia do racismo
e do terror racial que muitas vezes lhe sucedeu que se funda politi-
camente a identidade cultural dos negros no Ocidente.

Segundo Gilroy, a discussio contemporinea sobre a didspo-
ra negra teria surgido como uma resposta direta “aos ganhos
trans-locais advindos do movimento Black Power durante a Guer-
ra Fria” (p. 17), mas teria rapidamente evoluido para uma conges-
tagdo das formas essencialistas de pensar as culturas e identidade
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negras no mundo ocidental. Gilroy tenta levi-la mais longe, abor-
dando radicalmente a identidade negra como construgao politica
e histérica marcada pelas trocas culturais através do Atlantico, na
qual a questio das origens interessa menos que as experiéncias de
desenraizamento, deslocamento e criagio cultural. Estas experién-
cias se produziriam desde o trifico negreiro, trauma original, até as
mais diversas experiéncias de encantamento e estranhamento em
viagens e exilios entre América, Europa e Africa.

Chega-se, af, no segundo daqueles conceitos bdsicos e escla-
recedores, a relagio entre modernidade e dupla consciéncia que
compde o subtitulo do livro, propondo abordar o pensamento e a
arte negros no Ocidente como contracultura da modernidade.

Acompanhando a biografia e a produgio literdria de escrito-
res negros norte-americanos, precursores ou icones do nacionalis-
mo negro e do pan-africanismo, como Frederick Douglas, Martin
Delany, Du Bois e Ricard Wright, Gilroy vai acentuar a importin-
cia, paraa construgio do pensamento de cada um deles, da associa-
¢do de uma vivéncia pessoal da escraviddo ou do terror racial nos
Estados Unidos, coma formagio intelectual iluminista e o conrtato
direto com a Europa em diferentes experiéncias de viagem. As rela-
¢6es de Frederick Douglas com o cristianismo e os radicalismos in-
gleses e escoceses, de Martin Delany com a medicina racializada do
século XIX, de Du Bois com o culturalismo alemio, de Richard
Wright com o existencialismo francés sao consideradas dimensdes
constitutivas para compreensio de seus textos. Em uma frase pro-
vocativa, Gilroy ird afirmar

Marcada por suas origens curopéias, a cultura politica negra moderna
sempre esteve mais interessada na relagio de identidade com as rafzes e o
enraizamento do que em ver a identidade como um processo de movi-
mento ¢ mediagio {...]. (p. 65)

Resumindo graficamente a radicalidade desta perspectiva,
Africa e Europa aparecem imbricadas e indistintas no mapa que
ilustra a capa do livro.

O autorescreve de um ponto de vistaa um mesmo tempo ne-
gro e inglés e, por isso, escolhe como interlocutores preferenciais
— tentando marcar-lhes as limitagdes — o nacionalismo culrural
britinico e o absolutismo étnico do pensamento africa-
no-americano. Um de seus principais esforgos, especialmente no
primeiro ensaio do livro, estd em mostrar as multiplas intercone-
xOes das experiéncias da classe trabalhadora inglesa e dos negros
americanos, quando tomadas em perspectiva atlantica.
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Em oposigio as abordagens nacionalistas ou etnicamente absolutas {da
cultura), quero desenvolver a sugestdo de que os historiadores culturais
poderiam assumir o Atlintico como uma unidade de anilise tnica e
complexa em suas discussdes do mundo moderno e utilizé-la para pro-
duzir uma perspectiva explicitamente transnacional e intercultural. (p.

57)

Assumindo radicalmente a perspectiva de Linebaugh em seu
famoso e polémico artigo “Atlantic Mountains” (traduzido no
Brasil como “Todas as Montanhas Atlinticas Estremeceram”, Re-

vista Brasileira de Histéria, n? 6, 1983), Gilroy considera que “o
navio [continua) a ser talvez o mais importante canal de comuni-
cacio pan-africana antes do aparecimento do disco long-play”. (p.
54)

De uma perspectiva mais critica, ndo se pode deixar de con-
siderar que o livro se ressente de uma perspectiva demasiadamente
definida pelo mundo delingua inglesa, europeu e americano. Mes-
mo a Africa negra anglofénica praticamente nio é considerada, de
modo que as dificuldades ébvias de construgio de uma identidade
negra no Continente africano, fora dos contextos de lutas antico-
loniais, nio chegam a ser exploradas. As trocas culturais considera-
das no livro, fora do trafico negreiro original, consideram pouco
margem africana do Atlantico, a no ser quando falam da Libéria
ou da Africa do Sul. .

Isto se d4, por outro lado, porque o processo de construgio
de identidades e culturas negras nasce efetivamente na América,
como resisténcia  escravidio e ao terror racial, para daf voltar a
circular no Atlantico, europeu ou africano. Gilroy estd absoluta-
mente correto, portanto, quando associa as identidades e culturas
negras a experiéncia e 3 memédria da escravidio na didspora africa-
na no Novo Mundo e aos processos de racializacio dela decorren-
tes. Em fungio da perspectiva demasiadamente inglesa, entretan-
to, este processo de racializagdo aparece de forma um tanto mono-
litica e pouco problematizada. A escravidio moderna é definida
por ele, de forma absoluta, como “escravidio racial”, o que nio ¢
facilmente demonstrivel do ponto de vista empirico antes do sécu-
lo XVIII. Os processos de racializagio do negro e do branco sio
bem posteriores 4s condicoes histéricas européias e africanas que
deram origem ao trifico atlintico de escravos no século XVI.

Por outro lado, o livro de Gilroy concentra-se corretamente
em processos culturais que se desenvolveram a partir da segunda
metade do século XVIII, quando a escravidio moderna efetiva-
mente se vé crescentemente explicada a partir de processos raciais.
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Estes processos, entretanto, atingem diferentemente as muitas
ireas do mundo atlintico por eles conectadas. Neste sentido, uma
abordagem da escravidio no Império portugués e de sua continui-
dade no novo Estado brasileiro oitocentista permitiriam uma ana-
lise mais nuancada e complexa dos processos de racializagio e de
suas implicagdes politicas e identitdrias. Por outro lado, a aborda-
gem proposta no livro abre novas possibilidades para o estudo das
culturas e identidades negras no Brasil. De fato, apenas uma pers-
pectiva atlintica pode fazer emergir, por exemplo, todas as impli-
cagdes politicas e culturais do esforgo de intelectuais negros, no
Brasil oitocentista, em desracializar as justificativas para a conti-
nuidade da escravidio, do qual Anténio Pereira Rebougas é um
exemplo recentemente visitado, mas de forma nenhuma isolado.'

O livro de Paul Gilroy organiza-se em seis ensaios que se es-
truturam procurando apreender o Atlédntico Negro como contra-
cultura da modernidade (titulo do primeiro capitulo), a partir dos
empréstimos teéricos e hibridismos culturais presentes tanto na
produgio literdria de intelectuais negros norte-americanos (Mar-
tin Delany, Frederick Douglas, Du Bois, Richard Wright), como
na misica negra dita africano-americana nos Estados Unidos (Ju-
billee Singers, Jimmy Hendrix e o Aip-hop). Os capitulos sobre a
musica negra, talvez o mais consistente indicador da presenga da
matriz cultural africana na cultura negra no Ocidente, enfatizam
— sem negar a africanidade — as trocas com os estilos, o piiblico e
a muisica européia, abordando as VIagens pioneiras do Jubilee Sin-
gers a Europa, bem como a experiéncia visceralmente moderna,
culturalmente transnacional e hibrida de musicos como Jimmy
Hendrix e de estilos como o hip-hop. Com esta argumentagio o au-
tor procura romper a polarizagio entre as teorias essencialistas e
antiessencialista daidentidade negra, buscando enfatizar a histori-
cidade desta construgio cultural e seu sentido eminentemente po-
litico.

Mesmo propondo, com vigor, uma discussio critica do “afri-
centrismo” e dos essencialismos culturais, raciais ou étnicos, para
Gilroy o Atlintico negro se apresenta como construgio identitdria
mutante, porém definitiva, no contexto do mundo ocidental. Em
suas palavras, “um mesmo mutdvel” (p. 29). Nio por acaso, o capi-
tulo final retoma a idéia de didspora e estabelece conexdes com fon-
tes da cultura judaica, procurando explorar as muitas analogias, em
geral pouco trabalhadas, entre 0 sionismo e o nacionalismo negro.

A sofisticagio teérica associada a um postura militante no
deixam de conferir uma certa ambigiiidade, mas também um in-
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Coragées e Mentes do Movimento Negro Brasileiro

MICHAEL HANCHARD, Orfeu e Poder. Movimento Negro no
Rio e Sdo Paulo. Rio de Janeiro, EAUER]/UCAM-Centro de
Estudos Afro-Asidticos, 2001, 243 p.

Centro de Estudos Afro-Brasileiros da Universidade Candi-

do Mendes em parceria com a Editora da UER] disponibili-
za, através do Projeto Tradugdes, o acesso, para o piiblico brasilei-
ro, ao polémico e vigoroso livro, publicado originalmente em
1994," do cientista politico african-american Michael Hanchard.
QO autor entrevistou, entre 1988 e 1989, 31 ativistas no Rio de Ja-
neiro — dentre estes Joselina da Silva, Abdias do Nascimento e Be-
nedita da Silva — e 28 ativistas em Sao Paulo — dentre estes Jodo
Batista de Jesus Félix, Sueli Carneiro e Hamilton Cardoso. O livro
principia pela questdo: por que nio existiu, no Brasil, nenhum
movimento negro de massas depois da Segunda Guerra Mundial,
tal como tem existido na Africa, no Caribe ou nos Estados Unidos?
O autor argumenta que o processo de construgao de determinada
hegemonia racial tem se materializado como a impossibilidade de
identificagdo racial para os afro-brasileiros, o que impede a mobili-
zagdo de massas.

Esta forma de hegemonia racial promove a discriminagao ra-
cial a0 mesmo tempo em que nega sua existéncia, d4 suporte a re-
produgio da desigualdade entre brancos e negros, assim como pro-
move a falsa premissa de igualdade racial. Sua conseqiiéncia prin-
cipal é a incapacidade dos ativistas negros de mobilizar os sujeitos
em bases raciais, uma incapacidade que existe em fungio da difi-
culdade de se reconhecer, no cotidiano, padrées de violéncia e ex-

* Uma versao anterior desta resenha foi preparada em 2000 como texto para discussio em se-
mindrio do Grupo de Estudos Relagdes Raciais no Brasil e no Mundo, formado por estudan-
tes e militantes afrodescendentes da Unicamp. Gostaria, neste sentido, de agradecer a partici-
pagio de todos os envolvidos, em especial a Magali Mendes e Robson Luis Machado Martins.
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clusdo como sendo racialmente especificos. Estas conseqiiéncias
levam os militantes ao paradoxo de terem de subverter, através de
procedimentos contra-hegemdnicos, este processo sem serem eles
prépnos envolvidos pelas ambigiiidades e contradigées da ideolo-
gia dominante.

O termo “raga” refere-se, neste livro, ao uso de dlfcrem;as fe-
notipicas como simbolos de distingio social. Significados raciais
s3o, nesse sentido, culturalmente e nio biologicamente construi-
dos, distinguindo-se, a partir da insergdo nestas categorias, lugares
sociais dominantes e dominados. “Raga” é, assim, sintese de dife-
rencas fenotipicas, mas também de szatus, de classe, de diferengas,
em suma, politicas. De modo que podemos dizer que relagoes de
raga sio relagoes de poder. A partir deste ambiente, constituido
por “relagbes raciais”, modos de “consciéncia racial” emergem. Tal
consciéncia é definida como o resultado dialético do antagonismo
entre grupos sociais justamente definidos como ragas no curso de
um processo histérico.

Hegemonia, em termos gramscianos, pode ser definida
como a dominagio exercida através de meios idcolégicos e nio
apenas através da forga brura. Classes dominantes universalizam
seus interesses através de uma visio de mundo forjada de acordo
com suas aspiragdes. Esta visdo é difundida como universal e co-
mum a todos os grupos sociais, inclusive os econdémica, politica e
socialmente subordinados. A questdo que entdo se coloca para gru-
pos subalternos é como forjar uma contra-hegemonia que sirva
como instrumento de combate no plano ideolégico e que desfacaa
ilusdo de consenso e comunidade de interesses produzida pela he-
gcmonla (ideologia dominante). Sendo assim, para Gramsci, pra-
ticas culturais (simbélicas) sio o aspecto central da lura polirica.
Contudo, argumenta Hanchard, prdticas culturalistas tém sido
um impedimento para o avango da luta politica negra no Brasil na
medida em que significam uma reprodugio de tendéncias cultura-
listas presentes na ideologia da democracia racial existente. Cultu-
ralismo ¢ definido como a equagdo entre praticas culturais e a ne-
gagdo (ocultagio) dos aspectos normativos e politicos do processo
cultural tal como ele se desenvolve habitualmente. Em politicas
culturalistas, priticas culturais operam como um fim em si mes-
mo, simbolos e artefatos afro-brasileiros e afro-diaspéricos tor-
nam-se reificados (sdo tornados coisas) e commodified (sao torna-
dos mercadorias). Cultura torna-se um repertério inerte e nao algo
enraizado em processos culturais dindmicos e em ambientes so-
ciais desiguais. Contra-hegemonia ¢, por fim, o processo por meio
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do qual significados dominantes sdo solapados, perdendo seu sen-
tido e valor, e novos significados emergem, a partir desta luta, com
valores préprios.

O mito do excepcionalismo racial brasileiro tem conduzido,
por outro lado, A percepgio de que o caso brasileiro de relagoes ra-
ciais € inico no mundo. Este idéia esta bastante desenvolvida em
Gilberto Freyre, mas também em diversos autores estrangeiros.
Este mito implica o reconhecimento de uma variante especifica
para a escraviddo brasileira, mais branda em relagdo a outros pai-
ses. O auror “desmascara” esse excepcionalismo demonstrando
que existiu, também aqui, a institucionalizagio de priticas racial-
mente discriminatdrias no que diz respeito a imigragao, cducaqﬁ'o
e politicas publicas, assim como toda a violéncia intrinseca ao regl-
me do trabalho forgado. A partir de dados de sua pesquisa empirl-
ca, Hanchard argumenta que discursos, tanto populares, como de
elite, conjugam a idéia de harmonia racial ao suposto excepciona-
lismo. A principal conseqiiéncia disso é que o cidadio comum ndo
consegue identificar, no Brasil, problemas de raga, produ.zmdo-.sc
uma auséncia de reconhecimento de que problemas de violéncia,
discriminagio e desigualdade de base racial existem de fato entre
nés. Os elementos-chave para a nio-politizagdo € 0 enfraquecl-
mento da consciéncia racial no Brasil seriam, para Hanchz}rd:.a) 2
assungio de que, devido A democracia racial, no existe discrimi-
nagio de raca no Brasil, ao menos nio na intensidade de outros pa-
ises; b) a continua reproducio e disseminagio de eSfefeéUPO_s ne-
gativos com relagdo aos negros e de imagens positivas asso_aaclas
aos brancos, o que resulta em dificuldades para a agio coleuvz} or-
ganizada; c) coergdo e ameagas para os negros que pretendem Ir de
encontro a padrdes assimétricos de relagoes raciais.

Hanchard analisa as tentativas histéricas de organizagao poli-
tica dos negros no Brasil e chama a atencio para as transi¢bes na én-
fase ideolégica e na agdo politica dos diversos movimentos negros
histéricos. O autor procura destacar a transi¢io de movimentos in-
tegrativos ou assimilacionistas, caracteristicos da primeira metade
do século XX, para o afro-marxismo contemporineo, emergente a
partir dos anos 70, definido como tendo desenvolvido uma critica
global 4 sociedade e ndo mais mobilizado por uma demanda mera-
mente reinvidicativa. A questio cultural foi decisiva neste periodo
formativo do moderno movimento negro e parece central na critica
que Hanchard dirige a estes grupos. Expressoes como black, black-
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nesse negritude passaram a dominar o vocabuldrio da época. Grande
parte dos grupos concentrou sua agio simbélica sobre raizes africa-
nas, baseando sua pritica a partir dai, de modo que a negritude pas-
sou a ser a pedra fundamental para a definicdo de determinado suje-
ito politico negro. Este processo associou-se 4 onda black sou/na én-
fase para a aparéncia, os cabelos, etc.

Externamente, as maiores dificuldades para os ativistas, no
sentido de construirem um movimento de massas, foram a ausén-
cia de recursos, a hegemonia racial e o culturalismo prevalecente
nos discursos dominantes sobre raga. Este dltimo ganha papel de
destaque na abordagem do autor. A “fetichizagiao” de elementos
culturais, t3o marcante na produgio de virios intelectuais que tra-
taram da problemdtica racial no Brasil, transferiu-se para o con-
junto da ideologia nacional e colonizou a consciéncia nacional/ra-
cial brasileira, de modo que certa economia politica da representa-
¢do racial (negra) restou profundamente contaminada pela pers-
pectiva exotizante e aleg6rica dos Estudos Afro-Brasileiros, o pano
de fundo politico-cultural para a auto-representacio negra e suas
transformagdes preservaria esse fundo culturalizante, assim € que
os elementos mais assimilados pelos novos agentes sociais afrodes-
cendentes, a partir da expressdo cultural negra internacional, fo-
ram os mais eminentemente culturais. Dimensées praticas como
boicotes, piquetes, desobediéncia civil e a luta armada foram igno-
rados. Mais importante, nio teriam existido versdes brasileiras de
boicotes, piquetes, desobediéncia civil ou luta armada.

Priticas culturais nio mobilizam as pessoas por si préprias,
devem ser parte de um processo mais amplo, 20 mesmo tempo ma-
terial e ideolégico, a fim de ter coeréncia. Isto pode explicar o para-
doxo da nacionalizagio de uma retérica transnacional e a inabilida-
de de nacionalizar uma resisténcia organizada. Enquanto o Movi-
mento encontra espago para mobilizar discursos de negritude,
pan-africanismo, black power, etc., ndo encontra espago para nacio-
nalizar formas de resisténcia popular que estes movimen-
tos-discursos produziram em seus contextos de origem. Estes dis-
cursos ou referéncias funcionam entio mais como “mito” do que
como histéria. Tragos do passado podem ser glorificados ou carica-
turados sem que se altere seu sentido, significados do passado tor-
nam-se, entretanto, politicamente relevantes apenas onde intervém
em debates e praticas enraizados no presente. A historiografia “su-
balterna” teria, nesse sentido, efeito muito limitado no Brasil.
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Seria um erro considerar que uma politica afro-diaspérica
conduzird automaticamente i consciéncia racial; ¢ preciso histori-
cizar o presente ou seja, documentar as formas de desigualdade ra-
cial que operam no plano macro e no cotidiano. Um politica de co-
alizio, a historicizacio de desigualdades recorrentes e a emergén-
cia de uma consciéncia de massas definiria o que poderiamos cha-
mar de tarefas de um grupo social emergente cujo papel é coman-
dar nio apenas a economia, mas os contornos éticos e politicos da
sociedade. Este grupo emergente é o que Gramsci chama de Bloco
Histérico, uma unidade de estrutura e superestrutura enraizada
em um processo dialético. A tarefa do Bloco Histérico ¢ liderar a
consolidagdo de elementos culturais, politicos e econdmicos no
interior de uma alianca contra-hegemdnica. Este é um processo no
qual se criam aliancas entre diferentes grupos de cardter ou agio
cultural, econémica e politica.

A emergéncia de consciéncia porintermédio de leituras’e dc;-
bates piiblicos ndo deveria substituir o desenvolvimento de insti-
tui¢bes com o propdsito de organizar as pessoas. Assim como 0
Movimento mudou, no curso destas tltimas décadas, coragdes €
mentes de tantos brasileiros, deve rambém mudar seu PféP_“",Co'
ragdo ¢ a sua mente. Se pretende expandir suas bases deveria situ-
ar-se fortemente no debate publico nacional. Nesse sentido, diz
Hanchard, deve tornar-se menos diaspérico e mais naciongl, cons-
truindo uma alternativa nacional concreta e enraizada em institui-
¢Ges fortes. Para isso, uma politica de coalizses e aliangas é fundg-
mental. Aliangas entre movimentos contraditérios nio sdo, emsl,
contraditdrias e seria uma prova de maturidade e responsabilidade
histérica a criagdo de uma consciéncia entre os ativistas da necessi-
dade de buscar-se coalizdes institucionais. 3

O autor aponta, por fim, duas contradigbes para a formagio
de um Bloco Histérico no Brasil: 1) diferentes grupos raciais subor-
dinados no Brasil entram em relagses de produgio que sdo funda-
mentalmente diferentes; afro-brasileiros como membros da classe
trabalhadora e da pequena burguesia possuem modos heterogéneos
de consciéncia. Ora, a consciéncia emerge na medida em que se pre-
véem desafios e ameacas similares para cada grupo considerado, sea
homogeneidade existisse apenas no nivel da consciéncia ou das re-
presentagbes voluntaristicas seria apenas um fendmeno transitdrio,
2) brancos de esquerda ou de direita compartilham a mesma matriz
cultural, de modo que perspectivas da politica afro-brasileira pro-
blematizam a oposicio cldssica direita e esquerda e enfraquecem, as
possibilidades de alianga.
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O autor demonstrou coragem e interesse genuinos pelo seu
tema de estudo, envolvendo-se em polémicas radiantes apés a pu-
blicagio de seu livro em inglés.” Como j foi apontado virias vezes,
o ponto de vista do autor parece preso a uma determinada inflexao
de abordagem que procura estabelecer um plano de comparagio
um tanto quanto normativo. Por outro lado, entretanto, Han-
chard parece acertar na mosca quando revela quio determinados
pelas préprias injungbes que pretendem desmontar estdo setores
expressivos do Movimento Negro brasileiro. Eu diria mesmo que
certa posicionalidade afro-brasileira, politica e critica, manifesta-
da, por exemplo, em iniciativas cada vez mais amparadas por par-
ceria governamentais, parece seduzida por um culturalismo enrai-
zado e um tanto quanto mistificante. A énfase na cultura, definida
como “a cultura negra”, repertério de itens, valores e préticas ainda
¢ amplamente dominante. Ora, como Hanchard coloca, nio po-
demos esquecer que este cinone de cultura foi construido em
grande parte como depésito de lutas e embates politico-culturais
no mais das vezes capitaneados por intelectuais e outros agentes
sociais envolvidos na imobilizagio do negro como protagonista
politico e na mumificagio de suas préticas culturais como “sobre-
vivéncias africanas”. Certamente nio devemos imaginar que a
agdo politica pela emancipagio racial no Brasil deva se orientar
preferencialmente pelo ocorrido em contextos nacionais distintos.
Parece claro, entretanto, que chegou o tempo de uma mudanga
qualitativa no discurso e na agio da politica racial brasileira, exata-
mente neste MOMENTO em que parecemos nos aproximar de uma
encruzilhada, sinalizada pela Conferéncia em Durban e pela dis-
cussio generalizada sobre politicas de agdo afirmativa. Sem diivida
o livro de Hanchard oferece contribuigio valiosa para essa reava-
liagdo e é nesse sentido que o Projeto Tradugdes, do Centro de
Estudos Afro-Brasileiros, oferece este livro ao piiblico leitor mais
amplo no Brasil.

Notas

1. Orpheus and Power. The Movimento Negro of Rio de Janeiro and Sao Paulo, Brazil,
1945-1988. Princeton, Princeton University Press, 1994, 203 p.

2. Cf. p. ex.: Luiza Bairros,, “Orfeu e Poder: Uma Perspectiva Afro-Americana sobre a
Polftica Racial no Brasil”, Afro-/f!ia, n° 17, 1996, pp. 173-186; Peter Fry, “O que a
Cinderela Negra tem a dizer sobre a ‘Polftica Racial’ no Brasil”, Revista USP n° 28,
1995, pp. 122-135; Michael Hanchard, “Cinderela Negra? Raga e Esfera Pablica no
Brasil”, Estudos Afro-Asidticos, n° 30, 1996, pp. 41-60; Michael Hanchard, “Respos-
ta a Luiza Bairros”, Afm—/fxia, n° 18, 1996, pp. 227-234.
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