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PREFACIO

Este livro surpreende: é um contrasie enire a moci-
dade do autor e a maturidade da sua revelag¢do literdria
— ou melhor: do seu comporiamento inielectual. E isso
se manifesta a partir da propria escolha do tema. Veja-se
que a sensibilidade de Ricardo Joppert ndo convergiu para
a China exrpressdo de mistério, ou de misticismo, nem para
a ouira, bizarra ou pitoresca. Seria a mais fdcil... O
que o jovem inesperadamente buscou foi, em profundi-
dade, o processo cultural do colosso asidtico. A opedo veio
densa e séria, a indicar uma espécie de gravidade no
gosto. Quando menos, de austeridade do paladar inie-
lectual.

Hd outros sinais visiveis de amadurecimento. Trés
deles: a técnica de abordagem, a visdo global e o espi-
rito conclusivo.

Em todos os lances do livro, percebe-se um empenho
de selecdo e objetividade. Selecdo mo que toca a dngulos
de observacdo especifica e objelividede quanto go pri-
prio fluzo e arranjo do argumento. A exrposicdo ndo oscila,
ndo tropega mem descamba; é reta, direta, corrente. De
maneira que o dutor ndo se perde na massa de fatos e
coisas do seu mundo chinés. Ao contrdrio: articulou todos
0s valores gue compoem o vusio processo — as formas
imateriais e materiais dequela cultura — e deu do seu
tombamento critico um mnezo de continuidade definida.
Fez isso sem incluir na monotonia de um enguadramento
puramente diddiico. E aceniue-se que os jovens do seu
tope, quando se lancam a empresas literdrias dessa indole,




costumam cair em extremos opostos: ou se deslumbram
em excesso ou se organizam demais,

Ricardo Joppert ndo é um historiador contemplativo
nem tdo pouco aquela “tabelido de historia”, de que faloun
Agripino Grieco; é o analisia expedifo e o pesqguisador
social a Servigco da historia. Isso explica, seguramente, o
outro mérito que jd apontei; o de visdo global.

De fato, a posicd@o socioldgica, como expressdo de um
método no estudo de uma cultura ,permite a formulacdo
de idéias centrais, que sdo, afinal, como blocos de idéias
ou confunios expressivos. No caso desie livro, uma visdo
assim abrangente, ou integradora, ndo sé se implbe como
critério analitico, mas ainda como recurso de inteligéncia
— de habilidade. Porque a China é uma das civilizacgdes
mais complexas e mais irradiadoras que se tém conhecido.
Se me permitirem uma compara¢do modesia, direi que Jop-
pert ,tendo resolvido penetrd-la, entrou em casa de mui-
tas portas. Mas a verdade final é que entrou e saiu por
onde devia. Ndo se perdeu. E encontrou a unidade meces-
sdria na variedade pertubadora. Precisamente porque a
sua visdo é social. Conseguiu, assim, iranspor & mura-
lha...dos pormenoreés. Diante da China e deniro dela,
ele nos aparece exatamente como o oposto da criaturg
que vé a drvore, mas ndo sente a floresta. Nesse sentido
— somente nesse sentido — manifesta o ja mestre Ricardo
uma posicdo estruturalista.

Essas direcbes da sua inteligéncia e da sua sensibi-
lidade ¢ que nos ddo a compreender, finalmente, aquela
terceirg qualité malitrésse que destaquei no seu acérvo de
virtudes: o espirito conclusivo. Realmente, o jovem es-
critor é a negac¢do dos que se deiram dominar ou iludir
pelo fact finding, caceete metodoldgico responsdvel por
um certo descrédiio que vitimou a ala ingénua da pes-
guisa social nos Estados Unidos. Também nesse ponto, 0
autor ¢ mais velho gue a sua idade. ..

Como se ndo bastassem esses predicados — que reco-
mendam ao nosso aprego estas pdginas de vigor — hd
aginda a sublinhar e louvar, sem favor mem wvacilagio, o
mérito da isencdo ideoldgica, da imparcialidade, da sani-
dade politica gque esmaltam e enobrecem esta obra.
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Ainda nisso, a confirmagdo da maturidade imprevista.

Serd Ricardo Joppert — o orientalista, o ensaista, o
professor — uma réplica a sua propria geragdo? Ou Serd
um consolo para a outra — a dos mais velkhos precisa-
mente?...

Marcos Almir Madeira




O ALICERCE CULTURAL DA CHINA

das origens ao final da dinastic Han

SUMARIO

1. CAPITULC PRIMEIRO

1.1 As Origens do Homem nq China:

Era Terciiria: o “Primata de Kaiyuan”.

Era Quaternaria: Gigantopithecus. Glaciacdes e
interglaciacdes chinesas do plistéceno. Teorias de Andre
Leroi-Gourhan sobre a evolucgdo humana.

Fim do mito “Homem-Macaco”. Critérios de
Humanidade.

Teorias da evolucio “espacial”’ do homem, em
contraposi¢do & evolucdo *“temmporal” do homem,

Culturas do paleolitico inferior na China: Si-
nanthropus Lantianiensis. Sitios de Kehe. Sinanthropus
Pekinensis.

Culturas do paleolitico médio: os neandertal6i-
des na China. Cultura de Shuidonggou. Maba, Chang-
yang. ORDOS.

Culturas do paleolitico superior: o Homo Sa-
piens em ZHOUKOUDIAN (gruta superior) e em Dicun,
Ziyang, Laibin, Liujiang, Sjara-Osso-Gol.

Culturas do mesolitico na China. Quadro fisico.
Industrias de mierdlitos na Mongdlia, Mandehtria e no
Norte da China. Situac¢io no Sul da China.
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1.2 Culturas neoliticas ng China:

Os mitos chineses interpretados: YU, o Grande
(no “Canon dos Documentos”) e SHENNONG. Os “Trés
Senhores Augustos” (Sanhuang) e os “Cinco Soberanos”
(Wudi) .

Dinastia XIA. Problemas da cronologia.

O neolitico arqueolégico: a ‘““Area Nuclear”
(ZHONG YUAN) do Norte da China. Caracteristicas ge-
rais do neolitico chinés. Horizontes culturais, Tipologia
da cerimica: YANGSHAO e LONGSHAN.
Subcomplexos regionais da Cultura de YANGSHAO: no
ZHONG YUAN e na provincia atual de GANSU.
Culturas de transicio para o tipo de LONGSHAN,
Culturas do tipo de LONGSHAN.

2. CAPITULO SEGUNDO: A IDADE DO BRONZE
2.1 Dinastic SHANG-YIN (-1557 a -1050).

Sucessio da Cultura de Longshan pelos Shang.
Infcio do periodo histérico chinés com a escrita sobre
escdpulas bovinas e carapacas de tartarugas.

HUANG DI, o “Imperador Amarelo”, mito re-
presentante da passagem da sociedade da fase agricola
& de ocupagio urbana. Problemas de cronologia: coin-
cidéncia entre as datas d’ “Os Anais sobre Bambu” e as
de SIMA QIAN, historiador da dinastia HAN.

A interpretacido dos acontecimentos & luz da Filosofia
chinesa da Histéria: a queda da dinastia XIA e o estabe-
lecimento da dinastia SHANG por “TANG, o Vitorioso”,
Teoria do MANDATO CELESTE (TIAN MING), detido pelo
Rei-Fundador. Sucessores de TANG. Declinio dos SHANG.
Perda do Mandato Celeste por ZHOU XIN, REI DE PER-
DIGAO. Queda da Dinastia,

2.2 Fases da Dinastia SHANG-YIN comprovadas pela
Argueologia

a) Fase ERLITOU-Capital em BO. Escavages
em Yanshi, Henan;
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b) Fase ERLIGANG-Capital em Ao. Escavacoes
emr Zhengzhou;

c) Fase YIN-Capital em Yinxu. Escavacdes em
Anyang: sitio habitacional de ZXiaotun e cemitério de
Xibeigang.

2.3 Tragos culturais da Civilizagdo Shang-Yin:

a) metalurgia do bronze-problematica das ori-
gens; fornras e utiliza¢des; gramatica dos motivos decora-
tivos; técnicas de feitura;

b) aparecimento da escritura em virtude da reli-
gifo: escapulomancia e plastromancia — a escritura como
parte do dominio do sagrado; explicagfio geral do meca-
nismo da escrita chinesa: WEN ou signos simples e “ZI”
ou signos associados; wvalor fonético dos signos na asso-
clacfo dos caracteres; dinamismo da literatura por ca-
racteres;

c) arquitetura: tipicidade de constru¢des em ter-
ra batida (HANG TU); as classes sociais SHANG vistas
através dos vestigios arquitetdnicos;

d) ceramica: gquatro fases evolutivas, culmina-
das pela ceramica branca e pela protoporcelana;

e) escultura: em jade, marmore, marfim, ossos e
chifres de animais;

f) as lides guerreiras e o uso de carros de com-
bate caracteristicos; guerras de prestigio ou de cortesia;
consideracdes finais.

3. CAPITULO TERCEIRO: DINASTIA ZHOU
(-1049 a -220)

3.1 Continueccdo da Idade do Branze: Feudalismo
no periodo dos Zhou Ocidentais (-1049 aq -771):

A tomada do poder pelas Zhou: fato politico, mas
nio cultural. Capitais Zhou, segundo as escavacdes ar-
queoldgicas. Os reis WEN (“0O Civilizador”) ¢ WU (“O
Guerreiro”), instrumentos da Justiga Natural na perda
do Mandato Celeste, anteriormente outorgado a4 Dinastia
Shang-Yin, Instabilidade inicial da conquista Zhou. O
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papel do Duque de Zhou (Zhou Gong) na consolidacio
da dinastia. INSTALACAO DO FEUDALISMO: 9 Dominio
Real e os Dominios Feudais. Hierarquia e apanigios da
nobreza. O Culto dos Deuses do Solo e o Culto dos Ances-
trais como TRANSPOSICOES, para o plano religioso, de
conceitos proprios ao Feudalismo.

3.2 Desintegracdo do Feudalismo no periodo dos Zhou
Orientais (-770 a -450):

Causas da desintegracfo: criagio de reinos na pratica
independentes e apenas nominalmente vassalos: JIN, QI,
CHU, QIN, WU, YUE, Desenvolvimento da arte militar.
O fim das guerras de prestigio. Tentativas de usurpacio
do poder real: hegemonias de JI, CHU, QIN, Jin e Song.
Os “Protetores do Rei Zhou” (BO) e os “Usurpadores”
(BAWANG). Modificagdes nas classes sociais: ascencdo
da pequena nobreza (SHI), através da guerra.

3.3 A “Revolugdo do Ferro” no periodo dos Estados
Combatentes (Zhan Guo) (-450 a -221):

O papel do uso generalizado do ferro nas modificacoes
politicas, econdmicas e sociais da estrutura chinesa. De-
senvolvimento do comércio e do artesanato. Progresso
dos centros urbanos.

3.4 O florescimento da FILOSOFIA, em conseqlién-
cia da necessidade de substituir os conceitos ago-

nizantes do Feudalismo. Ag principais ESCOLAS
FILOSOFICAS dos Zhou, fundamento do pensa-
mento chinés até o século 20:

— O CONFUCIONISMO: Confucio e seus segui-
dores, Méncio (MENGZI) e XUNZI;

— Mozi (Modi), opositor de Confucio;

— O TAOISMO DOS PRIMEIROS TEMPOS:
Yangzhu e o escapismo do mundo;

— a “Escola dos Nomes”: o chamado “sofismo”
chinés. Os filosofos Gongsun Long e Hui Shi e suas idéias;
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— Segunda fase do TAOISMO: LAOZI (Laotse) e
0 DAOJEJING (Tao-té Ching): a compreensioc € o con-
trole do mecanismo das leis naturais. Problemas concer-
nentes & existéncia real de Laozi. Conceitos basicos da
filosofia taoista: DAO (Nao-Ser Absoluto); DE (Efica-
cia Realizadora do DAO); WEI WU WEI (“Agir, sem
agir”); FAN (“Retorno”); ZIRAN (‘“Espontineo”);

— Terceira fase do TAOQISMO: ZHUANGZI
(Chuangtse) e o conceito da Realidade Unica através da
diversidade das coisas. Identificacao da vida com a morte,
chave da paz absoluta. Problemas relativos a autenti-
cidade do Livro de Zhuangzi;

— Escola de YIN-YANG: os primeiros cosmogo-
nistas chineses precursores dos investigadores cientificos.
As duag linhas do pensamento chinés relacionadas com as
artes ocultas: a “Teoria dos Cinco Elementos”, que ex-
plica a estrutura do Universo, no Tratado “HONG FAN”
(A Grande Norma) e no “YUE LING” (Determinagoes
Mensais). Transposicdo da Teoria dos Cinco Elementos
para o plano politico: o filésofo ZOU YAN; a “Teoria do
YIN-YANG”, que explica a origemr das coisas: os “Oito
Trigramas” e os “Sessenta e Quatro Hexagramas” que sfo
0os emblemas de todas as realidades do Universo. O “YI-
JING” (I-Ching), o “Cldssico das Mutagbes”. Sistema de
previsdo do futuro através do YIJING;

— a Escola das Leis e o fundamento do poder
centralizado e absoluto do Imperador. A teorig legista,
as obras legistas, a aplicagio pritica da doutrina e o
golpe final ao Feudalismo.

3.5 Arie da Dinastia Zhou

Estilos:

a) estilo Yin-Zhou;

b) estilo Zhou intermedidrio;

¢) estilo do rio Huai ou dos Estados Combatentes.
Dominios artisticos especificos:

— arquitetura;
— bronzes;
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— jade;

— cerimieca;
laca (Arte do Estado de CHU).

CAPITULO QUARTO: O PRIMEIRO IMPERIO
CHINES: DINASTIA QIN (-221 a -207)

4.1

4.2

4.3

4.4
4.5

4.6

Qin Shi Huangdi, o Unificador da China: seu
absolutismo e conseqiiéncias positivas de seu Go-
verno. Unificagfio politica do territério chinés,
expansio do poder militar, reformas adminis-
trativas, transformacdes sdécio-econdmicas, de-
senvolvimento da agricultura, unificacio étnica
através da colonizagio, por chineses, de dreas
“barbaras”.

Despotismo de @in Shi Huangdi: o grande ata-
que 3 literatura chinesa: o Decreto da “Queima
de Livros”, de -213. O papel do Ministro LI SI.
Conseqiiéncia ruinosa para a literatura anterior a

época Qin.

Morte de Qin Shi Huangdi o declinio de sua di-
nastia. O poder do enunco ZHAO GAO.

Revoltas populares e gueda da dinastia Qin.

Confederagio rebelde:  luta pelo poder entre
LIU BANG e XIANGYU. Vitéria de Liu Bang.
Fundacio da DINASTIA HAN,

O autocratismo e seus reflexos na arte chinesa.

CAPITULO QUINTO: O SEGUNDO IMPERIO
CHINES: DINASTIA HAN (-202 a -220)

5.1

Periodo dos Han anteriores ou ocldentais (de
=202 a 9)

O estabelecimento dos Han. Manutengio da

idéia imperial através de umr simulacro de feudalismo,

Provincias, cidades ¢ principais sitios arqueoldgicos da China,
A transcrigio dos nomes chineses no mapa acima foi feita pelo
sistema inglés. E a seguinte a correspondéncia no sistema Pingyin:

MAPA
CHOU-K'OU-TIEN
LUNG SHAN
SHANTUNG

CHE KIANG
FUKIEN
KWANGTUNG
HOPE]

SHANSI

SHENSI

CHENG CHOW
PAN-SHAN
MAI-CHI-SHAN
CH'U-CHIA-P'ING
SIAN

SZECHWAN
KANSU

PINGYIN
ZHOUKOUDIAN
LONGSHAN

SHANDONG

ZHEJIANG

FUJIAN

CUANGDONG

HEBEI

SHANXI

SHENXI

ZHENGZHOU

BANSHAN \
MAIJISHAN it
QUJIAPING

XIAN
SICHUAN
GANSU
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Cultura de YANGSHAO
{cerdmica vermelha)
Bacia (PAN) escavada em BANPOCUN. Mostra possivelmente
um rosto de feiticeiro (xami) com pintura ritual e uma espécie
de boné de espinhas de peixe. Ao lado, uma rede de pescay.
Propriedade do Governo chinés.:

Ver pdg. 44.
a
-
DING W
w GE
Yot

Bronzes SHANG
(Formas na fase de ERLIGANG),

Ver pags, 63 e 66.

Ver pig, 44

Cultura de LONGSHAN
(cerdmica negra)
Prop. do Governo chinés.




o

Bronzes SHANG e ZHOU
{Formas da fase YIN e da dinastia ZHOU).

Ver pdgs. 63 e 148,

Bronzes SHANG e ZHOU, Gramatica decorativa.
A: TAOTIE uno TAOTIE “explodido” (SHANG).
B: QIEQU (“serpentes entrelacadas) — fase ZHOU intermédia.
C: PANCHI (“dragdes enroscados’) — fase HUAL

Ver pig. 64.




HU (jarra de vinho) . Fase intermédia da arte ZHOU. TAOTIE

reduzide a jogo de curvas, Motivo do QIEQU. As liminas su- : Vaso ritual “HU" (para vinho). Fase HUAI. Motivo do
periores serviam para suster uma gaze que filtrava o vinho. "PANCHI". TAOTIE estilizado,
Prop. do Governo chinés. Ver pdg. 155.

Ver pag. 150,




gy

Dinastia HAN, Pintura sobre seda, descoberta em MAWANGTUI

(pormenor) (ano — 180)
Ver pdg. 240.

o
]
iy

b

Bronzes I-iAN. Escavados em LEITATI, WUWEI, GANSU.
Prop. do Governo chinés.
Ver pdg. 238,

P

A escolha das consortes imperiais na classe pleb¢ia e con-
seqiiente enfraquecimento do poder imperial pelas intri-
gas palacianas e rebeldias na corte. Invasdes “barbaras”
(dos XIONGNU), que agravam a situacéo dos Han, j4 ins-
tavel por graves problemas econdmicos.

O reinado de HAN WUDI (-147 3 -87). Medidas eco-
nomicas. O desenvolvimento da Historiografia, com SIMA
QIAN. Transformacédo do Confucionismo em sustentiaculo
do Império. O sistema de recrutamento de funcionarios
através de concursos piublicos, abertos a todos. Valori-
zacio da cultura e a criacio da “nova classe” de letrados-
funciondrios. Democratizacho tedrica do poder imrperial,
através da VONTADE DO POVO, tornada fundamenio da
legitimidade dinastica, com base na doutrina de Méncio
(Mengzi). Imperialismo Han: a descoberta do oeste.

5.2 Usurpacdo do poder imperial pelas familias
plebélas das imperatrizes.

Fundacio da dinastia XIN pelo usurpador WANG
MANG (de 9 a 23). Tentativas de reformas. A criacéo
de “sociedades secretas” e sua crescente importéncia em
toda a Histéria da China até nossos dias. Revolta do
grupo secreto das “Sobrancelhas Vermelhas” e a queda
da efémera dinastia XIN,

5.3 Periodo dos Han posieriores ou orientais.

Restauracdo da Dinastia Han e inicio do poder
dos eunucos. Declinio Han. Revolta do grupo secreto dos
“Turbantes Amarelos”. Queda dos Han, Divisio do Im-
pério.

5.4 Literatuyra Han:

— sistemas de datacho;

— recensio do Classicos confucianos;

— o materialismo e a pesquisa cientifica de
WANG CHONG;

— o Taoismo filos6fico do HUAINANZI;

— poesia Han.
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5.6 A iniroducdo do Budismo na China

Sintese da doutring budista segundo as diferentes
correntes: Hinayana, Mahiyina, Chan (Zen, em japonés).

5.6 A religiGo taoista (DAOJIAD)
5.7 Dominios artisticos especificos:

— arquitetura;

— escultura;

— pintura;

— bronzes;

— cerémica;

— jade e tecidos;

— descobertas arqueoldgicas recentes: MAN-
CHENG, MAWANGTUL

6. CONCLUSOES FINAIS
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Confucio disse: “O estudo sem o pensamento é intitil;
O pensamento sem o estudo € perigoso”.
(Lunyu, II, 15)

“Atraveés das mudancas, os antigos sdbios mantiveram a
permanénecia’.

(Livro das Mutacdes, Xici)

‘‘Aquele que desejar retificar o coragio
Deve, primeiro, ser sincero no pensamento;
Aquele que desejar ser sincero no pensamento
Deve, primeiro, atingir o Conhecimento profundo;
O Conhecimento profundo nasce da investigacio das
coisas.”
(“O Grande Aprendizado” — DAXUE — I, 4)

19




A EVOLUCAO HUMANA NA CHINA E AS ERAS GEOLOGICAS

HOLOCENO

GLAC. DE DALI

SUPERIOR: INTERG. LUSHAN-DALI

NEOLITICO (% 7.000 anos atras)
MESOLITICO (10.000 anos atrds)
PALEOLITICO SUPERIOR:
“HOMO SAPIENS" FOSSIL
(ZHOUKOUDIAN — Gruta Superior)

PALEQLITICO MEDIO:
NEANDERTALOIDES CHINESES

INFERIOR: GLAC. DE BOYANG

ERA QUATERNARIA GLAC. DE LUSHAN HOMEM DE ORDOS
700.000 ANOS (SHUIDONGGOU) (200000 2nos)
PALEOLITICO INFERIOR:
o
7  MEDIO: INTERG. DAGU-LUSHAN  SINANTHROPUS PEKINENSIS (500.000 anos)
3] GLAC. DAGU SINANTHROPUS LANTIANIENSIS (600.000 anos)
<
2 INTERG. BOYANG DAGU  “GIGANTOPITHECUS”

(1.000.000 anos)

NEOGGENO — PLIGCENO
ERA TERCIARIA
60.000.000 ANOS PALEOGENO — MIOGCENO
— OLIGOCENO
— EOCENO

VOGAIS

aparccem 03 ancestrais dso hominideos
(15.000.000 anos)

| TS WSS S S

TRANSCRIGAO FONETICA

A escrita chinesa ndo ¢ alfabética. No passado, muitos foram os sistemas de transcri¢io fonética adotados, no Ocidente,
para os sons chineses. Em nossos dias, tem-se generalizado um sistema de trancricio aperfeicoado pelos proprios filolo-
gistas chineses e adotade na Franga, na Inglaterra ¢ nos Estados Unidos. Tal sistema ¢ conhecido pela denominagio de
“PINGYIN”. Na "Tabela" a seguir colocaram-se, entre parénteses, as coirespondéncias da transcrigio em “PINGYIN" com
os sistemas Wade (inglés) e E.F.E.O. (francés), ainda encontrados em obras anteriores & década de cinquenta,

CONSOANTES
Bilabiais Libio-dental Dentais Alveolares Alvéopalatais Palatais Velares
B (p) (p) Z (ts) (ts) D (t) (t) ZH (ch) (tch) T (ehy ki s G (k) (K Nio aspiradas
antes de -i)
P (p) (p) Cts) (1sh T () () CH (ch) (tch)  Q (ch) (K, ts) K (k) (k) Aspiradas
M (m) (m) N (n) {(m) Nasais
E (f) (B S (sz) (s8) LD @ SH (sh) (ch) R (j) X (hs) (h) H (aspirada)

{j, ne inicio da si-
laba; 1, no final,
no sistema francés)

De um modo geral, articulam-se aproximadamente como em portugués. O grupo IAN pronuncia-se IEN. Os ditongos (ai,
a0, por €x) e os tritongos (iao, uai...) devem ser pronunciados numa sé emissio de voz. YU lé-se YU



CAPITULO PRIMEIRO:

A IDADE DA PEDRA

1.1 As origens do homem na China

Era Tercidria: O “Primata de Kaiyuan”
Era Qualerndria: ‘Gigantopithecus”

A China da era terciaria (periodo pliéceno: 15.000.000
anos atras) conheceu o chamado “Primata de Kaiyuan”,
que ja parecis mostrar tendéncias para a forma humana.
Em 1957, na provincia de Yunnan, no sul da China, ocor-
reu a descoberta de uma dezena de dentes fésseis dessa
criatura, acompanhados de restos de elefantes mastodon-
tes. Tais fosseis achavam-se numa camada de carvio
do pliéeceno inferior.

Ao *Primata de Kaiyuan” seguiu-se, no plistéceno in-
ferior (1.000.000 de anos atris), o “Gigantopithecus”,
principalmente representado por mandibulas encontradas
em Liucheng, na provincia de Guangxi. Ja em 1935 e em
1939, o Dr. G. H. R. von Konigswald, quando examinava,
numa farmsecia chinesa de Hong Kong, ossos de animais
do tipo a que o8 chineses ddo o nome de “ossos de dra-
gho”, usados como medicamentos, descobriu que se tra-
tava, na verdade, de dentes de um ser gigante cujas carac-
teristicas fisicas estariam mais préximas do homem do
que dos simios. A criatura em questio teria sido trés vezes
maior do que o homem atual: dai seu nome.

Cabe aqui, uma breve andlise geoldgica e climatica
do periodo, a fim de melhor situar o quadro da vida
animal.
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Glaciacbes e interglaciacOes chinesas do plistoceno.
Teorias de André Leroi — Gourhan sobre a evolugdo hu-
mana. Fim do mifto “homem-—-macaco”. Critérios de
Humanidade.

O plistéeeno, o primeiro dos dois periodos da era qua-
terndria, caracterizou-se por uma série de alteracdes no
aspecto fisico e no clima da Terra. O periodo conheceu
quatro glaciactes, em que se constatou um aumento con-
siderdvel das superficies geladas e dag calotas polares do
Globo, cujas nrassas se estenderam pelas regifes circun-
dantes. Aos periodos de expansio das massas geladas se-
guiram-se fases de diminuicio das mesmas — as cha-
madas interglaciacdes. As glaciagBes européias para as
regides alpinas tonraram os nomes de Giinz, Midel, Riss
e Wiirm. Na China, as glaciac¢Oes européias corresponderam
as seguintes: Boyang, Dagu, Lushan e Dali (reconhecidas,
as trés primeiras, na regido do Jiangxi e a 1ultima, no
Yunnan). Por outro lado constataram-se trés periodos in-
terglacials. Estreitamente ligados as fases glacidrias e in-
terglaciarias estdo ciclos sedimentares e erosivos.

O plisioceno inferior: o “Gigantopithecus”

O plistéeeno inferior pode ser dividido em duas sub-
fases, de acordo com as mudancas climiticas. Na primeira
subfase houve uma baixa na temperatura e um avanco
das geleiras (glaciagcio de Boyang); na segunda ocorreu
um periodo interglaecidrio, com um aumento da tempera-
tura e uma tendéncia geral a aridez (interglaciacio
Boyang—Dagu). Em areas nédo cobertas de gelo, durante
a glacia¢do de Boyang, prevaleceram condi¢des chuvosas,
resultantes em formacdes de rios e lagos. Associados a
sedimenfos das referidas formacdes estio os [6sseis do
“Gigantopithecus”. OQutros fatos geologicos do plistoceno
inferior: a erosio de Fenhe e a formac¢do de loess* no
curso médio do rio Amarelo.

* loess: camada arenosa de solo depositada pelos ventos
no plistoceno da era quaterniria (700.000 anos atras).
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O plistéceno médio: o “Homem de Lantian” e o “Homem
de Pequim”

Com o final do plistéceno inferior, chega-se ao plis-
téeeno meédio, uma fase importante no que diz respeito
ao desenvolvimento do homem. Convém, portanto, escla-
recer a que linha de pensamento se filia o presente livro,
no referente & questdo, altamente controvertida no pas-
sado, da origem e evolucido do ser humano. A ciéncia mo-
derng nao mais concebe a idéia do ‘“homem-macaco”
(pitecantropo). Sabemos que muito cedo houve diferen-
ciagio entre ser humano e antropéide. O mito do “homem-
macaco” teve um ponto final com a anhalise dos fésseis do
Zinjanthropus Boisei, descobertos por Leakey na Tanga-
nica (Oldoway) em 1959. O Zinjanthropus mostra um ser
humano jd reclizado, como tal, desde o fim da era ter-
cidria, no que diz respeito @ forma corporal, unicamente
ainda longe de sé-lo quanto ao desenvolvimento mental.
Inventariados sob nomes varios (Australopithecus, Ple-
sianthropus, Paranthropus, Zinjanthropus), viveram, en-
tre o terciario final e o comeco do guaternirio, criaturas
bipedes, gque fabricaram utensilios estereotipados, resul-
tantes de alguns golpes na extrenridade de um seixo
(“pebble-culture”). Os critérios de humanidade jd se en-
contravam presentes: posicdo vertical, face curta sem
eaninos defensivos, possibilidade de libertar a mio durante
o andar, capacidade de fabricar uma industria. Esse %l-
timo fato marca a fronteira poerticular de humanidade.
A induastria ¢ uma conseqiiéncia anatémica, Gnica solucio
de sobrevivéncia para um ser tornado inerme, no que se
refere 4 méo e aos dentes, mas cujo encéfalo se achava
organizado para operagdes manuais de caracteres com-
pleros. A caracteristica fundamental do antropomorjismo
é, pois, a adaptacdo do arcabougo corporal & marcha bi-
pede, Fechando-se a cavidade oceipital sob o cranio e ndo
em linha obliqua, para tras (como nos macacos), houve,
em conseqgiiéncia do deslocamento e do levantamento da
coluna, vertebral, uma reducio dos dentes anteriores. O
bloco facial formou umr tridngulo basion — prosthion —
viseira orbital, que € o mesmo nos simios, mas o angulo
superior fechou-se para 60.° no Zinjanthropus (45.° no
homo-sapiens, em contraste conr 90.° no chimpanzé, por
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cxemplo). A suspensdo vertical da caira cranianta resul-
tou numa evoluc¢do cerebral, cujo resuliado mais evidente
joi 0 aumento da superficle do cériex nas regides médias
jronto-parietais. Tal evolucdo deu-se em zonas do cérebro
onde se enconiram grupos de nervos que controlam prin-
cipalmente os 6rgdos faciais e as mdos, o que explica o
desenvolvimento, no homem, da linguagem e da capaci-
dade de fabricar ulensilios. Nos simios, 08 nervos que se
desenvolveram foram outros, em virtude justamente da
posicdo, em linha obliqua, para tras, da cavidade occipi-
tal e, assim, nem a capacidade de jfabricar, nem a lin-
quagem, puderam evoluir,

Em vista do exposto, torna-se evidente o absurdo da
denominacio “homem-macaco”’ (pitecintropo). Segundo
um professor do “Collége de France”, André Leroi —
Gourhan, cuja filosofia inspira o presente capitulo, a
tnica diferenca que separa o Zinjanthropus (e seus se-
melhantes, entre eles estariam os chamados ‘“‘antropoi-
des” terciarios chineses) do homem de Neanderthal, por
exemplo, ¢ o tamanho do cérebro, muito pegueno no Zin-
janthropus. Mas é uma diferenca de grau e nio de nalu-
reza. Fundamentalmente, o Zinjanthropus ndo era um
primata e deveriamos considerd-lo como um ancesiral dos
hominideos ou dos archantropinae.

Por isso. André Leroi — Gourhan propde que o re-
presentante tipico da evolugio humana do plistéceno mé-
dio, o mundialmente conhecido pelo nome (errado, pois)
de Pitecantropo (homem-macaco), seja rebatizado de
Arcantropo (“homem antigo”). A explica¢io era necessi-
ria, pois a nova denominacio, por racional e cientifica,
serd aqui adotada.

Teoria da evolugdo espacial do homem, em contraposicdo
@ evolugdo temporal.

E interessante notar qgue os chineses antigos j4 ha-
viam suspeitado da existéncia de seéres que néo eram
totalmente idénticos ao homem atual, mas a ele se apa-
rentavam. O mesmo mal-estar geral experimentado na
época em que se afirmou que o macaco era ancestral do
homem ocorria na China. Por forca de fatos consignados,
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mas deturpados, em lendas e mitos, a China nio pdde
ignorar que criaturas nao civilizadas haviam repartido
c¢om o homem, numa mesma familia, a vidg sobre a Terra.
Numa espécie de “angtstia das origens” a China relegou-
08, a esses “parentes” indesejavels, a um espaco diferente
e ndo a uma época diversa. A mitologiag admitiu seres
meio-homens, meio-monstruosos, que viviam na periferia
da China.

Assim, criaturas como Xiwangmu, de formra humana,
mas com cauda de leopardo e dentes de tigre; gigantes,
como Longbo e pigmeus, como Qiaoyao, consignam unra
nogdo de evolugio, embora no plano espacial, Para os
antigos chineses, essa evolugio processava-se através de
zonas concénitricas. No centro, estavam as “Nove Provin-
cias” (Jiuzhou) da China, habitadas por homens per-
feitos. Emr torno das “Nove Provincias”, congregavam-se
0s “barbaros” Di, Rong, Man e ¥i, humanos ainda, mas
ja inferiores quanto & civilizacio. Além, havia uma zona
desértica, seguida dos Quatro Mares (Sihail), que separa-
vam o0s seres humanos dos semi-monstros. Tais z20nas
concéniricas representariam um wvercurso espacial em di-
regdo & humanizacdo, No Ocidente, a ciéncia comprovou
que tal percurso foi, naturalmente, femporal: os “dife-
rentes”, 0s semi-monstros pertenceram a épocas diver-
sas, mas nio deixa de haver interesse na Mitologia chi-
nesa, que, pelo menos, consignou uma nog¢io do fenémeno
evolutivo humano.

Duas subfases podem também ser distingiiidas no plis-
téceno médio da China: na primeira, ocorreu glaciacfio de
Dagu, a mais extensa da China. Seguiu-se um estigio
interglacial, durante o qual o clima foi quente e seco
(interglaciacdo Dagu — Lushan).

Outros fatos geol6gicos do plist6ceno médio: a erosio
de Huangshui e o grande ciclo sedimentar de Zhoukou-
dian, resultante numa aridez progressiva, manifestada sob
a formra de depdsitos de barro vermelho e cascalho. Nova
formracio de loess no médio rio Amarelo.

Culturas do paleolitico inferior chinés

Ao plistoceno meédio corresponde o paleolitico inferior
chinés. Nele, a figura ftnica, até 1963, foi o chamado
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“Homem de Pequim” (Sinanthropus Pekinensis), um ar-
cantropo que teria vivido ha 500.000 anos no norte da
China e cuja descoberta, em 1921, pelo gedlogo sueco Gun-
nar Andersson e pelo Dr, Pei Wenzhong, revolucionou o
mundo cientifico de entdo.

Um outro hominideo, porém, em pelo menos cem mil
anos anterior ao Sinfntropo, é conhecido desde 1963 e
1964, quando se descobriram, na colina de Gongwang, em
Lantian, a 50 kms a sul da cidade de Xian, unmra mandi-
bula feminina e a parte superior de uma calota craniana,
numa camada de terra vermelha de 30m de espessura.
Reconstituido o crinio emr 1972, constataram-se caracte-
Tes fisicos ainda mais arcaicos do que os do Sinantrapo.
O “Homem de Lantian” (Sinanthropus Lantianiensis),
como fol batizado, era um “primo” do Sinantrepo, mas
precedeti-o na escala evolutiva. As arcadas superciliares
eram mais pronunciadas, a parede craniana, mais espessa,
e menor a capacidade craniana (essa, de 780 cms). O fés- -
sil compara-se ao arcantropo conhecido como “Pithecan-
thropus Robustus” de Java. Assim, o “Homem de Lantian”
teria vivido hd 600.000 anos. £ interessante notar que, em
sua mandibula, j4 faltava o terceiro molar, umag imper-
fetedo fisica que ocorre muito, ginde hoje, em represen-
tantes do “stock™* mongoldide, principalmente entre os
indios americanos e os esguimds, que sio protomongoldi-
des e, portanto, morfologicamente arcaicos. £ um fator
que sugere o esboco fisico particular do “stock” mon-
goloide, na China setentrional, desde o paleolitico inferior.

Sitios de Kehe

Em onze sitlos dessa drea, no sudoeste do Shanxi,
a 150 km de Lantian, foram escavados, enr 1960, por cien-
listas chineses, implementos de pedra tecnologicamente
menos sofisticados do que os do Sinantropo e que teriam
sido fabricados pelo Homem de Lantian.

* “stoek”: grupo de racas em que o nimero de earacte-

Tes comuns considerados é menor do que os necessirios para
caracterizar uma s6 raca.
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O Homem de Pequim (Sinanthropus Pekinensis)

Zhoukoudian (Chouk’outien), o sitio onde se encon-
traram os fosseis do “Homem de Pequim”, ¢ uma vila a
42 km a sudoeste da Capital chinesa. Registraram-se vinte
e duas localidades fossiliferas em Zhoukoudian, das quais
as de nunreros 1, 4, 13 e 15 datam do paleolitico inferior.
Delas, a localidade 1, chamada Gezitan (“Caverna dos
Pombos”), & a mais importante. A ocupacao humana 0COT-
reu do final da glaciacio de Dagu & glaciacdo de Lushan,
mas o desenvolvimento méximo deu-se durante a Inter-
glaciacio Dagu-Lushan.

Os fésseis humanos escavados em Gezitang consis-
tiam em 14 cranios, mais de 100 dentes e ossos isolados,
pertencentes a uns 40 individuos.

O aspecto fisico do Homem de Pequim era o de um
homem atual, pela estatura e pelo porte; 86 o erdnio ainda
apresentova anacronismos. A postura era erecta e a mao,
livre durante o andar, mas a calota craniana era baixa
e as paredes cranianas, espessas; havia arcadas superci-
liares e o queixo apresentava-se em recesso. A média da
capacidade craniana era de 1.075cm?®. Constatou-se a
morte de 409% da populacio antes da idade dos quatorze
anos e 56 39 atingiam os sessenta anos.

O Sinantropo ers um eanibal que comia o cérebro,
a carne e a medula 6ssea dos de sua propria espécie, além
da carne de animais selvagens. A coleta de frutas e nozes
completava sua dieta. Fundamentalmente, porém, trata-
va-se de um cacador. Conhecia o uso do fogo, mas acre-
dita-se que nfo era capaz de acendé-lo por si préprio:
apenas sabia conservar o fogo esponténeo recolhido. Cré-
se que, pelos critérios de humanidade ja explicados, o
cérebro do Sinantropo j4 lhe dava a capacidade de falar.
Ao Homem de Pequim corresponde uma industria de pedra
lascada, fabricada por percussic unilateral e retocada
pela técnica de golpes de martelo, Sua principal matéria-
prima era o quartzo venoso. Ele deixou-nos raspadores,
“choppers” (cortadores), pontas e sovelas.

Do ponto de vista da industria, o Sinéntropo apresenta
analogias com os grupos do paleolitico inferior da Asia
meridional e oriental, formando com a cultura Anyathien
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se da Birminia e a Sohaniense do Paquistio Ocidental,
bem como a de Fing Noi, na Tailindia e a de Ph'u Loi,
no Laos, um complexo de *“‘choppers” (cortadores) que
diferia, pela técnicg de feitura, das industrias européias
e africanas do periodo (abevilense e acheulense). Os im-
plementos dos grupos asidticos eram lascas de pedras
comr poucas estrias e formas simples, em contraste com
as industrias européias e africanas, em que as lascas eram
tiradas de nucleos pré-trabalhados ,onde se havianmr pre-
parado plataformas para a percussio., Arqueologos emi-
nentes, como Kwang-chih Chang, langam a pergunta: a
Oposicao Leste-Oeste ja existia desde o paleolitico?

Por outro lado, Weidenreich acreditava que alguns
caracteres morfologicos do “stock” mongoldide (entre eles,
0s incisivos em forma de pa) ja existissem no Homem de
Pequim, o que faria o ancestral longinguo, mas direto, do
chinés setentrional moderno. A questdo é controverti-
da, ainda que fascinante, pois provaria a continuidade
do “stock” mongoldide desde o paleolilico inferior até nos-
sos dias.

Os achados fossels do Homem de Pequim desaparece-
ram em 1941, guando estavam sob custédia da Marinha
norte-americana. Onde estara agora este inestimavel te-
souro, do qual s6 se guardaram as moldagens?...

Culturas do paleolitico médio

Sio principalmente representadas por achados dg re-
gido do deserto de Ordos, no sitio de Shuidonggou.

Tipos fisicos dessa cultura: “Homem de Ordos” —
considera-se, de acordo com a opinido cientifica chinesa
mais moderna, ser um neandertaldide que teria vivido ha
200.000 anos.

No sul da China, o paleolitico médio foi representado
pelo “Homem de Maba”, na provincia de Guangdong e
pelo “Homem de Changyang”, na China Central: esse
erag neandertaléide que teria vivido hd 100.000 anos.

Achados de Ordos

A inddstria litica do Homem (ou dos Homens) de
Ordos, trazida & luz por Teilhard de Chardin e Licent
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parece (segundo Andersson) haver atravessado varias
fases, pois aparenta-se ao Musteriense (no paleolitico
médio), ao Aurignacense e ao Madalenense europeus (no
paleolitico superior).

Os achados fésseis humanos de Ordos incluem um
incisivo, em que se nota a depressio em forma de pa,
caracteristica dos mongol6ides.

Culturas do paleolitica superior

Ocorreram h4 35.000 anos e tiveram os seguintes re-
presentantes: “Homem da Gruta Superior de Zhoukou-
dian”, “Homem de Dingcun”, no Shanxi, ‘“Homem
de Ziyang”, no Sichuan, “Homem de Laibin”, no Guangxi,
“Homem de Liujiang”, no Guangxi.

A época foi a glaclacio da Dali, durante a qual ocor-
reu nova formacgdo do loess (loess de Malan).

Trata-se, em todos os casos, do “homo sapiens™ féssil.
Certos sitios, como o de Dingcun, descoberto em 1954,
apresentam uma industria litica de lascas que atestanr a
sobrevivéncia de técnicas primitivas. Por isso, certos ar-
quedlogos, como o Kwang-Chih Chang, incluem Dingeun
ainda no paleolitico médio. Outros sitios, entretanto, como
Zhoukoudian (na gruta superior), mostram um nitido
progresso técnico em relacéo as fases anteriores,

Na China do Sul, nos sitios de Ziyang e Liujiang,
escavaram-se cranios que sugerem haver representado a
populagio meridional durante a glaciagio de Dali uma
forma primitiva e especial do ‘“homo sapiens”. Nela com-
binavam-se caracteristicas do ‘“stock” mengoléide e do
“stock” negr6ide da Ocednia, ambos, na regido, ainda
hoje, nio totalmente diferencados.

Admite-se a sobrevivéncia de negritos no Sul da China
mesmo no século IX da era moderna.(') A mescla racial
prevalecente no Sul da Asia ¢ testemunhada por achados,
por arqueélogos franceses, na Indochina, de crinios com

(1) Li Chi: “The Beginnings of Chinese Civilization”,
pag| 8.
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caracteristicas proto-melanésias (negritos), tais como o
do Homem de Tham Pong, no macico de Ph'u Loi no
Laos(?).

Assim, acredita-se que no Sul da China se concentra-
vam negritos eivados de caracteristicas mongoléides; no
Norte, oS tracos mongoléides apresentavam-se dominan-
tes(*). A diferenca racial, que levou o Norte a ser funda-
mentalmente mongoléide e o Sul, a um mongolismo im-
pregnado de influénecia negréide, foi consignada na arte
da Idade do Bronze (dinastia Shang). Com efeito, certos
vasos rituais do segundo milénio antes da era moderna
apresentam rostos humanos, em que os tracos negréides
540 incontestaveis(#).

Homem da Gruta Superior em Zhoukoudian (“Homo
Sapiens” féssil)

Nums ecaverna ocupada no paleolitico superior em
ZJ:Ic_)ukoudian encontraram-se ossos de sete individuos.
Weidenreich, ap6s analisa-los, concluiu haverem perten-
cido a: um adulto do sexo masculino, de acima de 60
anos; um rapaz; duas mulheres adultas jovens; umr ado-
lescente e duas criancas. Embora os ossos mostrem sinais
de fratura, o que levou Weidenreich g sugerir uma matan-
¢a coletiva “in situ”, observaram-se, entretanto, vesti-
gios de hematita na terra circundante aos esqueletos,
fato provavelmente indicativo de ritos funerais. Admite-se,
assim, a hipétese de umga familia, vitima de unra epide-
mia, enterrada ali por parentes. Weidenreich acredita que
o Homem de Zhoukoudign (“homo sapiens” fossil da gru-
ta superior) teria sido o ancestral das populacbes asidticas
gque emigraram parea o Nove Mundo.

Por sua vez os eruditos chineses contemporineos
créem gue a familia humana dessa época era matrilinear.

(2} Coedés, G. “Les Peuples de la Peninsule Indochi-
noise, pag. 21.

(3 Wu Hsin-chih, (V. P, (5) 1961), citado EKwang-
chih Chang, “The Archaeology of Ancient Ohina”?ogé.g. 'To‘n ’

(4) “Trésors D'Art Chinois” Catalogue de I’
Petit Palais, foto n.° 85. § s fielon W
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O ideograma para “sobrenome” é, ainda hoje, escrito com
o0 radical da “mulher”, ao lado de “nascer”. Numa socie-
dade patrilinear, o fato seria ilogico e poder-se-ia talvez
vislumbrar na escolha do radical de “mulher” um vesti-
gio de tradicbes orais de épocas muito remotas, ainda po-
tente quando se inventou a escritura (no neolitico).

Industrig litdca de Sjara — 0sso — Gol

Na extremidade sul do Deserto de Ordos, perto do rio
seco de Sjara — Osso — Gol, Emile Licent e Teilhard de
Chardin pesquisaram, em 1923, uma indastria litica que
Andersson julgou afimr das do Musteriense, do Aurigna-
cense e do Madalenense europeus, Acharam-se, entretanto,
também micrélitos, que ligam o Sjara — Osso — Gol mais
a0 mesolitico do que ao paleolitico, Kwang-chih Chang
acredita porénr, que o complexo microlitico resultassg,
aindg mno paleolilico superior, de condigdes fisicas locais
favoraveis. A area geografica, coberta, na €época, por ve-
getacio densa e com muita caga (o que exigia utensi-
lios mais sofisticados), teria provocado manifesta¢bes de
umg técnica de industria normalmente mmais tardia.

Outros argqueélogos modernos da China, porém, con-
sideram que o Honrem de Sjars -— Osso — Gol viveu ha
10.000 anos e, portanto, no mesolitico.

Culturas do mesolitico

O quadro fisico:

No final do plistéceno, iniciou-se o periodo poés-gla-
clal a gue se chama de holéceno ou recente. Seguiu-se
a4 glaciacido de Dali. Ocorren um aumento da tempera-
tura meédia anual, indicado pela extingdo da fauna de
climg frio (mamute, bos primigenius). A vegetacdo tor-
nou-se mais densa e constatou-se um aumento das gspé-
cies subtropicais. A paisagemr fol marcada pela erosao e,
a0 mesmo tempo, era predominantemente agqudtica, com
muitos lagos (“nor”, emr mongol) e rios, em regides onde
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hoje eles nio mais existem (na estepe mongolica, por
exemplo).

Posteriormente, houve um decréscimo da temperatura
no Norte da China e iniciou-se um processo de aridez em
conseqiiéncia do deflorestamento. Pouco 3 bouco, os lagos
tornaram-se temporarios e, gradualmente, sofreram uma
dessecacgfo. Esses lagos, ainda que temporarios, alimenta-
ram todavia uma grande quantidade de moluscos,

“Desde o neolitico, uma crescente aridez & positiva-
mente indicada pela extensio geral das dunas, por uma
reducdo dos “nors” (lagos)... g acio do homem. .. pa-
rece insuficiente para explicar o fendmeno”.(1)

Assim, antes de serem, como hoje, regifes 4ridas, o
Norte da China e a Mandchuria apresentavam condicoes
climiticas umidas e estavam cobertas de vegetacio densa.
Na Mongoélia, hoje uma grande estepe, semeava-se um
arquipélago de oasis e seus habitantes encontravam ali-
mento em depressdes, atualmente secas, mas, naguela
época, chelas d’igua. .

A industria mesolitica tipica desse subecielo fluvial-
lacustre sao os microlitos. As populacdes que os fabrica—
vam, na Mongéla, tinham como principal caca o avestruz,
como o mostram as indmeras cascas de ovos dessa ave
encontrados enr sitios arqueoldgicos.

Na Mandchiria, constatou-se igualmente s existén-
cia de material mesolitico em locais como Guxiangtun,
perto de Harbin, e em Djalainor. No Norte da Ching pro-
priamente dita, o sitio principal é o de Shayuan, no
Shenxi, Esse sitio (composto, na verdade, de quinze loca-
lidades, exploradas de 1955 a 1956) representa a primeira
evidéncla, na China propriamente dita, de uma industria
de microlitos com afinidades com as culturas da Mand-
chiria, da Mong6lia e da Sibéria,

Admitem-se dois tipos de populagdo nérdicas no me-
solitico chinés: os moradores dos o4sis e das dunas da
Mongé6lia € 0s da floresta do Norte da Ching e da Mand-
chiiria. Os habitantes das florestas seriam os descendentes

" (1) Teilhard de Chardin, apud Kwang-shih Chang, ib.
pag. 31.
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diretos do “Homo Sapiens” f6ssil da China setentrional
do paleolitico superior.

Antes dos achados dos anos 50, os arquedlogos acre-
ditavam num “hiato” cultural entre o paleolitico e o neo—
litico, vazio que agora se acha preenchido.

No Sul da China, a situacio era diversa, O que se
constatou foi um modelo de industria, comum a toda a
Asia do Sudeste, que tinha por base o complexo litico de
Hoa Binh (Tonquim) e seguia a tradicio paleolitica da
pedra lascada, sem a presenca de micrélitos. Racialmente
a populacio do Sul continuava a apresentar caracteris-
ticas megréides. O modelo da Asias do Sudeste manifes-
ta-se, no Sul da China, no Sichuan, no Guanggxi, no Yun-
nan € no Guangdong ocidental até o delta do Rio das Pé-
rolas (atual cidade de Cantéio).

1.2 Culturas neoliticas na Ching
Os mitos chineses interpretadog

A organizagio dos grupos humanos num dado terri-
torio foi naturalmente uma consegiiéncia das exigéncias
alimentares. O homem est4 ligado ao consumo da carne
animal e de alimentos carnosos, tais como as frutas, os
tubéreulos, os brotos, os insetos e as larvas. As celuloses
néo tém, em seu dispositivo digestivo, qualquer papel fun-
damental. Ora, os alimentos que lhe servem realmente,
do ponto de vista nutritivo, estio dispersos na Natureza
e a relativa dificuldade em obté-los cedo impoés condigdes
de grupamentos humanos bastante precisas. Diz Leroi-
Gourhan: “Possuisse o homenr uma dentadura rapante e
um estémago de ruminante e as bases da sociologia teriam
sido radicalmente diferentes”, (1)

Assim, a relacdo alimento-territério-densidade huma-
na foi resultado de necessidades concretas. “O alimento”,
continua Leroi-Gourhan, “liga-se ao conhecimento profun-
do dos “habitats” animais e vegetais”. A velha imagem
de “hordas™ de gente primitiva errante pela vastidio do

(1) “Le Qeste et la Parcle”, pag. 212.
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Globo esta hoje desfeita, A situacio normal era a de um
nomadismo gue implicava no conhecimento de um terri-
torio limitado, no qual os recursos néo representassem
segredo para o homem, I'ratava-se de um certo espago que
ele percorria em trajetos definidos, de acordo com um
ritmo sazonal. A partir desse meio-ambiente, fez o homem
a concepc¢ao do Universo inteiro.

Tal verdade s6cio-econdmica foi, na China dos pri-
mérdios, consubstanciada em lendas, em mitos, que, uma
vez interpretados falam claramente da organizacio do
territério chinés na transicio mesolitica-neolitica e na
fase de sedentarizagdo, conseqiiente da agricultura.

O “Shujing” ou “Shangshu” (“Anais da China), o
mais antigo Classico confucionista, provavelmente escrito
no século XI antes da era moderna, fala-nos de Yu, o
Grande, fundador da primeira dinastia de reis chineses, a
dos Xia. Yu teria sido o herdi civilizador que percorreu o
espaco chinés, delimitando-o. Representa o aspecto dind-
mico do mito do heréi, que figura como simbolo de toda
ume, sociedade em vias de sedentarizar-se, mas ainda liga-
da a um espago territorial, percorrido num seminoma-
dismo estacional para a obtengdo dos alimentos. Com
efeito, é toda a aventura do homem em fase de organizar
economicamente seu territério que depreendemos da lei-
tura do Shujing & luz da ciéncia social. Nos “Anais da
Dinastia Xia”, segunda parte do Shujing, no capitulo cha-
mado “Tributo a Yu”, lemos:

“Yu dividin o territério (em nove provincias). Se-
guindo as montanhas, cortou arvores (para abrir cami-
nhos). Ele determinou (a loealizacio exata) das altas
montanhas e dos grandes rios.” (Shujing, II, 1).

“Entre o rio Ji e o Rio Amarelo estd a Provincia de
¥Yan. Os nove bragos do Rip Amarelo passaram a seguir,
cada um, o seu curso. (Construiu-se) um lago em Leixia.
O rio Yong e o rio Qie uniram as aguas. Nos terrenos
préprios & cultura da amoreira (puderam ser alimenta-
dos) os bichos-da-seda. Os habitantes desceram das mon-
tanhas e estabeleceram-se nas planicies.” (ib. IL, 4).

“A provincia. de Jing estende-se do monte Jing até
além do monte Heng, Assitr como o Rio (Yangzi) e o rio
Han correm para o mar, tal os principes vio a corte. Os
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nove rios foram perfeitamente dirigidos. O rio Tuo e o
rio Jian seguiram cadsg qual um curso. No péantano de
Yun, a terra (boa) aflorou e, no pintano de Meng, come-
caram os trabalhos de cultura. Nessa drea 5 terra 6 ami-
da e lamacenta e as terras cultivadas 580 da nona classe;
0s Impostos sdo da terceirg classe.” (ib. II, 12),

“Esses trabalhos foram igualmente executados nas
nove provincias. Todo o pais tornou-se habitavel até a
orla dos quatro mares, Nas nove montanhas, arvores foram
cortadas e sacrificios oferecidos 20s deuses. Os nove rios
foram limpos e 0s nove lagos, transformados enr reser-
vatdrios. Canalizaram-se as aguas para o mar.” (ib, I1, 30).

O quadro descrito & certamente o de uma sociedade
em transicao.

A divisdo do territério e o sen pleno conhecimento
(pela localizacdo dos pontos marcantes: as montanhas
altas e os rios), a abertura de estradas (pelo corte de
arvores) indicam ainda uma necessidade némade, de cole-
ta de informacdes sobre um espaco limitado a ser utili-
zado como fonte de alimento. A construcido de diques e
reservatorios, bem como a recuperacio de terras pantano-
sas mosiram o comeco da agricultura, fundamento da
sedentarizaco neolitica. Podendo usufruir de tais melho-
ramentos, o povo desceu das montanhas (onde se loeali-
Zzavam as moradas trogloditas do paleolitico) e estabele-
ceu-seé nas planicies (propicias ao cultivo). Os impostos
€ a classificacdo qualitativa das terrag denotam uma so—
ciedade mais complexa,

O mito de Yu, o Grande, heré6i civilizador, nio apa-
renta ser a glorificacdo pessoal de um monarca. O que
se deseja consignar é mais a conquista de fodo o grupo
social, que iniciava uma nova era. Yu &€ um simbolo da
totalidade e vale pela consignagido de um marco.

Num segundo tempo, a sedentarizacio do povo leva
0s chineses a uma definicio do espag¢o sob um aspecto
estdtico, Q her6i civilizador & entdo Shennong, mito da
agricultura. Shennong (“O Divino Cultivador”, como in-
dica seu nome), herborista, ensina aos homens o cultivo
dos vegetais.

Com a agricultura, cria-se a nogio de um espaco for-
mado de circulos em redor de um ponto de fizacdo. En-
quanto o mito de Yu, o Grande, era o de um heréi civili-
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zador dindmico, o mito de Shennog por liga:r-s.e a0 con-
ceito de sedentarizacao, era o de um her6i civilizador cujas
acdes e decisdes estavam presas a4 mentalidade de um
agricultor enraizado em sua terra.

Entretanto, como Yu, o Grande, Shennong parece
simbolizar todo o grupo. )

O Shujing néo menciona Shennong, Ha, inclusive, um
anacronismo a registrar entre os dois nritos. Nas lendas
chinesas, Shennong, um dos Trés Augustos {nghuang),
precede no tempo a Yu, o Grande. Como se viu, porén_;.
o mito de Yu, o Grande, estd ligado a uma fase de semi-
nomadismo, noturalmente anterior a4 de sedentarizacio
evidente no mito de Shennong.

As fontes das lendas nfo sio as mesmas. Yu, o Gran-
de, € personagem do Shujing (‘*Anais da China”). Sh_en-
nong aparece principalmente num apéndice tardio (Xici)
de outro Classico, o controvertido Yijing (“Livro das Muta-
cbes”) e no Zhuangzi, Classico taoista atribuido ao 4.0
século antes da era moderna.

No capitulo II do Xiei do Yijing, 1&-se:

“Depois que Baoxi (Fuxi) se foi, veio o cld do “Di-
vino Cultivador”, De um madeiro, fabricou-se umnra relha
de arado; curvando-se um outro lenho, obteve-se um cabo
para o arado: ensinou-se a tode o povo a vanfagem de
abrir a terra com o arado”... .

“Ap meio-dia, o “Grande Cultivador” organizou uny
mercado, Convenceu o pevo a la congregar-se para reunir
os produtos da terra. Realizaram-se, entdo, trocas. Qua:n-
do o povo retornou a casa, cada coisa estava em seu devido
lugar...” )

No Zhuangzi, Shennong aparece no capitulo Taozhi,
onde se 1é&:

“Nga era de Shennong, o povo acordava na 1r§ecéncia
e levantava-se com disposicio, As pessoas conheciam sua
mée, mas ndo o seu pai*. Vivia-se com os alces e os
gamos, arava-se (a terra )para comer, teciam-se rou-
- '}‘ais passagens, escritas no primeiro milénio antes da
era moderna ,parece mostrarem as lembrancas do neo-

* sugestio de maftrilinearidade.
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lit'.l_co, presentes, ainda por obra da tradicdo oral, na mente
chinesa, numa época relativamente menos afastada da-
queles primoérdios da vida sedentarizada.

Ao contrario do sugerido pelo mito de Yu o Grande
0 que se .nota no de Shennong é um guadro sécio-eccmd-’
mw{) tipico do neolitico: um povo, ainds primitivo, que
cultivava sistematicamente a terra e dela retirava n’ sus-
tento didrio. O escambo mostra que, com g agricultura
houve uma natural diversifica¢io de produtos e g criacac;
d_e excedente. A comunidade era matrilinear, um sistema
I}gad‘o a certas sogiedades primitivas, aindg hoje, na Po-
linésia e entre os indios norte-americanos, por exemplo.

Um outro texto, conservado no Zhoushu (““Anais de
Zhou”), diz que Shennong inventou a ceramica, cuja
fabricacfio normalmente acompanha a entrada de um
povo em fase de agricultura, quando ha um periodo anual
de lazer entre as colheitas.

O anacronismo dos dois mitos oderia, talvez, e -
car-se pelo fato de teremr sido todaps as cromicas ’cnrli‘s?i];gl-
nadas por escrito, de acordo com umg, tradicio oral, em
€poca bem posterior as ocorréncias. Além disso, elas so-
freram varias vezes mutilactes e foram refeitas.

Fala-se da “Revolucdo Neolitica” (Gordon Childe)
borque, ap6s & agricultura, o progresso do homem fof
mais rapido em relagfic as fases anteriores. A passagem.
entretanto, de umm economia baseada na coleta e na;
caca 3 economia neolitica da agricultura e da domesti-
caclo de animais deve ter sido imperceptivel. Foi uma
evolugcdo gradual (e nio uma “Revolugio”) pois, mesmo
na Idade do Ferro, encontraram-se sinais do uso de grio
selvagem ng alimentacio. A domesticacido ocorreu nas pla-
nicies e ao sopé das montanhas, onde foi possivel uma
aproximac¢io do homem e do animal, que nio era muito
selvagem nessas regides. Em outras zZonag (na estepe, por
exemplo), onde o animal era muito feroz, tal nac’: foil
possivel € nfo se atingiu o estado de sedentarizacio.

Os “Trés Senhores Augustos” (Sanhuan i
e os
Soberanos” (Wudi). Dinastia Xig 9 Cinco

%egundo a tradigcio chinesa, Shennong foi o terceiro
dos “Trés Senhores Augustos”, com os quais comeca o

38

periodo lendario. O primeiro teria sido Fuxi, que formava
par com sus mulher (e irmi), Niigua. Semi-monstruosos,
os dois entrelacavam-se por suas caudas. A Fuxi atribui-se
a invencdo dos elementos da escrita, sob a forma dos oito
trigramas, assunto que sera tratado em outra parte deste
livro. O Segundo Augusto foi Zhurong, do qual nada se
sabe.

Aos Trés Augustos sucederam os Cinco Soberanos
{Wudi) : Huangdi, o “Imperador Amarelo”, mais tarde di-
vinizado pelos taoistas, Zhuanxu, Gaoxin, Yao e Shun.
Deles, os trés primeiros foram rejeitados pela Historia, por
inteiramente mitolégicos. O Shujing fala de Yao e Shun,
soberanos ja mais humanizados, que teriam sem dudvidas
permanecido como os primeiros reis chineses, se a cha-
mada “Teoria dos Cinco Elementos” nio tivesse sido fun-
damental na construcio da Filosofia da Histéria na China.
De acordo com a teoria, a Ordem do Universo e o Tempo
estariam regidos por cinco Virtudes Basicas, personifica-
das pelos “Cinco Soberanos”. Cada soberano é o emblema
de um elemento unico. Os “Cinco Elementos” constituem
um todo que exprime o Dao, lei ou regra essencial, pri-
mordial e absoluta, governante do mecanismo das muta-
coes do mundo e da vida. Aos “Cinco Elementos” corres-
pondem as nocdes do Yin e do Yang, que, embora repre-
sentem as oposicées fundamentais do universo (fémea-
mracho, negativo-positivo, sombra-luz, ete.), confundem-
se no Dao, onde se conciliam. Trataremos posteriormente
da filosofia chinesa. Por ora & suficiente dizer que os
“Cinco Soberanos” simbolizam elementos naturais*, liga-
dos a Cinco Virtudes julgadas fundamentais no homem.
Um monarca que as possuisse manteria o equilibrio entre
os ordens cosmica e humana e, em sintese, estabeleceria
a harmonia entre macrocosmo e microcosmo.

Esse monarea “eivilizava o mundo pelo efeito direto
de sua Eficacia (Virtude) e reinava, de acordo com o Céu,
para a felicidade do povo” “(Granet)”. A época dos So-

*  Agua, fogo, madeira, metal, terra. Cada um dos 5 So-
beranos governava sob a égide de um elemento, o qual era
sucedido por outro, quando a Virtude real declinava por forga
do eterno fendmeno das muftagdes.
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be‘ranos € a dos meéritos civicos, a da humanidade per-
fe_lt.a: enfim, a da Grande Pag (Taiping). Os Soberanos
nao constituiram uma dinastia, pois a sucessio féz-se por
escalha baseada em qualidades pessoais e nfio em paren-
tesco. A Shun, tltimo Soberano, sucedeu Yu, o Grande,
que fundou a dinastia Xia. Apés sua morte, sucedeu-o
seu filho Chi, rei guerreiro, e estabeleceu-se, portanto, o
principio da hereditariedade dindstica,

Segundo a filosofia da‘Histéria na China, o poder de
toda dinastia resulta de uma Virtude bésica (De), fruto
dos méritos (Gong) de um grande Ancestral, que passa
bor um tempo de plenitude (Zheng) e em seguida, por
uma decadéncia. Depois de uma ressurreicido efémera
(Xing), esgota-se e, finalmente, extingue-se (Mie). Nesse
poqto, a dinastia deve ser suprimida, pois o Céu nio esti
mals a seu lado. Conseqiientemente os reis nio sio mais
Filhos do Céu (Tianzi); eles s6 o s&o enquanto dura s
outorga do Mandato Celeste (Tianming), cuja investidu-
ra € sempre iempordria, O Céu nig & constante enr sua
escolha — quando uma dinastia perde o favor celeste
lorna-se usurpadora e elimina-la é um dever do funda:
dor de uma nova dinastia. Se g Virtude nao mais existe
5323 u_n:r:;; llnhagitfl,éé preciso uma Revolugdo, palavra

, ainda em chinéds moderno, i #

e B By no, significa “Rupiura do

Ha, pois, os Reis Fundadores e os Reis de Perdicio.
Yu, o Grande, foi um Rei Fundador. Jie, o 1ultimo monar-
ca dos Xig, foi um Rei de Perdicdo. A Virtude real obtém-
se pela obediéncia ao Céu (4 Ordem natural) e perde-se
pelo orgulho préprio dos tiranos.

O monarca virtuoso deve reconhecer 0s homens capa-
2és, captar influéncias benéficas e assegurar a paz ao
povo. As relacdes entre o Rei e o Céu consubstancianr-se
através dos Ritos. Quando encarna gz Virtude suprema, o
soberano ndo precisa agir, para que fudo ande a ct;n—
tento: a sua prépria Virtude irradia-se e ativa os fatos:
0 monarca nemr deve mesmo interferir diretamente nps
acontecimentos, a fim de evitar o rompimento da Harmo-
nia natural. Se o rei estabelece o equilibrio entre o macro-
€OSmo e o mricrocosmo, ele civiliza (Hua) & distdncia e o
simples fato de possuir a Virtude basta para retificar a
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conduta humana. Os castigos sdo desnecessdrios. Todo es-
tudo histérico concernente 4 China deve levar em conta
a posicdo filoséfica aqui exposta. Qualquer das dinastias
chinesas atravessou as fases aqui descritas. “Mutatis mu-
tandis”, até ocorréncias da Histéria contemporanea pode-
riam ser explicadas dentro das linhas fundamentais do
gue foli analisado.

Yu, o Grande, teve dezoito sucessores. O ultimo deles,
Jie, foi um tirano que se entregava ao luxo e ao0s desre-
gramentos; era cruel e injusto. Estrelas cairam do Ceéu,
a Terra tremeu, o rio Yi secou, dois s6is apareceram ao
mesmo tempo (um representava a dinastia Xia e punha-
se no horizonte; o outro, a futura dinastia, e era nascente)
— eis alguns sinais proféticos, sempre presentes gquando
uma dinastia perde o Mandato Celeste, “Tang, o Vitorio-
so”, feudatdrio injusticado de Jie, rebelou-se e destro-
nou seu rel. Cumpriu um dever; naoc usurpou. Fundou a
segunda dinastia real, chamada Shang-Yin.

Problemas de Cronologia

A existéncia da Dinastia Xia ainda ndo foi histori-
camente comprovada. Pelo que podemos interpretar, como
vimos, através do emaranhado de lendas, registradas so
em épocas tardias, mas, por certo, resultantes de uma tra-
dicio oral mmuito antiga, o periode Xia coincide com o
neolitico. O maior dos historiadores chineses da antigui-
dade, Sima Qian*, que escreveu o “Shiji”, traduzido para
o francés por Edouard Chavannes sob o titulo de “Mé-
mories Historiques”, s6 julgou prudente comecar a data-
cdo histérica em -841, Até hoje a istuagdo nio mudou.
Todas as datas anteriores a -841, na Histoérig da China,
sfio duvidosas.

Dois sistemas cronoldgicos foram preferidos pelos eru-
ditos chineses. Um deles foi adotado e aperfeigoado por
Bangu, historiador Han e revela-nos datas (de compro-
vacio incerta, naturalmente), que colocam o inicio do
reinado de Yao no ano -2357.

* Fle viveu de — 145 a — 85, sob o reinado de Wudi,
Imperador da Dinastia Han (— 202 a - 220).
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O segundo sistema (talvez preferivel, mas nio satis-
fatério) defende, para o comeco desse mesmo reinado,
0 ano de -2145 e foi o seguido por Sima Qian. Em 281,
descobriram-se na tumba de um principe Wei, na pro-
vincia de Shanxi, textos eseritos sobre tdbulas de bambu,
que, parcialmente reconstituidos, mostraram uma concor-
déncia de datas com o sistema de Sima, Qian. A colecio
de documentos chamou-se “Anais sobre o Bambu”. Ape-
sar de fechadas num tumulo de -299 a _281 foram, entre-
tanto, refeitas ap6s & descoberta, a fim de se adequarem
4 tradicdo histérica confuciana, dominante na China du-
rante quase dois mil anos. O seu valor €, portanto, rela-
tivo. Segundo os “Anais sobre o Bambu”, a dinastia Xia
teria comecado emr -1989.

Sugere-se, nos dias atuais, que a dinastia Xia cor-
résponda a um dos grupos neoliticos, cuja existéncia foi
arqueol6gica, mas anonimamente, comprovada, o qual te-
Tria sobressaido entre os demmais, A que grupo preciso cor-
responderiam os Xia & ainda um mistério.

O neolitico arqueoldgico

O vale do Rio Amarelo (Huanghe) foi um dos bercos
da agricultura no mundo. Sua zona central, na confluén-
cia desse rio com os rios Wei e Fen, onde se ligam as
trés provincias modernas do Henan, Shanxi e Shenxi, &
conhecida pelo nome de “Area Nuclear” do Norte da China
(Zhongyuan). A “Area Nuclear” apresentou, em dado mo-
mento, condicbes ideais para o desabrochar da agricul-
tura: regime fluvial satisfatério, clima bastante quente
€ bastante caca e pesca. ® também a regifio do sitio me-
solitico de Shayuan, que teria evoluido para o estigio
neolitico, representando mais um elemento de coesfio na
unidade cultural do Zhongyuan.*

Caracteristicas gerais;

A cultura neolitica chiness (tradicdes de Yangshao
e de Longshan consideradas em conjunto) apresentou
085 seguintes tracos culturais:

* Reportar-se 2 “Adenda” no final do livro, pag. 262,
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— Cultivo do milho miudo e do arroz; possivelmente,
do gaoliang (sorgo) e do feijdo de soja;

— Domesticacio do porco, carneiro, cio, da galinha
e, possivelmente, do cavalo:

— Construcdes de hangtu (terra batida em camadas),
com estrutura de galhos cimentados de substancias vis-
cosas. Uso da cal para os assoalhos e revestimentos de
paredes;

— Domesticacdo do bicho-da-seda e, possivelmente,
tecelagem da seda e do cinhamo para manufatura de
vestimentas;

— Ceramica decorada — primeiramente, com impres—
sbes de cordas e motivos oriundos da tecelagem;

— Tripodes de ceramica do tipo ding (com pés ma-
cigos) e li (com pés ocos), vasilhas para cozimento a
vapor (Zeng e Yan) e, possivellmente, utilizacio de pau-
zinhog para comer, que ja indicariam um trag¢o cultural
distintivo na maneira de cozinhar os alimentos (isto é:
s6 em vequenos pedagos);

— Foices liticas semilunares ou retangulares;

— Desenvolvimento muito acentuado de utensilios ce-
rimoniais;

— Complexo elaborado de artefatos de jade, aliado,
possivelmente, a um complexo de talha de madeira;

— Advinhacio através dos ossos de animalis;

— Uma arte bem distintiva;

— O sistema de escrita por caracteres teve, possivel-
mente, uma base neolitica*.

Tracos sécio-econdmicos:

— Grupos sociais separados por parentesco;

— Culto dos ancestrais;

— Localizacdo dos fornos de ceramicg em Area sepa-
rada nas aldeias, indicativo de uma especializaciao de ati-
vidades.

A tradicfio da cerimica com impressoes de cordas pode
estar ligada a um complexo da Asia do Sudeste, bem como

* apud Kwuang Chih Chang, ib. pag. 86-T.
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a agricultura, que pode ter-se originado também na men
cmngda regifo, conforme o defende o monocentrismo da-.
teoria, moderna, mas ainda muito contestada, de Wilhelm
Solhe}m II. _Por outro lado, o cultivo do trigo, paralelo ao
do milho mitdo, pode ligar-se, bem como g domesticacéo
do boi e do carneiro, a influéncias recebidas do Oriente
Préximo. Apesar disso, a tradicio cultural fundamental
da Area Nuclear parece ter sido autéctone. O tipo fisico
dos ha_bitantes do Zhongyuan era mongol e a ocupacio
da regido por esse “stock” & muito antiga, como se viu
estendendo-se, sem interrupgéo, desde o mesolitico e es-:
bo¢ando mesmo sua afirmacio desde o paleolitico.

Tipologia da cerdmica:

hTi,pologicgmenbe, reconhecem-se dois grupos nas tra-
digoes ceramicas neoliticas chinesas: uma. cerimica de
:Iolltqragﬁo avermelhada (tipo dito de Yangshao), a mais

182, € unra ceramica negra (ti 4
Sk gra (tipo de Longshan), que

O horizonte cultural de Yangshao:

. gsglpl;llgnelaog vestigios da cultura foram descobertos,
o ’A vila de Yangsh_ao, Henan, pelo gedlogo sueco
b nar t‘:c’ﬂerssnn, 0 pesquisador do Sindntropo. O nome
I gngshao foi apenas mantido pbor questdes praticas para
esignar o horizonte cultural pois, ulteriormente, outros
sltatios mais reptjesezj.tatlvas da Cultura foranmr loc:alizados
g anpc_)cun e Miaodigou I), Certos tracos do neolitico da
{'ad;qao de Yangshao sio comuns 4 grande maioria das
civilizaedes do mundo nessa fase e pertencem s um com-
plexo cultural que, no dizer de Michael Sullivan, “se alon-
ga do vale dp Nilo & Mesopotamia e do vale (fo Indus a
baeia do Tarim e se liga, & China pelo corredor das este-
pes, rota natural das migracdes”.
i O camponés de entio realizava seu trabalho de cul-
0 com enxadas e pds retangulares de pedra polida e
;:mpregava, para cortar, instrumentos em forma de meia-
ua. Entre os objetos liticos que caracterizam a cultura
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encontram-se machados, machadinhas, buris, enxoés, pon-
tas de flecha, pesos para redes de pesea, bilros. O o0ss0
e 0 chifre eramr igualmente empregados para agulhas,
anzéis pontas de lanca; o jade e pedras semi-preciosas,

para ornamentos.

Subcomplero de Yangshao no Zhongyuan

A cultura de Yangshao divide-se em dois subcomplexos
regionais: um no Zhongyuan € outro no Gansu.

De um modo geral, essa ceramica avermelhada, fa-
bricada com argila dos terracos de loess, apresenta uma
decoracdo pintade, normalmente negra, com motivos an-
tropomorfos, zoomorfos e geoméiricos. .

Sugeriram-se trés fases no subcomplexo do Zhon-
gyuan:*1

— Li Jiacun: na qual a decorag¢io por impressdes de
cordas sugere contatos com o Sudeste asidtico; .

— Banpocun: que, como se vera, mudou radicalmente
0 panoramsa do neolitico chinés, ap6s sua descoberta, em

1953;

— Miaodigou I.

A cultura de Yangshao representa o primeiro esta-
gio de uma populagdo que ja organizara parcialmente a
subsisténcia em bases agricolas. As aldeias ndo eram
ocupadas em carater permanente. A caga, a pesca € a
coleta ainda eram importantes na vida diaria. Tomando
g vila de Banpo, hoje verdadeiro museu 2o ar livre, como
modelo, uma vez que as pesquisas la foramr intensas, os
modernos arquedlogos chineses concluiram: “No que se
refere 50 cultivo, os habitantes de Banpo teriam emprega-
do a técnica da queimada. Apds a queinra, o solo torna-se
mais fértil e facil de ser cultivado. Na época, havia muita
terra para um numero relativamente diminuto de habi-
tantes, o que permitia o pousic dos campos € 0 seu uso
por rotacdo”.*? Em Banpo observou-se a diviséo da aldeia

1 KWANG-CHIH CHANG, ib. pags. 111 e 112, a reportar-se
a “Adenda”, no final do livro, pig, 262.
2 H, P. Shih et alii citados por Kwang-Chih Chang, Ib.

45




111133 sve(gulgtis areas: de habitacio, %e fabricagiio de cera-
o ? a _se), cemitério (ao norte). Escavaram-se gqua-

Nia € seis casas. Eram semi-subterraneas ou ao nivel
do solo, quadradas ou redondas, com unr didmetro de trés
a cinco metros, concentradas numsa area de 30.000 m?2, de
iorma quase oval, com um eixo orientadg no sentido r,mr-
é-sul. No centro dg aldeia, constatou-se a existéncia de
umg Gr.ande Casa retangular dividida, no interior em
comparmmentos. Em cada casa menor e em cada t’:om-
pa.rmpento da Grande Casa havia uma lareira, Uma co-
lung interior sustentava o teto. Cavidades saF;) a; assoalho
Sérviam para o armazenamento de grios.

Na drea de fabricacdo de cera
seis fornos, No cemitério, ao norte d:u ﬁéaﬁiﬁggﬂ_g—e
com;r_ara,m-se restos de cento e trints, enterros de adlzlltos
As criancas eram inumadas em urnas colocadag no chao.
entre as ca_,sas. A prineipio, cada aldeja tinha o seu cemi:
tério; depois, varias vilas passaram ga repartir uma mesmsa,
necrépole, mas os defuntos eram possivelmente sepul-
tados en_z grupos, de acorde com ¢ pareniesco. O costume
sugere, ja desde o neolitico, o culto dos ancesirais que

haveria de m -
terior. arcar profundamente a religiio chinesa pos-

Quanto & ceramica na f i i
mitiva da cultura no Zhong;‘sgn?eusl‘ iug;gfoli;n:sgunézli)a}?s?a_
;;;r;c;iiﬁ :; 3:3;1;11% ha dfcoracﬁo, ela limita-se a simples

: a5 € incisdes de tr |
pintura. A segunda fase é representazi; is?esi’o Ss{;::lilo ?I“eagl:;f
?ocun € caracteriza-se especialmente por jarras com o
fgflc:o em ponta. A. pinturg existe caracteristicamente e

ealizada comvy tintg preta, Os motivos sio geomeétri-
€0s ou relativos a peires. Na fase de Miaodigou I, os de-
senhos geométricos inspiram-se em plantas e hé: re
gzt:ll;xg:e; udeBgves._ Arquedlogos modernos como Shi X?r:::

: Ingql, acreditam qu
Miaodigou I tivessem sido co:gte;;gr{fgigss cée rgrszill:lepsft;ntz
gzs:sem a arte de dois grupos tribais. Um deles, o de Banpo

ria. tido como tétem o peixe; o outro, o de Miaodigou I,
]c; _passam. Quanto aos _desenhos florais de Miadigou I, Su,

inggi vé neles uma ligacio com o fato de estar locali-
zada perto do sitio a Montanha Hug, (Flor), sagrada no
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Shenxi e que poderia ter dado origenr ao mais antigo nome
da China: Zhonghua (Flor Central). )

A cerimieca de Yangshao era feita &4 méo e levada a
cozer, a uma temperatura de 1000°C, em fornos simples,
construidos em flancos de encosta. Enr geral, aplicava-se
antes do cozimento um emboc¢amento vermelho ou negro
e, em seguida, a decorac¢io propriamente dita. Numa bacia
de género especialmente célebre, escavada em Banpocun,
vé-se uma face humana com pintura ritual e um boneé
em forma de espinhas de peixe. Acredita-se ser uma das
primeiras representagdes de um feiticeiro (xami), o que
seria indicativo de cultos j& basfante elaborados.

Finalmente, & necessirio registrar que foram escava-
dos muitos fragmentos de cer@mica com incises de siglas
aparentadas aos caracteres primitivos, acrogramas suges-
tivos dos primeiros elementos da escritura por intermeé-
dio de caracteres.

Subcomplexo da Cultura Yangshao no Gansu

De 1821 a 1923, Gunnar Andersson explorou também
sitios neoliticos na provincia periférica do Gansu. Perto
da cidade de Lanzhou, no vale dos rios Tao e Daxia, foram
localizados vestigios de uma fase neolitica, que hoje sabe-
mos tardia, descendente direta da cultura Yangshao do
Henan (Zhongyuan). Andersson julgou terem sido as duas
culturas contemporineas, mas estudos estratigraficos e
estilisticos mais recentes reordenaram suas descobertas.
Estabeleceu-se, entdo, a seguinte seqliéncia para os sitios
de cultura de Yangshao no Gansu:

— sitio de Majiayao — o mais antigo

— sitio de Banshan — intermediario

— sitio de Machang — tardio, indicativo de ums dis-
persio da cultura para oeste.

Em Majiayao, escavaram-se objetos re ceramica (ti-
jelas, jarras etc.) caracterizados por uma decoragio de
motivos zoomorfos (sapos e aves) e geométricos, especial-
mente curvilineares e graciosos. Em Banshan, registra-se
uma sofisticacio da arte, um espirito maduro de classi-
cismo que se mostra em formas cheias e num desenho,
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nitidamente arredondado, de espirais variadas. Viu-se nas
grandes urnas troneonicas a representacio de unr ser hu-
mano, cujos bragos seriam estilizados pelas algas.

A fase seguinte, em Machang, denota uma inspiracio
empobrecida, que desesca as formas e o desenho. O cozi-
mento faz-se a uma temperatura menos elevada e a pasta
€ mais grosseira. O ser humano, embora muito represen-
tado, reduz-se a um jogo de tridngulos. A abundanecia dos
achados dos tiltimos anos permitiu estabelecer a origem
do geometrismo espiralado na estilizacio dos motivos zo-
omorfos, tais como aves e ris,

O horizonte cultural de Longshan: Culiuras de transicdo
pare o tipo de Longshan. Culturas do tipo de Longshan.

Em 1928, foi descoberto, pelo arqueologo Wu Jinding,
o sitio de Chengzi’ai, perto da cidade de Longshan, na
provincia costeira do Shandong, patria. de Conficio. 14, a
ceramrica apresentava-se radicalmente diversa da de Yan-
gshao. Eram pecas negras, de teriura fina, bem cozidas,
lustrosas e sem qualguer pintura. Quanto ao litico, o0 ma-
terial escavado era analogo do de Yangshao, mas com o
acréscimo de novos tipos. Havia abundantes artefatos de
conchas, inexistenfes no horizonte de Yangshao. Estabe-
leceu-se, emr conseqiiéncia dos achados, a teoria, hoje
ultrapassada, de uma cultura da cerimies negra na regido
leste da China, em contraste com uma cultura da ceri.
mica vermelha, no centro e a oeste.

A Cultura Longshan apresentava, ainda, as seguin-
tes afinidades marcantes com a Civilizacdo Shang, da
Idade do Bronze;

—— 0580s divinatérios (para profecias)

— muros de aldeia construidos de terra batida em
camadas (hangtu).

Criou-se, assim, o dilema, hoje superado, de estar g
cultura ancestral da primeira dinastia historicamente
comprovada (a dinastia Shang) loecalizada num ponto
geografico fora da Area Nuclear, onde justamente flores-
céram os Shang e também, antes, a cultura de Yangshao.
Entretanto, o progressivo trabalho de escavagdes na Area
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Nuclear e a analise dos objetos descobertos veio provar
que ndo havig oposicdo entre as culturas de Yangshao e
Langshan, mas sucessdo, Tratava-se de duas fases de de=
senvolvimento da mesma cultura; a Yangshao sucedeu
Longshan, a Longshan seguiu-se a dinastia Shang, man-
tendo-se a continuidade cultural chinesa através da Pré-
Historia e da Histéria. Mais tarde, verificou-se que o pro-
prio sitio em Longshan (Chengzi’ai), o primeiro desco-
berto, constituia uma manifestacdo regional de uma cul-
tura meolitica cuja expansio fora bastante grande em
todo o territério da China. O nicleo de origem dessa Cul-
tura teria sido também a ‘*Area Nuclear” (Zhongyuan).
Desse modo, ¢ preferivel que se chame de “Culturas do
tipo Longshan” aquelas fora do Shandong e se reserve o
nome de “Longshan Classico” para Chengzi’ai. O Longshan
classico, registre-se bem, é um dos resultados de uma di-
fus@o culturel, cujo berco se encontrava no Zhongyuan
(Area Nuclear).

As ““culturas do tipo de Longshan” caracterizavam-se
por umsa ocupacgio permanente do solo. A técnica da quei-
mada foli abandonada e substituida pelo processo da irri-
gacio. Em virtude de condigbes favoraveis, ditadas pelo
progresso do instrumental agricola, um aumento da po-
pulagio teria obrigado a expansio demografica em dire-
¢do as planicies orientais, a Mandchuria e 3 China cen-
tral e meridional. Criaram-se, por isso, os estilos regio-
nais de que estdo matizadas as culturas “do tipo de
Longshan” em toda a China,

A argila era geralmente trabalhada ao torno ,0 que
indicaria uma grande especializacio da atividade de cera-
mista. A existéncia de muitas muralhas de terra batida
(Hangtu) sugere uma maior necessidade de fortificacoes
e um crescimento das lides guerreiras, Os enterros mos-
tram uma estrutura social marcada por classes. A con-
centraciao de artefatos de jade em certos locais isolados
numa aldeia confirma a existéncia dessa diferenciacfo
social. A arte tornou-se ligada i religido e, deixando de
ser, como era no horizonte de Yangshao, eminentemente
utilitaria, apareceram inumeros objetos rituais.

Constatou-se uma fase intermediaria entre os hori-
zontes de Yangshao e Longshan. Sio em niumero de seis
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as principais culturas “de transicdo para o tipo de Lon-
gshan”, Nos sitios g elas pertencentes, a ceramica ver-
melha tipica de Yangshao aparece aliada a ceramica
negra e 4 cerimica cinzenta,

Sao0 as seguintes:

1) Cultura de Miaodigou: a estratigrafia nesse sitio
mostrou nitidamente a superposicio das culturas. Mia-
digou I pertence a uma fase do horizonte de Yangshao,;
a ela segue-se Miaodigou II, onde Se encontram restos
de ceramica vermelha, sem decoragio, ao lado de frag-
mentos da cerimica negra. Por outro lado, a cerimica
pintada foi registrada, também, paralelamente 4 ceri-
mica negra do tipo de Longshan de paredes pouco espes-
sas, mas lustrosas. Sobressaenr as tripodes, que iriam ter
uma longa histéria, adentrando-se na Idade do Bronze.
Entre elas, as chamadas Ding (de pés macigos) e Jia,
cujas formas serdo célebres na arte chinesa subsegiiente.

2) Cultura de Dawencou — no Shandong — 4 ceri-
mica pintada (do género Yangshao) correspondem doze
por cento do total dos achados. O restante da cerdnrica
pertence ao género de Longshan,

Formas: tripodes Ding e Gui (com pés ocos, de dif-
metro largo, com tronco, alea e bico), Dou (uma taca
sobre um pedestal). A cultura classica de Longshan no
Shandong teria descendido imediatamente da cultura de
Dawencou,

3) Cultura de Qujialing — no provincia de Hubei —
que difere das outras por haver tido no arroz (e nio no
milho miido) o seu alimento-base. Os vestigios de arroz
encontrados em Qujialing sio os mais antigos comprova-
dos arqueologicanrente na China.

4) Cultura de Qingliangang — no Jiangsu, completa-
da pelos sitios de Dadunzi, Liulin e Huatingcun.

5) Cultura primitiva de Liangzhu — ao sul do rio
Yangzi (Yangtse).

6) Culturas da Costa Meridional:

— no Fugian (exemplificadas pelo sitio de Tan-
shishan),

— no Guangdong,

— Em Formosa (sitio de Fengbitou, a Sudeste da eci-
dade de Gaoxiong, ocupado de -2500 a -400. Ceranrica
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vermelha com impressGes de cordas e formas variadas,
entre entre as quais as de tripode Ding e do Dou. Na fase
final, hd a presenca da cerdmica negra, bem como depo-
sitos de conchas.

A expansio das culfturas de transicio para o sul e
para leste teria sido realizada através dos cursos d’agua.

“Culturas do tipo de Longshan”

1) Na **Area Nuclear” (Zhongyuan):

— cultura de Kexingzhuang II (no Shenxi)
— cultura de Hougang IT (no Henan)

2) Na zona costeira:

— cultura cléssica de Longshan
— cultura de Liangzhu.

Caracteristicas e sitios:

1) Kexingzhuang II — sitios de Kexingzhuang. Mi-
jiayai, Hengzhencun. Caracteriza-se por uma ceramica
acinzentada. A cerimiea negra corresponde a um por cento
do total.

Decoracdo por impressao. QOcasionalmente, h4 pintura.

Formas: tripode Li (trés vasos quase ovéides acolados)
e tripode Jia. Raramente aparece o itripode Ding,

Hougang II — a estratigrafia localizou a cultura
Hougang II entre a de Yangshao e a civilizacdo Shang,
que teve na area uma de suas capitais. O sitio representa
0 elo entre Yangshao e os Shang na Area Nuclear.

Cerdmica: registra-se um decréscimo do tipo aver-
melhado, que cede lugar a4 cerimica negra, essa, freqiien-
temente mmito fina, do génerc *“pelo-de-ovo’.

Formas: tripode Li, vaso a vapor (Zeng). tripode Gui.
Hg bem poucas tripodes Ding e Jia.

2) Longshan cldssico: tipificado pelo sitio de Cheng-
zi'ai no Shandong. Hoje sabemos que o Shandong foi
um centro receptivo de umg cultura cujas origens se tra-
¢am longe dali (emr Hougang II). Tal realidade nio ofus-
ca, porém, a importanecia e a beleza do Longshan elassico.
A ceradmica, caracteristicamente feita ao torno, é de um
negro intenso, pouco espessa e muite polida. Pegas nmito
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finas, conhecidas como “pele-de-ovo”, marcam o apogeu
da arte de Longshan.

Formas: tripodes Gui e Ding (em cujos pés se acham,
bor vezes, representagles zoomorfas, chamadas, as vezes,
de "faces fantasmagéricas”), Dou (uma bacia sobre um
pedestal), tijelas e tagas diversas. Em Chengzi'ai ndo se
véem as tripodes “Li” (pés ocos) comuns na “Area Nu-
clear”*, A ceramica raramente é decorada. Quando ¢ &,
aparecem incisdes de triingulos e de tracos paralelos. Nos
anos mais recentes, escavaram-se mais de cem sitios da
fase Longshan classica, s6 no Shandoneg.

— Liangzhu ouw cultura da baiq de Hangzhou — este
grupo, localizado no Sul da China, é conhecido através
de véarios sitios perto da cidade de Hangzhou: Liangzhu,
Laoheshan, Shuitianban, entre outros. A agriculturs evi-
denciou-se muito avancada (arroz, péssego, meldo, nozes,
feijio e — de particular interesse por tratar-se de uma
espécie americanga — o amendoim). Como no Norte, g
cerdmica caracteristica de Liangzhu é negra, pouco es-
pessa, de pasta refinada. A técnica é a do torno. Um lustro
muito intenso era obtido por polimento. Quanto as for-
mas, sobressaem: as tripodes Ding, os Dou, os pratos rasos
€ as jarras com pegquenas alcas. Registra-se, como no
Shandong, a auséneia das tripodes “Li”,

Acredita-se que o complexo de Longshan do Henan
tenha sido o ancestral direto da civilizagio Shang; ligar-
se-iamr & cultura do tipo de Longshan do Shenxi os an-
tecedentes da civiliza¢cdo Zhou ocidental: no Shandong,
a relagdo seria com os chamados povos Yi orientais do
periodo histérico; finalmente, na China meridional, a
cultura de Liangzhu teria originado a importante cul-
tura Yue,

Conclusdes parciais

O edificio cultural chinés do Norte tem um alicerce
basicamente feito do mesmo cimento, da mesma arga-
massa. O gue se importou na construcéo foi de pouca mon-
ta, ¢ logo se viu absorvido pela poténcia local.

* ERwang-Chih Chang, ib. pag. 156.
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Tal realidade obriga, quando se analisam os funda-
mentos da China, a ir muito longe no passado, pois, para
nio falar s6 do neolitico de Yangshao — Longshan, no
qual tanto da China tradicional ja se havia afirmado comr
solidez, o préprio Homem de Pequim, como se viu, apesar
do seu arcaismo inegivel, possuia morfologicamente um
traco, pelo menos, dominante no ‘“stock” mongoldide: os
incisivos em forma de pa. Portanto, ha guinhentos mil
anos esbocava-se ja4 a China; ndo hd como ignorar essa
verdade que a ciéncia atual comprovou.

Este livro pretende defender a continuidade racial e
cultural da China, pelo menos na Area Nuclear (Zhong-
yuan). Nao & pois de estranhar que umr longo capitulo
seja dedicado as idades da pedra, lascada e polida. Vimos
que nmuito cedo, ja na era terciaria e, sobretudo, no plis-
toceno da gquaternaria, os critérios de definigio da huma-
nidade separaram o homem de seu “primo”, mas néo an-
cestral, o simio. O “homem-macaco” (Pitecantropo), que
primeiro horrorizou e depois fascinou a opinido publica,
mostrou ser um mite, um produto ilusério de uma €época
ainda inecipientemente cientifica e bastante imaginosa.
Se o Zinjanthropus boisei, como nos mostra, de modo muito
inteligente, André Leroi — Gourhan, ja detinha fundamen-
talmente o necessario parg defini-lo como unr ancestral
humano e nio como um simio ou um “homem-macaco”,
tanto mais o Sinantropo, bem posterior no tempo e que
praticamente possuia o aspecto fisico de um homem atual,
excecdo feita a certos anacronismos cranianos, Mais im-
portante ainda, o Sinantropo ja se apresentava como um
ser humano dentro de um grupo que delineava os proto-
mongoloéides.

No paleolitico médio, os neandertaloides chineses,
exemplificados pelo Homem de Ordos (200.000 anos atrés),
em cujo dente se vé também a depressio em forma de pa,
manteve-se a seqgiiéneia da continuidade mrorfolégica racial
do habitante do Norte. Tal depressdo, convénr insistir, &
um traco caracteristico do “stock” mongoloide. Weiden-
reich, apds exaustivo estudo, concluiu que ela ocorre numa
freqliéncia percentual de quase 1009 entre os chineses
e os esquimés (que sio protomongolGides). O professor
Li Ji (Li Chi), patriarca dos arguedtlogos chineses-con-
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temporaneos, relatou o resultado de uma pesquisa reali-
zada emr Taibei, nos dias atuais, em que 909% dos estu-
dantes examinados na Universidade Nacional de Taiwan
apresentavam também inecisivos superiores em forma
de pa.*

Assim, se o Sindntropo e o Homem de Ordos se en-
quadram num contexto maior, em que a indastria litica
apresenta pontos de contato com as culturas analogas do
resto do mundo, eles mostram igualmente uma tendén-
cia de particularizacio racial ji encaixada no arcabouco
mongoléide, A diferencia¢io de racas, prevalecente em toda
parte no paleolitico superior, em plena era de dominio
do “homo sapiens” féssil, ocorreu tambénr na China, onde,
na regifio setentrional, permaneceu o tipo mongol, em con-
traste com uma populacdo meridional em que as caracte-
risticas mongoélicas se entrecruzavam com tracos negroi-
des ocednicos. No mesolitico e no neolitico ocorreu uma
cimentacido de todos os fatos descritos anteriormente. O
Norte solidificou-se em termos de mongolismo,- se assim
pudermos dizer, e o Sul desenvolveu uma mesticagem que
uniu racialmente a China ao Sudeste da Asia e determi-
nou o gque até hoje se conserva, umg diferenciacdo fisica
enire o habitante setentrional e o meridional.

A cultura, tornada Civilizacéo, espalhou-se em varias
direcfies. O Norte seguiu uhra vocacdo assimiladora e po-
derosa, consubstanciada, por exemplo, na expansio da
Cultura do tipo de Longshan, gue buscou os Mares do Sul,
mas as regides meridionais, tdo cativantes do ponto de
vista da civilizacio, espraiaram-se também em direcio ao
Polo oposto, conforme o evidencia o cultivo do arroz (ti-
pico do Sul) na 4area nortista do Hubei.

Em certas zonas da China ocorreu, pois, um conside-
Tével amalgama de elementos, mas a Ares Nuclear (Zhon-
gyuan) manteve sua infegridade e 14 houve sempre
Sucessdo e nunca oposicdo cultural,

* Weidenreich, Franz — “Dentition of Sinanthropus Pe-
kinensis”. Palaeontologia Sinica, 1937.
" LiuChl — “The Boginnings of Chinese Civilization”, 1957,
pag
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CAPITULO SEGUNDO:

A IDADE DO BRONZE

2.1 Civilizacdo Shang-Yin (-1557 a -1050)

No Henan, provincia da “Area Nuclear”, a estratigra-
fia revelou a imediata sucessio da cultura de Longshan
pela dinastia Shang (ou Shang-Yin). Com essa ultima teve
inicio o periodo histérico chinés, com o aparecimento dos
mais antigos documentos escritos: escapulas bovinas e
carapacas de tartaruga inscritos com caracteres e utili-
zadas para fins magicos de adivinhac¢éo e profecia.

Huangdi, o “Imperador Amarelo”, ¢ o mito represen-
tante da passagem da sociedade da fase agricolag a de
ocupacio urbana, A cultura de Longshan, em suas mani-
festagSes mais tardias, ja havia visto a construgdo de
aldeias muradas, fruto de uma época de preocupagdes guer-
reiras e sinal de uma mudanca socio-econOmica que se
manifestava nums dicotomia cidade—campo. O “Imperador
Amarelo” foi o emblema do povo que convergira para
agrupamentos urbanos, for¢cado das necessidades defensivas
que criara um sistema de vida mais complexo. Por tal
razio, Huangdi, apesar de divinizado pela posterior reli-
gido taoista, sofreu o anatema da filosofic taoista,® pois
o capitulo “Taozhi” do livro “Zhuangzi” (Chuangtse)
mostra-o como um soberano “que nao foi capaz de perpe-
tuar a Virtude” e iniciou uma €época “de opressio dos

* o gue mostra a oposicio fundamental entre a religifo
taoista e a filosofia taoista, como se veri mais além.
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fracos pelos fortes, dos muitos humilhados pelos poucos
favorecidos”.

) Durante a dinastia Shang viu-se ums parte da so-
ciedade organizar-se em burgos defendidos por muralhas
de terra batida (hangtu), ao lado de um grupo social que
bermaneceu nos campos e continuou as tradicdes neoliti-
cas da agyicultura.. A divisio social mwostra-se evidente
num repositério muito antigo de poesias, o Shijing, onde,
a0 lado de um grande ntumero de cantos agrarias, coexiste
uma métrica palaciang e sofisticada.

Cronologia

Para a cronologia Shang, devem preferir

E -5€ as datas
dos “Anals sobre o Bambu” (-1557 a -1050), que coinci-
df.'m com as escolhidas por Simg Qian, historiador cons-
ciencioso da dinastia, Han (-202 a +220).

Estabelecimento dos Shang

“Tang, o Vitorioso” (Cheng Tan
dinastia Shang em -1557, Jie, og mtimgo) sg?ag?‘ani:: n}glgédoﬂ:
um tirano que “aterrorizava o povo, amava o luxo ;e se
entregava a luxuria”, Ele costumava assassinar os que
prgtendessem corrigi-lo. Renegou, finalmente, sua proé-
pria e:sposa e aprisionou, numsa torre, o seu nrais fiel feu-
datério. A conduta de Jie, Rei da Perdicio, teve seus
reflexos na Natureza. O microcosmo, desorganizado, atin-
giu a harmonia do macrocosmo. Tremores de terra, resin:e—
las cadentes e secas prolongadas foram os sinais ]de que
0 governo dos Xia nfo mais se enquadrava na Ordem
Natural. O seu fim era chegado, e na linguagem da China
perdido estava o “Mandato Celeste” (Tianming). Supri-’
mir a dinastia em decadéncia era a obrigacio moral de
um sudito consciente. O predestinado a concretizar esse
ato, que ndo era de rebeldia, mas puramente de fé no
mundo e nos homens, foi justamente o feudatario injus-
ticado de Jie, Tang, cognominado o Vitorioso, principe de
Shang, Deposto o tirano, Tang iniciou um governo de
justica e sabedoria que “se estendeu até as aves e aos
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gquadriipedes”. A sua volta, congregaram-se os Sabios, numa
confirmacio de que o Equilibrio entre o Céu e a Terra
voltara a reinar. Restabelecida estava a simbiose do Ho-
mem com a Superestrutura do Universo, na qual, ¢ um
s6 tempo, ele exerce um papel ativo de projetar-se e pas-
sivo ge ser dela projecdo, Segundo a crenca chinesa, Tang
possuia a Virtude fundamental de um Rei Fundador por
mérito de seus ancesirais. Ele descendia lendariamente de
Huang Di, o Primeiro Soberano {(cujo mito se liga & Idade
de Bronze), e também de Xie, Ministro do rei Shun, o
Quinto Soberano. Conforme o registra o “Shujing” (“Anais
da China™), seu meérito, em sintese, foi eliminar um estado
de coisas no gual “ndo havia quem ndo temesse pelos
inocentes” (wang bu ju yu fei gu), porque nfo cometer
erimes contra a nafureza humana era, paradoxalmente,
um delito sob o governo déspota de Jie, Rei da Perdicéo.
Tang, o Vitorioso, estabeleceu sua capital na cidade Bo,
hoje identificada comr o sitio arqueolégico de Erlitou
(Yanshi). Seguiram-se-lhe trinta reis, cuja genealogia,
cuidadosamente conservada pelos Duques de Song, descen-
dentes dos soberanos Shang, foi na quase totalidade con-
firmada pela Arqueologia, através dos ossos divinatorios
escavados em Anyang, tiltima capital da dinastia. Trinta
soberanos, com quinze anos como média de duracdo de
cada reinado, transportam o fim da dinastia Shang ao
ano de -1050, data também coincidente com g registrada
pelos “Anais-sobre o Bambu”. Entre os sucessores de Tang,
conta-se Taijia, que governou amparado de um sdbio Mi-
nistro, Yiying. Registraram-se seis mudancas de capital
durante a dinastia. A julgar pelo que consigha o Shujing,
o procedimento tinha um fundo de renovacdo espiritual,
gue deveria prolongar o tempo de Mandalo Celeste, cuja
outorga nunca erag permanente. Zhongding, o décimo rei,
transferiu a sede do Governo para a cidade de Ao, locali-
zada pelos modernos arquedlogos chineses em Zhengzhou,
como Sse veri adiante. He Danjia teve sua capital em
Xiang e Zouyl, em Geng, cidades ainda nfo identificadas.
Por volta do ano de -1300, o rei Pangeng, para evitar as
enchentes do rio Amarelo, foi estabelecer-se na cidade de
Yin, cujos restos foram eseavados de 1927 a 1939 pela Aca-
demia Sinica na area da vila moderna de Anyang, no
Henan.
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A filosofia inspiradora de tais migracdes era certa-
mente a mesma conservada no “Livro das Mutacdes”
(Yijing): “através das mudancas, os antigos reis manti-
nham a continuidade”, — isto &: para sobreviver, & ne-
cessario reconhecer a lei da evolugio e das mudancas,
inevitavel, por ser natural. Estagnar € perecer.

Entretanto, apés um periodo de plenitude, a dinastia
principiou o declinio (Ai). Durante o reinado de Wuding,
um faisfo cantou no dia seguinte a um sacrificio ritual,
fato considerado como mau pressigio e indicativo de uma
quebra na harmonia entre as ordens natural e hummana.
Zuji, Ministro virtuoso, salva a casa dos Shang. “E pre-
ciso que o Rei regularize primeiro sua conduta e, s6 depois,
0s negocios do pais”, admoesta o Ministro e o soberang
acata o conselho, Segue-se um breve periodo de Renas-
cimento (Xing), no qual os Shang ainda conservam o
Mandato Celeste. O rei Wuyi, todavia, desafia a Ordem
Natural, atirando flechas contra um odre cheio de sangue,
que representava o Céu. Com tal atitude, pretendeu ser
mais poderoso que seus antecessores, reinando nio sé sobre
seus suditos, mas impondo sua vontade ao proprio Uni-
verso. Rompida estaria a Harmonia do microcosmo com
0 macrocosmo, se um raio nio fulminasse Wuyi. A Casa
dos Shang pereceu com Zhou, tirans odioso. Sua ambicio
era desmedida e sua forg¢a, sobrehumana. Zhou distinguia-
se pelo talento desviado para o mal. Pelg inteligéncia, in~
timidava os stditos. Era amante do vinho, da libertinagem
e do prazer. Entregava-se A dissipacio com mulheres e
as vontades de sua favorita, Daji, tornaram-sse leis no
reino. Os sinais da perdicio fizeram-se todos presentes:
crueldade, devassidio, negligéncia no culto dos ancestrais,
derrota nas batalhas. Zhou, eognominado “Xin”, o “Amar-
go”, fez construir uma piscina e pendurar, nas arvores em
torno, grandes pedagos de carne, 4 maneira de uma flo-
resta. Gostava de ver homens e mulheres nus perseguin-
do-se mutuamente naquele lugar. Suas orgias duravam
a noite inteira. Quando o povo o reprovou, Zhouxin in-
ventou o mais terrivel dos castigos, o de uma coluna de
cobre coberta de graxa, que, colocada sobre um braseiro,
servia ao suplicio do empalamento. Montanhas afunda-
ram, mulheres tornaram-se masculinizadas, dois séis mos-
traram-se no horizonte, como no fim da dinastia Xia. A
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um stidito injusticado, o principe de Zhou*, coube bater-se
contra o tirano e derrota-lo. A dinastia Shang foi afas-
tada do poder e uma nova era, a dos Zhou, veio restabele-
cer a Harmonia entre o Céu e a Terra.

2.9 Fases da Dinastia Shang comprovadas pela
Argueologia

Até 1950, o Uinico sitio Shang descoberto era o da ul-
tima capital, o chamado “Baldio de Yin” (Yinxu), onde,
de 1927 a 1939, foram feitas importantes escavag¢bes pela
Academis Sinica, instituicio nacional chinesa que inves-
tiga clentificamente o passado do pais. ¥Yinxu, tornada
sede do Governo por Pangeng (-1300), encontra-se na
area da cidade atual de Anyang, no Henan e, portanto,
em plena Area Nuclear do Norte da China. As descober-
tas causaram impacto. Era uma civilizacdo do bronze to-
talmente madura que vinha a luz Até os anos 50, por
falta de novas escavacOes, conjeturou-se mesmo que 2
Civilizacdo nio era autéctone, mas resultado de‘ influén-
cias estrangeiras. Falou-se ate da Mesopotémia, con'go
ancestral dos Shang, emr virtude de uma alegada analogia
entre a metalurgia das duas areas e também entre 0s
sistemas de escrita. Entretanto, depois de recentes des-
cobertas, a moderna arqueologia chinesa pbde _tragar 0s
antecedentes Shang. Constatou-se que a Civihz.a{;ﬁo do
Bronze em Anyang era um fruto tardio, mras direto, da
cultura neolitica de Longshan. A Civilizagio Shang fora
construida sobre esse ultimo substrato, comp bem o0 mos-
tram a estratigrafia e as muitas analogias, de forma €
estilo, constatadas em sitios anteriores & fase de Anyang
(Yinxu).

Razdes de ordem geral estabelecem vinculos entre
Longshan e os Shang:

— o processo de construgido de casas por camadas
sucessivas de terra batida (hangtu);

* A palavra é homéfona do nome do Imperador tirano,
mas os caracteres da escrita, para Zhouxin e para 0 nome
do principe de Zhou, sfo diferentes.
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— a fortificacdo das cidades por espessas muralhas
de terra batida;

— g adivinhag¢ido por meio de ossos de animais sub-
metidos ao fogo;

— formas tipicas que se encontram na ceramica negra
de Longshan e igualmente nos bronze Shang,

Foi possivel construir uma segiiéneia arqueologica
desde os primérdios da dinastia até sua gueda. Delimita-
ram-se irés fases, assim chamadas:

A — Fase de Erlitou (a mais antiga);
B — TFase de Erligang (intermediaria);
C — Fase de Yinxu (tardia).

A — Erlitou: zona arqueolégica na Area da cidade
de Yanshi, Henan, onde foram identificadas quatorze lo-
calidades Shang. O sitio de Gaoyai, nessa zona, precede
0 de Erlitou propriamente dito. Em Gaoyai, a estratigra-
fia revelou uma seqiiéncia Yangshao — Longshanéide —
Longshan seguida de uma camada onde se’ encontrou
uma faca de bronze. O sitio de Erlitou propriamente dito
continua a seqiiéncia de Gaoyai e sugere que a cultura
Longshan do Henan tenha evoluido para uma fase pri-
mitiva Shang (fase de Erlitou), provavelmente ancestral
de outras, mais avancadas, em Zhengzhou e Anyang.
Acredita-se que Erlitou corresponda & primeira capital
Shang, a cidade de Bo, onde viveu *Tang, o Vitoricso”.
No centro do sitio, localiza-se o assoalho, em terra batida,
de uma casa em forma de T. Registraram-se enterros ela-
borados em tumulos repletos de objetos rituais de cera-
mica, bronze, turquesa, jade e conchas, paralelamente a
inumagtes semr qualquer intengio sofisticada, nas quais
0s cadaveres jaziam sob o solo das habitacdes. Cré-se que
esses altimos pertenciam a vitimas, talvez imoladas emr
ceriménias religiosas, pois em alguns corpos faltam mem-
bros e a cabega. Tais costumes séo prova da sociedade es-
tratificada e escravocrata tipica dos Shang.

B — Erligang: o sitio que deu o nome 3 fase encon-
tra-se dentro dos limites urbanos da atual Zhengzhou, no
norte do Henan. Supde-se que corresponda & cidade de
A0, capital Shang ap6s o abandono de Bo. No local, os
restos arqueolégicos evidenciam uma sociedade em rapida
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expansio, em gue se afirmavam claramente as diferencas
de “status”: os aristocratas viviam e eram -enterrados
dentro das muralhas da cidade; o restante do povo concen-
trava-se fora das muralhas. A cidade erp retangular, com
umy perimetro total de 7.195 metros. A imponéncia das
muralhas mostra que a cidade era importante e fdra
construida com grande trabalho. Na sua construgio, esti-
ma-se que foram gastos dezoito anos, com dez mil tra-
balhadores ativos durante trezentos e trinta dias por ano.
Tudo indica que se tratava realmente de uma Capital
E possivel que a nobreza protegesse os artifices do bronze,
pois eles parecem ter gozado de privilégios, em detrinrento
do restante da populagio: viviam em casas sobre plata-
formas de terra batida, por exemplo, em contraste com a
maioria do povo, que se contentava com casas semi-sub-
terrineas. Descobriram-se, até agora, em Erligang, dois
sitios de fundicio do bronze e quatorze de fabricacfo da
cerimica.

C — Yinzu: A Capital Shang de -1300 até o final da
dinastia foi positivamente identificada com esse sitio, es-
cavado a noroeste da moderna Anyang, Henan setentrio-
al. As descobertas incluem um sitio habitacional, adni-
nistrativo e religioso (de 10.000 m?) préximo a vila de Xiao-
tun e um cemitério real em Xibeigang. Enmr Xiaotun havia
palacio e templos, construidos sobre plataformas de terra
batida, com pilares de pedra. No cemitério real desco-
pbriranr-se onze tumbas grandes e 1.222 pequenas. Os onze
tamulos, cuja suntuosidade € impressionante, sdo gua-
drados ou oblongos, orientam-se no sentido norte-sul e
tém rampas em dois ou nos quatro lados. O mais famoso
deles, o do sitio de Wuguancun, constitui uma fossa retan-
gular de 12m por 10m e Tmr de profundidade. Entra-se
por rampas de acesso: uma, em declive, ao sul, e outra,
com degraus, ao norte. Esqueletos de escravos sacrificados
ritualmente achavam-se na tumba: dezessete a leste e
vinte e quatro a oeste. A sepultura do morto principal
situava-se no centro da grande fossa; sob ela encontra-
ram-se os 05505 de um cachorro. Ao lado do corpo do
defunto haviam sido colocadas armas, utensilios, alimen-
tos e mesmo pauzinhos de comer. Objetos rituals eramr
indispensaveis nas cerimodnias Shang e em Wuguancun
foram depositados magnificos vasos de bronze.
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2.3 Tracos culturais de Civilizacdo Shang:

1) Metalurgia do bronze: — vasos rituais
— armas rituais
— outros utensiliosg

2) Aparecimento da escriturs sagrada: escapulimancia e
plastromancia

3) Escultura: — jade
— pedra
— 08508 e marfim

4) Arquitetura
) Cerémica
6) Praticas guerreiras.

1. Melalurgia do bronze:

A) A metalurgia do bronze marcou caracteristicamente
o periodo cultural dos Shang. Em 1927, quando tiveranr ini-
cio as primeiras escavacdes em Anyang, diante da arte do
bronze madura e mesmo de espirito barroco que 14 se
constatou, os arquedlogos fizeram toda sorte de conjetu-
ras a respeito das origens de tal tecnologia nretalirgica,
que, por muito avancada, pressupunha experiéncias con-
signadas em fases anteriores. Que os bronzes de Anyang
representavam um clinrax de civilizagdo era evidente.
Onde e de quem haviam os chineses aprendido as bases
daguela arte tio perfeita foi a pergunta que, durante
quase trés décadas, se fez nos meios da Sinologia, Formu-
laranr-se hipéteses que consideravam a metalurgia
Anyang como um produto de influéncias exteriores,
vindas da Mesopotamia, onde a técnica do bronze fora
congquistada em época anterior & dos Shang. Por falia
de dados, erroneamente foi assim suposto que a ascen-
déncia da arte de Anyang deveria ser procurada fora
do contexto cultural chinés. Entretanto, as descober-
tas dos sitios de Erlifou e Erligang, na década de 1950,
vieramr provar que a arte do bronze, tal como a ve-
mos na idade adulta de Anyang, teve uma evolucio to-
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talmente indigena e resultou do génio particular dos pré-
prios chineses. Uma firme cronologia pdde, entio, ser es-
tabelecida, Em Erlitou, os bronzes nio eram, geralmente,
decorados, mas as formas fundamentavam-se naquelas
tipicas de Longshan. A infinecia do bronze na China foi
vista através de pequenos objetos de metal, como pontas
de lanca e um sino primitivo, Uma forja foi localizada
em Erlitou. Em Erligang, a capital Shang conhecida pelo
nome de Ao, a estratigrafia mostrou objetos da fase do
bronze sobre umg camada neolitica de Longshan, seguidos
de unr periodo de decadéncia, depois do século XIV antes
de nossa =era, quando os Shang se transferiram para
Anyang. Pode-se ver que os complexos motivos magicos e
zoomorficos da gramatica tipoldgica do bronze de Anyang
ge tinham desenvolvido a partir da decoracio. simples da
fase Erlicang (Ao). Portanto, também a civilizacio Shang
provou ser autdctone, enquadrando-se na unidade do ar-
cabou¢o cultural chinés.

Formas e utilizacdes:

O bronze constituiv, para os Shang, a matéria de uma
arte exclusivamente ritual. Fabricaram-se vasos para as
ceriménias religiosas, principalmente as ligadas ao culto
dos ancestrais, Cada vaso tinha uma utilizacdo especifica.
Aqueles destinados a cozinhar os alimentos, cuja essén-
cia iria alimentar os espiritos dos antepassados, tinham
a forma de tripodes (“ding” e “li”) ou tetrapodes ou
entdo a de uma taca sobre um pedestal (“dou™) — como
vimos, tais objetos ja eram comuns na ceranmica de Long-
shan. O “xian” ou *“yan” servia para cozinhar a vapor
e compde-se de uma bacia profunda e perfurada, colocada
sobre um ftripé, sob o qual se acendia o fogo. Para as
bebidas alcodlicas, oferecidas aos mortos, usava-se o vaso
“you”, bemr como um calice alongado, o “gu”, para as
libacdes. O “guang” € uma espécie de molheira com tampa,
que fregilentemente toma a forma de unr animal. Para
esquentar e fazer ferver os liquidos, havia o “jue”, pe-
quena tripode cujos pés sio em forma de espada e em
cuja borda h4 dois bastonetes. Uma grande jarra qua-
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drada ou redonda e construida enr trés zZonas superpostas
chan:_la-se “zun”. O “fangyi” tem a forma de um para-
lelepipedo vertical encimado de uma tampa. O “li-ding”
€ uma tripode de forma hibrida, de pés semi-ocos, com-
binagﬁo do “li” e do “ding”. O “hu” é uma grande jarra
de vinho, com duas al¢as. H4 aproximadamente uns trinta
tipos principais de vasos rituais, mas qualgquer deles tinhg
um destes fins: cozinhar e conter alimentos solidos (car-

nes e cereais), esquentar ou servir liquidos enr ceriménias
religiosas.

Com o bronze faziam também os Shang armas rityais.
Er?tre as principais, a acha-punhal “ge” e a acha d’armas
“ji”. Pegas acessérias e ornamentos para os carros de com-
bate eram também feitas de bronze.

Gramdlica dos motivos decorativos Shang

Elementos de fundo:

— decoracdo em forma de cabega de pregos
— arestas segmentadas

— festdes
-— motivos em forma de buzios
— redemoinhos e meandros — chamados de leiwen e

yunwen e analogos & “grega” ocidental
— bandas horizontais de “z” terminados em gancho
— losangos
— T ou L entrecruzados.

Elementos principais: — Bestigrio mitolégico

— Taotie (T'aot’ieh) “glutdo™) — mascara, vista de fren-
te, de um monstro ecom chifres, de olhos enormes, focinho
pronunciado, boca aberta, que mostra as presas superiores,
A mandibulg inferior estq sempre ausente, Monstro an-
tropéfago, o Taotie, segundo o livro “8Shanhaijing” (“Clas-
sico das Montanhas e dos Mares”), habitava num monte
rico em cobre.

A principio, o Taotie era representado realisticamente.
Mostrava um touro, um carneiro, ou um tigre ou mesmo
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uma coruja (mais raramente, um cervo). Pouco a pouco,
o Taotie estilizou-se e convenclonou-se, & medida em que
se perdia seu sentido religioso. Na arte Shang tardia, ele
apareceu bem em relevo e seus elementos componentes
fragmentaram-se, tornando-se, cada um deles, indepen-
dente.

E o motivo mais freqilente ma arte Shang. O que
representava, porém, ainda permanece um mistério. Mar-
cel Granet aventou a hipottese de ser ele um dos “Quatro
Males”, simbolo de uma Virtude maleficente (Luande —
Virtude em Desordem), contrapartida da Virtude bene-
ficente (De)* dos Reis Fundadores. Os grupos humanos
que possuissem, por Destino, uma das Quatro Virtudes
Maleficentes (ou as *“Anti-Virtudes”) deveriam ser cor-
rigidos (ge) por um Soberano Virtuoso, através de uma
dan¢a sagrada. Tal ritual expulsava a Virtude nociva
(Virtude* ou Anti-Virtude, porque agia, tinha eficdcia, mas
no sentido da desordem, isto €, era ativa em quebrar a
harmonia macrocosmo~-microcosmo.) O Taotie, finalmente
domado, ter-se-ia tornado um protetor da Virtude bene-
ficente e assim poderia, talvez, explicar-se sua presenca
nos objetos rituais.

Segundo a tradicdo o Taotie, vencido, teria sido repre-
sentado como defensor, sobre nove caldeiras fundidas por
Yu, o Grande, emblemas das Virtudes beneficentes. Essas
lendas, entretanto, integram obrag muito posteriores aos
Shang e nio podemos saber até que ponto ainda guarda-
vam, na €poca em que foram escritas, resquicios de uma
tradicdo oral antiga.

— Dragio “Kui” — de que existem quinze categorias —
¢ o dragfo das arvores e dos rochedos, emr oposicio a
Long, o dragio das aguas ou das nuvens tempestuosas.
Muito importante no bestidrio Shang, o Kui apresenta-se
com o corpo em perfil, de boca escancarada e muito esti-
lizado.

* DE, palavra que se traduz por “Virtude”, implica, na
verdade, num conceito muite vasto e dinamico. Considera-se,
na China, que um governante ou um sabio que possua o DE
é capaz de irradii-lo, influenciando o meio soeial em que
vive ¢ mesmo a Natureza.
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O Taotie, filho do Dragdo Kui e de sua “Esposa Ne-
gra” (Xuangi), uma vez domesticado, teria sido conside-
rado como um dos ancestrais comuns as familias dos
fundidores do bronze, O Taotie habitava o monte Gouwu,
rico em cobre (a liga do bronze chinés apresenta 909
de cobre). Assim, nio é de estranhar que tanto o Kui
quanto o Taotie sejam os motivos basicos decorativos da
arte magico-religiosa dos Shang. A conclusio é do bri-
Ihante sinologista e socidlogo da Escola de Mauss, Marcel
Granet, que interpretou algumas lendas baseando-se nos
dados mais concretos que temos quanto aos Shang: os
objetos de bronze de sua Civilizacio.

Acredita-se também que os xamis (feiticeiros) da
€poca Shang vestissem peles de animais totémicos durante
as dancas sagradas, costume talvez explicativo da falta
da mandibula inferior no Taotie,

— temas de pdssaros: fénix (feng) ou pegas (poupas),
gque formam o motive do kui-feng (fénix-dragfo);

— dragdes alados (intermediarios entre os dragdes € 0s
Passaros) ;

— drago com plumas (aproxima-se muito da serpente
com plumas pré-colombiana da América);

— dragio — elefante (com tromba);

— serpentes e répteis serpentiformes;

— cigarra: encontra-se realisticamente ou reduzida a um
jogo de tridngulos. Simboliza a ressurreicso, pelas trans-
formragées de sua vida biolégica.

Na arte Shang de espirito classico, as mdasearas do
Taotie formam-se de dois dragdes kui (de perfil) afron-
tados simetricamente.*

Na fase de Erligang, a decoraciio compde-se de uma
simples faixa em relevo muito superficial, O corpo do
objeto esta relativamente livre de decoracio. A base 6
plana e nio ovalada, como mais tarde. £ a forma que
sobressai e nio a decoracio. Em Anyang a superficie do
objeto vai gradualmente cobrir-se, por inteiro, de motivos
€ 56 as juntas permanecem livres, Espirais (leiwen) cons-

*

Ver ilustracdo da capa.
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tituem o pano de fundo sobre o qual vai colocar-se a
decoracdo principal de kui, taotie, ete. E o horror ao vazio,
como em toda arte que, tendo atingido um apogeu, ultra-
passa o classicismo e se lanca no barroco, Um vaso Shang,
opina René Grousset, orientalista da primeira nretade do
século XX, &, ‘“‘ao mesmo tempo, uma sinfonia arquite-
tural e uma grande pe¢a de escultura”. O gue nos parece,
a nos modernos, decoracdo é, na verdade, magia primi-
tive. Cada um dos motivos, cuja significacido completa
hoje nos foge, continha um sentido de poder oculio.

Técnicas de feitura

De inicio, acreditou-se no processo de.cera perdida
(cire perdue) : um modelo de cera ao redor de um nicleo
de argila e envolvido por um molde exterior. O bronze
fervente dissolvia a cera e tomava seu lugar. Entretanto,
foi comprovado que, na China, o modelo era feito de
argila ou madeira, em torno de um nucleo também de
argila. O molde exterior nio era continuo, mas segmen-
tado, pois o nicleo de argila indissolivel teria que ser
retirado. Assim, um bronze Shang era feito por partes.
Num primeiro tempo, havia um modelo de argila (seca)
em redor de umnr nicleo também de argila. Um molde exte-
rior de argila (mole) recobria, entdo, o modelo de argila
seca. Esse molde exterior viriam a ser as partes fragmen-
tadas do objeto. Uma vez que nele se imprimiam os mo-
tivos de modelo de argila seco, era esse modelo retirado
e as partes do olde exterior outra vez reunidas em torno
do nucleo. No intersticio resultante, entre o novo molde
e o nucleo, despejava-se bronze derretido. Disfarcavam-se
as juntas com estrias de bronze trabalhado em relevo.

A arte de Anyang expandiu-se emr direcio ao norte
e influenciou os povos da Sibéria meridional (Cultura de
Karasuk, nos vales dos rios Ob e Ienissei).

B) Escrita e Religifo

A escritura chinesa tem umsa historia de 3.500 anos.
Nas escavactes de Anyang, descobriram-se iniimeros 0ssos
de animais e carapagas de fartaruga, nos quais estavam
gravados caracteres de forma arcaica. Tais inscricdes:
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tinham finalidade magico-religiosa. Eram perguntas aos
ancestrais, pois nada se fazia sem consulta-los. Assinr,
constituem os o0ssos divinatérios (jiagu) uma fonte his-
térica, uma vez que nos fornecem indicacdes sobre as
crencas, a organizacio social e as atividades dos Shang.
Depois de inscrito, um pedaco de osso, geralmente parte
de uma omoplata, era levado ao fogo e um bastio de
metal, introduzido numa peguena cavidade previamente
preparada. O calor estalava os 0ssos e as rachaduras produ-
zidas eram entdo interpretadas e davam a resposta do
ordculo. Em Anyang usavam-se mais as carapacas de
tartaruga, uma espécie meridional identificada pelo nome
téenico de “Testudo Anyangensis”. Em sitios anteriores, da
fase Erligang, preferiram-se as omoplatas de porco, boi
ou carneiro. Criou-se¢ uma verdadeira ciéncia divinato-
ria, apandgio de colégios de especialistas. Mais tarde, a
organizacio religiosa tornou-se complexa, com funciong-
rios especializados: o Bushi (Mestre dos Augurios) ocupa-
va-se, por exemplo, da parte externa da adivinhacio; o
Zhanren interpretava as linhas sobre gs carapacas. As
pequenas rachaduras em forma de T, que lembram o
signo “bu” (néo), indicavam uma resposta negativa.

Venros, pois, que a escritura chiness € do dominio do
sagrado. Era uma forma de comunicac¢io com o0s ances-
trais, analoga ao sistema mdgico dos hexagramas do “Li-
vro das Mutacdes”, que, como veremos além, representa-
vam as realidades do Universo. Nos ossos de Anyang, o
que se constata € uma escritura em fase adiantada. com
5.000 caracteres, que j4 mostram principios de construcdo
totalmente desenvolvidos, nunca alterados nos milénios
posteriores, O que mudou foi a fécnice de execuclo dos
caracteres, ndo os fundamenios de sua formacdo. Assim,
faltam-nos ainda dados sobre as fases anteriores dessa
escrita. Acredita-se que certos caracteres gravados, de
aspecto nitidamente pictografico, representem testemu-
nhos de uma escrita primitiva, anterior &4 de Anyang,
ainda hoje hipotética. Nos ossos divinatorios os caracteres
eram gravados e depois tragados a pincel, o que demons-
tra o uso desse instrumento de escrita ja na remrota anti-
guidade,

A escrita chinesa nao é alfabética. Cada signo repre-
senta uma palavra completa, que sempre consiste numa
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S0 silaba. O tipo primério de construcdo dos caracteres
era o desenho do objeto em questdo. Tais signos conti-
nuam em uso hoje em dia, basicamente “desenhando” o
que se deseje representar; variou unicamente o modo de
desenhar. Chama-se de “wen” g esse tipo primario de es:
crita. Mas havia, também, ja nos ossos divinatorios, pala-
vras escritas com signos associad0Os, uma vez, que o nré-
todo acima descrito ndo bastava as necessidades da lin-
guagem. Os signos associados chamam-se “zi” e usam-se
para defini¢es mais abstratas. Por exemplo, para signi-
ficar “brilhante”* associc-se o desenho do “sol” ao da
“lua”; “floresta” € uma combinacdo de duas Arvores e
assim por diante, :

Entretanto, mais foi necessario e os chineses lancaram
mio de signos empregados por seu valor fonético, inde-
pendente do sentido original. “Trigo”, por exemplo, dizia-
se, na época Shang, “leg” (hoje, “lai”). A acfo de “vir”
era também dita “leg” (hoje, igualmente, “lai”). Como
0s sons eram idénticos, passou-se a empregar o signo
pictografico de “trigo” em lugar de “vir”. Dizia-se, assim,
“giwang leg”, o que queria dizer: “o rei vir’'**, mas es-
crevia-se “o rei trigo” e o contexto deveria impedir con-
fusdes. Assim, durante 3.000 anos, a palavra “vir” vem
sendo escrita com o signo de *“trigo”. Outras combinacdes
foramr em seguida imaginadas, nas quais um dos signos
associados indicava a idéia geral da palavra e o outro, a
pronuncia: kog (hoje “gao’) “alto”, era homoéfono de
“seco”. Escreveu-se, entfio, o signo de “alto” ao lado do
redical “&rvore”, que indicava desejar-se registrar a pa-
lavra “seco”, naturalmente ligada & idéia de “4rvore”.
Finalmente fol o processo levado a um extremo, Asso-
ciaram-se duas palavras ndc tolalmenie homéfonas (mu-
wen (porta) e miwen (perguntar), por exemplo). Acres—

* Na verdade, traduzir o ideograma por “brilhante”
€ apenas dar uma palida idéia de seu sentido. Trata-se de
“expressao da luz total”.

** Traduzido aqui no infinitivo porque a frase estd fora
de um contexto, que € essencial bara a compreensio. Pode-
ria ser “‘vem”, “vird”; “veio” etc.
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centou-se o radical “boca” a palavra “porta”, a fim de
indicar que g acfo se relacionava com o ato de falar.
Entretanto, a evolugfo fonética de “mwen” resultou eme
“men” no chinés moderno; “miwen” pronuncia-se, hoje,
“wen”, O exemplo é dos menos complexos. Enr casos de
mudang¢as fonéticag bastante acentuadas, ocorridas com
palavras gue atualmente, se pronunciam de modo diver-
gente e eram quase iguais, quanto ao som, em chinés
arcaico, o fato de uma ser escrita por outra em varios
textos muito antigos trouxe mesmo distor¢io de sentido
em livros importantes como o Shijing, um dos Classicos.

Os ossos divinatérios mostram duas formas de nu-
meracdo utilizadas jA na dinastia Shang e que permane-
ceram durante toda a Historia da China: um sistema de
numeracio decimal, ao lado de outro, formador de unmr
ciclo sexagendrio, referente aos dias, e que, mais tarde,
se aplicou aos anos. A década € as combinacdes da década
eram, porény, a base dg divisio temporal Shang e lembra
Jacques Gernet que os nomes dos reis Shang comporta—
vam sempre um dos signos que registravanr a década e
correspondiam gos dias em que deveriam realizar-se sa-
crificios a esses soberanos.

A religifio dos Shang tinha como finalidade principal
o culto dos ancestrais, no qual havia sacrificios em gran-
‘de niimero de bois, carneiros, porcos e cachorros. Um per—
sonagem real era enterrado ascompanhado de seus servi-
dores mais préximos. Os bens mrais preciosos, assim como
o carro de combate e os cavalos eram colocados na tumba.
Os ritos de consagracio dos edificios exigiam saerificios
humanos, que eram igualmente numerosos em toda ceri-
monia referente ao culto funerario de um rei defunto.

Os ossos divinatérios consignam também o culto de
Shangdi, divindade superior, de acordo comr Jacques Ger-
net, protetora da ordem politica ao mesmo tempo que
da ordem natural. Shangdi passou, em épocas posteriores,
a ser o correspondente chinés de unr Deus Supremo. Fei-
ticeiros (wu) intervinham em certos ritos, que foram de-
pois revividos pelo Taoismo.

Interessante € notar que a escritura chinesa, apesar
de sua complexidade, registrou uma literatura de grande
dinamismo, contrapartida de um ensinamento oral de
longae tradi¢do. Quando os classicos foram registrados por
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escrito, na dinastia Zhou, eles nfo representaram uma
tentativa erudita de fazer filosofia; ao contrario, intencio-
navam suscitar, através de todo um mecanismo simbélico,
a mesma forca que tinha a expressio oral dialética dos
fil6sofos — professores em suas escolas. Os caracteres fi-
guram ou pretendem figurar concretamente os vocdbulos.
O estilo dos classicos mostra-nos que se procurava dar a
frase escrita o mesmo ritmo da retdrica, através de unra
construcio rica em onomatopéias e em auxiliares descri-
tivos. Quando, no Livro das Odes (Shijing), por exemplo,
um poeta inicia seu verso com as palavras “guan guan”,
que imitam o som da ave “qujiu*,” ele pretende ordenar
a4 seu publico, pelo poder da palavra escrita, correspon-
dente exata do grito do passaro, o obedecimento a um
conjunto de regras (lizadas ao casamento) de que o canto
do “qujiu” é um emdlema. Assim, Marcel Granet concluiu
gue a palavra escrita, eny chinés, “nao é um simples signo
abstrato ao qual s6 damos vida através de artificios gra-
maticais ou sintaticos”. E continua: “Na sua forma imu-
tavel de monossilabo, ela retém toda a energia impera-
tiva do ato de gue é o correspondente...” Os caracteres
sdo emblemas graficos dos sons da linguagem e estes
tltimos suscifam o real. Dizer um nome equivale a pos-
suir, a criar mesmo. Quando umg pessoa se exprime pelos
vocibulos certos, ela engendra a realidade.

A linha de pensamento acima mostra que a precisio
do wvocabulirip ¢ indispensavel em chinés. Por exemplo,
nio existe um verbo que indigue “matar” em geral. Ha
varias palavras que traduzenr diversas circunstéancias li-
gadas ao ato:; matar por justica, matar injustamente e
assim por diante, mas é impossivel dizer-se “matar”, sem
qualquer implicagdo moral ligada ao vocabulo empregado.
Quando um tirano é eliminado, se a Historia emprega,
para “matar”, o termo “Sha” (matar por justica), o as-
sassino torna-se Redentor e Libertador de seu povo; se
a palavra para o ato for “Shi” (matar injustamente) o
agente serd umr criminoso. Ligado as palavras, hi em
chinés, sempre, um sentido de julgamenio moral, que deve,

* espécie de pato selvagem, cujo macho e cuja fémea
simbolizam uma unifo wonjugal feliz.
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obrigatoriamente, adequar-se & realidade, para néo trai-la.
O vocabuldrio da lingua é vastissimo. Cada pormenor exi-
ge um termo proprio e nio h4 lugar para as generali-
zacoes.

C) Arquitetura

A arquitetura Shang é tipica e identifica sitios ar-
queologicos como pertencentes ao periodo. As cidades
eram circundadas de muralhas de terra batida (hangtu),
orientadas nunr sentido leste-ceste e norte-sul, modelo
de toda urbe da China do Norte em épocas posteriores.
As casas eram também feitas de terra batida e havia
pilares ou colunas de madeira que se apoiavam em bases
de pedra e mesmo de bronze. Os tetos eram normalmente
de palha. Em Anyang havia um guarteirdo residencial com
grandes casas de assoalho de terra batida, construidas
acims do nivel do solo, bem como uma zona de templos
reais e um quarfeirio para os rituais. Essa drea parece ter
sido habitada pela familia real, pois, fora dali, a popu-
lacio morava emr casas semi-subterraneas. Pela disposi-
c¢ao das casas nas cidades Shang em zonas de acordo com
o “status” social, concluiu-se que a sociedade se dividia,
de um lado, em aristocracia e artesfos (gue serviam os
nobres, fabricando os objetos rituais necessarios a seus
cultos elaborados); de outro lado, encontravam-se os cam-
poneses, relegados a um plano de desprezo, porque nao
contribuiam de modo direto para a sofisticacio das clas-
ses elevadas.

D) Cerémica

O sitio arqueolégico de Shangjie, em Zhengzhou, apre-
sentou uma ceramica de caracteristicas Shang, cujas for-
mas ainda se assemelham &s de Longshan. A ceramica
Shang compreende quatro fases, desde a época mais pri-
mritiva até o periodo de Anyang. Ligada diretamente ao
neolitico, a cerdmica teve uma evolugido continua, que
sempre se enquadrou na homogeneidade da cultura chi-
nesg do Zhongyuan. Em Zhengzhou, os objetos sdo de ar-
gila avermelhada, cozidos certamente emr fogo ao ar livre
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e decorados com impressdes de corda. Progressivamente
apareceram fornos em que unra placa com multiplag aber-
turas permitia cozer, sobre ela, varios objetos ao mesmo
tempo e em condi¢cGes de major controle técnico. Fabri-
caram-se, entdo, ceridmicas cinzentas e vermelhas, de pa-
redes mais finas, bem como ceramicas brancas duras,
que usavam uma argila altamente purificada. Finalmente,
devemos mencionar objetos, revestidos de um verniz pri-
mitivo e espesso, que prenunciavam a porcelana. Esses
altimos ja constituiriam, na verdade a protoporcelana
(vanshici) .*

A ceramica branca de Anyang representa um dos nrar-
cos na historia da arte na China. O corpo, de argila quase
pura, era terminado ao torno e o cozimento dava-se a uma
temperatura de 1000°C. A decoracio ests estreitamente
ligada & do bronze. As descobertas de Zhengzhou permitem,
pensar, segundo Michael Sullivan, que os motivos comuns
4 cerimica branca e ao bronze derivam, pelo menos par-
cialmente, da eeramica cinzenta, mais primitiva. Uma outra
origem possivel dessa gramatica decorativa é a escultura
sobre madeira, muito praticada pelos Shang e & qual o
prof. Li Ji atribui mesmo a ancestralidade das formas e
decoragdes dos bronzes de forma gquadrade. Li Ji vai mes-
mo ao extremo de considerar que a arte da escultura em
madeirg dos povos americanos (em especial, os totemes
de cabecas superpostas umas &s outras) teria parentesco
com a escultura de Anyang, mas ainda faltam evidéncias
arqueoldgicas para admitir a teoria. Tais provas poderiam
encontrar-se mais naturalmente, por sua proximidade
da Asia, no Alasca, que deve ter servido de escala nas
migracdes pelo Estreito de Behring, mas ainda nZo se
realizaram escavagdes locais.

E) Escultura:

Os Shang trabalharam o jade, o marmore, o marfim
e 0S 0ssos e chifres de animais. O jade favorito dos chi-

* protoporcelana no sentido chinés da palavra Ci (por-
celana). Na China, o que distingue porcelana de ceréimica é
a ressondncia e nio a transparéncia. Portanto a protoporcelana
era semi-ressonante.
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neses era a nefrita, por eles chamada de “jade verda-
deiro” (Zhenyu). A nefrita é uma rocha cristalina, mais
dura gue o a¢o, que nio se encontra na China propria-
mente dita e vinha da Asia central (Khotan), através de
rotas no deserto. Entre os objetos, encontram-se armas
rituais (a lamina do espadachim “ge”, por exemplo), pla-
cas esculpidas em forma de passaros, peixes tigres. Fa-
ziam-se também discos furados no centro, chamados “bi”,
simbolos do Céu (que era redondo, ng, cosmologia chinesa),
bem como objetos, em forma de cilindro oco encastrado
num cubo, que se denominam “cong” e representam ga
Terra (quadrada, na cosmologia chinesa). Segundo o pro-
fessor Bernhard Xarlgren, grande sinologista sueco, o
interior cilindrico oco e a forma exterior guadrada do
“cong” mostrariam que o objeto servia originalmente de
cobertura ao assentamento ritual dos ancestrais, o qual
teria forma falica.

Conhecenros esculturas Shang em marmore, em vulto
redondo, que retratam tigres, corujas e individuos. Os
objetos dao impressao monumental, embors sejam de di-
mensdes relativamente diminutas. No que diz respeito aos
ossos trabalhados em mrarfim, sobreviveram até nosso
tempo pequenas pecas de alguns centimetros guadrados,
destinadas, talvez, 4 decoragio de carros de combates, de
méveis e assim por diante.

F) Praticas guerreiras.

_ Uso de carros de combate — as tumbas Shang em
Xiaotun e Dasikongeun revelaram g presencga, por vezes, de
carros de combate, enterrados, para fins rituais, acom-
panhados dos cavalos e do cocheiro. Ossos de cavalo sio
raros na fase de Longshan e restos de carros de combate
desse periodo ainda ndo foram recuperados. Parece, as-
sim, que o seu uso é caracteristicamente Shang. Nos
enterros, os carros eram colocados em fossas especiais e,
embora a madeira haja desaparecido, as impressoes dei-
xadas no solo permitiramr uma reconstituicio do veiculo.
Tratava-se de carros cuja plataforma era quadrada ou
retangular, muito pequena, com uma balaustrada circun-
dante. Havia uma pequena abertura na parte de tras.
As rodas eram de madeira, com vinte ou vinte e quatro
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raios e giravam em torno de um eixo, sobre o gqual Te-
pousava g plataforma. Esse eixo formava uma cruz, conr
o timédo. A tracio era pela cabeca. A eguipagem compre-
endia trés nobres: o do centro, que era o condutor; o da
direita, o lanceiro e o da esquerda, o arqueiro. Um tratado
militar antigo diz-nos que os combates eram de cortesia,
implicavam toda uma série de regras de cavalaria e s0
se travavam entre nobres. As guerras entre os antigos
chineses eram de prestigio, consistiam numa disputa de
valores morais. Era a honra que se media e, portanto,
raras vezes, derramava-se sangue. O combate consubstan-
ciava-se numa troca de bravatas, de generosidades e ho-
menagens, de insultos e imprecacdes, de bencados e maldi-
cdes. O que se procurava era a qualificacio de um dos
lados pelo desprestigio do outro. O perdedor era quenr nio
se mostrasse i altura da civilizacio chinesa (pela inob-
servancia dos rituais, que diferengavam os Homens dos
bérbaros).

Consideracées finais sobre a Civilizagdo Shang e VisGo
Geral da Sociedade Shang

A reconstrucio do mundo Shang que permitem fazer
as evidéncias arqueoldgicas mostra-nos um quadro de es-
tratificagOes sociais bem definidas. A aristocracia domina
absoluta, obcecads de prazeres violentos, como grandes
cacadas, e de ritos elaborados, destinados aos ancestrais,
em conseqiiéncia dos quais os nobres protegeram os arte-
s40s do bronze, fornecedores dos objetos refinados neces-
sarios a tal religido. Sacrificios humanos e de animmis
eram realizados em grande escala; a escrita, desenvolvida
com finalidades exclusivamente sagradas, constituiu um
apanagio dos nobres,

O modelo dg cidade Shang — unr nucleo politico e
cerimonial, lugar de aristocratas, circundado de quartei-
rées industriais com um alto grau de especializacio e,
finalmente, de aldeias agricolas — continuou apds & queda
da Dinastia e prolongou-se pela Histéria,

As inscricbes em ossos divinatérios registraram que o
casamento na familia real era monégamo. O grupo fami-
lar aristocritico era do tipo patrilinear e heranca ba-
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seava-se no direite do primogénito. O sistema “zongfa”
de linhagem (sucessio pelo primeiro filho da primeira,
esposa), comprovado na dinastia seguinte, 5 dos Zhou,
parece ter comecado na fase de Anyang da civilizacio
Shang. Todo o ritual seguia essa estrutura de familia.

Os artesdos do bronze, por sus especialidade técnica,
recebiam certos privilégios, em detrimento dos lavradores,
que n&o contribuiam diretamente para a sofisticacdo ri-
tualistica da classe dominante. Cada tipo particular de
bronze parece ter sido g industria de um grupo familiar
especifico, uma vez que a nomes de clas (zu) corres-
pondem palavras usadas para designar utensilios espe-
ciais de bronze. Embora a subsisténcia Shang se apoias-
se basicamente na agricultura, o trabalhador da terra
foi relegado ao 1ltimo lugar na escala social. Plan-
tava-se o milho miudo (provavelmente das espécies ‘“‘se-
taria” e “panicum”), bem como o arroz e o trigo. Um
arado primitivo parece ter sido usado. Havia um elaborado
calendario agricola. O cinhamo e a seda serviam as ves-
timentas. Entre os animais domésticos, o porco, cdo, o
carneiro e o cavale vinham do neolitico, mas houve modi-
ficagbes quanto as suas fungbes: o cavalo por exemplo,
passou a ser importantissimo, em virtude da necessidade
dos carros de guerra. Extensas cacadas eram realizadas,
apenas para fins de prazer da classe privilegiada e ndo
para a procura de alimentos.

No que se refere i religido, Shang Di (o Senhor do
Alto) era a divindade suprema, onipotente, mas sem di-
reito a sacrificios ou a representacdes. Eram as divinda-
des ancestrais que serviam de intermedisrias com Shang
Di; por sua vez o homem com elas se comunicava atraveés
da escapulimancia e da plastromancia. Os Shang prova-
velmente acreditavam que o acesso ao mundo dos mortos
se realizava através de agentes animais, o que explicaria
a arte religiosa, tho sobrecarregada de motivos da fauna.

A civilizagdo Shang atingiu seu apogeu em Anyang.
Se as classes soclais néo se apresentaram em harmonia
umas com as outras, pelo menos pode dizer-se que agiranr
em concerto, durante um certo tempo, mantendo o equi-
librio de uma época certamente grande,
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CAPITULO TERCEIRO:

DINASTIA ZHOU (—1049 a —221)

O ntcleo dos Shang localizava-se no terco norte do
Henan. No restante da China, sobreviveram, na época
Shang, culturas neoliticas e subneoliticas mais ou menos
influenciadas pelos Shang. Uma delas, no vale do rio
Wei (Wei Shui), finalmente substituiu os préprios Shang
enfraquecidos de guerras. Este novo poder politico domi-
nante, o dos Zhou, governou a China durante oitocentos
anos, embora nos séculos finais sua soberania fosse ape-
nas de direito e ndo de fato.

O periodo Zhou costuma ser subdividido em dois sub-
periodos:

1. ZHOU OCIDENTAL — época em que as Capitais
reais permaneceram no vale do rio Wei, nucleo primitivo
dos Zhou. A mais importante dessas capitais foi Hao,
perto da atual cidade de Xian;

2. ZHOU ORIENTAL, subdividido em:

Periodo de Chungiu (Primavera-Outono), do nome de
umg, cronica historica célebre e Periodo de Zhanguo (“Es-
tados Combatentes”) — em ambos os periodos a Capital
Zhou foi Luoyang, situada mais a leste, por comparacio
a Hao.

Cronologia:

Segundo Sima Quian, coincidente com os ““Anais sobre
Bambu”, o inicio da dinastia Zhou ocorreu em -1049. Em
-770 comegou o subperiodo dos Zhou orientais. De -T70
a -450 transcorreu o Periodo de Chunquiu e de -450 a
-221 o dos “Estados Comrbatentes” (Zhanguo).
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3.1 Feudalismo no periodo dos Zhou Ocidentais
(-1049 a -771)

A conquista do poder pelos Zhou (da familia Ji), que
venceram os Shang (da familia Zi), foi um fato po-
litico de grandes conseqiiénecias, mas, no plano da civili-
2a¢do, os Zhou parece terem sido o produto de uma ex-
pansdo cultural dos Shang e a conquista militar apenas
trouxe de volta ao niicleo primitivo do Henan um. rebento
cultural que 14 mesmo se originara. Assim, o gue ocorreu
fol a expansdo politica de uma tribo subordinada ao poder
Shang e dentro do conrtexto culturel Shang. Essa tribo
venceu o seu Estado-Soberano numa luta interrna pelo
poder. Foram acontecimentos dentro das fronteiras do
Estado Shang e nfo uma invasio de um povo de cultura
estrangeira, como se acreditou no passado. No plano da
civilizacdo, pode-se mesmo falar de um contexto cultural
unitario Shang-Zhou antigo, seguido de uma fase de tran-
sico (Zhou médio), sucedida pelo pericdo Zhou Orien-
tal, caracterizado esse pela metalurgia do ferro, que cons-
tituiu o fator dominante, o marco divisério entre dois
estagios diferentes de cultura. As divisdes da Historia
politica, para os Zhou, nfo correspondem portanto as da
Histéria da Civilizacdo. Os Zhou antigos adquiriram uma
cultura (resultado da expansido civilizatoéria Shang) natu-
ralmente dotada de uma metalurgia do bronze bem sofis-
ticada. Os Zhou originavam-se, porém, de uma cultura
neolitica da 4rea de Kexingzhuang, perto de Xian. A se-
giiéncia evolutiva, depols de Kexingzhuang, ¢ encontrada
na regifo da atual aldeia de Zhangiiapo, que nos mostra
um agrupamento de sitios arqueolégicos cortados pelo rio
Feng. A margem oeste desse curso d’agua, ter-se-ia loca—
lizado a cidade de Feng, uma das Capitais Zhou: 4 mar-
gem leste do mesmo rio, ter-se-ia erguido, em tempos
ainda mais recuados a Capital Hao, em cuja 4area os
vestigios arqueologicos sfo hoje muito esparsos, talvez
porque tenham sido apagados durante a dinastia, Tang,
quando, segundo consta dg literatura, as ruinas de Hao
foram removidas durante a construcido do lago artificial
de Kunmin, cavado nos jardins de um paldecio real.
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Os Zhou Ocidentlais no conlexto culiural unitdrio
Shang-Yin — Zhou Antigos

O ancestral mitico dos Zhou foi Hou Ji, cujo nasci-
mento é descrito por Sima Qian como tendo sido mira-
culoso. Jiang Yuan, mulher da tribo Yuyi, viu uma pe-
gada gigante nos campos e, nela colocando seu proprio
pé, tornou-se gravida. O mito liga-se 4 agricultura, pois
“Ji” é o0 nome de um género de milho mitdo e “Hou"” é
g Ppalavra para “Ancestral”.

Localizados no Shenxi, periferia do dominio dos Shang,
acredita-se que os Zhou hajam entrado em contacto com
populacdes barbaras das regifes ocidentais e comr elas
desenvolvido as artes guerreiras, para as quais muito con-
tribuiu a cria¢do de cavalos. A regiio do Shenxi era geo-
graficamente favordvel & criacdo de cavalos e os Zhou,
de habitos mais guerreiros do que os Yin, parecem ter
usado amplamente o carro de combate, para o qual in-
ventaranr um novo tipo de atrelagem, com quatro cavalos
(os Shang usavam dois cavalos em seus carros.).

Um dos principes Zhou (feudatario dos Shang), cujo
nome era Chang, mais conhecido como Wenwang (o “Rel
Civilizador”), conduziu seu povo confra o ultimo soberano
da dinastia Shang — Yin, o tirano Shou, que a Histéria
postumamente chamou de Zhouxin (O *Cruel”). Durante
o avanco em direcio ao Henan, morre Wenwang e & su-
cedido por seu primogénito, Fa, conhecido postumamente
pelo titulo de Wuwang (o “Rei Guerreiro”), que vence
definitivamente os Yin na batalha de Muye, ao norte do
rio Amarelo. Zhouxin, o ulétimo dos Yin, é decapitado e
Wen e Wu saem consagrados comro libertadores. Como vi-
mos, Zhouxin (Shou) dos Shang havia perdido o Tianming
(“Mandato Celeste”). A guerra de Wen e de Wu foi, por-
tanto, uma defesa da Ordem Natural, o finico modo de
impedir a desarmonia do macrocosmo e do Imicrocosmo.
“0 Céu tem commpaixio do povo” diz o Shujing (4.2 parte,
Zhoushu). E continua: “O desejo do povo ¢ o do Céu”.
A revolta nesses termos, € um direifo e um dever, segundo
a filosofia chinesa da Historia. Zhouxin perdendo a vir-
tude de um Soberano, passa a ser “um simples nrortal”
(Yifu), como o chamou mais tarde o filosofo Méncio
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(Mengzi), “um homrem abandonado de todos” (Dufu), no
dizer do préprio Shujing.

A conquista dos Zhou é, entretanto, instdvel no co-
meco. Depois da vitéria, Wuwang confia a administracio
da Planicie Central do Henan a Wugeng, filho do tirano
Zhouxin. Voltando ao Shenxi, morre e seu sucessor, o rei
Cheng, enfrentsa dificuldades: Wugeng alia-se aos l,aarba——
ros meridionais da regiio do rio Huai e pretende restau-
rar a dinastia Shang-Yin, Cheng (titulo p6stumo, pois seu
nome em vida era Song), contando apenas treze anos
teria perdido o trono, se nio fosse pelo regente, Zhou:
gong, seu tio, que organiza a defesa do herdeiro legitimo
€ o contra-ataque aos rebeldes, Zhougong ficou na His-
tpria como exemplo de dedicagfio i causa publica. O Shu-
jing (Cap. VI, “O Cordfio de Ouro” — Jinteng) registra
mesmo que Zhougong secretamente ofereceu a propria
vida aos ancestrais de Wuwang, emr troca do restabeleci-
mento desse rei, que estava & morte. Invejosos de ser
Zhougong o regente, trés de Seus irméos (Xian, principe
de_ Guan; Duo, principe de Cai e Chu, principe de Huo)
aliam-se ao descendente dos Shang, Wugeng, contra a di-
nastia Zhou. Uma intriga afasta Zhougong da corte. Du-
rante dois anos vive retirado. Umg outra versio mostra-o
combatendo individualmente os rebeldes. Finalmente o
rei Cheng (Song) fiea conhecendo o fato de que Zhou-
gong havia oferecido o saerificio da prépria vida em troca
da de Wuwang., A intriga desfaz-se e Zhougong voltg a
receber o favor real. Os rebeldes 540, entdo, vencidos e a
capital Yin, inteiramente arrazada. Para melhor assegu-
rar o confrole das regides conquistadas, os Zhou colocam
a tesl';a dos governos regionais membros da familia real
ou aliados. Estava assim instalado o feudalismmo, sistema
que, florescendo com grande vigor, terminou por solapar
0 poder central. Gradualmente os nucleos politicos das
provineias tiveram uma independéncia “de facto’ e a so-
berania do rei Zhou tornou-se apenas religiosa e nominal.

O Feudalismo

O feudalismo (em chinés, “Feng”, alusio aos monti-
culos de terra que marcavam os limites territoriais dos
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feudos), baseava-se numa hierarquia de dominios e cul-
tos familiais, em cujo apice se encontrava o Dominio Real
e o culto dos ancestrais dindsticog dos Zhou. O Dominio
Real compreendia os territérios familiais dos Zhoa no vale
do rio Wel, onde se achava a antiga capital, Hao (perto
de Xian), residéncia dos soberanos do inicio do periodo,
bem como a Area do vale do rio Luo e do curso médio do
rio Amarelo, onde se construiu uma nova capital, Luoyi,
para a qual se retiraram os reis Zhou no século -VIIIL
Cada uma das Capitais regionais conr seus subtirbios cons-
tituia um distrito particular que o rei vassalo adminis-
trava pessoalmente, Uma grande zona em torno dessas
Capitais formava os distritos interiores, nos quais nao
se distribuiam apanigios. No restante do principado, ha-
via distritos exteriores, repartidos em apanagios.

O rei Zhou era o “Filho do Céu” (Tianzi). Familias
aristocraticas detinhamr o poder, ao mesmo tempo reli-
gioso e militar, em dominios definidos e delimitados
(Feng). Esse poder era simbolizado pela possessioc de em-
blemas tais como: vasos de bronze, jades, sinos, pedras
sonoras. Inscricbes nesses objetos perpetuavam os direi-
tos adquiridos. “Guo” era o nome das cidades circunda-
das de muralhas, que reproduziam a organizacio da Casa
Real. “Bang” era o Dominio Real Zhou. Nos “Guo”, o
Senhor (Gong) vivia rodeado de toda uma nobreza hie-
rarquizada, emr gque os barSes (Daifu) e os Grandes Fun-
ciondrios (Qing) formavam a elite. As familias mais im-
portantes dos Daifu e dos Qing recebiam, por sua ves,
burgoes (¥i ou Caiyi) nos territérios exteriores 4 cidade
murada. Sob os Daifu e os Qing, achavam-se os “Shi”
(cavalheiros), oriundos dos ramos jovens das familias,
aos quais se davam funcgdes nos unidades dos carros de
combate. Os camponeses (Tu) formavam a base da piré-
mide hierarquica e cultivavam g terra, cujas colheitas
estavam reservadas 4 nobreza. A religiio da época Zhou
era essencialmente aristocratica. SO os nobres, pelo mérito
da Virtude (De) de um ancestral, tinham direito ao culto
dos manes familiares. A plebe sem ancestrais nao tinha
acesso & dinAmica da religifio, mas, comop essa era um
assunto do grupo, considerava-se que os sacrificios aos
espititos dos ancestrais aristocraticos traziam beneficios
a sociedade inteira. Os plebeus, quando morriam, torna-
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vam-se necessariamente demoénios (Yinli ou Gui), pols
seus espiritos ndo recebianr culto: os aristocratas, em con-
trapartida, eram sempre espiritog iluminados (Shenming)
pois os descendentes encarregavam-se de alimenti-los
através de todo um ritual. Para realizar tal ritual, era
necessario possuir um dominio territorial e, portanto, a
religifio era um produto do feudalismo. Na verdade, a
religiio Zhou, baseada que foi no culto dos Deuses do
Solo e no culto dos Ancestrais, constituiu apenas uma
transposicdo, para o plano mistico, dos dois fatos funda-
mentais da sociedade: Os Ancestrais eram o familia divi-
nizada e os Deuses do Solo, o feudo divinizado. Cada fani-
lia aristocratica, do Rei aos nobres menores, era protegida
pelos ancestrais defuntos. A crenca chinesa reconhecia
varias almas no ser humano, que se encontravam reuni-
das durante a vida e se separavam apés a morte, para
seguir destinos diversos. A alma “po” vinha no momento
da concepgio e a alma “hun”, no do nascimento. Na mor-
te, 0 “po” permranecia com o cadaver e o “hun” subia aos
céus para continuar g viver junto de Shangdi, o Deus
Supremo. O “po”, que ficava com o cadaver, deveria ser
devidamente alimentado por oferendas, sob pena de tor-
nar-se um *“demodnio errante” (gui). Portanto, o maior
castigo que poderia ser dado a umg familia nobre era
proibir os descendentes de realizarem os devidos sacrifi-
cios aos ancestrais.

Os Deuses do Solo (She) eram indmeros. A Casa Real
tinha o seu, o Grande Deus do Solo (Dashe). Cada feudo
igualmente possuia um Deus do Solo particular, mas nres-
mo a cada residéncia aristocratica era atribuido um Deus
do Solo. Sua funcdo era estritamente territorial: prote—
gia um dominio limitado, dentro de uma rigida hierar-
quia, Os Deuses do Solo dos feudos eram vassalos do
Grande Deus do Dominio Real Zhou. Esse ultimo acre-
ditava-se ser Goulong, filho do monstro Gong Gong. Gou-
long, tendo ajudado a restabelecer a ordem nas “Nove
Provincias” (isto é, na China inteira), tornou-se, apds a
morte de seu pal, o Soberano-Terra, adorade como Deus
do Solo (She), O assentamento do Deus do Sol era uma
arvore plantada numa elevacio de terreno no interior de
um bosque sagrado. A Arvore nio era a mesma em todas
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as regides. No Centro da China, por exemplo, usava-se
um pinheiro; no Norte, uma acacia. A arvore dos Zhou
erg um castanheiro. A elevacio compunha-se de torrdes
de terra de cada feudo e no comoro do Deus do Solo das
regifes vassalas havia também um pouco de terra do
Deus do Solo do soberano Zhou. O Deus era figurade tam-
bém por umma pedra bruta, colocada ao norte da Aarvore
que servia de local de sacrificios. O Deus do Solo era uma
divindade que aceitava oferendas de sangue e o seu ritual
era comecado pela uncéio, com o sangue da vitima, de sua
pedra sacrificial. Geralmente matava-se umr boi, mas vi-
timas humanas eram oferecidas, também, emr ocesides
especiais e essa pratica fol muito censurada pelos filo-
sofos. Quando se destronava uma dinastia, era necessa-
rio aniquilar também o seu Deus do Solo. Para tal, era
ele colocado sob um teto e circundado de muros, com uma
unica abertura para o norte, direcio nefasta e da qual
o Deus vencido sé receberia maleficios. Assimr procederam
0s Zhou com o Deus do Solo dos Yin*, ao qgual se cha-
mava “Sangguo zhi she” (0 “Deus do Solo das Cidades
Defuntas”) ou ainda “Jieshe” (“Deus do Solo do Aviso”),
significando que era uma adverténcia contra a perda da
Virtude (De) e do Mandato Celeste. Ao Deus de Bo fa-
ziam-se sacrificios humanes, condenados pela moral chi-
nesa, e, diante dele, realizavam-se debates sobre o sexo,
assunto pecaminoso, a fim de sublinhar o carater fragico
e sinistro de um Deus vencido.

Baseando-se numa realidade social, os cultos dos An-
cestrais e dog Deuses do Solo dominavam g vida religiosa
dos Zhou. Entretanto, havia ainda a Divindade Celeste,
Shangdi (o “Senhor do Alto”), nominalmente o chefe de
todos os deuses, que recebia no Céu as almas dos reis fa-
lecidos e castigava as dinastias que haviam negligenciado
a Virtude, retirando-lhes o Mandato Celeste. O Rio Ama-
relo, uma presencs constante na vida diiria dos antigos
chineses, foi também divinizado, sob o nome de Hebo

* Boshe — Deus do Solo de Bo, do nome de uma das
Capitais Shang-Yin,
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(Conde-Rio) e seu culto era assegurado por um colégio
de feiticeiras (Wu).

3.2 Desintegracdo do Feudalismo

Como a religifio era um produto do contexto feuda-
lista, o desabamento desse, com a eriacfo, em -221, do Im-
pério Chings, representou também g morte do misticismo
primitivo, cujas bases eram bem reais, por repousarem
no sistema econdmrico-social. Mais tarde, entretanto, o
Taoismo foi reviver muitos dos pontos da antiga religido,
embora j4 sob uma forma totalmente degenerada. Por
volta do oitavo século antes de nossa era, na época dita
de “Chungiu” (“Prinmravera-Outono”), o feudalismo ja ha-
via passado por uma inevitavel transformacéo, inerente ao
préprio sistema, em que diversos principados, notadamen—
te na periferia da planicie central do rio Amarelo, se
tornaram unidades politicas bastante grandes e podero-
sas, capazes de romper a dependéncia com o rei Zhou.
Os “Principados (ou Feudos) do Centro” (Zhong Guo, nome
que, mais tarde, passou a designar a propria China), cujas
linhagens familiais remontavam a fundacio da dinastia
Zhou, viram-se ameagados por incursdes de povos barbaros
néo chineses e tais principlados periféricos, ainda sob a
soberania nominal Zhou, disso se aproveitaram, para, pre-
textando uma necessidade de defesa do rei Zhou enfra-
quecido, arvorarem-se em protetores do Direito e, assim,
aumentarem o proprio poder e a prépria autoridade. So-
bressaiam os feudos, j4 praticamente reinos em consti-
tuicdo, de Jin (vale do rio Fen, no Shangzi), Qi (no no-
roeste do Shandong) e Chu, na regiio do médio Yangzi
e nos vales do Hubei, cujos principes j4 se chamavam
reis, a maneira dos soberanos Zhou, e possuiam, do ponto
de vista chinés, uma cultura “semibarbara” (mas alta-
mente sofisticada), com uma lingua n#io-chinesa. Mais a
oeste, o reino de Qin, no Shenxi, comecava a desenvolver
tragos culturais peculiares, que iriam mais tarde favorecer
a adocio de uma politica forte, baseada na guerra e no
absolutismo. No curso inferior do Yangzi, desenvolveu-se o
reino de Wu e nas costas setentrionais do Zhenjiang, o
reino de Yue, ambos produtos da difusfio da cultura do
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bronze para fora da “Ares Nuclear” do centro da China.
Em todos esses reinos formou-se progressivamente umsa
consciéncia de autoridade que, aliada a um fluxo de cul-
tura ndo-chinesa vinda de mresticagem com os “barbaros”
da periferia, contribuiu para fazer germinar um desejo de
autonomia e independéncia.

Por outro lado, a necessidade de combater, pelas ar-
mas, os ataques de povos nado-chineses levou os feudos da
planicie central diretamente ligados & Casa Real Zhou a
modificarenr sua filosofia de vida. De uma base eminente-
mente religiosa, essa filosofia passou a ser, por for¢a das
circunstineias, guerreirg, o que ocasionou uma mudan-
¢a na natureza do comportamento social. Através da guer-
ra nasceu g consciéncia do poder, que sé poderia ser no-
civa ao sistema de vassalagem. Principados préximos ao
Dominio Real Zhou, como os de Lu e Zheng, reforgaram
o poder de seus governantes locais, criando leis fiscais e
impostos préprios que iam frontalmente contra os cos-
tumes tradicionais, pois diminuiam a dependéncia em re-
lacdo aos Zhou. Familias locais tornaram-se t4o podero-
sas que se empenhavam em guerras sem consultar o rei
Zhou, relegado ao papel de chefe religioso sem ingeréncia
politica.

No sétimo século antes de nossa era, cinco principa-
dos pretenderam a hegemonia na China: Qi, Chu, Qin,
Jin e Song. Duas palavras chinesas dizem respeito as fun-
cBes dos titulares desses feudos, que, tornados pratica-
mente reinos independentes, procuravam mesmao substituir
a Dinastia Zhou: Bo, que designa um Senhor revestido
de uma autoridade particular por uma investidura espe-
cial (de direifo) do Filho do Céu, e Ba, que era um prin-
cipe de grande prestigio, detentor de um poder de faio,
mas semr ter sido escolhido como “protetor de uma regifo
do Reino” pelo monarca Zhou. Ba, portanto, € um pejo~
rativo aplicado a um wusurpador; Bo, pelo contrario, indica
uma funcdo fundamentada mo Direifo. Somente o Duque
Huan de Qi foi considerado como “Bo” pela Historia chi-
nesa; o duque Mou de Qin e o “rei’ (titulo usurpado)
Zhuang de Chu eram, ng verdade, rivais da Casa Real e
nio seus protetores. Foram, portanto, “Ba”. Quanto ao
duque Xiang de Song, a Histéria desprezou-o por ser des-
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cendente da Casa destronadsa dos Yin: o “Mandato Ce-
leste™ nunca ¢ outorgado duas vezes e considerava-se que
03 herdeiros dos Yin jamaig poderiam retornar ao poder.

Pouco a pouco, subiu na escala do poder a classe da
pequena nobreza (Shi), que, a principio, se ocupara de
funcOes militares e gradualmente passou a desempenhar
cargos polilicos de caracteristicas civis. A essa “nova
classe” couberamr mais tarde atividades na administracio
de circunscrigdes (Xian), criadas em novos territérios in-
corporados por conquista e colocadas sob tutela direta
do poder central Zhou, o qual tais funciondrios apenas
represeniavam, mas sem qualquer conotacio de vassala-
gem. O fato, note-se bem, era uma quebra no feudalismo
e a posterior multiplicacho de tais unidades nio perten-
centes ao sistema feudal veio auxiliar a criagfio, em -221,
do Estado autocratico de poder centralidado.

A arte da guerra, tornada uma necessidade, primreiro
pelos ataques dos povos nfo-chineses e, depois, pelas ri-
validades entre os novos Estados poderosos que circun-
davam a planicie central, refiigio dos nobres dos antigos
tempos, mudou o préprio fundamento filoséfico do poder,
antes uma unidade religiosa e politica, bifurcada, a par-
tir do século oitavo, em poder religioso, de umr lado, e
poder militar, do outro. O golpe decisivo contra a velha
ordem fol a substitui¢io, na técnica do combate, dos car-
ros de guerra, atributo dos nobres, pela infantaria e pela
cavalaria, que couberam aos plebeus, Desde entdo, honra
e direilo ¢ terra ndo se receberam mais por nobreza de
nascimento, mas adquiriram-se por mérito no campo de
batalha. Abrira-se, assim, uma brecha nos privilégios fe-
chados dos primeiros Zhou € o povo (tu) pdde subir na
escala econdmico-social. Os chefes dos novos reinos, a
partir do século -VI, adquiriram um espirito muito rea-
lista enr relacdo a4 importincia do homem ecomum e da
agricultura, dele dependente: a vitéria em guerras per-
tenceria ao reino que dispusesse de mais combatentes €
de maiores reservas de cereais. Téenicas novas no ecampo
agricola, tais como grandes empresas de irrigacio e o
desbravamento de novas areas para o cultivo, muito con-

tribuiram para a independéncia econ6miea dos antigos
feudos.
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3.3 A “Revolucdo do Ferro”

Decisivo, na China como no resto do mundo, foi o
papel do ferro. Como todos sabemos, o bronze € uma ma-
téria cara e, em toda civilizacio, foi um privilégio da no-
breza. Muito mais barato, o ferro, cuja utilizacdo se di-
fundiu na China nos séculos quarto e terceiro antes de
nossa era, permitiu a substituicdo das ferramentas agri-
colas de madeira, o que muito concorreu para tornar pos-
siveis trabalhos de cultivo importante e desbravamentos
de grandes extenstes de terreno. As ferramentas faziam-se
com ferro fundido e ndo forjado, pois a China, gracas a
suas erperiéncias de controle do fogo, chegou diretamente
4 fase de fundir o ferro, sem precisar forja-lo, como acon-
tecen na Buropa. Os utensilios puderam gssim multipli-
car-se pelo emprego de moldes. Uma industria de grandes
proporgdes pode desenvolver-se em areas de abundan-
cia de minérios, como o Shanxi e o Shenxi (nessa ultima
regido articulou-se a teoria do Estado absoluto, que pos-
sibiliton a Qin Shi Huangdi criar o Império chinés em
-221). Mas nédo foi s6. A China produziu aco desde o
segundo século antes de nosss era. Como se sabe, a Eu-
ropa s6 passou do estagio de ferro forjado ao do ferro
fundido na Idade Média e a induastria do aco européia
s6 surgiu muito depois. ..

Por outro lado, houve extraordinario progresso do
comércio popular, criando-se uma nova classe social, a
dos comerciantes. Durante os primeiros tempos dos Zhou,
as mercadorias eranr sempre de luxo e destinadas & aris-
tocracia. Na €poca dos Reinos Combatentes (séculos IV
¢ ITI antes de nossa era) os produtos do comércio eram,
porém, os de grande consumo: tecidos, cereais, sal, metais,
madeiras, couros e peles. A classe dos comerciantes aliou-
se aos novos dirigentes para o enriquecimento dos Esta-
dos. As Capitais dos diversos reinos deixaram de ser ape-
nas sedes politicas e tornaram-se centros comerciais e
artesanais. Em conseqiiéneia, multiplicaram-se os centros
urbanos. Um dos propésitos das guerras do século -III foi
justamente a conquista desses depositarios de rigueza
econGmica. A expansio comercial favoreceu também a
colonizagio dos confins da China, isto é, de regides como
a Mandchuria e a Mongolia atuais.

87




3.4 O jflorescimento da Filosofia

Progressivamente ocorreu também a formacio de uma
outra classe social, situads entre a dos nobres ¢ a dos
camponeses: a classe dos escribas, origemr da classe dos
letrados, que iriam desempenhar na China grande papel
até a Revolucido republicana de 1911, em pleno século XX,

Os escribas teriamr sido primeiramente recrutados
entre os parentes mais afastados dos senhores feudais,
entre os filhos mais mocos dos ramos mais jovens das
familias, muito longe ns hierarquia dos descendentes
para receberem um feudo e que tinham, assim, de tra-
balhar para seu sustento. Num primeiro tempo, tais es-
cribas ocuparam funcdes administrativas nos feudos dos
seus parentes nobres. No periodo dos Estados Combaten-
tes, a queda da antiga aristocracia deixou a maioria sem
enrprego no contexto de seu proprio cli. Foi-lhes neces—
sario oferecer seu servico aos novos governantes e para
tal, os escribas costumavam fazer propaganda em causa

prd_pria, na esperanca de serem contratados como conse-
lheiros.

As principais Escolas Filoséficas dos Zhou

O Conjfucionismo: Confiucio e seus seguidores,
Méncio (Mengzi) e Xunzi

A sistematizacio de todo o pensamento filos6fico chi-
nés teve suas bases fincadas no periodo dos Reinos Com-
batentes (-450 a -221) da dinastia Zhou (-1049 a -221).
O ambiente politicamente cattico dessa época final dos
th_:ru era propicio ao fervilhar filoséfico. Bem descreveu
Odile Kaltenmark o principio da nova era: “Em conse-
qiiéneia das desordens politicas e sociais e da ruing da
moral feudal, uma grande liberdade de pensamento pare-
ce t_er-se oferecido a um namero maior de individuos pro-
venientes de todos os meios. Formou-se entéo umyp, grande
quantidade de seitas e escolas mais ou menos rivais. Cada
uma delas tinha a preocupacéio de construir uma teoria,
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ou melhor, um conjunto de normas capazes de seduzir 0s
principes em busca de poder”.* Dessa nova classe sairam
todos os grandes escritores e filosofos do periodo: Con-
facio (Kongzi), Méncio (Mengzi), Xunzi, Mozi, Zhuangzi
(Chuangtse), entre outros. Os mais habeis dentre eles
conseguiram cargos como intendentes ou gerentes de ne-
gbciog das novas fanrilias no poder. Assim aconteceu, por
exemplo, com Conficio, que exerceu o cargo de inten-
dente de Zhongdu, cidade da familia Ji, cujo chefe era
hereditariamente Primeiro-Ministro do Estado de Lu.
Conficio, entretanto, ndo conseguiu continuar na carreira
administrativa e fundou, como tantos outros no nresmo
caso, uma escola, onde ensinou o que considerava ser a
“pboa doutrina”.

A “Histéria Oficial” dos primeiros Han (-206 a 9)
conservou um catdlogo que classificou as diversas esco-
las filos6ficas dos Reinos Combatentes. Embora posterior,
essa ordenacdo, realizada no 1.° século antes de nossa
era, ¢ util do ponto de vista didatico, pois foi uma tenta-
tiva de sistematizacdo, feita pelos Han, de tendéncias fi-
los6ficas de um periodo imediatamente a eles anterior.
Costuma-se falar das “Cem Escolas de Pensamento” do
periodo dos Reinos Combatentes. Na verdade, conhecemos
nove “Escolas” principais, embora o termo néo deva ser
interpretado num sentido absoluto. Como escreveu o grande
sin6logo francés, Marcel Granet, “as polémicas entre as
Escolas traduzem conflitos de prestigio” e nio se segue
a prova de uma oposicie propriamente doutrinaria. A
palavra chinesa para “Escola” & “Jia”, vocdbulo que en-
volve uma acepcfo bastante ampla, na qual entram tam-
bém as artes, ao lado dos diversos méiodos de conduta:
formulas de viver patrocinadas por este ou aquele Mestre
da Sabedoria, Nao havia, na época, 4 intengio de esta-
belecer dogmas, pois os conceitos filoséficos definem-se
de igual maneira pela maioria dos filésofos. Tais méto-
dos tém por objeto apenas regulamentar as condutas e
ensinam-se através de afitudes. Granet pensa que a idéia
de opor uma Escola a outra é relativamente tardia, nas-
cida sob os Han (-202 a -220).

+ QOdile Kalternmark, “La Littérature Chinoise”, pag. 13.
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As nove Escolas sio;

a dos Letrados (confucionistas) — “Rujia”;
a de Mozi (moista);

a dos Taoistas — “Daojia”;

a dos Nomes (“sofista”);

4 do Yin e do VYang (cosmogonista);

a dos Politicos;

a dos Ecléticos;

a da Agricultura;

a das Leis (Fajia).

.

'waa-:lcam,pmun-

O conjucionismo dos primeiros tempos: as tleorias de

Conficio
As virtudes bdsicas: Ren e Yi
O papel dos Ritos (Li)

A “Escola dos Letrados” (Rujia) teve sua origem nos
ensinamentos de Confiucio e seus discipulos. Conficio
(Fambém chamado Konggiu ou Zhongni — datas tradi-
cionais: -551 a -479) pretendeu regenerar, pelo ritual e
pela moral, a sociedade de sua época. Ele ligou-se aos
meios fradicionalistas dos escribas e analistas das cortes
feudais. Sua origem era nobre, pois aparentava-se aos
reis da dinastia Shang-Yin (-1557 a -1050). A doutrina
que pregou dava grande importancia aog exercicios de ati-
tude ritual, bases de um aperfeicoamento individual
capaz de permitir o controle absoluto dos gestos, das acées
€ dos senfimentos. A moral confuciana € fruto de uma
reflexdo permanente sobre os homens. Ela é pratica e di-
namica e as qualidades de um homem realizado (a pri-
meira delas, a virtude “ren”, que supée uma disposicio
afetuosa em relacdo ao proximo) néo se definem de modo
absolutamente igual para todos, mas admitem uma grande
maleabilidade, segundo o caso e o individuo. A sabedoria
adquire-se pelo esforgo de toda uma vida, através do go-
verno dos minimos pormenores da conduta, pela observa-
¢lo das regras de agir em sociedade (li), pelo respeito
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20 proximo — enfim, pela absoluta compreensio do prin-
cipio da reciprocidade. A virtude é um valor incorporado €
nédo uma qualidade intrinseca do nascimento nobre, em-
bora o desejo de Confucio fosse o retorno a unra idealizada
“Idade de Ouro” feudal dos primeiros reis Zhou, pessoas
perfeitas, Wenwang e Wuwang. A tradicio, entretanto,
deveria, ser redimida através do revivescimento e ndo pela
estagnacdo. Conflicio nada escreveu. Seu ensinamento fol
oral e imediato. O que dele temos de mais diretamente
oriundo é uma coletdnea de mdximas ou aforismos, re-
gistrados por escrito pelos discipulos apés sua morte: o
“Lunyu”, que poderfamos traduzir por “Conversagdes” ou
“Anglectos”. Em sua escola, Conflicio teria utilizado um
certo nimero de obras antigas e tradicionals, que conhe-
cemos hoje sob a denominagio genérica de. “Jing” (Clas-
sicos ou CAnones), principalmente o “Yijing” (¥i Ching)
(Classico das Mutacgdes), o “Shujing” (Classico ou Anais
da Histéria), o “Shijing” (Classico das Poesias ou “Livro
das Odes”), “Chungiu” (Anais do Estado de Lu, patria
de Conficio), o “Canon dos Ritos” (Li), do qual temos
trés coletaneas (Zhouli, ¥ili, Liji), todas posteriores a
Confricio, e o “CAnon da Musica” (Yue), muito fragmen-
tario em nossos dias. As recensdes de todos esses “Clas-
sicos” sao de época tardia e serfio tratadas em outro capi-
tulo, Na escola de Confdcio dava-se importancia a dis-
cursos de antigos reis, a hinos religiosos € a poemas da
corte, a manuais de adivinhagio e a anais dos reinos.
Dessa miscelania de escritos veneraveis, procurava-se ex-
trair o Saber Total, suficiente formacdo de um “Junzi”
— cavalheiro ou homem de bem. A guerra nio se atri-
buia valor maior. Na verdade, procurava-se mesmo opor
ao espirito de competicio e combate, tipicos da época, a
virtude da probidade e da mutua tolerancia, que Con-
fucio julgava caracterfsticas dos tempos antigos. A an-
tiguidade igualava-se & “Era Perfeita”, a qual cabia tomar
por modelo, Conficio nfo pretendeu inovar. Desejava ape-
nas conservar as tradices do passado. Todos os chama-
dos “Cléassicos” ja existiam antes de sua época e ele foi
o defensor de unra heranca cultural que havia sido o
fundamento da educacdo aristocratica dos primeiros sé-
culos dos Zhou. Ele transmitiu tal patrimonio; fazendo-o,
originou, porém, algo novo, pois dava suas proprias in-
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terpretacGes aos textos. Assim, quando declarou, segundo
o “Lunyu”, “Sou um transmissor, nio um ecriador” (“Shu
er bu zao”), na verdade nfo estava atingindo o alcance
que teria a prépria obra, A doutrina de Conficio esta-
beleceu os principios filoséficos basicos da civilizagdo chi-
nesa até o século XX, delimitou a fronteira entre chine-
ses e “nao-chineses” (ou “barbaros”), cimentou os para-
metros da Cultura e isolou-a da ignorancia. Ser civilizado
(£sr:o ¢é, ser chinés), equivalia a seguir 0s Ritos (Li). A
Ching ndo media os valores através de leis, nem aceitou
dpg_mas religiosos. Eramr os Ritos que marcavam a linha
diviséria entre o superior e o inferior, entre o certo e o
eg-rado, e dirigiam a vontade e a liberdade, que nio de-
viamn manifestar-se a nio ser através de convenc¢des. As
emogGes eram naturalmente regradas e os sentimentos,
uma vez condicionados a formas petrificadas, podiam ser
€XPressos de uma mraneirg purificada e adequada & ver-
dadelr?. natureza humana. A dignidade era tudo e os Ritos,
ums linguagem que deveria ser usada para o equilibrio
socigl. Através deles, os homens poderiam viver em har-
monia com a ORDEM NATURAL. Voltamos aqui & ques-
téo, tantas vezes mencionada neste livro, da conformidade
entre macrocosmo € microcosmo, obsessdo da China, fun-
damento de sua estrutura culfural e, talvez, o segredo de
sua extraordindria sobrevivéncia e vitalidade. O ideograms
para “Rei” bem o consigna*; trés tragos horizontais pa-
ralelos, cortados por um vertical — o Céu, o Homem e 3
Te_rra, intermediados pelo Soberano (representado pelo
unico trage vertical). O Rei liga o Céu & Terra, passando
pelu_: Homem, o menor dos trés tragos horizontais. Con-
tuc}o considerava duas virtudes como bédsicas em todo
individuo: em primeiro lugar, a virtude “ren”, que pode—
riamos traduzir pela palavra “benevoléncia”, tomada no
:o-entidu primitivo, isto €, “querer bem” (ao proximo). O
ideograma para “ren”, vocabulo alids homofono de ‘‘pes-
s0a”, consiste no radical “homem” ao lado do numero
“dois” — um homem ao lado de sen préximo. Trata-se da
Virtude, por exceléncia, do confucionismo, que leva & pra-
tica. do amor ao semelhante, No “Lunyu” (XII, 22), Fan

*

Ver o glossario dog termos chineses no final da obra.
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Chi, um discipulo, perguntou a Confiicio sobre a virtude
“Ren”. A resposta foi a seguinte: “Ai ren” (*E amar as
pessoas”). E como améa-las? O “Lunyu” explica: “Ji suo
bu yu, wu shi yu ren” (O que néo se deseje para si
nao deve ser feito aos outros”), frase que naturalmente
se prestou a uma certa identificacdo do confucionismo
com o cristianismo e muito perturbou os missionarios oci-
dentais cristdos na China do século XIX e da primeira
metade do XX, pois era dificil atacar um “paganismo”
que professava a mesma crenca de umg religido que se
dizia tinica e verdadeira... Assim, um homenr que possua
a virtude “Ren” deve sempre considerar os outros e de
si mesmo fazer um paralelo para tratar o préximo. Desse
modo, estara imbuido de uma “consciéncia em relacio
a0s semelhantes” (Zhong) e de “altruismo” (Shu).

A segunda virtude fundamental chama-se “Yi”, que é
costume traduzir por “Justi¢ca”, mas seria melhor dizer
“Imperativo da Retiddo de Conduta”. Certas coisas devem
ser feitas, na sociedade humrana, porque s&o moralmente
certas e ¢ necessario que cada um procure agir de acordo
com um dever natural. Isso unicamente porque € correto
agir de tal ou tal maneira e néo de outra. Rejeita-se a
idéia de lucro ou retribuigdio. A pessoa de retiddo moral
nio pede recompensas por seguir uma conduta correta.
No “Lunyu” (IV, 16), Confucio diz: “Junzi yu yu yi, xiao
ren yu yu 1i” (O Homem Superior — Junzi — compre-
ende a Retidio de Conduta (Yi); o homem inferior com-
preende o luero (Li)”). O cultivo da virtude Yi é, pois,
umr imperativo para o Junzi (Homem Superior) e assim
o ¢ pela exclusiva razdo de enguadrar-se numa moral gue
harmoniza macrocosmo e microcosmo, Por outro lado, o
confucionismo & uma doutrina fatalista. A conduta deve
ser reta e a vida em sociedade, governada pelos Ritos,
mas isso sem qualquer intencio de mudar o Destino
(Ming), que é decretado pelo Céu, concebido esse na dou-
trina original como uma for¢a dotada de razio, um agen-
te comr objetivos proprios e definidos. Conflcio foi um
cético e um agnodstico e recusava-se a fratar de prodi-
gios e espiritos, mas invocava com fregiiéncia o Céu, como
Juiz Supremo, embora pessoalmente parecesse considera-
1o menos como uma divindade pessoal e mais como uma
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forga abstrata, “regente natural da Ordem CéHsmica”, con-
ceito que, por obra dos confucionistas posteriores, iria
evoluir para o de um “regulador mecanico dos fendmenos
do Universo”. Conhecer o Destino (Ming) é reconhecer a
inevitabilidade do mundo tal como ele existe e, assimm,
nao dar qualguer importancia ao sucesso ou & derrota pes-
soais. O Homem Superior cumpre seu dever social, eis
fudo; querer mudar o Destino, por nragia ou qualgquer ou-
tro meio, é vulgar e vio. Como escreveu Max Kalten-
mark, o confucionismo considera que o “Destino limita
certamente o poder do homem, mas esse possul um do-
minio independente do mundo exterior: o de seu livre
arbitrio, potencial da pratica da virtude “ren”. O Sabio
é aquele gue reconhece g divisdo entre essas duas esferas”.
O “Lunyu” (VII, 36) diz: “Junzi tan tang tang, xiao ren
chang qi gi” (O Homem Superior (Junzi) estda imutavel-
mente em paz; o homem inferior (Xiaoren: pessoa menor)
estd sempre em agonia”. O sucessp ou a ruina individuais
néo interessam o Junzi, pois portar-se como deve o ser
humano € o bastante e o resultado & a felicidade, iden-
tificada sempre com uma Vitoria interior. ;
A sociedade da época de Conficio encontrava-se em
transicdo. O feudalismo desmoronava, mas nenhuma outra
ordem so6lida o havia ainda substituido. Usurpadores cha-
mavam-se reis e perturbavam, assim, a correspondéncia
entre o nome dado a um fato e a realidade desse fato. ®
preciso nio esquecer, como ja registramos, ser o chinés
um idioma em que as palavras pretendem suscifar o real;
cada nome contém certas implicagles que o ligam a es-
séncia de algo determinado. Chamar de rei a um usurpa-
dor € tentar criar uma false realidade, que desequilibra
a Ordem Natural das coisas do universo. O objetivo prin-
cipal da filosofia na China é justamente impedir toda
discrepancia entre o que o homem faz e as leis imutaveis
da Verdade. Umr exemplo concreto da importancia dada
por Confacio & “retificacfio dos nomes” (Zheng Ming) en-
contra-se no “Lunyu” (XIII, 3). Um discipulo de Confui-
cio, Zilu, fora empregado pelo Dugue Chu do Estado de
Wei, que desejava também obter os servicos do préprio
Confucio. Zilu perguntou a Confticio qual seria a primei-
ra providéncia a ser tomada na administracio de Wei.
Ora, o0 Duque de Chu havia passado & frente de seu pai
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no Governo de Wei, rompendo a subordinacio gue o des-
cendente deve ter diante do progenitor. Assim, a relagéo
pai-filho estava em desequilibrio e os nomes, mal dados,
pols um pai equivale, de direifo, ao soberano, que era,
de fato, o filho. Confucio respondeu; *“O que é necessirio
6 retificar os nomes” (Zheng Ming). E acrescentou: “Se
os nomes nio estio corretos (bu zheng), nada podera
funcionar”.

O desenvolvimento do Confucionismo.
Mengzi (Méncio) e o problema da naturezg humana

Confiicio foi considerado pela China como o “Sabic
Completo”, o “Primeiro Mestre que atingiu a Santidade”
(2hi Sheng Xian Shi). Mengzi (Méncio) (-371? a -2807?)
foi o “Segundo Santo” (Yasheng), a quem coube o mé-
rito de desenvolver as idéias bésicas do confucionismo.
Ap6s a morte de Conftcio, a doutrina manteve-se sobre-
tudo nos limites geograficos da atual provincia de Shan-
dong, nos Estados de Qi e Lu. Mengzi nasceu no Estado
de Zou, situado na parte meridional do Shandong moder-
no. Os reis de Qi tornaram-se mecenas e, perto da porta
ocidental de sua Capital, estabeleceram um centro de
estudos a que deram o nome de Jixia (“Sob a Porta de
Ji”). Mengzi ensinou na instituicio durante algum tempo,
mas empreendeu depois viagens a outros Estados feudalis,
tentando converter governantes. O ensinamento de Meng-
7i estd contido em sete livros. A obra tornou-se mais tarde
um dos “Quatro Classicos” (Sishu) sagrados do confu-
cionismo, Mengzi representa o lado idealistico do confu-
cionismo, em contraste com Xunzi, realista, como veremos
além.

Confucio pregava a conduta humana baseada nas vir-
tudes maximas, “ren” (benevoléncia, amor ao préximo)
e “yi” (retiddo imperativa da conduta), mas nao deixou
muito claro o porqué dessa obrigagido. Mengzi comple-
tou-o, argumentando que as virtudes “ren” e “yi” e, conse-
giientemente, os Ritos, que levam & pratica dessas vir-
tudes, se fundamentam no fato de ser g naturezg humana
essencialmente boa, Mengzi entretanto, nio fol um ingé-
nuo. Ele reconhecia que, embora a natureza humana fos-
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se originalmente boa, nem todo homem poderia tornar-se
um Sabio, em virtude da coexisténcia, o lado da pureza
essencial, de outros elementos, os guais nao sio bons nem
maus, mas, se niao governados, podem mostrar-se noci-
vos, Seriam elementos que o homem compartilha com ou-
tros seres vivos, uma espécie de parte animal da existén-
cia humana. Portanto, estritamente falando, sio aspec-
tos animalescos €, na verdade, nic poderiam ser vistos
como integrantes da natureza humana especifica. O ar-
gumento prineipal de Mengzi em favor de fundamento
bom do homem estd consignado no Livro II, parte 1, eapi-
tulo VI, da obra do fil6sofo. Segundo ele, todos og homens
tém basicamente um cora¢do que nio suportaria ver o
sofrimento alheio (Ren jie you bu ren ren zhi xin), Pro-
va-0 o fato: diante de uma crianca que v4 cair num
poge, qualquer pessoa se sentirg alarmada e ansiosa. Tal
sentimento, segundo Mengzi, ndo sera devido a uma even-
tual recompensa que poderia ser oferecida pelos pais da
crianga, nem a unr possivel elogio de vizinhos ou amigos,
nem g outro fator ligado a um interesse gqualquer. O gue
leva alguém ao sentimento de alarme e 4nsia, nesse caso,
€ unicamente a comrseracio pelo préximo, emocfio que
pertence 4 esséncia da natureza humana e se mostra ins-
tintiva no momento do iminente afogamento de umm
crianga. Um ser incapaz de piedade nio é humano (fei
ren). A compaixdo identifica-se, de acordo conr o filésofo,
com a virtude da Benevoléncia (Ren), pregada por Con-
facio. Paralelamente, a capacidade de envergonhar-se e
0 livre arbitrio sio expressdes da virtude “¥Yi” (Retidio
imperativa de conduta); o altruismo e g renfincia séo as
bases dos Ritos (Li), a possibilidade de distinguir entre
0 Bem e o Mal & o comego da Sabedoria (Zhi). Todo ho-
mem possui inatas essas quatro gualidades (Ren, Vi, Li,
Zhi), assim como possui dois bracos e duas pernas; € neces-
sario apenas que as aperfeicoe sem obscurecer-lhes o de-
senvolvimento. O progresso no cultivo dessas virtudes é
indispensavel, a fim de que o homem nfio possa dar vazio
a instintos baixos e se diferencie dos animmais. O gue des-
ses separa o ser humano ¢, reconhece-o Mengzi, apenas
“um nada” (Ji Xi), uma particula insignificante que g
massa do povo rejeita, mas o Homem Superior conserva.
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Mengzi foi igualmente um reformador politico, ex-
traordinariamente esclarecido para uma época tap remo-
ta. Acreditava que o Governo deveria ser responsabilidade
dos Séabios e, para ele, a sucessio dindstica era errada.
Um Sabio, tornando-se Rei (Wang), deveria transferir
o seu mandato a outro Séibio, a exemplo do que flze-
ram os primeiros soberanos chineses, Yao e Shun. Para
Mengzi, havia dois tipos de Governo: o do Rei-Sibio
(Wang), que se exerce através da instrucdo moral e da
educacio, e o do Senhor-da-Guerra (Ba), baseado na forga
e na coercio. O poder do “Wang” é moral; o do “Ba”,
fisico. No Livro III, capitulo 3, lemos: “Quem usa da vio-
léncia em lugar da virtude é um Senhor-da-Guerra
(Ba); quem tem qualidades e pratica a Benevoléncia
(amor ao préximo — Ren) € um Soberano (Wang) . Quan-~
do os homens sio dominados pela repressdo, havera, en-
quanto o povo n#o tiver poder suficiente para resistir
tirania, a aparente submissio exterior, mas néo a dos cora-
cOes. Mas, guando se ganham seguidores pela Virtude,
eles estdo intimamente satisfeitos e havera submisséo
Teal, como a dos setenta discipulos a Conflcio”. O germe
da democracia & evidente na seguinte citacfo do Livro
III, parte 2, capitulo 27: “O pove é o tesouro maximo,; os
deuses da terra e da colheita vém em seguida e o sobe-
rano é o menos importante de todos. Assim, satisfazer
ao0s camponeses é tornar-se rei.” Segue-se que, se um so-
berano nfo possui as gualidades morais para governar,
cabe a0 povo revoltar-se e substitui-lo. Nesse caso, elimi-
nar um monarca nio é um ato regicida, pois ele, na ver-
dade, deixou sua condi¢cio de dirigente e tornou-se “um
simples homem”... Tais idéias de Mengzi fascinaram a
China durante perto de dois mil anos e mesmo a Revolu-
¢do republicana de 1911 sofreu suas influéncias. E bem
verdade que Mengzi, acreditando na desigualdade de in-
teligéncias, assumiu uma atitude paternalista emr relacéo
ao povo. O que advogava, entretanto, nfo era o governo
por uma aristocracia de sangue, mas por uma fidalguia
de espirito. Justificava-se, por outro lado, existirem clas-
ses sociais, porque “alguns trabalham com o espirito; ou-
tros, com os musculos”. ..

Mengzi foi igualmente um tedrico da economia. No
Livro III, parte 1, capitulo 3, ha a defesa de um sistema
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de distribuigdo comunitaria de terras com o objetivo do
aumento e equilibrio da producio agricola. O método cha-
ma-se de “campo-po¢o” (Jingtian). Segundo ele, cada
“Li” quadrado (“Li’ é medida equivalente ao terco de
milha) de terra deveria ser dividido em nove quadrados,
cada um consistindo emr cem acres chineses (um acre
(mou) — medida de cem passos). O quadrado central era
0 ‘‘campo publico” e os oito restantes, os “campos parti-
culares” de oito familias de lavradores. O “campo publico”
era cultivado coletivamente e parte de sua producio cabia
a0 Governo. Cada familia plantava em seu quadrado e guar-
dava 0 produto do mesmo. O arranjo em gquadrados lembra
0 ideograma “Jing”* (pogo), O poco ficava no guadrado
central e era de uso comum. O sistema n#o fol propria-
mente criado por Mengzi, umsa vez que ele prépric men-
ciona métodos semelhantes de cultivo de terra durante as
dinastias Xia e Shang-Yin. O que diferia era a parte da
lavoura do campo central dada ao Governo, Durante os
Zhou, entregava-se um décimo (shi yi) da producio total
€ assiny pareceu justo a Mengzi.

Mengzi batia-se por um modo de Governo em que o
Sabio ocupasse o 4pice da piramide hierarquica. Os letra-
dos seriam os censores do soberano e controlariam o des-
potismo. Por outro lado, Mengzi nio abriu mio do cari-
ter absoluto da hierarquia familiar: a piedade filial (xiao)
era para ele a base das “cinco relagdes humanas” — aque-
las entre pai e filhos, soberano e ministros, marido e
mulher, irméos mrais velhos e irmios mais Mmo¢os e ami-
gos mais idosos e menos idosos.

Mengzi reconhecia que sua doutrina representava ape-
nas um primeiro degrau de aprimoramento da sociedade.
Quando, “sem estar insatisfeito (com o Governo), o povo
puder alimentar-se e também chorar seus mortos” (isto
€, ocupar-se da rotina da vida sem abrigar razdes de
revolta), estaria a comunidade humana no comego do a
que o filésofo chanmou de o “Caminho Real” (Wang Dao).
Mas s6 no inicio desse “Caminho”, pois unicamente se
atingiria a meta final da exceléncia, quando o desenvol-

* Ver glossario de termos chineses,
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vimento geral da educacfo possibilitasse que as pessoas,
num plano superior de compreensio, seguissem, consciente
e voluntariamente, as regras do miutuo respeito humano.
A procura do equilibrio como resultado da equacgio
Homem |- Universo, grande constante nas buscas empre-
endidas pela Filosofia chinesa, revela-se na afirmacfo de
Mengzi de que era umr *“Cidadio do Céu” (Tianmin).
Igualou-se, assim, aos Sébios da antiguidade, dos quais
se dizia que, prezando uma conduta harmdnica com a Or-
dem Natural do mundo, tinham, por acréseimo, conguis-
tado a posicdo de “nobres entre os homens” (Xiu qi tian
jue er ren jue cong zhi) (Livre VI, 1, 17). Para Mengzi,
unicamente se o homrem procurasse alcangar os valores
morais superiores (as virtudes Ren, Yi, Zhong (Lealdade)
e Xin (Confianca)) e se tornasse, por isso, um *‘“‘Cidadio
do Céu” (Céu — Ordem Natural), seriam justificados os
“valores da Terra” (posicio, honra, rigqueza...).

Transformag¢des no Confucionismo: o realismo de Xunzi

A terceira figura da Escola Confucionista, durante a
Dinastia Zhou, foi o filésofo Xunzi (Hsiintse) (-298 a
-238?), que, na interpretacio moderna da Filosofia chi-
nesa, represents o lado realista do Confueionismo, em
oposi¢Ao ao idealismo de Mengzi. Xunzi era nativo do Es-
tado de Zhao, no atual Shanxi. A obra, que tem o préprio
nome do autor, consiste em trinta e dois capitulos sob a
forma de ensaios.

Quaftro sio os conceitos principais de que tratou Xun-
zi; a natureza humana (Xing), os ritos (Li), a retifica-
¢d0 dos nomes (Zheng Ming) e o Céu (Tian). Para Xun-
zi, @ natureza humana € originalmente md: “Ren zhi xing
e, qi shan zhe wei” (“A Natureza do homenr é m4, o que
ele tem de bom ¢ artificial”), “O homem nasce amando
0 lucro e, como suas agdes estdo de acordo conr isso, ha
0 desenvolvimento do espirito de luta e do roubo; o al-
truismo e a renuncia inexistem na natureza humana. Ele
nasce também comr enfermidades morais e com 6dio e,
como suas agdes estdo de acordo com isso, ha o desen-
volvimento da violéncia e da sedi¢do; devocdo e fé ine-
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Xistem. Ele nasce conr o desejo de satisfazer aos ouvidos
e a0s olhos e ama, portanto, os sons e as cores; ha, por
conseguinte, o desenvolvimento da luxtria e da desordem;
0s ritos (Li) inexistem” (Capitulo sobre a Natureza Hu-
mana do Livro de Xunzi), Tal pessimisnro pode parecer
revelar umsa total descrenga no homem. Entretanto, a
idéia de Xunzi é, Daradoxalmente, a oposta. O que ele
defendia era uma Filosofia da Cultura: sua tese era a de
que todo bem e todo valor sdo criados pelo préprio homem
e nio pelo Céu. Através da educacio, o ser humano tor-
na-se bom. Na verdade, Xunzi era antropocentrista; para
ele, 0 homem valia tanto ou mais do que o Céu e a Terra,
porque, através do esforgo pessoal, podia suplantar o
estado bruto de sua natureza e tornar-se superior. “O
Céu tem as estagbes, a Terra tem o0s recursos naturais,
0 Homenr tem a civilizagho”, argumentava ele. A trin-
dade nio estd, porém, em simbiose, pois eada um dos
elementos guarda sua prépria vocacdo, Reconhecendo
0s valores bdsicos do passado a que se referem o0s con-
fucionistas (a benevoléncia, a retidio da conduta, a sa-
bedoria, a rentincia, a lealdade e a confianca), Xunzi acre-
ditava, entretanto, que o homenr nascia unicamente com
a capacidade de desenvolver um carater bom. Dotado de
um intelecto, deveria procurar mestres capazes de ins-
trui-lo. A companhia de pessoas virtuosas era essencial.
“Se nfo conheces teu filho, olha seus amigos; se nio co-
nheces teu rei, olha seus conselheiros”, eis uma das ms—
ximas de Xunzi, A consegiiéncia natural da crenca na
capacidade de o homem educar-se e, assim, tornar-se su-
perior fol a importancia dada por Xunzi aos “ritos” (Li),
que adquirem, para o filésofo, um sentido amplo de re-
gras da vida individual e social interpretadas como a for-
ma mais eficaz de controlar g barbdrie humana. A vida
nio pode prescindir de organizacio social e a cooperacio
e a ajuda mutua sio, na verdade, muito uteis, se regula-
das, na satisfacio dos desejos. A pobreza seria, para Xunzi,
o fruto da vida em soliddo; unidos, 0s homens s6 poderiam
brosperar, desde que fossem capazes de coibir a selvage-
ria de cada membro do grupo. Os Ritos permitemr a coe-
xisténcia, por reprimirem o abuso individual. Para Xungzi,
criaram-nos os Reis-Sibios da antiguidade, a fim de evitar
Justamente o caos. Pelos Ritos, as distincdes e separacoes
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entre os homens podem ser estabelecidas a contento. O
corolario dessas idéias ¢ a fune¢io utilitaria do Bem e da
Moral. Xunzi, num realismo de ultimas consegiiéncias,
tinha a firme convic¢céio de que o homem precisa ter sua
existéncia governada nos minimos pormenores, a fim de
dominar o negativismo de sua esséncia, conter seu des-
mesurado egoismo e, finalmente, refinar-se, purificando
as emocgdes.

A “Retificacio dos Nomes” (Zheng Ming) seria outro
fator de ordem na sociedade. As denominacdes corretas
assegurariam a cads um o lugar certo no mundo, afastan-
do lutas e conflitos. Deformar os nomes (ja se discutiu o
problema mais acima) era crime grave para Xunzi, com
nefastas conseqgliénecias sociais, pois abalava a solidez das
estruturas que garantem a prosperidade.

Quanto & religido, o “Céu” (Tian) seria um conjunto
de forgas naturais, semr quaisquer gualidades morais, sem
personalidade, nem vontade. Melhor ery esquecé-lo (“O
Sabio é o finico gue ndo procura conhecer o Céu”). A
“Providéncia Divina” seria, pois, uma ilusio e as regras
morais, apenas resultado da criatividade humana, de efei-
to utilitario. Como disse Max Kaltermark, sinélogo de gran-
de valor, “Xunzi foi o confucionista mais importante do
fim do perfodo pré-imperial (até -221) e sua influéncia...
exerceu-se sobre as geragles seguintes, as quais deveriam
fixar, por muito tempo, a ortodoxia da Escola”.

Os primitivos confucionistas eram especialistas no en-
sino dos Classicos e na pratica do Cerimonial e da Miisica.
Eram conhecidos como “Ru” ou letrados. As obras que
utilizaram em seus ensinamentos tornaram-se “Canones”
(Jing), cujo numero variou, segundo a época, de cinco a
treze. Confucio teria fixado o texto de seis “Canones”
(Poesia, Documentos Histéricos (Anais), Ritos, Musica, Mu-
tacOes e Anais do Estado de Lu (Chungiu)). O Classico
da Miusica ndo subsistiu. Durante a época Han, foram
oficialmente estabelecidos € cristalizados os textos de
cinco Cléssicos e € mais natural, portanto, que, por coe-
réncia cronologica, deles tratemos no capitulo dedicado
acs Han. Em -213, o criador do Império chinés, Qin Shi
Huangdi, ordenou a queima de todos os livtes que nio
dissessem respeito ao seu préprio sistema politico (o Le-
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gismo). Ap6s a queda de seu Governo, realizou-se um
trabalho de reconstituicio da literatura perdida. Assim, os
“Classicos” ou ‘“Canones” (Jing), como 0S conhecemos
hoje, constituemr muito mais umga obra dos Han do que
dos Zhou. Pertencem a uma “tradicio confuciana” € nao
propriamente ao confueianismo primitivo, aqui estudado
em sua forma pura, gracas a uma laboriosa exegese de
textos recolhidos pelos Han, mas por eles freqgiientemente
adulterados.

A Oposicdo ao Confucianismo: Mozi (Modi)

O grande rival de Conficio e de sua escola foi o filo-
sofo Modi (-480 a 390-), fundador da Escola Moista, cujas
idéias se encontram registradas no “Mozi”, coletinea he-
terogénea de 53 capitulos de autoria do préprio funda-
dor e de seus discipulos. Acredita-se que Modi fosse ori-
ginario do Estado de Lu, patria de Conficio, mas o Estado
de Song (atuais Henan oriental e Shandong ocidental)
tenr sido também indicado, por alguns autores, como o
local de seu nascimento. Geograficamente pertenceu a
regido de Confiacio e a heranca literaria que recebeu fo-
ram os mesmos textos da antiguidade inspiradores do
“Primeiro Mestre”. Entretanto, acredita-se que as classes
sociais dos dois filosofos fossem diferentes. Reside ai, tal-
vez, a explicacio da profunda divergéncia entre os dois.
Confiicio era um aristocrata e simpatico as instituicdes
tradicionais, ao cerimonial e & musica. Tal legado de um
passado nobre, ele racionalizou-o e justificou-o em termos
éticos. Modi, oriundo de um meio social de especialistas
militares (segundo Feng Youlan), classe conhecida pelo
nome de “Xia” (“cavaleiros-andantes”), nio se sentiu li-
gado as tradicBes da nobreza; criticou-as por impréprias
& época e tentou substitui-las por um sistema mais utili-
tario e simples.

Modi atacou principalmente as concepcdes confuecia-
nas das virtudes “ren” e “yi”, A virtude “ren” confu-
ciana define-se como benevoléncia em relacio ao ser hu-
mano, mas a virtude “yi” é um imperativo da retidio de
conduta que, na verdade, discrimina entre os homens: a
ingisténcia confuciana na importancia das “cinco rela-
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cles sociais” basicas* fazemr com que o “amor ao pré-
ximo” se dirija primordialmente aquela por¢io da socie-
dade ligada de maneira mais direta a cada um de nos.
Em outras palavras, devemos amar mais aos nossos pais
do que aos pais de nosso préoximo, mails a nossos irmios
de sangue do que aos irmios do préximo, & nossa patria
mais do que aos outros paises e assimr por diante. Modi
via nessa tese uma limitacdo do amor, um séntimenio de
circunstdncias e, portanto, discriminatério entre as pes-
soas no seu todo. Modi defendia, em contrario, o “amor
universal” (Jian’ai}, que ndo distingue entre as pessoas
a gquem seria imperailipo amar acima das outras em vir-
tude de exigéncias de classe ou de familia., Em seu al-
truismo generalizado, contraposto ao egoismo familiar de
Confucio, Modi dizia que um homem deveria considerar
o seu semelhante como absolutamenie igual a si mesmo.
O modelo de conduta deverig ser: “o que é benéfico para
todos seria 0 valor maximo a prezar”. Assim, inexistiriam
as guerras, pois o sofrimento do mundo origina-se no de-
sejo dos fortes de dominarem os fracos, na tendéncia da
maioria de subjugar a minoria. O “amor discriminatério”
do confucionismo equivalia a uma calamidade e deveria
substituir-se pelo universalismo do amor.

A tese do “Amor Universal” (Jian’ai) acompanhava-
se de um igualitarismo baseado na ajuda mutua e na de-
vocacdo ao benr comum (jianli). Condenava-se o espi-
rito do luxo, o lucro, a acumula¢io de rigquezas e o de-
senvolvimento do poderio militar, pois, segundo Modi, um
guerreiro e um assassino sio idénticos. Essa ultima teoria
parece estranha no seio de uma doutrina oriunda, a que
tudo indica, de um contexto de especialistas de taticas
militares. Entretanto, embora o *“Mozi”, obra fundamental
da Escola, contenha nove capitulos sobre g arte bélica, o
que se desejava justificar era apenas a guerra defensive
e a construcio de aparatos para a protecio das muralhas
das cidades. Eximiog peritos militares, os moistas foram,
porém, pacifistas convictos, que 56 empregavam seus co-
nhecimentos no socorro as cidades ameacadas e nunca
em operaghes agressivas. Feng Youlan acredita que, sendo

* Ver a exposicao da filosofia de Mengzi.
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uma filosofia das classes menos abastadas e socialmente
inferiores, o moismo fol mais erédulo no eampo religioso
do que o confucionismo, doutrina de gente de melhor edu-
cagfio, cuja capacidade de fé, na China de entio como
no mundo de hoje, tém sido sempre menor do que a da
plebe. Assim é que Modi considerava os confucionistas como
ateus. Realmente, Conflicio parecia nao importar-se muito
com os deuses e os espiritos. Se era favoravel ao culto dos
ancestrais, suas razdes foram muito mais ligadas a um
sentimento de respeito pelos parentes mortos do que a
crengas religiosas. Um diseipulo de Confiucio perguntou-
Ihe: “O que ¢ a Sabedoria?” Ele respondeu: “wu min zhi
¥i, jing gui shen er yuan zhi” (“Esforcar-se em ter uma
conduta que sirva & humanidade e, embora se respeitem
0s espiritos e os deuses, afastar-se deles” (Lunyu VI, 20).
Quando Confucio estava muito doente, um dos discipulos
perguntou-lhe se desejava preces. Confucio indagou: “You
zhu?” (“Existirio elas?”). O discipulo respondeu: “Exis-
tem”. No “Livro dos Louvores”* esti escrito: “Haveri
rezas por ti aos espiritos do Céu e da Terra”. Confucio
acrescentou: “Ha longo tempo que faco minha oracio”.
(Lunyu VII, 34). Com tal afirmacédo, desejava significar
que um homem digno, esforcado no cumprimento de seus
deveres unicamente humenos, ja exprime, agindo dessa
maneira, a Unica prece racional e vilida. O moismo con-
siderou essa tendéncia de Confucio para o racionalismo
como herética, pois Modi acreditava sem reservas numa
divindade suprema, o Céu ou Senhor do Alto (Shangdi) e
nos espiritos. A crenca estava, na verdade, mais de acordo
com a tradicdo chinesa primitiva do que o pensamento
ateisante confuciano € Modi procurou justifici-la princi-
palmente com base no consenso universal. O Céu seria um
ente pessoal, oniciente e juiz onipotente das acdes do
homem. O Céu cobre o mundo de beneficios e sendo, por-
tanto, uma entidade do Bem, deseja o amor entre os ho-
mens € ndo o 6dio. Assim, a doufrina do Amor Universal
(Jian’ai) € favorecida pelo Céu. O homem, entretanto,
Possui um total livre arbitrio quanto a seus atos e escolhe

* “Lei” — género de composi¢do: “Louvores”, “Elogios”

— cujas coletineas hoje desapareceram.
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seu proprio destino. O Céu e os demais espiritos apenas
recompensam os bons e punem 0s maus. A sancdo €, pois,
o que deve compelir a humanidade a seguir o caminho
do Bem (— Amor Universal). Além do lado religioso da
sancdo, Modi imaginou também o seu aspecto politico.
Nio bastava o medo sobrenatural de uma punigdo para
obrigar o Amor Universal. Era igualmente necessirio gue
o Estado fosse absoluto, para garantir a sua pratica. Modi
advogou a teoria de um Estado politicamente forte, em que
o0 Soberano fosse investido de autoridade total, cuja fonte
de legitimidade seria a vontade do Céu e do povo. Na
alta, antiguidade o povo teria escolhido a criagcdo do Es-
tado absoluto, porque a desordem reinante na sociedade
sem chefe dos tempos primitivos era maléfica para a vida:
quando o poder nao se concentra nas méos de um s0 go-
vernante, o resultado é que cada homem se julga com o
direito de impor sua propria vontade e, conseqiientemente,
hi o império do caos. Assim, o Estado abscluto seria
resultado da vontade do povo. Favoriza-o o Céu, porque
deseja o mesmo objetivo desse Estado: g implantagio do
dominio do Amor Universal. Tal & a doutrina da Escola
Modi, cujos adeptos tinham grande organizacdo e disci-
plina e estavam sempre armados para a defesa dos fracos,
o que deveria dar-lhes um ar de verdadeiros cavaleiros-
andantes. Muito importante foi a énfase dada pelo mois-
mo & argumentacdo correta, desenvolvida no sentido de
angariar partidirios e que resultou num grande progresso
da, dialética na China. Como Modi se houvesse interessado
pela. construgio de engenhos para a defesa militar das
cidades, posteriormente esse aspecto do moismo foi de-
senvolvido por outros pensadores e trouxe, emr conseqiién-
cia, um novo interesse no campo das pesquisas técnicas.

O taoismo dos primeiros tempos:
Yangzhu e o escapismo do mundo

Primeiramente, & necessario ndo confundir a escola
filos6fica do taoismo (Daojia) com a religido taoista
(D=2ojiao), a qual foi desenvolvida em época posterior a
da filosofia e estd, em muitos pontos, em desacordo com
ela. Neste capitulo trataremos da filosofia da escola taois-
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ta, gque atravessou trés fases na evolucido de seu pensa-
mento. A primeira delas é representada pela figura de
Yangzhu, que deve ter vivido entre a época de Modi (-479
a -381) e a de Mengzi (-371 a -289).

Durante o quarto século antes de nossa era, sabe-se
haverem existido grupos de filésofos individualistas que,
rebelando-se contra as doutrinas de objetivos primordial-
mente sociais (confucionismo, moismo), advogaram o indi-
vidualismo do homem e a necessidade de uma vida reti-
rada no seio da Natureza. No dizer de Mme. Nicolas-Van-
dier, tratava-se de uma “corrente de pensamento espe-
culativo e mistico, mais interessada em observar a Natu-
Teza e em compreender os seus segredos do que em cons-
truir um mundo favoravel ao desenvolvimento de uma
civilizacio ordenada”. No “Lunyu”, registraram-se vérios
encontros de Confucio com tais escapistas, que compa-
ravam o século e seus problemsas a uma *“enchente”, a
qual terminaria por tude engolfar. O isolamento e a fuga
&s desordens parecia-lhes o uinico caminhp racional, Con-
fhcio era mesmo ridiculizado por esses taoistas, porgue se
apegava a sociedade e se deslocava de um Estado feudal
para outro em busca de um patrono, em vez de retirar-se
com humildade do convivic humano. Conficio revidou &
critica, dizendo que, como ser humano, seu lugar era entre
os homens e ndo entre as aves e os animais da floresta.
Assim, os taoistas foram basicamente derrotistas, para
quenr a situacio cadtica da época de entdo era sem espe-
rangas. Desenvolveram uma doutrina, que, nesse primeiro
periodo, poderia resumir-se nums frase de Yangzhu: “Cada
qual por si”. Mengezi dizia que, se Yangzhu houvesse po-
dido ajudar o mundo mediante a oferta de um s6 fio de
cabelo de seu corpo, ele nio o teria feito. A sabedoria
consistia, para ele, em preservar a verdade intima de cada
um e em prezar a prépria vida acima de todo o resto. Um
taoista ndo deveria deixar-se levar por excessos de pra-
zer, pois a falta de moderacio poderia também ser noci-
va: os desejos deveriam ser harmonizados através da as-
cese. A influéncia de Yangzhu foi bastante grande em
sua época. O “Hanfeizi”, obra filos6fica da Escola Le-
gista, consigna que os chefes de Estado rendiamr home-
nagens a4 sabedoria de Yangzhu. Outras obras, como o
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“ILiezi” e 0 “Zhuangzi” também deixaram retratos do per-
sonagem, embora j4 bastante deformados. Para o autor,
também um taoista, do “Liezi”, Yangzhu era um hedonista
total, o que hio se enquadrava na teoria da necessidade
de moderar os prazeres, a fim de preservar a vida. Reflexos
da doutrina de Yangzhu encontram-se nos livros funda-
mentais do taoilsmo posterior, ¢ “Laozi’ (Laotse ou Tao-
Té Ching) e o “Zhuangzi” (Chuangtse).

— A “FEscola de Nomes” ou dos chamados “sofistas”

A “Escola de Nomes” patrocinou uma doutrina alta-
mente complexa, que primava pelos paradoxos. Seu campo
de pesquisa era a relagfio entre o nome (Ming), ou melhor
dizendo, o predicatlivo, e a realidade (Shi), ou sujeitq_ Ha
umga certa semelhanca com o sistema grego dos sofistas,
pois a Escola, no dizer do historiador Sima Tan (morto em
-101), “examinava minuciosamente pequenas guestdes
através de afirmacdes complicadas e elaboradas, que tor-
navam impossivel refutar o argumento empregade”. De
um famoso advogado e adepto da doutrina, Dengxi, diz-se
que “interpretava literalmente as leis, de tal modo que a
elas dava variados sentidos de acordo com cada caso, ana-
lisando-as sem dar valor ao seu espirito ou & conexan
entre as ditas leis e a realidade”. O meétodo baseava-se
numa dissecacdo morfolégica do predicative, sem dar aten-
cio ao vinculo desse comr o sujeito. Chegava-se assim g
espantosos paradoxos, cuja sutileza impedia gualguer con-
testagdo. Por exemplo, um dos argumentos famosos da
Escolg, era o de que “um cavalo branco nfo € um cavalo”,
pois a palavra *“cavalo” denota uma forma e a palavra
“pranco”, uma cor. Além disso, quando se desejar um ca-
valo, podera ser trazido umr animal de qualquer cor; mas
caso se deseje um ‘“‘cavalo branco”, um animal amarelo
ou negro nio servird. A palavra “cavalo” néo inclui nem
exclui qualquer cor; assim, cavalos amarelos ou negros
podem satisfazer a denominagéo. Um “cavalo branco” ao
mesmo tempo ineclui uma cor e exclui as outras; cavalos
negros ou amarelos nio respondem ao nome, s6 um “ea-
valo branco”. O que ndo € excluido ndo representa o
mesmo do que é excluido, Portanto, diziam eles, umr cavalo
branco niio pode ser um cavalo, .. O argumento é de Gong-
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Sun Long (-320 a -250), um dos dois mais famosos repre-
sentantes da Escecla, que pretendia, com seus paradoXos,
mostrar a necessidade de “retificar os nomes”, a fim de
fazer corresponder a cada realidade um termo bem de-
finido. Ele insistia na dijerenca total enire os séres e sua
andlise foi levada, como se viu, a extremos. Nio nos pare-
ce demais insistir que os chineses acreditavam no poder
dos nomes de suscitar, por si préprios, os fatos. Dai a im-
portancia da retificagdo dos nomes, para gue a correspon-
déncia entre eles e a realidade fosse perfeita, a fim de
evitar o desequilibrio da Ordem Natural das coisas.

O segundo personagem da ‘“Escola dos Nomes” foi
Hui Shi (-380 a 300), que defendia uma tese inteiramente
oposta & de Gong-Sun Long. Para Hui Shi, havia no uni-
verso uma unidade fotal. A conseqiiéncia moral ¢ a de
que é preciso amar universalmente a todos os seres (e néao
s6 a todos os homens, como querig Modi). Hui Shi fun-
damentou sua teoria na relatividade das coisas. Ele pre-
tendeu mostrar a inconsisténcia das idéias que se herda-
vam a respeito de conceitos tais como a grandeza, o ta-
manho, o tempo e o movimento. Todo fenémeno & rela-
tivo: as diferencas confundem-se no todo e o individual,
no universal. Por exemplo, algo que nio possa Ser au-
mentado em espessura pode entretanto ter a possibilidade
de ser estendido e cobrir mil milhas... Assim, o conceito
de grandeza vale para o comprimento, mas ndo para a
espessura, o que o torna relativo.

Alguns “sofismas” de Hui Shi:

— “A criatura, quando nasce, ji estd nrorrendo...”

— “Eu parto para o Estado de Yue hoje e chego 14
ontem” — porque o “ontem de hoje foi o hoje de ontem
e o0 hoje de hoje ser4 o ontem de amanhi...” Portanto,
o tempo é tambénr relativo.

Nao h4 diferenca ou separacio absoluta entre todas
as coisas. Quando fazemos uma mesa de madeira, estamos
realizando uma destruicdo do ponto de vista da arvore,
mas uma construgdo do ponto de vista da mesa. HA uma
transformacdo constante no mundo, um intercAmbio entre
estados e naturezas. Logo, todas as coisas convergem numa
unidade e devem ser amadas semr discriminacdes.
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Segunda fase do taoismo; Laozi (Laotse) e o “Daodejing”
(Tao-Té Ching): a compreensio e o governo do meca-
nismo das leis naturais. Problemas concernentes a exis-
téncia real de Laozi. Conceitos da filosofia taoista.

Na primeira fase do taoismo, representada pela dou-
trina atribuida a Yangzhu, o que se desejou foi unicamente
preservar a vida (o bem supremo) e evitar os males pes-
soais. O método de consegui-lo era fugir da sociedade e
levar uma vida solitdria dentro da Natureza, a fim de
escapar aos perigos do mundo. Progressivamente, viram
0s taoistas que essa atitude por si 56, néo bastava para
que se atingisse o objetivo desejado. Desenvolveu-se, en-
tdo, um processo de busca de métodos que revelassem o
mistério das leis das mudancas ocorrentes no Universo,
cuja compreensio € cujo governo pareceram um caminho
malis eficaz para salvaguardar a existénecia individual do
gque o simples retiro em lugares ermos. Mudancas ocor-
rem no mundo, raciocinaram os taoistas, mas as leis que as
regem sdo etérnas e, através do seu conhecimento, pede-
ria um Sabio agir de conformidade com elas e, assim,
acompanhando-lhes o ritmo, preservar-se satisfatoriamen-
te. Na segunda fase do taoismo, levou-se g especulagio
filos6iica até as origens da vida, a um Primordial Abso-
luto e sem nome. Para atingir a concepc¢io do “*Sem Nome”,
a Tfilosofia chinesa, forgosamente, havia antes examinado
a nocio do que ‘“tem nome”. A segunda fase do taoismo
sucedeun, portanto, & chamada ‘“Escola dos Nomes”, que
representou um degrau evolutivo necessarip do concreto
em direcdo ao abstrato.

O precursor, Yangzhu, foi mal aceifo pelos taoistas
posteriores, embora as cbras da segunda (o “Laozi”) e
da terceira (o “Zhuangzi”) fases hajam incorporado con-
ceitos do taoismo primitivo, tais como o desprezo pelas
coisas materiais e o afastamento dos males pessoais atra-
vés de uma existéncia equilibrada, em gue os excessos fos-
sem eliminados. A obra bisica da segunda fase do taoismo
foi o “Laozi”, ou, comro 0 chamaram posteriormente os
Han, o “Daodejing” (Tao-Té Ching), livro dos mais com-
plexos, cujo numero de traduces no Ocidente, apesar de
enorme, néo possibilitou ainda, em conseqliéncia das falhas,
uma boa compreensio ao plblico que desconheca a escrita
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chinesa. O “Laozi” legou-nos, entretanto, concepecdes imr-

portantissimas para o conhecimento da Filosofia da China.

Seguindo a tradi¢io de dar & obra o nome de seu autor,
0 “Daodejing” ou “Laozi” teria sido eserito pelo fil6sofo
Laozi no sexto século antes de nossg era. Essa crenca
tradicional, porém, ndo foi ainda comprovada por do-
cumentos historicamente validos. J4 no ano 100 antes da
era moderna, o historiador Sima Qian, dos Han anteriores,
néo se mostrou seguro g respeito da existéncia real do
filésofo Laozi. “Lao” ndo é um sobrenome (que, na China,
antecede o nome pessoal). E uma palavra que designa “um
ancifo de sessenta anos”; no sentido derivado, quer dizer
“yeneravel”. “Zi”, entre outras acepcgbes, traduz-se por
“Filésofo”. Assim, “Laozi” tem o sentido de “Filosofo Ve-
Tho ou Veneravel”. Quer g tradi¢io que Laozi seja o mesmo
Li Er (Li “Orelhas”) ou Li Dan (Li “Orelhas Longas")
(ter orelhas longas, na China, é sinal de longevidade),
originario da aldeia de Huxian, distrito de Lai, no pais
de Chu. A localizagdo corresponde, hoje, 4 cidade de Luyi,
provincia de Henan. Desde o tempo dos Han, existe 14 um
santuario, o templo de Taiginggong (“Paldcio da Grande
Pureza”), que se acreditava haver sido construido no local
exato do nascimento de Laozi. Perto, dizia-se achar-se o
seu tumulo e o de sua méie. Ligando-se g tais tradicdes,
certamente lendarias, esta a figura de Lao Dan, Conser-
vador dos Arquivos reais dos Zhou. Lao Dan teria recebido
a visita de Confucio, a quem criticou, acusando-o de per-
turbar a espontaneidade da natureza humana (Zhuangzi,
Livro XIIT). Finalmente, desgostoso conr a decadéncia da
Casa dos Zhou, Lao Dan ter-se-ia retirado em direcio ao
Oeste, para o pais de Qin, Antes de atravessar o Passo de
Xiangou, Lao Dan teria redigido, por solicitacdo do guarda
do Passo, Yinxi (ou Guanyin) o famoso tratado, o “Dao-
dejing” (Laozi), obra em duas partes que compreendem
malis de cinco mil palavras. Todas essas informacdes sio
muito vagas e a realidade é que a figura de Laozi, iden-
tificada, ou ndao, com Li Er, Li Dan ou Lao Dan, perma-
nece obscura. Sima Qian concluiu que Laozi fora um
“ESabio Oculto” e nada de certo era possivel averigual a
seu respeito.

Quanto ao “Daodejing”, a tradicio, outra vez sem
fundamento, coloca sua redagio no sexto século antes de
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nossa era. A opinifo da Sinologia atual é que se trata de
obra escrita muito mais tarde, no terceiro’ século antes
da era moderna, por um filésofo que teria incorporado a
seu préprio trabalho pensamentos de escolas anteriores,
finalmente realizando uma coletinea de maximas e afo-
rismos. O papel desse redator foi, por certo, determinante
e o tratado constitui um todo coerente, embora possam
notar-se, enr seu corpo, varias diferencas de estilo (pas-
sagens rimadas e nio rimadas, aquelas com varios tipos
de rimas), além de pequenas discrepancias no que se
refere ao conteiido filos6fico. Durante os Han, o taoismo
foi chamado de a “Doutrina de Huang-Lao” (isto é, de
Huangdi, o Imperador Amarelo, e de Laozi). Poderia in-
terpretar-se tal atribui¢io como um indicio de que o tra-
tado era visto como sendo um produto compésito de dois
autores pelo menos. Certo € que nao foi escrito por Laozi
(Lao Dan?) no sexto século antes da era atual. Uma outra
autoria, atribuida a um certo Tan, do quarto século, nio
repousa sobre bases sélidas. Ignora-se, na verdade, o autor
do tratado que nos chegou sob o titulo de Laozi, ao qual
se incorporou a denominacido, dada pelos Han, de “Dao-
dejing” (“Classico ou Canone do Caminho e de sua Efi-
cacia”) *, Devemos apenas tratar do livro — o “Laozi” —,
sem preocupacdes com o presumido autor, Laozi, o fil6-
sofo, que, no estado atual de nossos conhecimentos, pode
apenas ser apresentado como lendario.

Conceitos da filosofia taoista

Base ndo sO do taoismo mas de todo o sistema filo-
sofico chinés considerado globalmente, o conceito de
“DAQ” (Tao) deve ser o primeiro abordado. A palavra,
em seu sentido habitual, significa “Caminho”, “Via”,
“Rota”. Com valor verbal, tem o sentido de “abrir um ca-
minho” e, por extensio, no plano filos6fico, “estabelecer
um caminho de ordemr num todo desordenado”. O taoismo
nio foi a unica doutrina a valer-se do termo. Para os con-
fucionistas, “Dao” evoca a idéiag de uma *“dire¢do a ser

* Uma tradugao mais propria do titulo, embora menos
ortodoxa do ponto de vista sinoldgico, seria: “Canon do Abso-
Iuto e de suas Manifestacgdes”.

111




tomada pela conduta”; é, pois, uma regra moral, Na Es-
cola do Ying-Yang, designa unr principio superior de ordem
que engloba e rege as alternancias do Yin (feminino) e
do Yang (masculino), principios “conirdrios e correlati-
vos que tecem o ser”. (N. Vandier). Para os taoistas,
“Dao” tomou sentido metafisico, de um “Principio de
base, reinante na origem da vida e que preside & exis-
téncia do cosmo”. & anterior a toda forma e ests além
de todo nome. Tudo o que &, Nele toma uma forma e rece-
be umr nome, para, finalmente, ao termo do arrojo de vida,
a Ele retornar. E uma entidade primordial, absoluta e eter-
na (chang), inacessivel aos sentidos, imperceptivel. £ um
Nada, um Nio-Ser (Wu), que guarda em si a potenciali-
dade do Ser (You) global, do qual nascem todos os seres
particulares.

No ecapitulo 40 do Daodejing, definem-se esses trés
estados: “Tian xia wanwu shen yu you” (Os seres do
mundo nascem do Ser (global)) “You sheng yu wu”
(O Ser (global) nasce do Nao-Ser).

No_ “Grande Comeg¢o” de todas as coisas, o Nao-Ser
{(Wu) imperava tnico. Era uma espécie de caos primor-
dial, fervilhante de possibilidades de vida, “vazio de exis-
f:én(lzia.s particulares e, por isso mesmo, capaz de tudo pro-
duzir”, O “Dao” produziu a “Unidade” (o Ser global)
("Dao Sheng Yi”). Esse Absoluto em seu aspecto dinamico,
saido do Absoluto em seu aspecto de esséncig passiva,
gerou “Dois”, isto & o Yin e o Yang. O Yin simboliza o
prinecipio feminino primordial da vida, a passividade, a
sombra, o coneavo dos vales (emblema da vulva). O Yang
€ o simbolo da virilidade, o principio ativo por exceléncia,
0 lado ensolarade dos vales, um monte banhado de luz
(emblenra do 6rgio genital masculino). Dessa dupla con-
cepgﬁ.o_ valeram-se os chineses para explicar a geracfo ¢
0 nascimento de todas as coisas (Wanwu). Assim, segun-
do o Laozi (capitulo 42), “o DOIS gerou o TRES” e esse
tltimo ¢ o nimero-simbolo de todos os seres particulari-
zados. O “Dao”, portanto, estd além da Unidade primor-
dial e produziu-a. O Nio-Ser (Wu) e o Ser (You) sdo
duas expressdes equivalentes de um Mistério insondsavel. O
Néo-Ser torna-se Ser através de um “poder de realizacio
em dominios particulares”, uma “Eficicia” natural, que
permite todo esse movimento de vida — o “De” — palavra
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equivalente de “Virtude”: uma *“Virtude” do cosmo, que
ocasiona realizagdes particulares; na definicio de Marcel
Granet, “a Eficdcia que, realizando-se, se singulariza”.
O “De”, Virtude ou Eficicia do Céu e da Terra identifica-
se com o poder de suscitar a vida universal. Sendo um
Absoluto sem formas ou limites, o Dao nio tem nome.
Chamé-lo Dao é apenas um modo pratico de designa-lo.
Os chineses acreditam no poder do nome para suscitar
realidades. Dar a alguma coisa um nome equivale a co-
nhecer sua esséncia. Um nome qualifica, investe a quem
0 pronuncia de um poder. Assim, um ‘“principio eterno e
sem propriedades” (Chang wu you) nfo poderia receber
um nome, E por isso gue o primeiro eapitule do “Daode-
jing” diz:

“Dao ke dao fei chang dao

Ming ke ming fei chang ming”

(O Dao que puder ser expresso néo é o Dao eterno,
O Nome que puder ser dito nfio é o Eterno).

No capitulo 32 do *Laozi”’, o0 Dac é comparado conr um
peda¢o de madeira em estado bruto, ainda sem estar tra-
balhado, sem uso definido. *“O processo ciclico da muta-
cfo criadora opera-se no Dao como numr meio ativo” (N.
Vandier), mas nio 86 toda criacido se produz no Dao; tam-
bém toda extincdo., “O movimento do Dao € reversivo”
(Fan zhe dao zhi dong) (capitulo 40). Terminado o movi-
mento da vida, tem inicio o da morte, até o instante em
que a existéncia tera, outra vez, forma. Como ¢ ciclo das
estacoes, &4 maneira do Universo inteiro, ha uma ida e
volta ac Dao, um inicio, um {fim, um recomego... Por
isso, o Sabio procura compreender as leis da Natureza,
como se rege o mundo, e adapta-se a esse padrdo. O Sa-
bio nio interfere; abandona-se ao ritmo universal, har-
moniza-se com a Verdade, com a Esséncia, com o Funda-
mento. E, porgque nio se imdscui nesse ritmo universal,
tudo se realiza da maneira certa. E o conceito gue se de-
fine por trés palavras: “Wei wu wei” (Agir, sem agir).
O exemplo € a Agua, que, sem impor-se aparentemente,
causa a eroséo da rocha. O “Wei wu wei” néo se confunde
com a inacdo absoluta. Trata-se apenas de uma nio- in-
terferéncia no curso natural dos acontecimentos. ¥ uma
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atitude de harmonia com o Dao, que “permanece sempre
em inércia e, no entanto, tudo realiza”.

No capitulo 25, 1&-se:

“Ren fa di

Di fa tian

Tian fa Dao

Dao fa ziran”

(O Homem imita a Terra,
A Terra imita o Céu,

O Céu imita o Dao,

O Dao segue o Espontianeo).

Uma vez que o Dao se liga & nogio da espontaneidade,
0 Sabio nao deverd desenvolver a cultura ou a inteligén-
cia, mas imergir num estado de vacuidade mental, g fim
de deixar campo livre & intui¢io e de nio introduzir em
Sua alma a perturbacio da multiplicidade, inevitivel quan-
do o conhecimento se torna vasto demais. A vacuidade de-
sejada nio equivale, porém, & ignorincia, como veremos
adiante. Se o S4bio desejar seguir o modelo do Dao, devers
atingir unr estado em que estarsd como que flutuando no
vazio; ele se projetara, entdo, no Infinito (Chong) e dei-
xXard que, sem interferéncias, tudo se realize de maneira
absolutamente espontidnea (Ziran). Investigando as leis
fundamentais que presidem & vida, ele retornara ao es-
tado de pureza de uma crianca e seguird o curso da Na-
tureza aindg em Esséncie, uma vez que a Natureza, tal
como se apresenta aos homens, ja4 constitui uma mani-
festagdo do Dao, um de seus aspectos criados e, aguém
dessa fase j& concreta, é preciso atingir o abstrato abso-
luto, imutéavel, que lhe deu origem. Convém nio identificar
0 Dao ao Deus da concepc¢do ocidental ou aos Deuses miil-
tiplos do Oriente; esses todos j4 seriam, segundo o taois-
mo, posteriores ao “Sem-Nome” (Di Zhi Xian), criacdes
do Dao (mesmo o Deus ocidental concebido como “supre-
mo”) e néo criadores. Assim, o S4bio verdadeiro transcen-
de a ambos macrocosmo e nricrocosmo e chega a Fonte
da Origem, ao Infcio, obscuro e absolutamente imaterial,
do préprio inicio.

O Dao eterno, nebuloso, energia césmica em ebulicao,
potencial de vida (hun), em estado de N#o-Ser (Wu),
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toma o aspecto do Ser (You), simbolizado pela Unidade,
quando age sua Eficacia ou Virtude criadora e torna-se,
entfo, dentro do Mistério dos Mistérios (Xuan you xuan),
a Mae de todas as coisas (Wan wu zhi mmu), numa fase
em que o Yin e o Yang (simbolizados pelo numero DOIS),
acoplados, manifestam a criacio particularizada (numero
TRES), oriunda da Unidade primordial. O Dao, quando
se mostra através de sua Eficdcia realizadora (DE), apre-
senta-se de muitos modos. Como agente produtor do Uni-
verso, identifica-se ao principio feminino basico, ao “Es-
pirito do Vale” (Gushen), que é chamado de a “Fémea
Misteriosa™ (Xuanpin), cuja porta ou entrada forma a
“Raiz do Universo”. Max Kaltenmark acredita que tais
expressoes, além de seu sentide poético, se liguem a um
mito telirico da alta antiguidade, hoje esquecido e sobre-
vivente apenas através do taoismo. O Vale, convém insis-
tir, representa a fémea, por sua concavidade, sugestiva
da wvulva.

O taoismo teve igualmente a intencfo politica de ser-
vir de modelo aos governantes. O melhor dos reis é o de
que se ignora a eristéncia. Liberto da necessidade de acio
e de propdsitos aparentes, o soberanc deve deixar que tudo
se faca naturalmente, “Quanto mais leis, mais infrato-
res”. “A multiplicacio das proibicdes trara a pobreza do
povo”. Totalmente desfavoravel A guerra, o “Laozi” con-
dena-a com veeméncia nos capitulos 30 e 31:

“A fim de auxiliar, por meio do Dao, um governante,
Que se ndo usem soldados

Para conquistar o mundo”. ..

“La onde estdo as hordas

506 crescem espinhos e sarcas”...

“Apls a passagem de um grande exército,

Segue-se, necessariamente, um ano de calamidades”. ..
“Néo ha beleza na Vitoria (na guerra) —

Quemr a acha bela

Apenas se regozija com morticinios”. ..

“0O assassinio de multidGes

Deveria ser pranteado com tristeza

E umsa vitéria bélica,

Celebrada com o Rito dos Funerais”...
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O “Laozi”, por si s6, ndo teria construido um sistenra
filoséfico, pois trata-se apenas de uma colecdo de aforis-
mos, uma espécie de livro de maximas que pudesse suge-
rir aos eremitas taoistas temras de reflexdo. A obra é her-
mética e preparou ¢ caminho para a terceira fase da dou-
trina, representada por Zhuangzi (Chuangtse), que desen-
volveu uma complexa argumentacio filos6fica g, respeito
de seus pontos basicos, numa prosa magnifica, com certe-
za esteticamente a mais bela de toda a literatura chinesa.

Terceira fase do taoismo: Zhuangzi (Chuangtse) e o con-
ceito da realidade tnica através da diversidade das colsas.
Identificacfo da vida com a morte, chave da paz absoluta,
Problemas relativos a autenticidade do Livro de Zhuangzi.

Na terceira fase evolutiva, o taoismo desenvolveu os
conceitos da igualacio da vida 3 morte e da identidade
do individual ao univetrsal. Tal ideologia corresponde a
uma visao superior do mundo das existéncias, ao qual os
taoistas desejaram transcender através da supressédo do
ser particular. Assim, umr homem que compreende o me—
canismo do Dao est4 como no centro de um circulo, assis-
tindo ao que se passa & sua volta, mas seu coracio esta
neutralizado através de uma ascese progressiva e purifi-
cante. Ele agarra-se ao “Eixo do Dag” e projeta-se no
dominio do Infinito, tornando-se absolutamente impar-
cial a respeito da multiplicidade de opinides e contradi-
¢oes, cujo desenrolar contempla sem participagio, sem
nada desprezar ou julgar. A doutrina estd consubstan-
ciada no “Zhuangzi”, livro atribuido ao filésofo Zhuang-
zl ou Zhuangzhou (-369 a -286), originirio da localidade
de Meng, dependente do entfio Prineipado de Song, hoje
na provincia de Henan, O “Zhuangzi”, entretanto, é uma
obra que contém também textos concernentes as duas
primeiras fases do taoismo, paralelamente aos da terceira
€ mesmo esses nao podem ser todos atribuidos ao filésofo
Zhuangzhou, pois alguns foram certamente escritos por
discipulos posteriores. Como o ensinamento, na China an-
tiga, era transmitido primeiro oralmente e s6 depois con-
signado por escrito, acredita-se que o Livro de Zhuangzi
seja, na verdade, tal como o conhecemos hoje, uma com-
pilagéo, realizada no terceiro século de nossa era, por
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Guoxiang, o maior comentador de Zhuangzi. Su Dongbo
(Su Shi), intelectual da dinastia Song (960 a 1279), acre-
ditava que os capitulos 28, 29, 30 e 31 do livro eram pos-
teriores a época de Zhuangzi.

A preocupagio basica dos primeiros taoistag foi a pre-
servacfo da vida e a fuga aos males que poderiam atingir
a pessoa humana. Yangzhu concluiu gue a solugio con-
sistia na fuga da sociedade e num egoismo em que o
individuo salvaguardaria a prépria integridade acima de
tudo. O “Daodejing” procurou, com o mesmo objetivo de
proteger a vida contra danos externos, descobrir as leis
fundamentais que regem o Universo e integrar o ser hu-
mano em seu mecanismo eterno, chegando & Verdade
primordial, o Dao, Esséncia primeva que tudo originou.
Em sua evolugio o pensamento taoista nfo julgou sufi-
cientes os métodos de Yangzhu € do Laozi, para que se
atingisse o objetivo almejado, a felicidade absoluta. No
Laozi, encontra-se mesmo o0 germe da nova fase evolutiva
do taoisnmro. No capitulo 13, o autor declara:

“O que me faz sofrer grandes calamidades
E o fato de possuir um corpo;

Se eu néo o tivesse, a esse corpo,

Que males poderiam advir-me?...”

Portanto, o préprio Laozi reconheceu que a doutrina
nio estava totalmente aperfeicoada. Coube a terceirg fase
do taoismo a tarefa de resolver a guestio de ser o ho-
mem mortal. Mesmo que alguém viva retirado do mundo,
em completo egoismo, mesmo que reconheca as leis imu-
taveis do Universo e as siga, ainda assim permanece a
incégnita da morte e a tragédia da desintegracio corpo-
ral. O Livro de Zhuangzi solucionow o impasse, eliminan-
do-0: o0 homem identifica-se com o Universo e, uma vez
que o compreende, através de um conhecimento superior,
transcende o que é finito e igualg e vide a morte. Vida e
morte nfo existem: hé somente uma série de transforma-
¢des ocorridas dentro do Dao. As nocdes de “morte” e
“vida” provém da distincdo que fazemos entre um e outro
estado, mas nfdo correspondem i Realidade ultima, atin-
gida mediante um Conhecimento Superior baseado na
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intuigdo e nio no intelectualismo.* Quando se abandonam
0s conceitos do domrinio finito, para compreender-se e
aceitar-se o Infinito, Verdade por exceléncia, “g vida e a
morte, o fim e o principio sio apenas como a sucessiao
Elos dias e das noites, que nio podem perturbar a calma
interior”, No capitulo 18 do Zhuangzi, & bem clara o idéiag
de que g morte constitui apenas umra transubstanciacfo.
A esposa_ de Zhuangzi havia falecido, Huizi foi expressar
a sua tristeza e encontrou o filésofo cantando e tambo-
rilando numa jarra, bara marcar 0 compasso. A atitude
revoltou Huizi. Que Zhuangzi nio chorasse era ainda com-
preensivel, mas que se regozijasse cohr a morte da com-
panheira parecia-lhe brutal. Zhuangzi argumentou que a
brincipio nféo pudera realmente evitar sentir-se afetado
com o desaparecimento da esposa. Entretanto, refletira
que, antes de nascer, ela nio havia tido qualquer forma
fisica. Houvera mesmo um tempo no qual nem mesmo um
sopro vital (qi) a animara: estivera, entio, amalgamada
ao Indistinto, ao Dao. Através de uma metamorfose, o
sopro vital passara a existir (you qi). Em seguida, cria-
ra-se uma forma fisica e ela nascera. Ocorrendo uma nova
trasnformacio, dera-se g motte (bian er zhi shi). As fases
as_semelhavam-se 4 mrudanca das estacdes, Sua esposa dor-
mia tranquilamente na Grande Casa (Jushe). Se ele g
pranteasse, estaria sendo incapaz de compreender o Des-
tino. E concluit que a passagem da vida 2 morte erg umsa
mudanca tao natural quanto a de uma crisialida em bor-
boleta. No mesme capitulo 18, Liezi (um outro fildésofo
taoista) encontrou um cranio de cem anos e disse-lhe:
“S6 tu e eu sabemos gue nuneca houve vida ou morte. ..
as maneiras de semear (existéncias )sdo intimeras: h4
(1:303: exemplo) aquilo que dentro d’agua € o microorga-
hismo JUE; no ponto de juncfo das aguas com a terra
firme, (esse microorganismo) torna-se um envoluero de
sapcs_e ostras. Levado (depois) a germinar em monticulos
e collr_:tas, transforma-se na erva chamada tanchageny
(Lingxi), que, recebendo adubo, torna-se a planta “pés-
de-corve”... E assim por diante, numa série de metamor-

* Dessa premissa partiu o BudiSmo Chan (Zen, no Japao),

que fez uma sintese da filosofia indiana com o taoismo.
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foses, hoje incompreensiveis, porque se perdeu o sentido
exato da nomrenclatura floreada dos animais e plantas da
época. Entretanto, esses textos bem mostram a crenca de
Zhuangzi numa unidade absoluta dos seres do Universo,
onde “nada se perde, tudo se transforma”. Dentro do gran-
de ritmo do Dao, a sobrevivénecia que Zhuangzi admite
nfio é certamente a de uma alma pessoal, mas a da ma-
téria, através da metamorfose dos seres. Um famoso ca-
pitulo, o de numero 32, trata da prépria morte de Zhuan-
gzi. Os discipulos desejavam dar-lhe unr funeral pomposo.
Zhuangzi disse: “O Céu e a Terra serfio meu ca!xio e
meu jazigo; o Sol e a Lua, meus dois anéis de jade (obje-
tos rituais funerarios); as estrelas, meus ornamentos —
todos os seres estario comigo. Que objetos rituais me
faltariam?...” Os discipulos retrucaram: “Tememos gue
sejais devorado pelas aves de rapina”. Zhuangzi respon-
deu: ‘“Sobre a terra, serei devorado pelas aves de rapina;
enterrado, pelos vermes. Por que ser parcial?...”

As idéias de Zhuangzi sobre a vida e a morte ajus-
tam-se a conceitos a respeito da matéria que nio sfo ex-
elusivos do taoismo, mas se derramam no todo da Filosofia
chinesa. Para os chineses, tudo o que existe esta consti-
tuido de sopro ou ar vital (Qi). Esse 1ultimo atravessa
estados de tensdo e gravidade diferentes. Na expansio do
ar vital, manifesta-se a vida; com sua retencéo, ela man-
tém-se; com a retracfio do sopro, da-se a morte. O ar
vital, quando se condensa e se concentra, forma a maté-
ria do corpo; leve, consiste na mratéria do espirito. Acu-
mulado numa grande massa cadtica, é a matéria-prima do
Universo. Zhuangzi ilustra a idéia, comparando o corpo
com um saco, gue se esvazia no momento da morte e deixa
fugir o sopro vital. O que se passa depois da morte, nin-
guém pode realmente sabé-lo durante s vida. Observando
as leis naturais, unicamente conseguimos compreender=
lhes o mecanismo e deirar-nos levar pele ritmo do Dao.
Nosso apego & vida e temor da morte podem muito bem
ser ilusdes, geradas de umr afastamento do homem da
simplicidade primitiva, existente no inicio do grande con-
certo da Criacio, que lhe dava uma intuicio da Verdade,
Assim: “Quem sonha com (os prazeres de) um banguete,
pode acordar, de nranhé, para a lamentacéo e a dor; quem
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sonha com a lamentacio e dor pode acordar, de manha,
para participar (dos deleites) de uma cacada. No momento
do sonho, as pessoas nfio compreenderio que sonham; no
momento do sonho, é possivel gté que o interpretem. Quan-
do acordarem, verdo que sonharam. Entio, haversd o Grande
Despertar (Da Jue) e entender-se-4 que (a vida) é o
Grande Sonho (Da Meng). Como consideram gque estio
despertos (durante a vida), os estupidos pretenderio, ar-
rogantemente, possuir o Conhecimento (Zhi). Pobres obs-
tinados, Confiicio e v6s outros, que todos sonhais!... E
€u, que digo que sonhais, estou sonhando também . . . Tais
balavras sio estranhas. Daqui a dez mil anos, se for en-
contrade um Sabio que as explique, parecera ter sido ele
descoberto (de umr modo natural) numa manh4 ou numsg
tarde ordindrias”... (cap. 2) — isto €, encontrar tal Sabio
€ dificil, pode durar muito tempo, mas o problemsa apre-
sentado por Zhuangzi ¢ tdo fundamental para o homem,
que sempre estard presente nos espiritos, mesmo depois
de dez mil anos, e sempre havers necessidade de que al-
guém o elucide, '

__O Conhecimento Superior é indispensivel para uma
uniao com o Dao, Tomado enr seu sentido normal, o conhe-
c_imento obscurece o espirito, porque estabelece necessa-
riamente uma série de distincdes. No sentido vulgar, co-
nhecer alguma coisa é poder fazer uma diferenca entre
ela e outras. Quemr visa & Unidade Total néo pode abri-
gar em sua mente a idéia da diversidade, Tudo emana do
Dao e Nele se confunde. O S4bio deve permaneeer no cen-
tro do mecanismo universal e abster-se de opinides. In-
tegrar-se no Absoluto é estar neutro e ndo nrais reconhe-
cer diferencas. Essa é a tarefa do Sabio e o Zhuangzi pres-
creve meétodos para tal fim. O intelectualismo, que leva
a0 conhecimento julgado trivial pelos taoistas, deve ser
renegado. O que se procura é o Conhecimento além dos
conhecimentos, isto €, o espirito aleanga a Verdade atra-
vés da intuicdo. O mero conhecimento intelectual aprecia
exterioridades e, por comparacées e julgamentos, divide e
desintegra o espirito, que perde a almejada Unidade. O
Sébio, portanto, fecha-se em si mesmo € nio admite in-
terferéncias externas a si proprio. Ele concentra-se e
deixa agir o discernimento, gue lhe trara a espontanei-
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dade. E uma forma de ascese a gue se chama de “Je-
jum do Coracio” (Xin Zhai). Confucio foi -justamente o
personagem escolhido pelo Zhuangzi para explicar o “Je-
jum do Coracio”, no capitulo 4: *“A vontade torna-se como
a Unidade. (Primeiro) nio se deve escutar com os ouvi-
dos, mas com © coracdo; (depois) nem mesmo conm o
coraciao, mas com o sopro vital (Qi). O que escutas, disse
Confucio a seu discipulo Yanhui, nio ultrapassa os teus
ouvidos; (por sua vez) o coracdo insiste na analise (das
coisas); s6 o sopro vital & vazio e (permite) esperar que
as coisas acontecam (espontaneamente). S6 pelo vazio é
que existe unido com o Dao.” E esse vazio gque consiste no
“Jejum do Coracio”, Um mestre é indispensavel no ca-
minho do Dao, mas o esquemsa tradicional de professor-
discipulo, em que o primeiro transmite ensinamentos € o
segundo os absorve, nao é valido no taocismo. O guia per-
nranece em siléncio e pouco ou nada tem a dizer a seu
aluno. A compreensio vem a esse ultimo espontaneamente
e seu instrutor apenas observa. Uma purificacfo inicial &
necessaria. S6 depois que a intuicio haja iluminado o dis-
ecipulo comreca a verdadeira instrucdo. O “Jejum do Co-
racdo” conduz finalmente a uma meditag¢do mistica, es-
tado de inconseciéncia em gue o asceta esquece todas as
coisas, abandona seu corpo e sente-se unido ao Absoluto
(“Datong” — “o que tudo penetra”). O pensamento nio
se fixa, mas alga véo conr o Sopro da Vida. Alcanca-ze
um estado de éxtase, em que respiracio se torna fraca, o
corpo enrijece e parece nio ter vida; um alheamento do-
minga g expressio fisionomica. O éxtase é uma verdadeira
experiéneia de iniciagio. Quem o atravessa, torna-se outro
individuo (na verdade, deveriamos dizer: ndo é mais um
individuo e sim perdeu sua individualidade no Daoc). Unt
asceta descreveu seu momento de iluminac¢fo no livro de
Liezi: “Nao tive mais consciéncia de verdades ou erros,
de utilidades ou inutilidades, em relagio a mim mesmo
ou aos outros; nio tive mais consciéncia de ter um mestre
ou ser um discipulo; o exterior e o interior confundiram-
se e, a partir daquele instante, meus olhos foram como
minhas orelhas, minhas orelhas, como meu nariz, men
nariz, como minha boca. Todos os sentidos eram idéenti-
cos e tive a impressio de que o espirito se imobilizava, o
corpo se desagregava € os 0ssos e g carne se dissolviam.
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Deixei-me levar de leste a oeste pelo vento, como uma
folha ou um galho seco... finalmente, nio soube nmais

Se era eu quem sustinha o vento ou o vento que me trans-
portava...”

O Nio-Conhecimento taoists, nio se confunde com a
ignorincia. E, ao contrarin, um ponto que se atinge num
grau ultimo de evolucio espiritual. Num primeiroe tempo,
entretanto, o Sabio nio despreza o intelectualismo. Para
compreender o taoismo em sua maximga profundidade, &
necessario, antes, adquirir cultura e desenvolver a inteli-
géncia. E, depois, como se a fase da aquisicio de cultura
constituisse uma antitese criada para destruir a ignoran-
cia, segue-se o periodo dg sintese, em que todo o conheci-
mento incorporado vai dissolver-se e transformar-se: o
Sabio vai “sentar-se e esquecer” (Zuowang). Muitos au-
tores néo chegaram a compreender que o Nao-Conheci-
mento é diferente da falta de saber. Essa ultimg é um
estado natural; o primeiro, uma, conquista do espirito,

A nocio de Dao, como ja se disse, néo foi criada pelos
filésofos taoistas. Na verdade, “Dao” era umr conceito do
peénsamento comum, certamente incorporade muitoe cedo
ao alicerce monolitico do edificio cultural chinés. A Escola
Taoista desenvolveu a nogao de Dao sob o angulo do “po-
der indefinido que exprime a Ordem eficaz dominante
num todo de realidades aparentes, mas permaneece rebel-
de a toda realizaciio determinada”. Para 05 confuecionis—
tas, Dao invocava a idéia de um Saber Total., No domi-
nio da politica, consistia no “poder magico-religioso do
chefe capaz de reger o mundo em sua totalidade” (M.
Kaltenmark). Nesse sentido, o Rei tornou-se, numa evo-
cacio do feudalismo, um Homenr no Centro (de um eir-
culo imaginado), do qual dependiam os vassalos coloca-
dos & sua volta, O Soberano, Homem Unico, cuja corte
ocupava o centro da confederacso, regulava o mundo a
imagem do Dao, sem interferir, como um emblema do
Principio Absoluto. Essa idéia, tio arraigada na China,
de que a funcio de um governante 6 primordialmente
reguladora do equilibrio do pais ainda domina, “muta-
tis mutandis”, todo o pensamento politico-filosdfico chi-
nés de hoje, Nenhuma anslise de momento historico deve
ser feita, a respeito da China, sem considerar o todo do
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pensamento filoséfico que, no curso de cinco mil anos de
civilizacio ininterrompida, cimentou o espirito do povo.

Escola do Yin-Yang: Os primeiros cosmogonisias chineses

Escola do Yin-Yang ¢ uma denomaqﬁo tradicional,
herdada da dinastia Han, mas que nio coincide conr a rea-
lidade dos fatos. Com efeito, j4 durante os Han imperava
uma confusfo que reuniu sob um mesmo nome pelo men;s
duas linhas de pensamento, anélogas, é bem verdade,
mas cuja evolucdo se fizera por caminhos diversos, A cha-
mada “Escola do Yin-Yang” originou-se nos meios ocul-
tistas que trataram, durante os Zhou, e, talvez, at.é antes,
de mégiea, adivinhacfo, astrologia e numero{?gla. Tais
ocultistas eram globalmente conhecidos como “Fang Shi
ou Fang Shui Zhi Shi”. Eram todos praticantes de artes
ocultas, mas o dngulo sob o qual as abordavam e as €xplo-
ravam diferia de um para outro circulo c}e especi'alistas.
Desse modo temos hoje duas linhas principais de ‘pensa-
mento, englobadas indistintamente por algun_s estudiosos
modernos e entre as quais convénr, por motivos de cla-
reza, estabelecer uma fronteira.

Durante o feudalismo, cada familia aristocrata abri-
gava especialistas hereditarios em artes ocultas, consul-
tados antes de decisdes importantes a serem tomradas, A
desintegracio do sistema feudal trouxe o desemprego a tais
pratieantes do oculto e, como tantos outros 1ptelectuais,
viram-se eles obrigados a dispersar-se no meio do povo
e a vender seu trabalho a quenr o solicitassf:. ?ouco a
pouco certos sistemas perderam toda influéncia, mas
outros suscitaram interesse a ponto de serem suas dou-
trinas registradas por escrito e mesmo, p_mst:ermrmente,
incorporadas aos proprios classicos confucionistas.

As artes ocultas compartilham com a ci.‘_éncia, de que
foram talvez a origem, um cerio desejo de interpretar a
natureza e jor¢d-la a servir o homem. Primeiramente de
umga forma muito rudimentar, mas depois com progressi-
va evolucdo, elas procuram anslisar a estrutura e a ori-
gem do Universo e ddo, numa fase ultima de pensamento,
uma explicagfio aos fendmenos em termos de forgas na-
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turais. Colocam-se entio muito préximas da ciéncia, que,
na verdade, constitui a compreensfio racional do misté—
rio, em contrapartida ao medo do ignorado, fundamento
de toda religifio. Enquanto o confucionismo naog se preo-
cupou com o sobrenatural, apesar de aceita-lo, enquanto
0 taoismo procurou passivamente anuir-se as forcas maio-
res da Natureza, os praticantes dg magia e das artes
ocultas desenvolveram, por sua vez, uma doutrina muito
mais dinidmica, que acreditava ser possivel ao homem im-
por-se ap Universo, reduzir o macrocosmo e o Destino a
condicio de escravos, através de uma investigacio das
leis cosmicas, realizada ndo para curver-se diante delas,
mas para domind-las.

No “Tratado de Literatura”, apéndice & Historia (ofi-
cial) da Dinastia Han anterior, enumeram-se seis clas-
ses de artes ocultas: astrologia, almanaques, teoria dos
Cinco Elementos Bdsicos da Natureza, adivinhagio por
0SS0s € carapagas de animais e pelos ramos da planta do
milefélio (achillea ptarmica), adivinhacdes. por outros
processos e fisiognomonia, ao lado do sistema a que se cha-
mou mais tarde de “Feng Shui” (“Vento e Agua’). Esse
altimo € baseado no conceito de que o homem é o produto
do Universo. Sua casa, seu tumulo, tudo, enfim, que lhe
diz respeito deve ser construido em harmonia conmr as
for¢gas naturais.

Chegaram até noés somente duag linhas prineipais do
pensamento referente as artes ocultas, ambas eivadas de
fragmentos de outras doutrinas ocultistas e nresmo com-
binadas entre si. O primeiro sistema interpretou a estru-
tura do Universo. Consubstancia-o a chamada “Teoria
dos Cinco Elementos” (Wuxing). “Wu” é o nimero 5 e ja
mostra a que ponto a numerologia também estava envol-
vida na questéo. “Xing” quer dizer “agir”, “fazer”, “cami-
nho”, Assimy, poderiamos dizer, com Feng Youlan, 5
Agentes” ou “5 Atividades”, uma vez que “Xing” se refere a
Joreas dindmicas e interagentes, elementos formadores do
Universo e entre os quais o total desse ultimo se acha de-
composto. Segundo a teoria, as mudancas histéricas inter—
pretam-se de acordo com as revolucées e transformacdes
dos “Cinco Elementos”, A sucessio das dinastias harmo-
niza-se com o predominio natural de determinado Ele-
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nrento, ao qual se identificam os novos governantes. A
teoria dos Cinco Elementos esta registrada em duas obras
da filosofia chinesa: num tratado chamado “Hong Fan"
(“A Grande Norma”), incorporado posteriormente 2o
Shujing (“Anais da China” ou ‘““Classico dos D_ocurne:nt.os
Escritos”), e num pequeno almanaque, o “Yue Ling” (“De-
terminactes Mensais”), agregado, numa de suas versoes,
ao “Liji” (“Livro dos Ritos”).

No “Hong Fan”, os Cinco Elementos sao: a agua, 0
fogo, a madeira, o metal e a terra. Tais elementos mudam
e agem. sem cessar e constituem o todo do Universo. A
eles dao-se correspondentes numeéricos (1, 2, 3, 4, 5). 5 &
o numero da “terra”, emblema do centro e ndo deve ser
contado, mas a soma dog valores restantes (1 4- 2 |+ 3
-+ 4) é igual a 10, namero da unidade total, que corres-
ponde a 1, unidade simples. Os elementos também c?r—
réespondem 3§ esta¢bes, aos pontos cardeais e as _cures._ Sa0,
pois, categorias espaco — temporais. A 4gua simboliza o
norte, o inverno e a cor negra; o fogo, o sul, o0 verédo e
o vermelho; a madeira, o leste (onde nasce o sol), a pri-
mavera e o verde; o metal, o oeste (onde o sol se pde),
equivalente ao outono e ao branco, cor do luto. A terra,
elemento central, é neutra. Segundo o Hong Fan, os ele-
mentos sucedem-se por destruicdo: umg dinastia em de-
cadéncia, que tivesse o simbolo da agua, sé seri_s. substi-
tuida por uma cujo emblems fosse o fogo, pois, diz o Hong
Fan, a agua tem a propriedade de molhar e descer; o
fogo, de queimar (isto ¢, secando a agua) e elevar-se,
Transporta ao plano politico, teoria dos Cinco Elementos
revezados por sucessiva destruigho serviu para justificar
o espirito de conquista na época do declinio da Casa de
Zhou e foi identificada & “Teoria das Vinco Virtudes”
(Wude), cuja ascenglio e cujo declinio correspondiam ao
inicio € ac fimr do direito de governar de uma dinastia.

A Teoria dos Cinco Elementos, tal como se acha no
Hong Fan, teria sido esposada por Zou Yan, figura maior
da chamada “Escola do Yin-Yang"” no século III antes da
nossa era, o patrono da filosofia da Histdria acima ex-
plicada. Zou Yan, segundo o historiador Sima Qian, teria
escrito livros gue totalizavam mais de cem mil caracte-
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res.* Toda essa obra foi praticamente perdida e o que
dela, sabemos estd registrado em citagdes de outros au-
tores.

O segundo texto que trata da teoria dos Cinco Ele—
mentos é o almanague chamado “Yue Ling” (“Determi-
nacGes Mensais”). O Yue Ling contém ums série de pres-
crigdes, relativas a cada més, fendentes a harmonizar qos
ciclos celestes os da eristéncia terrestre. Como o Soberano
era o mediador entre o Céu e a Terra, ele deveria, num
paldcio chamado Mingtang (‘“‘Assembléia da Luz”), sim-
bolo de seu Reino, acompanhar o curso das estagdes. O
Mingtang compunha-se de nove salas, que formavam um
quadrildatero e correspondiam As nove provincias da China.
Em cada uma delas, o Soberano cumpria mensalmente
ritos sazonais adequados. Assimr, o Imperador fazia eco
a0 ciclo sucessério dos Elementos e mantinha ¢ harmonia
do macrocosmo e microcosmo. Segundo o Yue Ling, os
Elementos sucedem-se por producdo e na seguinte ordem:
madeira, fogo, terra, metal e agua. A madeira é consu-
mida pelo fogo e produz terra (— ecinza); os minerais
sfo, por sua vez, produzidos pela terra, pois nela se en-
contram e, liquefeitos pelo fogo, tomam s aparéncia da
agua (isto &, produzem liquido). Cada Elemento, corres-
pondente a uma esta¢do do ano (menos a Terra, elemento
neutro, colocado no centro e equivalente a um meés ideal
de repouso), gera atividades que nao devem ser as mes-
mas para todos os meses. Assim, por exemplo, no primeiro
més de primavera (do ano lunar, que era o vigorante na
China), toda diligéncia deveria voltar-se para trabalhos
de semeadura. O préprio Soberano mune-se de um arado
e sulea a terra, simbolizando a desfloragio da virgindade
do solo, a abertura do caminho A sua fecundacéo e & in-
fluéncia geradora do Céu, influéncia essa representada
pela chuva, o sémen divino. Preparam-se os trabalhos
agricolas. Proibe-se o corte de Arvores e a destruicio de
ninhos. Nenhuma cria ou fémea animal devem ser mortas,
a fim de ndo atrapalhar o fluxo positivo de vida na Na-

* A extensfo de um livro, na China, conta-se pelo nitmero
de caracteres e nao pelo de paginas.
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tureza. Na época de germinagio toda guerra fica inter-
dita.

Duranfe cada més de primavera, o Filho do Céu ocupa
um dos trés quartos do Mingtang situados g leste e neles
circula ritualmente num carro emr forma de fénix orna-
mentado de bandeiras verdes, ao qual se atrelam dragoes
verdes. O Soberano veste-se de verde, cor da Primavera,
e adorna-se de jade, a fim de estar em harmonig conr a
cor dos bosgues. Nos meses de verao, o Filho do Céu passa
a morar nas salas do lade sul do Mingtang (na China
antiga, a posicio do sul era invertida em relagédo a que
lhe atribuimos no Ocidente, isto €, os aposentos do sul,
no Mingtang, ficavam no apice do quadrilatero do edifi-
¢io). O carro em que circula é entéo vermelho, bem como
as vestes do Soberano e oS jades ornamentais. Os cavalos
sdo rucos, de caudas negras. O fogo, elemento do verdo,
tem a propriedade de elevar-se: proibidos sio, pois, os
trabalhos que impliqguem em aplainar a terra, bem como
enr cortar arvores altas. Indultos sio concedidos aos cri-
minesos. Recomenda-se o retiro e evita-se o excesso de
agitacio. E o momento da separacio méaxima entre o Yin
e o Yang e, portanto, tudo convida & meditacdo e nao
as atividades corporais. A vida sexual, propria da prima-
vera, deve reduzir-se ao minimo. O sopro vital deve ser
conservado e néo sofrer agitacdes através de paixdes. No
verdo nao se fazem guerras. Seguindo-se ao terceiro més
de verao, ha um periodo intermediario em que o Filho do
Céu, no aposento central do quadrilatero do Mingtang, sim-
boliza estar no eixo de seu reino. De 14 ele observa o
“ciclo dos astros em torno da Viga Celeste (Tianji)”, cons-
tituida essa pela constelagdo da Ursa Maior. O Filho do
Céu veste-se entdo de amarelo (cor da terra), circula
num grande carro feito de uma prancha quadrada (simr-
bolo da Terra), a qual cobre um palio arredondado (sim-
bolo do Céu). O Imperador, colocando-se entre um e outro
simbolos, representa o Intermediirio Supremo no eixo do
mundo. O Outeno, por sua vez, é umsg estacdo de justica
e repressio. E quando o Yang, forca positiva, declina e
perde terreno para o Yin, pdlo negativo. O Filho do Céuy,
acompanhando o ritmo natural do Universo, passa a vi-
ver a oeste do Mingtang, lado do sol poente. O gavido
lanca-se, no outono, & caca e 4 morte. O Soberano imi-
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ta-o e circula enr seu carro de guerra, ao qual se atre-
lam cavalos brancos de crinas negras. O Filho do Céu
veste-se de branco, cor do luto na China. Seus jades sio
brancos e ele alimenta-se de plantas fibrosas e carne de
céo. Impera o metal, elemento de que se fazem as armas.
No Outono ¢ propicio castigar os opressores e os negli-
gentes. As prisdes sio reparadas. O Céu e a Terra come-
¢am a mostrar seu rigor. A pens de morte pode, entio,
ser aplicada aos crimes sérios. Nio h4 mais liberalidade
€ feudos néo podenr ser distribuidos aos vassalos: a época
€ de recolher e nao de conceder. Devem construir-se mu-
ralhas e edificar-se cidades. Os depositos de cereais devem
estar repletos, 4 espera do Inverno. No ultimo més do
Outono, hi o retorno dos campos, onde se passa a vida
na primavera e no verio; o fogo, gque se acendera nas
regides do plantio, “é levado as cidades e vilas”. Inter-
rompem-se as atividades nos campos. No Inverno, o Filho
do Céu retira-se para a “Sala Escura” (Xuantang) no
Mingtang, situada ao norte do Palacio (isto é, na parte
inferior do guadrilatero, pois como o norte corresponde
a0 elemento 4dgua, sua propriedade é descer e nio ele-
var-se, como o fogo). *“O Sopro Celeste ausenta-se da
Terra; o Sopro Terrestre afunds numr abismo”. Como no
Verdo, quando existe um afastamento entre Céu e Terra,
também no Inverno (j4 que os opostos se tocam) “nfo
ha mais comunicacio entre um e outro”. “Tudo esta fi-
nalizado, tudo est4 fechado: & entfio que o Inverno se
instala”. Para aumentar a energia vital e renovar as
aliancas humanas, organizam-se grandes festas, em que
todos se alcolizam. Q Soberano, no Xuantang, circula num
carro de cor escura, ao qual se atrelam corcéis cinza-ferro.
Suas roupagens sio negras, ornamentadas de jade azul-
escuro. Como no verdo, o sabio, no momento enr que Yin
e 0 Yang estdo em conflito, retira-se e permanece em
repouso. Ele procura atingir umra paz interior que auxilia
o Yin e o0 Yang a reencontrarem trangiiilidade. Sacrifi-
cios sfo realizados no ultimo meés de inverno, a fim de
gue o novo ano, j4 préximo, seja propicio. Finalmente, o
Rei promulga um novo calendario.

Se 08 “Cinco Elementos” explicam a esirufura do
Universo, nada elucidam sobre a origem das coisas. Coube
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a segunda linha de pensamento cosmogodnrico chegada
até nos o mérito de fazé-lo. Partindo do Dao, “Nao-Ser”
primordial, gerou-se o “Ser” bésico (simbolizado pela Uni-
dade). A Unidade bifurcou-se, ja que era o Absoluto mos-
trado em seu aspecto dindmico e produtor. Nessa divisdo
estabeleceram-se os dols principios fundamentais da cria-
cio diversificada, o Yin, principio feminino e o Yang,
principio masculino. J4 vimos um esbhoco de explicacido a
respeito dos dois conceitos, quando tratamos do Laozi e
de sua numerologia (capitulo 42 do Daodejing). Através
da acio conjunia do macho e da fémea essenciais, pro-
duziu-se todo o Universo. Embora constituam nogoes co-
muns g todo o pensamento chinés, no contexto especifico
da cosmogonia o Dao, o Yin e o Yang ex_primem espe-
cialmente as regras essenciais encontradas na origem de
toda mutacdo operante no Universo. O Dao preside ao
conjunto das transformacdes e € entlo encarado como
um Principio Ordenador; o Yin e o Yang sdo suas mani-
festactes e Nele se confundem. “Yi yin yi yang zhe wel
Dao” — “Um aspecto Yin, unr aspecto Yang, eis o Dao”
— & g definicio dos dois conceitos em relacdo ao Princi-
pio que os gerou. O Dao € o todo que se constituli desses
dois aspectos, ora referentes, na arte da adivinhacio, a
nocdes espaciais (inspecio de locais propicios ao estabe-
lecimento de uma cidade, por exemplo), ora referentes
a nocoes temporais (ocasides favoraveis). Para representar
o principio Yang, os chineses imaginaram uma linha reta
e una, pois os numeros do Yang sio sempre impares. O
Yin seria composto de uma linha quebrada em duas, pois
0s seus nunreros Sap sempre pares. Acredita-se hoje que
a origem de tais representagdes teriam sido as rachadu-
ras provocadas pela introducio de um bastonete de metal,
sob a acdio do fogo, nos ossos de animais e carapacas de
tartarugs, durante o processo de adivinhacéo através desse
método, praticado na dinastia Shang. As rachaduras unas
dariam uma resposta positiva do ordculo e as fendas du-
plas seriam equivalentes a “n&o”. Pouco a pouco, os chi-
neses desenvolveram o sistema e os fracos simples deram
origem a combinacdes por redobramento, as quais um ter-
ceiro elemento se acrescentou. Produziram-se assim, oito
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trigramas fundamentais (bagua), cada um deles formado
de superposigGes de trés linhas, divididas ou unas:

QIAN KUN ZHEN KEAN GEN SUN L1 DUl
(Céu) (Terra) (Trovio) ({Agua) (Mantanha) (Vento) (Fogo) (Lago)

Combinando-se ainda dois trigramas de maneira a
formar diagramas de seis linhas, constituiram-se 64 he-
xagramas (chonggua), que, segunhdo Maspero, nic sio
representacfes simboélicas de uma coisa, mas a coisa ela
mesma em sug realidade. O todo da vida e dos seres sdo
0s hexagramas. Tais trigramas e hexagramas mostram a
passagem das realidades de unr estado a outro; sdo, efe-
tivamente, reclidades que se transformam sem cessar e
mostramr os movimentos dos fatos do Universo em suas
evolucdes. Através dos hexagramas podemos saber as ten-
déncigs do movimento natural das coisas do mundo. Cada
situag¢do na vida exige um comportamento apropriado e,
através dos hexagramas, transposicdo sintética de todas
as realidades dg vida, pode-se saber qual a conduta a
seguir em determinado caso concreto. A adivinhacio por
0ssos de animais e carapacas de tartaruga dava um “sim”
ou um “n&o” como resposta a uma pergunta. Os hexagra-
mas desenvolveram galgo mulito mais complexo, mostrando
um curso certo para as atitudes. Sio uma forma de
mostrar a0 homem qual a verdadeira maneira de inte-
grar-se no ritmo do Universo e, assim, projefer seu fu-
turo.

“Nem os fendmenos da Natureza, nem os da sociedade
humana sfio estdticos”, diz Max Kalternmark, “eles estdo
em constante mutagio (yi); gracas aos simbolos divina-
torios, a simplicidade pode ser reencontrada detras da
complexidade das coisas, e a ndo-mudanca, detrds da mu-
danca, pois as mutagdes realizam-se em obediéneia a
ritmos imutdveis”.

O sistema estd consubstanciado no “Classico das
Transformacdes” (¥Yijing, Yiching ou Yiking), no qual
cada hexagranra vem acompanhado de um texto breve
que d4 a explica¢do do mesmo chanmrado Tuan; cada linha
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do hexograma recebeu, também, uma Interpretacio pro-
pria — Yao — palavra que significa “mudar, entrecru-
zar”. B g forma exterior do hexagrama que domrina sua
andlise. Os hexagramas de linhas simétricas sdo funestos.
A posicdo relativa das linhas ocupa, também, papel im-
portante em sua interpretacdo. Acreditava-se que os es-
piritos ancestrais davam a cada linha um sentido espe-
cial e a reunifo dos significados particulares consistia no
significado total. O texto do Yijing, os Tuan e os Yao
constituem uma fonte de conselhos para a conduta cor=
reta do homem e associam-se ¢ formacdo de seu desting,
pois suas agdes intervém nos acontecimentos como fato-
res decisivos., Pelo Yijing o homem conhece o germe dos
fatos e, enquanto esses permanecem nunr estado inci-
piente, ainda é possive]l governd-los, antes-que se tornem
realidades poderosgs demais. Os hexagramas apresentam
0 emblema dos movimentos e transformagdes do mundo e
da vida; gragas & consulta ao Yijing chega-se ao todo de
uma situacho antes que ela ocorra. Uma vez obtido esse
todo, o oraculo indica o que € necessario fazer, a fim de
adaptar-se as exigéncias do momento, A idéia fundamen-
tal & pois, a de um Universo em constantes transforma-
¢oes que se refletem no homem. Os sabios que reconhecem
essa nocio néo véem mais as colsas individualmente, mas
consideram-nas no plano da lel eterna que cinzela cads
mutacio. Conhecedor dos emblemas do Yijing, o sdbio
imerge nos mistérios da vida e da morte € atinge uma
serenidade que o distingue das pessoas vulgares, sempre in=-
certas ou inquietas.

Na verdade, o Yijing primitivo nioc menciona os ter-
mos Yin-Yang. Ele descreve o mecanismo dual, nras chama
a cada um dos componentes de “flexivel, maleavel” (o
elemrento Yin) e “duro, rigido” (o elemento Yang). Yin e
Yang sio nomes que vieram posteriormente ao texto do
Yijing e pertencem, com mais propriedade, ao sistenra di-
vinatoério ja despido de seu fundo religioso e interpretade
de um ponto metafisico, cosmolégico e ético pela Escoly
Confucionista, que, com suas tendéncias ateisantes, tinha
uma aversdo basica e toda forma de supersticdo irracio-~
nal, Essa transposicio do Yijing religioso para um plano
filos6fico materialista tem seus principios consubstancia-
dos nos chamados “Apéndices” do “Livro das Mutagdes™.
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No “Grande Apéndice” (Xici), o mais importante de uma
série de dez, o Yin e o Yang sfo descritos como aspectos
do mundo invisivel e visivel e suas alternancias constituem
0 Dao, Principio Césmico. O Yin e o Yang, em suas mani-
festagdes concretas, consistem no Céu (Yang) e na Terra
(¥Yin).

O “Dao”, na concepcio da Escola Taoista, ers tmitd-
rio, como vimos, a fonte “sem nome” na qual se originam
as produccCes e as mutagdes das coisas do Universo. O “Dao”
dos Apéndices do Yijing é miiltiplo: ha vérios “Dao”, cada
um governante de uma categoria separada das coisas do
Universo. Doutrina social por exceléncia, o Confucionismo
transpds a idéia de Dao para o sistema politico-social e,
assim, concebeu o “Dao” do Soberano, o “Dao” dos Minis-
tros, o “Dao” dos pais e dos filhos. Em tltima anélise,
0 “Da0”, nesses casos, era uma nocio ética, consistia na
jorma ideal ou perfeita de exercer um papel na sociedade
humana. O Confucionismo considerava os 64 hexagramas
do Yijing, explicados por seus comentarios globais do
texto (tuan) e individuais de cada linha (yao), como re-
presentantes de todos os Dao do Universo, Ao contrario
do objetivo do Yijing religioso, a interpretacio filoséfica
ateisante confuciana do “Livro dag MutacBes” via na
obediéncia a uma conduta prescrita pelos textos em ques-
tdo apenas uma maneira de portar-se bem ou mal dentro
da sociedade, e nfio uma forma de conseguir boa sorte ou
evitar mi sorte. O dever social importava, nio a felicidade
ou a desgraca pessoal. HAa, pois, uma grande diferenga,
compreender-se-4 certamente, entre o Yijing original re-
ligioso e individualista e a interpretagio do Yijing con-
signada em seus “Apéndices”, humanista por exceléncia,

Na pratica, consulta-se o “Livro das Mutacdes” de
duas maneiras, Na primeira, lanca-se mio de cingiienta
galhos da planta do milef6lio (achillea ptarmica), os quais
séo separados em dois grupos. Em seguida, um dos galhos
€ retirado, a fim de que um dos grupos some um ni-
mero impar e o outro, um numero par. O adivinho
(Shiren) coloca o galho que separou entre o quinto e
0 quarto dedos de sua mio esquerda. Abandonando um
dos monticulos, divide ¢ outro, contando seis vezes os
bastonetes quatro a quatro. O niimero de bastonetes res-
tantes em cada contagem da-lhe uma resposta: se o
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namero é par, tem-se uma linha dividida (Yin — ne-
gativa); se o numero é impar, a linha é Yang (posi-
tiva). Recomega-se a operacio trés vezes para cada uma
das seis linhas (para confirmrar). O método de cons-
truir um hexagrama, como se vé, & trabalhoso e, assim,
criou—-se um outro sistemra, no qual se usam trés moedas.
Geralmente sdo pecas de cobre, inscritas de um lado e
lisas do outro. As trés sio jogadas ao mesmo tempo e o
lado inserito considera-se como Yin, com valor 2, O lado
lisp € Yang e vale 3. Se a soma das trés moedas for 9,
a linha é chamada de “velho Yang”, isto €, ela ¢ madura
bastante para ocasionar uma mutacio emr ¥in. Se o re-
sultado for 6 (isto €, as trés moedas deixaram ver seus
lados inscritos — 2), a linha ¢ um “velho Yin”, que pas—
sara a Yang. Dois lados inscritos (2 + 2).e um liso (3)
dao 7, linha dita do “jovemr Yang”, dois lados lisos (3
-+ 3) e um inscrito (2) ddo 8, linha do “jovem ¥in”.
As linhas jovens ndo se transformam. Quando houver li-
nhas “velhas”, havera mutacdo e teremos, 2o lado do pri=
meiro hexagrama tirado, um outro, com tais linhas subs-
tituidas pelo aspecto oposto ao que tinham (velho Yin
transforma-se emr Yang jovem e velho ¥Yang em Yin
jovem).

Vejamos um exemplo pratico. Suponhamos que as
moedas, jogadas seis vezes, resultassem na seguinte su-
cessdo de numeros; T, 8, 8, 8, 6, 6. Contando-se de bairo
para cima, teremos um hexagrama de uma linha Yang
“jovem"” (T7) e einco Yin (8, 8, 8, 6, 6). Dessas 1ltimas,
as trés primeiras sdo “Yin jovem” e as duas finais, “Yin
velho” — méveis, portanto. Forma-se um novo hexagra-
ma, em que guatro das linhas permanecem iguais (uma
“Yang jovemr” e trés “Yin jovem”), mas as duas do topo
tornam-se “Yang jovem”: 7,8, 8,8, 7, 7):

Primeiro hexagrama Mutacdo do hexegrama

6.2 linha —_ — 6 _ 7
52 linha e 6 _— 7
4.2 linha — — 8 —_ - 8
3.2 linha — — 8 —_ - 8
28 linha i 8 —_ = 8
1.2 linha _— 7 —_ 7
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Estara pronto, dessa mraneira, o esquema da realidade
da vida do consulente no momento da investigagdo. O
primeiro hexagrama chama-se “Fu” (“Retorno”) e tem o
numero 24; o segundo representa “Yi” (“Aumento”) e seu
numero & 42 no Yijing. Consulta-se, entic, no texto do
Yijing, o “Tuan” que os acompanha e os “Yao” cor-
respondentes somente as linhas moéveis (yin velho). A
interpretagao seria a seguinte: depois de as linhas da
escuriddo (Yin) terem empurrado para o exterior do he-
xagrama todas as linhas da luz (yang), uma nova linha
positiva (yang) aparece na parte inferior e indica o re-
torno da claridade, ap6s a fase de negrume, Terminado
0 exilio da luz, tem infcio uma mutacio positiva. Essa
ocorreu de uma maneira totalmente natural, no momento
propicio e mostra-se sem subterfigios. O “Retorno” (da
luz — Yang) baseia-se no curso da Natureza e nio ha
como evitd-lo. A analogia é com o final do inverno, quan-
do a primavera forgosamente chega. As duas linhas su-
periores sio mdavels, isto &, o valor das moedas, tendo em
ambas somado seis, indica linhas do “velho yin”, que se
transmutario em “yang jovens”. Assim cumpre gue se
leiam os *“yao” a elas referentes:

1.9 yao (linha 5 no primeiro hexagrama): ‘“seis na
quinta linha quer dizer: chegado o momento do *Retor-
no”, um homem deve olhar para dentro de si mesmo e
reconhecer os erros do passado”;

2. yao (linha 6): “seis na sexta linha significa: se
alguém perde o momento propicio para o “Retorno”, ocor-
rera uma desgraca, cuja causa indireta é uma afitude er-
rada perante o mundo; a causa direta serd sempre con-
seqiiénecia dessa atitude”. O que se deseja é evitar uma
obstinacio cega.

Uma vez que a quinta e sexta linhas do primeiro he-
xagrama indicam uma mutacdo (isto é, uma das realida-
des é nrenos imediata), constitui-se uma nova figura de
sels linhas, das quais as duas superiores serio agora
“yang” (indivisas). Ter-se-a, pois, formado o hexagra-
ma n.0 42, “¥i” (o “Aumento”). Sua interpretacio com-
bletara a leitura do futuro. “Vi” constitui-se dos trigra-
mas “sun” (vento) e “zhen” (trovdo). A idéia de “Au-
mento” é dada pela linha “yang” na parte inferior do
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hexagrama. Ela indica um sacrificio do elemento superior
(vang) a fim de que se produza um beneficio (isto €, um
“aumento”) para o elemento inferior. Em ternros de po-
litica, um bom governante tira de si mesmo para dar ao
povo e “aumentar” a prosperidade dos suditos. O Homem
Superior “aumenta” suas virtudes eliminando vicios e to-
mando a exceléncia de conduta por modelo, Com relagdo
ao segundo hexagrama, néo se interpretam as linhas, pois
a mutacio ocorreu para elementos “jovens”, isto &, linhas
imoéveis, que ainda irdio amadurecer, para estarem aptas
a transformar-se.

Conecluindo, convém esclarecer gue, no Yijing, apenas
o primeiro hexagrama (gian — o “Criador”), formado de
seis linhas indivisas € o segundo (kun — o “Receptivo”),
construido de seis linhas divididas, sido _absolutamente
homogéneos, isto €, “gian” & em sua totalidade, Yang
(masculino positivo); “kun” é Yin (feminino, negativo).
Todos o0s outros hexagramas combinam linhas masculinas
(Yang) e femininas (¥Yin). Os antigos chineses haviam
muito bem compreendido a relatividade dos fatos da vida.
Na maioria das vezes, nada € totalmente positivo, nem
absolutamente negativo, Em tultima andlise, € a presenca
do masculino no feminino e vice-versa que deseja con-
signar o velho “Livro das Mutacdes”.

A “Escola das Leis” (Fajia) — jfundamento do poder
centralizado e absoluto. Criacdo do Império chinés

A teoria legisia

Todas as “Escolas” filos6ficas até agqui analisadas
compartilhavam umsa creng¢a tnica: a de que a China, na
aurora de sua civilizagio, havia atravessado uma Idade
de Quro. O objetivo comum a todas essas doutrinas era,
pois, um retorno ao passado, umg redescoberta do siste-
ma, perfeito em teoria, que regera a vida da China sob
o governo de grandes soberanos dos primoérdios do pais.
Assim, o pensamento filoséfico chinés visto até aqui era,
na verdade, regressivo e cético a respeito do futuro: nada
poderia, ser construido sem antes reaver-se uma heranca
perdida. Para Confucio, os governantes ideais haviam sido
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o rei Wen e o duque Zhou, dos albores da dinastia Zhou.
A busca dos métodos sabios de administracio desses dois
estadistas foi a meta politica do confucionismo primitivo.
Mozi recuou a era perfeita para os tempos de Yu, o Gran-
de, em mil anos anterior aos Zhou; Mengzl antecedeu-a
ainda mais, considerando Yao e Shun, soberanos quase
miticos, como os parametros da nobreza espiritual huma-
na. O taoismo por sua vez, apegou-se a Fuxi, a Shennong
e a Huang Di, “Imperador Amarelo”, todos esses, figuras
totalmente lendarias que preenchiam a funcio de sim-
bol0s da realidade social.

Uma tnica Escola compreendeu as mudancas da
época e, concentrando-se em problemas unicamente ma-
teriais, visou a solucdes praticas para o contexfo social,
Sem preocupar-se conr o que julgava serem filigranas idea-
listicas, Trata-se da “Escola das Leis” (Fajia), que reco-
nheceu as profundas transformacdes econdmicas e sociais
advindas da ruina feudal e pensou em reformar apenas
dentro do dominio da realidade do seu tempo. O resultado
da aplicacio das idéias legistas no Estado de Qin, semi-
barbaro antes de adota-las, foi a erradicaciio dos ultimos
vestigios do feudalismo, sistema fragmentario do poder,

;.: adlmplantat;ﬁo do Império de poder absoluto e centra-
izado.

A doutrina baseia-se no dominio obsoluto da Lei (Fa).
A fonte tinica da Lei é o Soberano, déspota total, impar-
cial até as ultimas conseqiiéncias. Entretanto, a Lei, uma
ve_z que o governante a promulga, ¢ inatacivel e ele pro-
brio ndo poderia mais intervir para impedir a sua apli-
cagdo. A sociedade formava-se, assim, de dois elementos:
um tunico tirano, identificado com o préprio Estado, e
05 seus suditos, aos guais unicamente se atribuiam deve-
res e nunca direitos. Nenhuma estratificacdo social inter-
medidria limitava o poder absoluto do Soberano. Total-
mente abolida foi a idéia de Mengzi de que o fundamento
de uma dinastia reside na Virtude pessoal do Rei, contro-
lado pelo Céu, sacralizada pelo Mandato Celeste e con-
firmada pela vontade do povo, cuja Revolta seria legi-
tima, se julgasse extintas as quslidades morais do gover-
nante. O Legismo inspirou-se na concepcio tacista de
“Wei wu wei” (agir sem ac¢io) para formular uma con-
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cepcio politica, segundo a qual o Soberano'* permanecia
aparentemente inativo”, reinando através do medo ins-
pirado por sua autoridade. Ele punha em movimento uma
engrenagenr estatal, a qual controlava de modo absoluto,
€ nio interferia diretamente na administracio do pais.
Para construir um tal mecanismo politico, a Escola Le-
gista advogava serem necessarios métodos eficazes de go-
verno: solidariedade penal, autocritica dos cidadaos e de-
claracdo obrigatoria de atividade — em suma, absoluto
controle social, A técnica consubstanciava-se em “férmu-
las de um bom governo” (Shu), que, se bem empregadas,
fariam do Rei um soberano “esclarecido”, isto €, bem in-
formado a respeito de todos os fatos em seus dominios.
Tais métodos implicavam em considerar os funcionarios
do governo responsaveis, perante o Rei, por seus atos. Unr
funcionario que néo apresentasse bons resultados em seu
mandato era punido com severidade; através de uma po-
litica de terror o Governante deveria evitar o nfo-cum-
primento de seu desejo tornado Lei. Para tornar eficazes
as “formulas ou receitas” de seu Governo, o Soberano
dispunha do Poder (Shi), #inico fundamento da autoridade
real e, conseqgiientemente, bem podemos imaginar a que
extremos a Escola Legista chegava para concretizar o Po-
der absoluto do Rei. O pessinmrismo legista a respeito de
qualidades inatas no homem foi total. Por sua natureza,
acreditavam os legistas, o homem sé estd interessado em
procurar recompensas e ganhos e em evitar danos a si
mesmo. Para que se governe o mundo, € mister reconhe-
cer a real natureza humana, sintetizada nos sentimentos
de “gostar” e “nido gostar”, Portanfo, se o homem foge
as punicdes e procura recompensas, a maquina do Estado
deve ser eficaz em administrar san¢des pelos crimes con-
tra o desejo real (fonte da Lei) e prémios por acgdes que
beneficiemx o Soberano. Esse ultimo favorizava unicamente
a guerrg e as conguistas. Assim, os melhores combatentes
serlam as pessoas de maior mérito no Estado. Para ali-
mentar os exércitos, o Rei tinha necessidade de uma
agricultura bem desenvolvida. Os agricultores tornaram-se,
pois, também dignos de recompensa. Tode impeto indi-
vidualista tendia para o crime. As profisstes liberais, cujo
fito era o enriquecimento pessoal, consistiam apenas nos
“galhos” (mo) da &rvore governamental. O tronco ou
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raiz (ben) era a agricultura e sé ela, porque beneficiava
a guerra, fonte do engrandecimento do Pais. Portanto, os
artesios e os comerciantes deveriamr ser controlados com
energia e obrigados a trabalhar para o bem do Estado.
Toda especulagio comercial, toda alta de precos, toda in-
flacAo eram males gravissimos e eguivaliam a atentados
contra o Pais. O legismo unificou os pesos € as medidas,
estabeleceu um soé sistema de escrita e uniformizou a moe-
da. Por outro lado, segundo o legismo, os intelectuais s6
poderiam ser nocivos ao Estado. Eram considerados como
parasitas e equiparados aos vagabundos € aos fabricantes
de objetos de luxo. A utilidade comum (Gongyong) tor-
nou-se o padriao tnico do julgamento de valor.

Obras legistas: Trés obras foram bésicas para o le-
gismo: o “Guangzi”, atribuido a um ministro do Estado
de Qi do 7.0 século, mas que consiste, na verdade, numa
coletdnea de discussfes de filé6sofos-membros, no 4.2 sé-
culo, da Academia Jixia, na capital Qi, 4 qual ja nos refe-
rimos a propésito de Mengzi;*! 3

0 “Shangzi” (ou “Shangjun shu"), o “Livro do Lorde
Shang”, atribuido a Shang Yang, autor das reformas le-
gistas do Estado de Qin;

o “Hanfeizi” (55 capitules), de autoria de Hanfei
(-280 a -234), o mais elaborado dos trabalhos legistas.
Hanfei foi discipulo de Xunzi, de quemr herdou o pessi-
mismo a respeito da natureza humana. Tornou-se fun-
ciondrio do Estado de Qin, ao lado de outro discipulo de
Xunzi, o Ministro 1i Si, ao qual se deve a aplicacdo pra-
tica em Qin, das teorias legistas. Li 8i, aparentemente
ciumento do prestigio de Hanfei, conseguiu armar uma
intriga contra esse ultimo e aprisionou-o. Hanfei morreu
nas prisdes de Qin, vitima da proépria violéncia que de-
fendera em seu sistemsg filosofico.

Contam-se também entre os legistas os fildsofos Shen
Buhai e Shen Dao, mas pouco sabemos de suas concep-
¢bes. Acredita-se gue Shen Buhai teria advogado a im-
portancia do conceito “Shu” na doutrina*?; Shen Dao

*1 Ver pag. 95.
*2 Ver pag. 137.
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acreditava que o “Shi"** era o fator mais relevante na
politica. Shang Yang, por sua vez, defendeu a primazia
da “Lei” (Fa)*+* A sintese desses trés conceitos, feita por
Hanfei, representou o amadurecinento do sistema legista.
A obra mais importante, é, pois, o “Hanfeizi”, embora o
“Livro do Lorde Shang”, apesar de sua duvidosa autono-
mia, seja também fundamental.

Shang Yang (morto em -338) colocou-se a seTvigo do
Estado de Qin durante o reinado do Principe Xiaogong.
Suas teorias foram adotadas como norma de governo, Apos
a morte de Xiaogong, o nove soberano, Huiwenwang, orde-
nou o encarceiramento de Shang Yang, que, posterior-
mente, morreu esquartejado, vitima, como Hanfei, do poder
autocratico que pregara. )

: O legismo gradualmente fransformou o Estado de Qin
numsa poténcia militar, que, em -221, conquistou, pelas
armas, os demais Estados remanescentes do colapso do
sistema feudal. De maneirg irreversivel, @in instalouy na
China o modelo politico do I'mpério de poder centralizado,
0 qual se prolongouw até o século XX. O fundador desse
Império, Qin Shi Huangdi (Qin, o Primeiro Imperador)
fundou uma dinastia fundamentada no absolutismo e no
terror a lei, igualada essa ultima 4 vontade do soberano.
Sua obra teve curta duracido. Em -209, com a morte de
@Qin Shi Huangdi, iniciaram-se movimentos de revolta
contra o totalitarismo. Na estepe mongdlica, fundou-se um
Império independente dos chamados *“barbaros” Xiong-
nu, que iriam ameacar constantemente a China. Em -208
ccorreu a Revolugio Popular de Chen She. Em -207 Xiang
Yu rebelou-se contra a dinastia Qin. Assassinado o “Se-
gundo Imperador”, herdeiro de Qin Shi Huangdi, em -206
a dinastia foi deposta e houve uma série de lutas que se
estenderam até a fundacido da dinastia Han, enr -202, Os
dias dos Qin estavam acabados e com eles o Estado abso-
lutamente autocratico, mas o sistema do poder imperial
subsistiu. O legismo deixou também uma marca indelével

*3 Ver pag. 137.
*4 Ver pag. 136.
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no arcabougo juridico chinés, onde dominou, até o século
XX, o direito penal. A severidade do sistema legista nio
agradou a4 China, mas a dinastia Han reconhecen o que
havia de aproveitdvel na doutrina e suavizou-a, conser—
vando muitas de suas idéias. A agricultura, por exemplo,
néao ha como negar, muito se beneficiou das teorias legis-
tas. Um dos pontos negativos do totalitarismo fol, entre-
tanto, seu desprezo pela cultura. Em -213 o Primeiro Inr-
perador Qin ordenou a queima total dos livros confucio-
nistas, a conselho de seu Ministro, Li Si. Foi uma perda
irreparavel para a literatura chinesa, pois, apés a ascen-
sdo dos Han, foi necessario reconstruir os Classicos com
base na memréria das pessoas e em poucos exemplares
escondidos, o que trouxe muitas deformacgdes aos textos
originais. Repudiado pela ortodoxia confuciana, antipoda
de seu pensamento e vitoriosa ap6s a ascensio dos Han,
0 legismo foi desprezado durante vinte séculos. Foi preciso
esperar nosso século atual, para que se fizessem analises
objetivas do sistema e seus vestigios no contexto cultural

chinés. O assunto, entretanto, parece-nos longe de estar
esgotado.

Resultados da aplicacdo do Legismo:

A antiga idéia de Mengzi de organizar o trabalho agri-
cola pela distribuicio de terras de acordo com o sistema
*campo-pogo” (Jingtian)* (oito quadrados familiares de
cultivo em torno de um “campo publico” central, onde
estava 0 pogo d’Agua) foi condenado pelo legismo. Du-
rante o feudalismo, a posse da terra era naturalmente
de exclusividade de poucas familias; a massa do povo
cultivava, portanto, campos que lhe nfo pertenciam, em-
bora guardasse, segundo a concep¢io de Mengzi, nove dé-
cimos da produgdo. Para o legismo o Estado era o dono
da terra e as antigas comunidades camponesas foram
reagrupadas, formando ntcleos de cinco ou seis familias,

* Ver péag. 98.
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que constituiam corporacdes paramilitares e viviam num
regime de responsabilidade coletiva, no qual era obriga-
téria a dentincia mutua de delitos, O antigo sistema fe-
chado do “campo-poco” foi abolido e o que ocorreu entao
foi uma verdadeira Revolugfio emr termos econdmicos.
Grandes trabalhos de drenagem e irrigacio abriram
novos horizontes agricolas, cujo desbravamento foi pos-
sibilitado pela difusdo do uso do ferro fundido para
fabricar instrumentos de lavoura. Os primeiros canais cons-
truiranr-se no século V antes de nossa era. O canal cons-
truido ao norte do rio Wei possibilitou ao Estado de Qin,
defensor do legismo, um aumento muito grande de rigue-
zas que certamente contribuiram para sua conquisfa de
toda a China em -221, Pantanais e zonas florestais foram
assim aproveitados para a agricultura e obras hidraulicas
de grande vulto, como a barragem do rio Min, no Sichuan,
garantiram novas areas de cultivo. O comércio e o arte-
sanato tiveram extraordindrio crescimento e fizeram sur-
gir novas classes socials. A cidade — paldcio dos tempos
antigos, centro militar, politico e religioso, transformou-
se em aglomeracio humans heterogénea, onde se guar-
davam grandes riguezas, oriundas do desenvolvimento
comercial, Foi preciso protegé-las através fortificagoes
solidas e tornou-se comum 3z adocio de um sistermra de
dupla muralha em torno das cidades. Algumas das cida-
des abrigavamr 300.000 habitantes, o que era espantoso
para g época. A fim de proteger os préprios Estados contra
0s povos nio-chineses da periferia, que naturalmente co-
bicavam invadir uma China sedentarizada e enriquecida
em virtude das transformactes econdmicas, erigiram-se
muralhas fronteiricas destinadas a conter o avanc¢e dos
nomades da estepe mongélica. Sob as dinastias Qin e
Han, os Xiongnu representaram uma grande ameaca e
o militarista Estado de Qin construin a maior dessas
muralhas, aumentada ap6s -221, gquando toda a China
foi unificada, com a reunifo de varias muralhas menores
de Estados submetidos a Qin. Tais prolongamentos resul-
taram na obra que conhecemos hoje sob a denominagio
de “A Grande Muralha de 10.000 léguas” (Wanlichang-
cheng), isto € a popular “Grande Muralha da China”,
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que fascina ainda o Ocidente e se estendia, numa linha
continua de defesa de 3.000 quildmetros, do Gansu, nos
confins da Asia Central, até o mar,

4.5 Arie da dinastia Zhou

Conforme ja registramos, a conguista, pelos Zhou em
-1049, dos dominios Shang representou unr acontecimento
politico de grandes proporgdes; no plano cultural, entre-
tanto, os Zhou parece terem sido um subproduto da Ci-
vilizagdo Shang. Portanto, a ascensio de sua Casa Real
ao poder nfo teria paralelamente introduzido uma nova,
Cultura, mas apenas engendrado unr retorno ao territo-
rio Shang de tradi¢des legadas pelos préprios Shang a
um Estado vassalo, tornado militarmente forte talvez em
conseqliéncia mesmo da adogdo da civilizacio superior do
Estado soberano,

Tal é o quadro que nos sugerem as escavacoes em
Zhangjiapo, sitio identificado com as capitais Hao e Feng,
fundadas, respectivamente, por Wen e Wu, os soberanos
Zhou responsiveis pela destituicio dos Shang. Por outro
lado, as facas e as pontas de flecha de bronze escavadas
em Zhangjiapo apresentam diferencas com as recolhidas
no sitio Shang de Xiaotun. Assim, os Zhou, embora her-
deiros culturais dos Shang, teriam, sob muifos aspectos,
guardado certos tragos a eles préprios,

Arquitetura

A arquitetura dos Zhou anteriores (-1049 g -TM1) &
ainda arqueologicamente mal conhecida. Entretanto, sa-
bemos que foi adotado pelos Zhou o modelo bésico da
cidade Shang: um centro aristoeratico murado, sobre uma
plataforms de terra batida, onde se localizavam edificios
cerimoniais, circundado de quarteirdes de artesios e de
zonas agricolas. A aristocracia dos Zhou anteriores pare-
ce ter-se preocupado muito com construcdes. No “Clas-
sico da Poesia (Shijing), ha varias odes que descrevem a
edificacho, pelos primeiros Zhou, de cidades muradas, pa-
lacios e templos,
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Lemos por exemplo, na ode 237:

“Jin Zhi Reng Reng

Du Zhi Hong Hong
Zhu Zhi Deng Deng
Xiao Li Ping Ping
Bo Du Jie Xing
Gao Gu Fu Sheng
Nai Li Gao Men
Gao Men You Kang
Nai i Ying Men
Ying Men Jiang Jiang
Nai Li Zhong Tu
Rong Chou You Xing”

“Bm camadas (foi a terra disposta)

Pelas multiddes, que (bem) a calcularam

E alta erigiram (a muralha),

Que, repetidas vezes aplainada,

Sélida (resultou).

De muitas toneladas uma muralha ergueu-se
(Tédo rapidamente) que os tambores* o ritmo perderam;
Assim, construiu-se g porta exterior —

E que alta fol a porta exterior!

Assiny, construiu-se a porta principal —

E que majestade tinha a porta principal!
Assim, construiu-se o altar do Deus do Solo,
De onde partem os grandes exércitos...”

Acredita-se que essa ode registre a construcio das mu-
ralhas de terra batida de duas cidades gémeas, Chengzhou
e Wancheng, construidas, no periodo dos Zhou posteriores,
na regido da atual Luoyang. J4 Se mencionaranr as pri-
meiras capitals Zhou, Hao e Feng, na 4rea da moderna
Xian. Por sua vez, Chengzhou e Wancheng foram erigidas
pelo Duque de Zhou, arquiteto da chamada “Segunda
Conguista”, apds a qual, vencidas as ultimas tentativas
de restauracio Shang, foi decidido expandir o dominio
Zhou através da colonizacdo de novas areas. AS escava-

* pg tambores que acompanhavam o ritmo de trabalho
dos operarios.
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¢0es em Luoyang nos anos cingiients mostraram as rui-
nas de Wangcheng, tornada capital dos Zhou depois de
=771 (época Chungiu, dentro do periocdo dos Zhou poste-
riores). Assim, do periodo dos Zhou posteriores resta-nos
a muralha de Wangcheng, de 2.890m de comprimento,
construida de terra batida e com uma largura varidvel
de cinco a gquinze metros.

Segundo Cheng Té — K'un, arquedlogo chinés mo-
derno, as escavacdes de Chengzi’ai, no Shandong, mos-
tram-nos a arquitetura tipica do periodo dos Zhou ante-
riores. Em Chengzi'ai, a cidade Zhou de Tan foi
construida sobre as ruinas de uma povoacio neolitica.
As muralhas retangulares, de aproximadamente 450 x 390
metros, foramr também erguidas de terra batida mistu-
rada com pedras. A espessura das camadas é de 12 a 14
cms. e elas apresentam-se com um recuo progressivo em
direcio ao topo da muralha. Por outro lado, o tipo de
habitacio dos Zhou anteriores é sugerido pelas escava-
¢des do sitio de Zhangjiapo, perto de Xian. As casas seriam
de dois tipos, ambos semi-subterraneos: um de base re-
tangular, com uma fossa central rasa e outro de base
redonda, com uma fossa central mais profunda. Tais cons-
trugdes habitacionais eram de terra amarela. O assoalho
consistia numa superficie de terra fortemente batida.
Havia uma lareira, onde se cozinhavam os alimentos. Fora
das residéncias, notou-se a Dresenca de depdsitos subter-
rianeos destinados a mantimentos. Descobriu-se, também,
um pogo d’agua que, pela sua antiguidade, torna os Zhou
0s precursores desse sistemra de abastecimento d’agua na
Asia. As telhas, de que se encontraram fragmentos, eram
de barro, com témpera de areia e apresentavam decora-
cGes incisas (mwotivos de corda). Algumas dessas telhas
ja4 eram semicurvas, como nas construcdes chinesas tra-
dicionais.

No periodo dos Zhou posteriores, a expansio e o es-
pirito belicoso dos inumeros Estados feudais geraram g
necessidade de protecio do territério, o que se fez pela
constru¢do de “grandes muralhas” (changcheng), das
quais foram importantes as de Chu e Qi. Mais tarde, Qin
Shi Huangdi reuniu tais fortificacdes, aumentando-as. A
obra resultante foi a “Grande Muralha da China” (Wan-
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lichangcheng), que, portanto, ndo representa inteiramente
um monumento da época Qin (-221 a -207)."

Descobriram-se, em 1957, os vestigios de uma das
grandes cidades do perfodo dos Zhou posteriores, identifi-
cados, quase com certeza, com a capital do Estado feudal
de Jin (Xiantian), que, no séeculo 7 antes de nossa era,
pretendeu conquistar a hegemonia na China. As ruinas
de Xintian localizam-se perto de Houma, vilarejo do Shan-
xi mreridional, situado numa planicie entre os rios Fen e
Guai. Tais ruinas séo tipicas da arquitetura de um grande
centro dos Zhou orientais. Xintian parece ter sido uma
cidade comp6sita, constituindo-se de um setor int.er}or
(chamado Niucun — *“Vila dos Bois”) e de outro, exterior
(Pingwang — “O Rei Pacifico’”). Cada setor estava cir-
cundado de muralhas de terra batida disposta emr cama-
das de 6 cms, de espessura. As muralhas de Niucun, melhor
preservadas, mediam de 1.340m, a 1.740m. de norte a
sul, e de 1.100m 2 1.400m de leste a oeste. As ruinas de
um palacio foram escavadas na segio norte de Niucun.
As fundacbes, de terra batida, témr uma area de 52m?
e uma altura de 65 m. Tratava-se, pois de uma construgio
sobre plataforma, a4 maneira dos Shang. Em Pingwang
descobriram-se os restos de uma construcio em trés niveis,
presumivelmente, as ruinas de um palacio. Unmr fosso cir-
cundava Niucun. Ao sul da cidade havia trés oficinas de
fundicdo do bronze, onde se recuperaram moldes_ compo-
sitos de argila para a fabrica¢do de vasos rituais, fei?os
de acordo comr as técnicas Shang. Fornos de cerimica
foram localizados a 1 km de Niucun, bem como fabricas
de objetos de ossos de animais. O centro de Niucun era
aristocratico. A 5 km a leste do vilarejo esca\faranr—se
quarteirdes residenciais populares, de casas sem1-subt:er—
rineas, cujas partes superiotes eram provavelmente feitas
de madeira e cujos telhados teriam sido recobertos d_e
telhas de ceramica. Fossas para armazenamento de cereais
e pocos d'dgua acompanhavam tais construgdes.

A partir dos meados da dinastia Zhou, evidenciou-se
um luxo desmesurado na construcéo arquitetonica. A li-
teratura moralista do periodo, aconselhando a frugalida_de,
condenou as construcdes mito pomposas, vastos edl_fi—
cios sobre terracos, nos quais robustos pilares de madeira
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sustentavam um teto de beiradas ja curvas, trago tdo
caracteristico da arquitetura chinesa até nossos dias.

Bronzes

A sujeicfio cultural dos primeiros Zhou & dinastia dos
Shang evidencia-se forte na arte do bronze. Segundo o
sinologista sueco Bernard Karlgren, os bronzes dos Zhou
anteriores representam uma arte epigona, isto é, descendia
da fase Yin (-1300 a 1049) da dinastia Shang. Pequenas
inovagdes puderam, entretanto, ser registradas: por exem-
plo, as inscri¢des tornaram-se longas. Nao eram mais sim-
ples marcas de propriedade, como durante os Shang; tra-
tava-se de documentos histéricos, que consignavam por-
menorizadamente as circunstancias de fabricagao ou ou-
torga de um objeto de bronze, freqiientemente dadiva de
um soberano a um vassalo enr ocasides importantes (apud
Sullivan). Guo Moro, arqueélogo chinés, estudou profun-
damente os bronze Zhou. As conclusdes a que chegou sio
quase as mesmas de Karlgren, embora os dois eruditos
hajam f{frabalhado independentemrente. Também impor-
tante tém sido as investigacSes de Chen Mengjia, ainda
nio publicadas em sua totalidade.

Karlgren dividiu os bronzes da época Yin dos Shang
e do periodo Zhou em trés fases:

1. — Arcaica: Subdividida em subfase Yin (antes de
-1122) e subfase Yin-Zhou (de -1122 a -950);

2. — Zhou intermediaria: le -950 a -650;

3. — Huai (do nome de unr rio, onde se encontraram
0s bronzes caracteristicos). De -650 g -200.

A opinido de Karlgren de que a arte dos primeiros
Zhou era essencialmente a mesma da fase Yin fundamen-
ta-se nunra andlise dos elementos da gramatica decorativa
julgades independentemente, isto €, como unidades iso-
ladas dentro do estilo. Entretanto, o tratamento a que
foram submetidos esses componentes da arte Yin (iltima
fase dos Shang) nfo é o mesmo sob os Zhou. O relevo
Zhou é mais suave e os motivos decoratives, que se diria
estarem em repouso na arte Yin, passam a adquirir um
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desenho mais dindmico. Assim, a iconografia Zhou néo
difere basicamente da dos Shang, uma vez que ambos,
Zhou e Shang, compartilharam a mesma heranc¢a cultu-
ral chinesa, mas é inegdavel que a interpretacio dada por
cada um desses representantes da cultura comum chinesa
aos elementos artisticos da mesma revela uma diferenca
de mentalidede. Durante o periodo Shang, os vasos rituais
parece terem tido um sentido eminentemente religioso;
sob os Zhou, eles manifestanr uma intenciao muito mais
social;: eram fundidos por um vassalo para comemorar
uma dadiva de seu rei. Por essa razio, as inscrigoes,
muito curtas sob os Shang, passam, na época Zhou, a Ser
bastante longas € relatam as circunstancias que engen-
draram a fabricacio do vaso.

A ultima fase da arte Shang (fase Yin) meostra-nos
a mascara do Taotie com seus elementos em desagre-
gacdo, dispersos na superficie decorada, como se o mo-
tivo houvesse “explodido”. Formam-se, entio, dois dra-
gfes Kui de perfil, cada um deles, uma metade da més-
cara do Taotie. Enfre cada elemento desses, que agem
em separado, existe um campo de espirais. Tal concepgéo
néo se vé na arte dos primeiros Zhou. O Taotie é uno
e nenhunra de suas partes constituintes funcions inde-
pendentemente. Percebe-se, por vezes, um ritimo muito mals
tendente 3 ondulagdo do que nos bronzes Yin, onde certos
Taotie tardios sdc angulosos e salientes.

O bronze, como se sabe, € uma, liga metalica, com-
posta de cobre e estanho. Os chineses nio dispunham de
nenhum desses metais no estado puro. Assim, nas ligas
que fabricavamr estio igualmente presentes, em peguena
quantidade, chumbo, zinco, antiménio, ferro e prata,
existentes no cobre e no estanho empregados. As pro-

‘porcies dos metais variavam segundo o objeto. A colo-

racido dependia portanto, das proporgdes da liga meta-
lica. A gamra cromdtica vai do vermelho cobreado, passa
pelos varios tons de vermelho mais claro e pelo amarelo
dourado até o prateado, comum nos espelhos. A superfi-
dos bronzes, uma vez retirada a pitina esverdeada acu-
mulada durante séculos, adquire um prateado opaco, re-
sultado da presenca acidental, na liga, de mercirio, que
aflcra a superficie durante o longo tempo de enterramento
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dos objetos. A patina e demais efeitos da antiguidade,
tdo sedutores para os colecionadores ocidentais, nfo sdo
apreciados pelos chineses, que preferem restaurar aos
objetos a coloragdo original.

A tipologia dos bronzes Zhou mais didatica obedece a
critérios funcionais, isto é, classificam-se de acordo com
g utilizag¢éo ritual nas cerimodnias do culto aos ancestrais,
objetivo principal da existéncia da arte do bronze na China
antiga.

Assim, temos sete tipos principais de bronze: *

1. — recipientes destinados a cozinhar e servir ali-
mentos sélidos; ding, li, yan, fu, gui, dou;

2. — recipientes de bebidas: jue, jiao, jia, he, zun,
gu, zhi, you, guang, yi, zun-zoomorfo, hu, lei;

3. — recipientes d’dgua: pan, yi, jian, yu;

4. — instrumentos de musica: zheng, rao, zhong (Bo
Zhong e Bian Zhong), duo, ling (todos variedades de sinos),
gu (tambor);

5. — Armras: ge (acha-punhal), ji (acha d’armas);

6. — pecas acessorias e ornamentos de carros de com-
bate e arreios de cavalo;

7. — espelhos e fivelas de cintos.

Alguns tipos foram fabricados durante todo o periodo
dos Shang e dos Zhou, mas exibiram diferentes modelos
em épocas diversas. Outros tiveram uma existéncia tem-
foralmente limitada. A tripode “ding” e a acha-punhal
“ge” foram os dois tipos universais nos periodos Shang
€ Zhou, mas o modelo variou bastante para ambos os
objetos. Durante as épocas Shang e Zhou ocidentais, o
“ding” apresentou pernas retas e duas alcas incrustadas
na borda do vaso. Posteriormente (durante os “Estados
Combatentes”), as al¢as foram colocadas no meio do corpo
do vaso e as pernas, mrais grossas, arquearam-se. O “ge”,
por outro lado, originou-se simples, com o modelo de uma
faca de cortar. Mais tarde (“Estados Combatentes”)
alongou-se a parte inferior da lamina do “ge” e passou a
ter pequenos orificios, que aumentaram a estabilidade na
fixacdo a um cabo.

* Ver ilustracdes.
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1. — Fase arcaica: estilos Yin e Yin-Zhou*

Formas caracteristicas: ding, fang yi, gui (sem tam-
pa), zun, you, jue, jia, dou. A tripode li e os sinos zhong
aparecem raramente. Decoracdo: os objetos eram total-
mente decorados (fase do “horror ao vacuo”) ou néo
apresentavam qualquer tipo de decorag¢ido. Motivos decora-
tivos: dragdes kui, taotie, elefante, leiwen, fénix-dragio
kui. Inscrigcdes: composigdo simples e sucinta. A caligrafia
¢é “solene e grave” (Guo Moro). Sitios principais: Puducun,
Licun (Shenxi), Fangtuicun, Dongbao (Shanxi). ® preciso
ainda notar que na subfase Yin-Zhou apareceram na de-
coracio algumas caracteristicas que nio haviam sido re-
gistradas na subfase Yin: motivos emr forma de anzol e
passaros de cauda levantada. Segundo Karlgren, trata-se
de criacGes da subfase Yin-Zhou.

2. — Fase Zhou intermedidria:

Houve possivelmente uma transicio gradual da fase
arcaica para a Zhou intermedidria, isto & durante um cer-
to tempo coexistiram elementos de ambos estilos.

Formas caracteristicas:

Ding: nessa fase aparece como um vaso pouco profun-
do, cujos trés pés sdlidos se encurvam,

Li: essa tripode de pés ocos aparece com o perfil
encurvado;
Gui: urna baixa profunda, com gquatro al¢gas e monta-

da sobre uma base guadrada,;

Fu: urna retangular dotada de uma cobertura que
poderia também ser usada como outra urna, igual
inferior;

13

* Ver ilustracoes.
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Zhong: denominacio geral dos sinos. Havia o tipo “Bo
Zhong”, grande sino Gnico, suspenso de umsa ar-
magio e o tipo “Bilanzhong” ou “Gezhong”, vi-
rios sinos menores, de seis a nove, de tamanho
graduado), tambénr suspensos de uma armsacio.

Extinguem-se as formas do yi quadrado (fangyi), you,
jue, jia e gu, e comecam a aparecer o pan (grande bacia),
0 yvi (molbeira) e o hu (grande jarra com duas algas).
Decoracfo* Durante a fase Zhou intermediaria, a decora-
¢cao seguia motivos geométricos de linhas finas, tracadas
por incisdo pouco profunda ou postas em relevo pouco
alto. Motivos decorativos: rareficam-se o Leiwen e o temms
do “elefante”, desaparecem a “cigarra” (realisticamente
ou em tridngulos) e o passaro com cauda curta. O motivo
do Qie Qu* (um par de serpentes entrelacadas) substitui
0 do “Taotie” como tema principal da decoracio. O Tao-
tie passa a ser empregado apenas nos pés dos vasos (nas
tripodes “ding” e nos “gui”). Deformam-se & dragéo ‘“kul”
e a “fénix-dragio”. Os animais decompdem-se e simpli-
ficam-se numa série de meandros ondulados que reco-
brem toda a superficie do objeto. O jogo de curvas domina
a decora¢do. O relevo sobressal num fundo vazio, o que
substitul os anteriores efeitos de contraste entre alto-rele-
vo e incisDes meticulosas. H4 a presenca de apéndices em
forma de chifres de animais enr espiral ou de corpos de
animais que ornamentam as paredes laterais, a base ou a
tampa dos objetos. H4 dragbes adossados e putros aninrais
de cada lade do corpo dos vasos. Por outro lado, laminas
recurvadas encimam freqiientemente as jarras “hu”, for-
mando uma espécie de moldura de superficie. A linha
ondulada, trago caracteristico do estilo Zhou intermedia-
rio, substitui a antiga espiral dos primeiros tempos. Todas
as mudancas refletemr uma transformacgio de mentali-
dade e ndo um recuo técnico. Inscricdes: os caracteres
sio gravados de uma maneira mais livre e “relaxada”
(Guo Moro) e aparecem inclusive emr forma cursiva. Prin-
cipais sitlos de escavacgfes para essa fase: Puducun (o

* Ver ilustracoes.
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mais antigo), perto de Xian, e Shangcunling (mais re-
cente), no Henan ocidental.

Escavacées mais recentes

Nos tltimos anos, novos sitios foram descobertos e
escavados cientificamente, o que permitiu um estudo es-
tratigrafico e uma cronologia segura da arte Zhou, An-
teriormente o trabalho de classificacdo era resultado sem-
pre de analise de estilos, uma vez que existia violagdo
sistematica das tumbas por pessoas interessadas no co-
nrércio da arte.

Dois sitios sobressaem entre os recentemente desco-
bertos: 3

1) — Qijiacun, no Shenxi, onde, em 1960 ¢ em 1963, fo-
ram desenterrados dois grupos de bronze. O grupo des-
coberto em 1963 representa uma arte mais antiga. Os
vasos rituais, entre os quais um “kuang” € um “zun”
quadrado apresentam ainda uma decoragio de motivos
do “Taotie” (Yin-zhou), embora os chifres do animal
ja mostrem uma certa ondulacdo, que iria constituir traco
caracteristico do estilo Zhou intermediario. No lote de
bronzes trazidos & luz em 1960, um “hu” (jarra de vinho)
exibe uma decoracio zoomorfa (um taotie) ja ondulada
(tipica do periodo Zhou intermediirio), embora o forma
seja ainda simples e sem exageros barrocos. Por outro
lado, um “lei” (jarro redondo) achado no mresmo grupo
faz ver uma decorac¢ido de “taotie” reduzido ao tridngulo
representativo da “cigarra”, mas o animal ja se decom-
poe e as zonas entre cada tridngulo sdo deixadas livres.
Todas essas caracteristicas deixam claro gue a passagem
da fase arcaica para a Zhou intermedidria se processou
gradualmente.

2} — Tungi (provincia de Anhui) — a cinco km a oeste
dessa cidade foram escavadas em 1959 e 1965 duas tum-
bas muito particulares. O enterro nao se fez numa fossa,
mas sobre uma plataforma retangular construida com
seixos. Anhui era mais uma zona periférica do que um
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centro Zhou, Os bronzes sao interessantes por combina-
rem caracteristicas j4 tipicamente do periodo Zhou médio
(ondulagdes, por exemplo) comr vestigios do estilo Shang
(fundo de incisbes meticulosas).

3. — Fase Huai (ou dos “Estados ou Reinos
Combatentes”)

Na Historia politica o periodo dos “Reinos Combaten-
tes” vai de -450 a -221. Entretanto, j4 no século 7 nota-se
uma mudanca no estilo do bronze. Assim, convém nio
confundir a Histéria politica com a Historia da Arte e
designar, com Karlgren, mais didaticamente, o estilo do
que trataremos a seguir pelo nome de “Huai”, rip do
Henan, a cujas margens se descobriram objetos tipicos
dessa fase.

Segundo René Grousset, sin6logo francés, a decora-
¢80 da fase Huai é caracterizada por “um movimento que
vai até & danca dos motivos, até a trepidacdo”. Visto
globalmente, na época de sua maturidade (séculos —4 a
-3), a arte Huai é de grande refinamento: as formas sim-
plificam-se e purificam-se e as superficies cobrem-se, por
vezes, de incrustacdes de ouro, prata, turquesa e mala-
quita (prenunciando a decoracio dos Han), so lado de
incisGes muito delicadas ou de motivos em relevo pouco
saliente.

Formas caracteristicas:*

— Dui: vaso de forma globular, cuja tampa pode servir
também de recipiente;

— Zheng;

— Bianzhong (sinos graduados),

— Ding: de pernas arqueadas e al¢ga no meio do eorpo
do recipiente;

— Hu (jarra de vinho): de forma arredondada,;

— Dou;

— Jian: bacia para liquidos, mais profunda do que
0 iipan!!;

* Ver ilustragoes.
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— Bozhong (sino unico) : objeto muito importante na
fase Huali;

— espelhos de bronze — um dos lados era polido.
Eram captadores da luz solar e simbolos da vida;

— guarni¢des de carros de combate e de moveis.

Decoracfio: Variagdes diversas sobre o tema da espi-
ral, redondas ou angulosas; incisdes e gravagles muito
superficiais e finas. Motivos variados repetidos atraves de
moldes. Ornamentos acessérios sob a formra de animais
realisticos.

Motivos decorativos:

— o Panchi* (“dragdes enroscados”) € o desenho mais
caracteristico do estilo Huai: arabescos que formam
pequenas serpentes, as quais, entrelagadas, perfazem um
efeito giratorio de curvas;

— outros animais, como a hidra, tigres e passaros, todos
deformados fantasticamente; ;

— animais hibridos, reais ou fantasticos: dragdes ala-
dos, tigres alados, tigres conr crista, tigres com poupa
de aves, tigres com patas de passaro, animais bicé-
falos (dragio e passaro);

— fregiientemente o entrelacamento dos motivos é tao
complexo que sO as cabecas permritem uma identifica-
¢do dos animais, As vezes as préprias cabegas sio pro-
blematicas: passaro com poupa e bico recurvado; tigre
cujo focinho e cuja goela descrevem uma dupla espi-
ral invertida; dragdes comx cara triangular;

— tranca;

— dragtes em vulto redondo, que encimam o0s vasos ou
os sinos ou que correm em desenho filiforme sobre os
espelhos:

— cenas de guerra, inspiradas da arte das estepes (de-
serto de Ordos);

— o Taotie, despido de qualquer religiosidade, aparece na
parte inferior de certos objetos, como a jarra “hu” e
os sinos.

* chi; dragio sem chifres. Ver ilustracdes.
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William Watson, Professor de Arte Chinesa na Uni-
versidade de Londres, registrou duas subfases do estilo
Huai e um estilo geométrico prevalecente na tltima parte
do periodo dos Zhou posteriores, A primeira subfase Huai
(século -5 ao -3) estd relacionada com o estilo provincial
de Liyu* e caracteriza-se por motivos de “asas e espi-
rais” (pequena espiral & gual se acrescenta um apéndice
em forma de asa terminada em gancho) € por motivos
de “ganchos e volutas”, que se multiplicam até dominar
8 decoragho. Num, por assim dizer, apelo & vida e a0 mo-
vimento, fais arabescos representam corpos articulados
de dragbes num ritmo incessante de epolucées. Esse sim-—
bolismo de vida é a nota dominante, Nio hd qualquer con-
vencionalismo ou padronizaciio. No segundo estilo Huai
(inicio no século -4), a aplica¢do do motive (mas nio o
seu conteudo) € acentuada e expandida numa maior
abstragio da forma animal, até chegar-se a um trata-
mento convencional da superficie. Os animais sfo entdo
dificilmente reconheciveis. Perde-se o simbolismo que
animava a decoracio. Uma técnica sofisticada ocasiona a
falta de naturalidade e esconde a perda da inspiracio. No
estilo geométrico do periode Zhou tardio, nos séculos 4
e 3 antes de nossa era, ha uma reducio linear dos moti-
vos da “asa e espiral”. O propésito do artista € o puro
geometrismo. O esquema basico é uma espiral cerrada,
associada a uma figura geométrica que lembra um triin-
gulo isoscele de base estreita. A conexio com a forma ani-
mal e com o desenho pseudo-organico é esquecido. O es-
tilo geométrico foi, mais tarde, herdado pelos Han.

Todo o delirio decorativo e a desmesurada fantasia de
imaginac¢io, tdo caracteristicos do estilo do rio Huai, obe-
decem a uma lei tnica, a do ritmo, que sustém o desen-
freio e mantém o principio da harmonia. E o segredo de
uma arte que jamais pdde ser imitada.

O tema animal no estilo do rio Huai

O animal foi um dos motivos fundamentais na arte
Huai. Paralelamente 4 grande estilizacio acima descrita e

* Ver adiante: *“Sitios”.
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parecendo contradizé-la, o animal é representado rea-
listicamente, em escultura de vulto redondo, sobre a tam-
pa dos vasos ou adossado ao corpo dos mresmos. Tais
esculturas sio gquase independentes do resto do vaso e ins-
piraram-se, acredita-se, na chamada “arte de Ordos”, dis-
trito da Mongélia Interior do qual ¢é caracteristica,
embora presente, também, outras regides da estepe mon-
golica. Num par de famosos jarros de vinhe (“Hu”)*,
hoje no Museu Britanico e anteriormente pertencentes a
Colegao Cull, temos magnificos exemplos de quatro tigres,
em vulto redondo, representados de maneira realistica e
adossados, como apéndices, ao corpo dos dois vasos, cuja
decoracio restante segue inteiramente o estilo imaginati-
bo e inventivo que distingue a fase Huai.

Por outro lado, o tema animal € evidente nas cenas
de caca. Aparece ora realisticamente, ora sob aparéncia
mitolégiea. Trata-se de varias zonas no corpo dos objetos,
em que animais (felinos, touros, cervideos, etc.) séo mor-
tos por cacadores. Esses, bem commo suas presas, acham-
se representados apenas em silhueta de perfil, em relevo
baixo. Muitas vezes, vemos personagens miticos, que usan
mascaras de passaros e executam dancas magicas. Outras
vezes, os proprios animais sio mitolégicos. Acredita-se que
tais cenas fantdsticas sejam vestigios do espirito reli-
gioso dos antigos chineses que o positivismo confucionista
dos Han se encarregou de apagar. Mme. Nicole Vandier-
Nicolas, especialista da China, advoga que as figuragdes de
animais, ndo sO as realistas, mas também as fabulosas,
ocorrentes nos bronzes Huai, tém afinidades com a arte
dos hunos das estepes mongoélicas. Karlgren, por outro
lado, cré que a arte Huai se expandiu para o Sul e fol
influenciar os estdgios mais antigos da cultura do bronze
de Déngstn, no Tonquinr (Viét-Nam).

Sitios:
Xincheng (Henan) — tumbas que continham bronzes do

estilo Zhou intermedidrio, bem como da fase Hual em
seus primordios (formas simples e decoragio ja complexa);

* Tm deles aqui representado.
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Jincun: na regido entre Luoyang e Zhengzhou — alguns
bronzes constituem uma versido tardia do estilo de Xin-
cheng; outros, posteriores, mostram o estilo de Huai to-
talmente amadurecido;

Huizin (no Henan): numa fossa desse sitio, acharam-se
dezenove carros de combate enterrados (inclusive com os
cavalos), numa reminiscéncia dos costumes Shang;

Guweicun — 1a foram escavados bronzes incrustados de
ouro e prata;

regifio de Luoyang — capital dos Zhou posteriores — 600
tumbas com 10.000 objetos, muitos dos quais no mais
puro estilo Huai. Bronzes ainda nio estudados totalmente
em conseqiiéncia do seu grande niumero;

Shourian (Anhui) — em 1955 escavou-Se o tumulo do
Marqués de Cai, datavel entre -493 e -447, onde se desco-
briu o mais antigo carrilhdo até hoje conhecido. Trata-se
de umy conjunto de nove sinos, do tipo Bianzhong, con-
trapartida, em bronze, das chamadas “pedras sonoras”
dos Shang, das quais um exemplar avantajado, com a
gravacio de um tigre estilizado, foi encontrado em Anyang;
Liyu — (Noroeste do Shanxi) — sitio de transicio entre
0s primeiros tempos da fase Huai e sua maturidade. A
decoracdo apresenta grandes analogias com a arte das
estepes (estilo do Ordos), pois Liyu estava préximo dos
acampamentos hunos na regido da atual Mongolia inte-
rior. Os bronzes de Liyu representam um estilo local, in-
fluenciado pela arte das estepes, que teria chegado até
a arte metropolitana e nela introduzido elementos, como
a escultura realistica em vulto redondo e o desenho entre-
lagado, que substitui o gosto pela mera justaposicio de
elementos dos Zhou ocidentais.

Inscricdes da fase Huai — as composicdes sio rimadas e
0s caracteres, tornados parte da decoracdo, apresentam-
se refinados e regulares, dispostos harmonicamente comr
a intencfo de criar beleza.

Escullura em jade

Existem trés minerais a que se chama de jade (Yu,
em chinés): a nefrita, silicato de calcio e magnésio, de
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estrutura fibrosa e lustre oleoso, quando polida; a ja-
deita, silicato de sodio e aluminio, de estrutura geralmente
granular e lustre vitreo; a cloromelanita, pedra de um
verde muito escuro, quase negro (“Jade Negro da Bir-
ménia”). Em estado de absoluta pureza, tanto a jadeita
guanto a nefrita deveriam ser brancas, sem gualquer trago
de cor. Entretanto, na maioria das vezes, a mistura de
outras bases na composicio ocasiona coloracdo em ambas
as substaneias. Na jadeita, a cor verde deve-se & presenca
de cromo; na nefrita, 4 existéncia de ferro. O cromo é o
€lemento colorante também da esmeralda e a melhor
jadeita é sepre translucida. A aparéncia oleosa, depois do
polimento, & caracteristica da nefrita, Comp foi registra-
do no capitulo II, o jade chinés dos primeiros tempos
era a nefrita, importada da regido dos montes Kunlun,
ao sul de Khotan, na parte sudeste do Turquestio chi-
nés, hoje Regido Auténoma Ulgur de Xinjiang. A jadeita
provém essencialmente da regido de Kachin, na alta Bir-
mania, mas as jazidas s6 foram descobertas no século 13
de nossa era e s6 em 1784 teve inicio uma importagio re-
gular do mineral pela China. O chamado “jade funerario”
adquire, nas tumbas, em contato comr os cadaveres, uma
coloracio amarronzada, que temr sido muito forjada pelos
antiquérios. Durante o periodo dos Zhou anteriores ou
ocidentais, a escultura em jade seguiu os cinones dos
Shang. Esses fultimos empregavam, para esculpir, uma
espécie de cinzel. Os Zhou, porém, desenvolveram a téc-
nica pela criagio de um instrumento composto de um fio
de metal distendido que, usando areia como abrasivo,
produzia estrias incisas no jade.

O jade dos Shang e dos primeiros Zhou servia a fins
rituais e funerarios. Por outro lado, varios tipos de obje-
tos eram usados no desempenho de fungdes pliblicas. As-
sim, um rei, num momento de audiéncia publica, segu-
rave, um largo cetro retangular e perfurado na parte
inferior chamado *“zhengui”; um principe era reconhe-
cido por um cetro alongado (xin); um duque, por um
cetro estriado (huan); a peguena nobreza de viscondes
e bardes, por discos perfurados no centro, chamados “bi”.
As ordens reais, ao serem proclamadas, eram validadas
por trazer o arauto uma espécie de cutelo longo (yazhang);
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um cetro dotado de um conto de langa (yangui) era a
insignia que protegia os embaixadores.

Acreditavam os antigos chineses que o jade, simbolo
da pureza, tinha o poder de evitar a putrefacdo dos cada-
veres. Muitas sfio as lendas a respelto da propriedade do
jade de evitar g decomposi¢do orgénica. Unr certo Li Yu,
por_ exemplo, teria encontrado em suas terras uma jazida
de jade, com que se alimentou durante doze meses, Quan-
do morreu, seu corpo nao teria apodrecido. Consta que os
Imperadores chineses ingeriam jade em poé, a finr de nu-
trir-se da “mais pura esséncia do Yang”, no dizer do
“Yijing” (¥i Ching). Os Zhou enterravam seus mortos
enr po¢os retangulares. A nobreza fazia construir cAmaras
mortuarias suntuosas, onde o corpo era colocado de costas
para o chéo. Cada orificio do cad4ver era protegido por
um objeto de jade. Um disco “bi”, perfurade no centro,
simbolo do Céu, era colocado sobre o peito. Sob o corpo
do morto, ficava um “cong”, peca retangular com umm
cavidade cilindrica, que representava a Terra. A leste do
cadaver punha-se um cetro gul, tamhém de ‘jade, retan-
gular e perfurado inferiormente; a oeste, unr tigre de
jade e ao norte (isto é, aos pés, uma vez que o norte
chinés corresponde ao sul ocidental), um huang, semi-
circulo de jade. Sobre a cabeca (isto é, ao sul chinés) havia
um zhang, espécie de gui curto e truncado. Os sete ori-
ficios do corpo eram selados comr pedagos de jade e na
boca colocava-se um pequeno objeto em forma de cigarra,
também de jade, chamado “han”, A cigarra, pelas meta-
morfoses que sofre em sua vida biolégica, é, na China,
um simbolo da ressutreicio. Mais tarde na dinastia Han,
verdadeiros trajes, formrados de pequenas placas de jade
costuradas com fio de ouro, vestiam os cadaveres nas tum-
bas. O costume foi consignado pelos “Anais da Dinastia
Han” (Hanshi), mas s6 em 1968 foranr descobertos dois
tamulos no Hebei, nos guais os corpos de seus ocupantes
traziam costumes de guase 2.500 plaguetas de jade cosi-
das entre si.

No periodo dos Zhou posteriores, a arte refinada da
fase dos “Estados Combatentes” (-480 a -222) transpds-
se para o jade. Criaram-se objetos em que “ap mais belo
e intrincado refinamento de pormenores s uniu um ritmo
dindmico e uma ousadia de silhuetas” (Sullivan). O jade

158

nio tinha mais, nessa época, qualguer significagédo ritual.
Era trabalhado para o prazer dos vivoes: o Bi e o Cong
tornaram-se ornamentos ¢ o emprego do jade estendeu-se
a toda uma série de objetos de luxo ,tais como alfinetes
de cabeca, pingentes, fivelas de cintos, agrafes, guarni-
¢ches de espadas... O motivo decorativo mrais comum era
o chamado “tema granular” (graos esculpidos e dispos-
tos em espiral dentro de uma superficie limitada por
motivos geométricos). Formas animais eram também
empregadas sempre no ritmo ondulante do estilo de Hual.
Quando a peca de jade era maior, esculpia-se em vulto
redondo. Um dos mais belos jades chineses estd atual-
mente na William Rockhill Nelson Gallery of Art, em
Kansas City, Estados Unidos. Representa um “Bi” com
motivos de granulos, encimado de duas formas animais
(ledes?). Um terceiro animal estende-se em torno do ori-
ficio central do “Bi”. Dada a complexidade da decoracéo
dos jades dos Zhou posteriores, acredita-se que os arte-
sdos hajam utilizado, para talhar, um instrumento cuja
ponta tivesse uma dureza comparavel a4 da broca de dia-
mantes moderna.

Cerdmica

De um modo geral, a indastria cerAmica dos primreiros
Zhou copiou as formas da arte do bronze, emhora a deco-
ragio nessa ultima inspirada se limitasse a maéascaras de
Taotie ou a cabeg¢as bovinas adossadas ao corpo dos vasos.
A época Zhou foi de expansio e é dificil abrangé-la sin-
teticamente em virtude do grande nimero de peculiarida-
des regionais dos muitos Estados feudais que se introdu-
ziram no estilo metropolitano. Entretanto, alguns sitios
importantes foram escavados e podemos esbogar uma
andlise geral através do material reco’hido.

Perto de Luoyang, capital dos Zhou Orientais, na lo-
calidade de Jincun, ja4 mencionada a respeito dos bronzes,
descobriu-se uma grande quantidade de objetos de ceré-
mrca, cujas formas inspiradas no bronze sdo: o jarro
“Hu” (com duas alcas laterais), a tripode “Ding” e a
taca sobre pedestal {Dou). Outras formas, mais préprias
da cerimica, foram igualmente registradas (tripode Li;
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urnas com fundo esférico). A cor dos objetos vai do cinzs
escuro amarronzado ao cinza amarelado. Uma percenta-
gem menor pertence a umr tipo de cerimica avermelhada.
Os motivos decorativos apresentam-se incisos (temas geo-
métricos e de animais), impressos por moldes (figuras
humanas, de animais e de aves), em “appliqué”, em zonas
de esgrafito, ou ainda pintadas de vermelho ou com tra-
¢os de pigmentos brancos. Na regido de Xian, onde se
loealizava Hao, a Capital dos Zhou anteriores, registrou-
Se a presenca de uma cerimica cingenta ou amarronzada,
muito rude e arcaizante: utensilios de cozinha, jarras de
varios tipos e urnas para armazenamento de alimentos,
de cor vermelha. Por outro lado, atribuiu-se uma célebre
série de miniaturas, em ceramica, de vasos de bronze, five-
las de cinto, espelhos e estatuetas de dancarinos ao sitio de
Huixian (Henan), que dataria do final dos Zhou posterio-
res. Os objetos sdo feitos de argila cinzenta quase negra
€ sua superficie ¢ tambénmr negra e polida. As réplicas do
bronze sdo adornadas de delicada ornamentacio em pig-
mentos vermelhos. As figuras humanas apresentam—se
compactas e esquematicas, com gestos que exprimem mo-
vimentos de danca. Seria o apogeu da ceramica Zhou, se
budéssemos estar certos de sua autenticidade. Parece, en-
tretanto, que se trata de objetos atuais forjados, inspi-
rados de uma cerdmica Zhou do mesmo estilo, mas muito
mais grosseira, de gue sio exemplos as miniaturas esca-
vadas cientificamente, na década de cingiienta, em Chang-
zhi (Shanxi) e em Changping (perto de Pequim).

Técnica de feitura da cerdmica cinzenta Zhou

A grande maioria dos objetos de cerimica Zhou sio
cinzentos. O método de feitura empregado era chanrado
de “Yin Yao” (cerimica de absor¢io). Para obter-se g
cor cinzenta, eranr colocadas sobre o forno, ap6s ter-se
completado o cozimento das pecas, camadas alternadas
de palha molhada e terra, sobre as quais se aspergia dgua
a Intervalos. Desse modo, o forno ficava saturado de ar
umido, o que dava a cerimica coloracio cinzenta. Na
fabricagdo dos objetos propriamente ditos varios proces-
sos foram utilizados. Os objetos maiores eram grosseira-
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mente esbocados & méo, num primeiro tempo; em seguida,
chegava-se 4 espessura desejada das paredes usando-se um
batedor oblongo de madeira revestido de cordas do lado
de fora. Por dentro, aop mesnro tempo, uma cunha reco-
berta, de pano ou couro era pressionads contra a parede
interna, acompanhando o movimento do batedor externo.
O método de feitura por rolos superpostos de argila, os
quais sofriam trabalho de mwodelagem, era pouco utiliza-
do e somente para objetos muito grandes. Por outro lado,
a cerimica foi bastante fabricada ao torno e a maioria
dos vasos menores e mais refinados foi inteiramente feita
por esse método ou, pelo menos, foi ele em parte empre-
gado; por exemplo, a extremidade inferior de um vaso
seria fabricada com um batedor e, para o restante, seria
utilizado o torno. Cabe registrar gue os métodos Zhou pro-
vinham da ¢época Shang, a qual legou também a tradi-
cio de fabricar cerimica cinzenta. Um célebre arqueod-
logo chinés contemporaneo, o Dr. Xia Nai, opinou, em
1959, que no principio da dinastia Zhou a ceramica “ja
estava aperfeicoada, quase alcancando o nivel da proto-
porcelana, pelo cozimento em alta temperatura”. Para os
chineses o que distingue ceramica (Tao) de porcelana
(Ci) nido & como no Ocidente, a transparéncia, mas a
ressondncia. Assim, o ponto de vista do Dr., Xia Nai é
compreensivel dentro da tradicdo chinesa.

O primeiro emprego de vitrificacio em objetos porce-
lanosos data comprovadamente do final do periodo dos
“Estados Combatentes” (-450 a -221). Dessa €poca Dro-
vém vasos em protoporcelana, que sio réplicas de bron-
zes do estilo Huai e foram escavados nos sitios de Shou-
zhou, Anhui, cidade do Estado de Chu, cuja civilizacio
era sofisticada, mas néo totalmente chinesa, bemr como
em Shaoxing, no Zhejiang, capital do antigo Estado
de Yue. Essas primeirg vitrifica¢des eram borrifadas na
parte superior dos vasos € escorriam, desde o bocal até
4 metade do corpo dos mesmos, sob a forma de gotas.
Apresentam-se incolores ou com um ligeiro tonr verde-
oliva. A parte néo recoberta do liguido vitrificante mostra
um tom marrom claro resultante da exposi¢io ao calor do
forno. Quanto A pasta do corpo dessas protoporcelanas,
a cor varia do cinza ao creme claro. A base, quase sem-
pre plana, malis exposta ao calor do forno, exibe tons
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de vermelho. As protoporcelanas de Shaoxing foranmr as
predecessoras imediatas dos célebres “céladons” Yue e
ancestrais dos ainda malis famosos “céladons” Song (360
— 1279). A vitrificacdo, em Shaoxing, era mais lustrosa
do que enr Shouzhou. Uma forma inspirada no bronze,
atestada em Shouzhou, é a de um vaso (semelhante a
um malho), com gargalo tubular nmuito alto sobre um
corpo achatado, que se tornou fregiiente sob os Han e
teve seu apogeu durante os Song, dentro do contexto de
fabricaco do “céladon” de Longquan (tipo “kinuta” —
“malho”).

O Estado-feudal de Chu, nae China meridional: o apogeu
da laca

No Norte, durante os Zhou, desenvolveu-se o a que
Michael Sullivan chamou “a tradi¢io classica da regiao
do Henan-Shenxi”. Na zona central da China meridional
amadureceu, entretanto, uma outra cultura, meio chi-
nesa, meio barbara, dentro do contexto do Estado feudal
de Chu, chamado Jing pelo “Livro das Odes”. Chu, na
€poca dos Estados Combatentes, tornou-se tio poderoso
que seu chefe usurpou o titulo de “rei” ao soberanoc Zhou.
A civilizagdo de Chu era muito refinada e, se adotou
alguns costumes chineses num processo voluntario de
aculturacso, guardou umsa base cultural autéctone cuja
influéncia se estendeu & prépria Ching, primitiva, conforme
0 mostram tragos caracteristicos da arte Chu nos bron-
Zes de Huixian e Liyu. Chu foi destruido por Qin, “o Es-
tado-Império que criou o Império chinés”, no dizer de
René Grousset, em -221.

As primeiras referéncias histérieas a respeito de Chu
datam da época de Wenwang dos Zhou. Sima Qian, his-
toriador dos primeiros Han, registrou que o rei Cheng dos
Zhou anteriores teria concedido a Xiong Yi, chefe de Chu,
0 titulo de conde. Sua capital foi Danyang (“Norte de
Dan”), cuja localizagio exata nio se estabeleceu ainda.
Umr descendente de Xiong Yi, o Conde Xiong Qu, teria
declarado, segundo o “Shi Ji”: “Sou um birbaro”, o que
mostraria ndo pertencer griginalmente o povo de Chu ao
contexto cultural chings da “Area Nuclear” (Zhongyuan)
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da China do Norte. Na verdade a lingua de Chu néo era
a mesma dos chineses setentrionais e, embora o sistema
de governo se inspirasse no dos Zhou, a sucessio fazia-se
pelo filho mais mogo e nfio pelo primogénito, como no
Norte. A escritura Chu (Niaozhuan — “escrita (em forma)
de passaros”) era também particular. A caracteres chi-
neses, algo modificados, acrescentaranr-se desenhos de
plumas e bicos de passaros, que embelezavam a imagem
representativa da ideéia.

No Estado de Chu desenvolveu-se unr género especial
de poesia conhecido pelo nome de “Chuci” (“Elegias de
Chu"), do qual foi criador um dos maiores poetas chine-
ses da antiguidade, Qu Yuan, natural da regifio. Funcio-
nirio da corte do rei Huai de Chu, Qu Yuan (-332? a
-295?) foi injusticado por seu soberano e. banido. Per-
doado, voltou a corte, mas novas perseguigcies ocasiona-
ram-lhe um outro exilio, Desesperado comx a corrupgio
oficial, Qu Yuan suicidou-se, atirando-se no rio Milo, Hu-
nan, atracado a uma pesada rocha. Os chineses comemo-
ram seu sacrificio no 5.° dia do 5° més lunar (4= 21 de
junho) com o Festival do Comeco do Verdo (Duanwu Jie),
conhecido no Ocidente pelo nome de “Festival do Barco-
Dragio”. Antes de matar-se, Qu Yuan teria consignado
seu sofrimento num poema — “Li Sao” — “O Sofrimento
do Exilio”, uma elegia rica em imagens e comparacdes,
em que o poeta € levado numa viagemr mistica em busca
de uma divindade redentora. Ele visita varias terras ce-
lestiais, mas jamais encontra a salva¢io e o “Li Sao” ter=-
mina enr desespero. A interpretagio do poema € assaz pro-
blematica, mas o género a que pertence, de versos de
ritmo livre, com intervalos marcados pela exclamacio
“xi”, revolucionou a meétrica chinesa. Na verdade, “Sao”
parece ter sido a denomina¢ido de um género poético par-
ticular ao Estado de Chu. Assimy, “Li Sao” poderia, talveg,
traduzir-se por “Sao do Exilio”. Ligados & tradicdo do
Li Sao, existem, entre os *“Chuci”, outros poemas atribui-
dos a Qu Yuan, mas possivelmente apenas filiados 4 sua
Escola: “As Nove Cancdes” (Jiuge), *“As Perguntas ao
Céu” (Tianwen), “As Nove Declaragies” (Jiuzhang) e a
“A Longa Jornada” (Yuanyou). Os poemas de Chu sio
diferentes dos contidos no “Shijing” (“Livro das Odes”)
no que se refere ao assunto e & métrica, Os versos das
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“Nove Cangdes” correspondemr a &rias musicais e o “Li
Sa0” era apenas recitado.

A arte de Chu abrangeu o dominio do bronze, do ferro
€ da ceramica (cinzenta), mas foi pela arte pletérica, pela
escultura em madeira, e, principalmente, pela laca que
esse Estado feudal periférico sobressaiu no contexto cul-
tural chinés. A nmais antiga pintura sobre seda ja desco-
berta na China fol encontrada em tumba Chu na cidade
de Changsha. Trata-se de um desenho, a tragos rapidos
€ seguros do pincel, que representa uma figura feminina
de perfil, ao lado de uma fénix e de um dragio sinuoso. As
tumbas principescas descobertas no antigo territério de
Chu trouxeram a luz uma delicada arte funeraria de mul-
tiplos caixGes interiores e exteriores. Entre o caixfo ex-
terno e a parede da camara mortuaria, colocavam-se
estatuetas de madeira, chamadas “Ming Qi” e destinadas
a substituir os antigos sacrificios humanos que haviam
acompanhado os enterros Shang. Ao lado de formas e de-
coracBes tradicionais da China nuclear vemos objetos que
sugerem um estilo totalmente particular ao Estado de Chu,
tais como a escultura em vulto redondo, talvez de um
guardido de tumbas, de criatura mitolégica com enormes
olhos vermelhos, comprida lingua pendente também ver-
melha e chifres de veado. A escultura é revestida de laca.
Nio se sabe ao certo o que representava, pois a mitologia
néo-chinesa de Chu é ainda um campo quase virgem de
pesquisas. A laca dominou o cenario da criagiio artistica
de Chu (e de outros Estados feudais) no periodo dos Es-
tados Combatentes. Ultrapassando os limites de seu pro-
prio dominio na arte, a laca introduziu-se na decoracao
de bronzes e cerimicas, que passaramr a ser fabricados
sem ornatos, a fim de, revestidos de um fluido adesivo,
serem pintados com laca colorida. Na China e no Japao
8 laca é um produto natural, a seiva de uma arvore, Rhus
Verniciferas, que pode ser usada sem outras transforma-
¢0es, uma vez removidas impurezas e umidade excessi-
va. A 4rvore é indigena na China e s6 no século VI da
era moderna foi ela exportada para o Japfo. Sua seiva
€ branco-acizentada, de consisténeia semelhante 4 do me-
lago. Exposta ao ar, torna-se marrom-amarelada e, fi-
nalmente, negra. Depois de ser filtrada através de um
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pano de canhamo, para remocio de impurezas, a seiva é
aquecida em fogo brando ou ao sol e remexida um pouco,
para eliminar o excesso de umidade. O liquido é entfo
guardado em recipiente a vacuo, pronto para emprego.
No momento em que € usada, a seiva, em contato com
a umidade, torna-se extraordinariamente resistente e
nem os acidos mais poderosos conseguem destrui-la. Pode
preservar-se enterrada durante centenas de anos. E um
veneno, mas os artesios em pouco tempo tornam-se
imunes.

A descoberta da laca pelos chineses é atestada desde
a dinastia Shang, mas fol durante a fase dos “Estados
Combatentes” da dinastia Zhou que sua difusdo se fez nos
quatro cantos da China. Sendo matéria-printa fluida, é
necessario aplicar a laca sobre um nucleo solido. Tal ni-
cleo podia ser de madeira esculpida nas formas deseja-
das, bem como de bambu ou de fibras vegetais trabalha-
das. A melhor laca cobria um nicleo de pano de cadnhamo
ou de seda, a fim de que o objeto resultante fosse o mais
leve possivel. Foram as tumbas do Estado de Chu que nos
legaram as lacas melhor preservadas que conhecemos,
pois 0s habitantes dessa regifo isolavamr os ttmulos por
meio de uma camada de argila branca (baigao ni —
“argila-unguento branca”), que servia de filtro e impe-
dia 0 acesso da 4gua ao interior dos sarcofagos. A coleta
arqueologica tem sido imensa e entre os objetos sobres-
saemr: mesas, travessas, banquetas, caixas circulares de
comésticos (lian), caixas retangulares (huo), recipientes
ovais com algas laterais (yushang ou erbei), tacas do gé-
nero dou, bacias “pan”, “mingqi” (estatuetas funerarias),
colheres, conchas, réplicas de vasos rituais de bronze, fi-
guras animais e mitolégicas e pincéis de escrita. A laca
apresenta-se ainda decorando armas, tambores e instru-
mentos musicais. A decoracio segue geralmente o estilo
geomeétrico do periodo Zhou tardio. As espirais, que repre-
sentavam movimentos de animals, perdem o seu objetivo
pseudo-orginico e reduzem-se a desenhos que aspiram a
pura geometria nio-simbélica. Alguns motivos sdo, en-
tretanto, realisticos e, no final do periodo, surgiram com-
posi¢bes que ilustram procissdes de carros a cavalo, ladea-
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dos de 4rvores e guardas de honra. O movimento rapido
dos cavalos é traduzido por suas quatro patas suspensas
no ar. E o motivo do “galope volante”, mais tarde her-
dado pela arte Han. Cenas palacianas siio também tema
da fase tardia da laca, bem como criaturas compdsitas,
meio humanas, meio animaleseas.
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CAPITULO QUARTO:

O PRIMEIRO IMPERIO CHINES:
Dinastia Qin (-221 a -207)

4.1 Qin Shi Huangdi, o Unificador da China

J& tratamos das transformacdes econdmico-sociais
que causaram, desde o V século antes de nossa era, pro-
fundas mudancas na mentalidade chinesa no referente
a0 modelo politico do Pais. O reino semibarbaro de Qin
adotara, no quarto século antes da era moderna, as teo-
rias legistas do Estado, que repousavam, como vimos, no
império absoluto da Lei, inspirada essa na vontade do
governante. O Legismo advogava a expansio territorial
pela conquista militar e o Estado de Qin, talvez porque
n#o estivesse completamente imbuido do tradicional espi-
rito pacifista chings, fez-se partidario incondicional das
doutrinas de Shang Yang e Hanfeizi, cujo objetivo ultimo
era criar um Estado totalitdrio, de poder centralizado
nas maos do Soberano, volfado para o juluro e ndo em
busca de uma presumida “Idade de Ouro” da alle anti-
guidade, O Legismo era um sistema realista que se enqua-
drou nas modificacdes radicais impostas por sua época
e, talvez por isto mesmo, por ser essencialmente pratico,
tenha podido venhcer como idéia, ocasionando na China
uma Revolucdo total: a substituicio do Feudalismo frag-
mentario pelo Império de poder centralizado, que ficou
na Hist6ria como marco definitivo entre duas eras. A
expansio do Estado de Qin foi rapida ap6s o estabeleci-
mento do Legismo como sua filosofia politica oficial. Em
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-311 foi conquistada a planicie de Chengdu, no pais de
Shu (parte da provincia atual de Sichuan): sucessiva-
mente cairam sob seu dominio o Estado de Ba (Sichuan
oriental), os Estados de Han (em -230), Zhao (-228),
Wei (-225), Chu (-223), Yan (-222) e Qi (-221), Em
-249 j& havia sido anexado o préprio Dominio Real dos
Zhou, sede do poder nominal do Soberano. Em -221, o
principe Zheng de Qin, havendo completado a conquista
de toda a antiga confederacfio chinesa, tomou o titulo,
novo na Histéria, de Qin Shi Huangdi — o ‘“Primeiro
Imperador Qin”. Huangdi (“Imperador”) era uma deno-
minag¢io que combinava as designacdes dos “Trés Augus-
tos” (San Huang) e dos “Cinco Soberanos” (Wudi), mitos
da aurora da civilizacdo na China. Qin Shi Huangdi pre-
tendia estar, em valor, acima desses governantes lenda-
rios que tradicionalmente representavam a “Idade de
Ouro” na China. As preocupagdes basicas de Qin Shi
Huangdi foram a expansfio do Império e consolidagfio da
unifica¢io do Pais. A filosofia legista, j& o vimos, nutria
crenca absoluta na conguista militar. @in Shi Huangdi
empreendeu campanhas na Coréia e contra um povo de
nodmades prototurcos, os Xiongnu, que se organizavam em
poderosa confederacdo ao norte da “Area Nuclear” (Zhong-
yuan). Os Xiongnu foram contides na regifo além do
rio Amarelo e, para defender a China, Qin Shi Huangdi
fez reunir os fragmentos de antigas fortificacées dos Es-
tados de Qin, Zhao e Yan, edificando a famosa “Grande
Muralha da China”, destinada a ser o limite setentrional,
durante virios séculos, entre o povo chinés e os “barba-
ros” (isto é, os nio-chineses). As regides meridionais, até
entdo ndo assimiladas pela Civilizacio da China do Norte
foram também alvo de operagdes militares. Colénias es—
tabeleceram-se no antigo pais de Yue, desde a regido de
Cantdo (Guangdong) até o norte do atual Vietnam. Em
tais territérios Qin Shi Huangdi introduziu colonos chi-
neses do Norte, que realizaranr uma obra de miscigenacio
com 0s aborigenes e contribuiram na assimilagio desses
povos ao contexto cultural chings.
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4.2 O despottsmo de @in Shi Huangdi

No campo administrativo, o triunfo da Escola Legista
resultou em medidas essencialmente centralizadoras e
coercitivas de governo. Todos os feudos foram natural-
mente suprimidos. O Império dividiu-se em trinta e seis
circunscrigoes militares (Jun), numero logo elevado para
quarenta e oito, todas de estrutura idéntica e governadas
por prepostos do Imperador. Suas atribuicdes eram estri-
tamente divididas e definidas, a fim de que néo surgissem
conflitos de competéncia tendentes a criar ambientes pro-
picios a independéncias regionais. Por outro lado, o Impe-
rador fez construir um sistema de estradas gue se irra-
diavam da Capital, Xianyang, para todos os pontos do
Pais. Qin Shi Huangdi uniformizou os pesos e as medidas,
criou um s6 tipo de moeda (circular, de cobre, furada no
centro) e estabeleceu uma sé forma (chamada de “selo
menor” — Xiaoghuan) para os caracteres da escrita (an-
tes, cada Estado adotava o sistemra de escrita que desejava,
pois os ideogramas tinham variagdes). Como os terrenos
de loess do norte da China sfo friaveis e arenosos, carro-
cas de transporte eram obrigadas a locomover-se seguindo
sempre sulcos j4 existentes nas estradas. Para facilitar a
comunicac¢io, in Shi Huangdi uniformizou também o com-
primepto do eixo das rodas das carrogas. Antes, como os
eixos eram desiguais, os sulcos tinham também profun-
didade e largura varidveis, o que commplicava o intercam-
bio entre as provincias. Para eliminar a possibilidade de
revolta contra seu governo, Qin Shi Huangdi proibiu a
posse de armas pelos cidaddos. Com o metal das armas
confiscadas ,foram fundidas doze estdtuas gigantes emr
Xianyang. O Imperador também ordenou a transferéncia
de 120000 familias influentes em wvérios locais da China
para dentro das fronteiras de Qin, a finr de desmantelar
o poderio regional dos clas e cortar-lhes o contacto com
seu meio de origem. A sociedade feudal nunca se refez
desse golpe, Por outro lado, um dos obsticulos & homo-
geneizacdo do Pais era a atitude dos intelectuais, con-
trarios ao Estado policial que se instalara na China. Entre
esses literatos, os confucionistas eram os adversirios nrais
combativos de Qin Shi Huangdi, pois pregavam idéias hu-
manistas em completa oposigio ao totalitarismo legista.
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Li 8i, o Ministro mais dedicado de Qin Shi Huangdi, con-
cebeu um Decreto que pretendia aplicar o golpe de mise-
ricérdia 4 antiga tradicio feudal, eliminando a memoria
do passado, abolindo a prépria Histéria e destruindo o
restante dos inimigos do regime. Por esse Decreto, de
-213, Li Si determinou a gueima de todos gqnais feudais,
com excegdo dos referentes ao Estado de Qin, bem como de
todos os livros filosGficos (excetuadas, & légico, as obras
legistas), principalmente o Shujing e o Shijing. Os inte-
lectuais que comentassem publicamente os Classicos con-
fucionistas seriam executados e seus corpos, expostos em
lugar comum, Quem tecesse elogios a instituicdes politi-
cas do passado seria exterminado e igualmente sua fami-
lia. As pessoas que desejassemr estudar leis e administra-
¢ao deveriam fazé-lo sob o controle de funcionarios do
governo Qin. Poupados foram os livros ‘““uteis”, isto é, os
que dissessem respeito 4 medicina, a4 adivinhacio* e &
agricultura,

O Auto de Fé de -213 foi uma catastrofe na vida
intelectual chinesa, Quatrocentos e sessentd literatos foram
logo condenados & morte, por esconderem livros. O Decreto
foi seguido & risca e, quando caiu a dinastia Qin, alguns
poucos anos mais tarde, quase toda a heranca filoséfica
chinesa nio estava mals consignada em textos. Necessa-
rio foi reconstruir de memdéria a literatura perdida e, se
ainda hoje nfio estamos absolutamente certos a respeito
dos escritos originais dos fildésofos, a causa da perda é
¢ Decreto da Queima dos Livros.

Como simbolo de sua majestade, o Imperador orde-
nou a construgo de vastos palicios, uns ligcados aos ou-
tros por caminhos murados (por temor aos assassinos),
de modo que ele pudesse locomover-se sem ser visto. Num
grupo de paldcios, copiaram-se as residéncias de cada
Senhor feudal vencido. A mais vasta das construcdes pa-
lacianas de Qin Shi Huangdi foi o Afang Gong, em
Xlanyang, em cuja sala principal podiam sentar-se dez
mil pessoas e onde havia um caminho suspenso que imi-
tava a Via Lictea, Qin Shi Huangdi desejava ser imortal
e enviou um grupo de jovens a procura do elixir da imor-
talidade, que se encontraria “do outro lado do Mar Orien-

* Enfre os livros poupados, figurou o “Yijing”.
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tal, no lendario Monte Penglai...” Esses jovens nunca
retornaram e acredita-se terem desembarcado no Japao,
participando da colonizagio desse Pais.

No dominio da agricultura, sustentédculo, como vimos
nos trechos referentes a doutrina legista, da politica de
expansdo militar Qin, as familias camponesas foram re-
partidas em pequenos grupos de cinco ou seis nucleos, co-
letivamrente responsiveis e formaram organizagbes para-
militares destinadas a fornecer ao Estado nfo s6 a pro-
dugio agricola de que necessitava, mas também os sol-
dados para as guerras de conguista. Tornou-se um dos
elementos fundanrentais do regime a figura do *‘soldado-
camponés”, sujeito aos trabalhos for¢ados (nas gra_.ndes
obras de defesa e irrigacio) e ao recrutamento militar
obrigatério. :

Segundo Jacques Gernef, esse ‘‘fracionamento dos
grupos humanos emr unidades diminutas” e a ‘“relagéo
direta entre o Estado e os camponeses” sio caracteristi-
cas basicas da nova concepecio de Governo. Por outro lado,
o Estado exercia controle severo sobre os comerciantes e
artesfios e tinha uma grande desconfianca da empresa pri-
vada. Um c6digo rigoroso de leis a todos aplicdveis pres-
crevia sancdes, recompensas, condenacdes judicidrias,
outorga de titulos, promocgdes e anistias. As promogdes
conferiam-se por mérito militar e por sucessos agricolas,
ou eram compradas. As penas envolviam uma perda de
“status” que a aguisicio de graus hierarquicos poderia
minorar. Um sistema de concessio de passaportes fol or-
ganizado, a fim de contfrolar cada cidaddo e impedir a
mudanca das pessoas gue haviam sido obrigatoriamente
deslocadas de uma regido para outra. Tal controle indi-
vidual era reforcado por recenseamentos muito precisos
de populagéio.

4.3 Morte de Qin Shi Huangdi e declinio da dinastia

Sob o governo de Qin Shi Huangdi,* a China passou
por transformagfes que instalaram uma Nova Ordenr ir-

* “Qin”, acredita-se, ¢ a origem do nome “China”, no
QOcidente.
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reversive_'l. Definitivamente suprimido foi o sistems feu-

dal e para sempre viu-se a nobreza afastada, como classe

dos postos dirigentes. A concepgdo do poder centraltzadt;

foi legada as dinastiasg seguintes e subsistiu até 1911, o

;i;ndaa ‘Proclamagﬁo da Reptiblica. A China de Qin éhi
- gdi constituiu um Estado policial. Os descontentes

m em gra,‘nde nlimero: i nobreza destituids, uniram-ge

f_s lrlxtelectus.]s perseguidos e mesmo gs camponeses, insa-
isfeitos por estarem sémpre ameacados de t.rabalh(;s for-

cados e de guerra. O principe Zheng reinou em Qin
durante_ trinta e sete anos €, comop Imperador (Shi
Huangdi), enr toda a China, durante onze anos Apesar
de um célebre atentadg contra sua vida, Dcorrénc-Ia alias
tornada tema freqiiente da arte Han, o SOberano, exer—,
ceu o_ poder com mio de ferro e, enquanto viveu, nio
pern'_utm contestagies. Em -210, durante umsa de’ suas
freq_uentes viagens, morreu Qin Shi Huangdi. Como suas
atividades estivessenr sempre cercadas de absoluto segre-
do, foi possivel ao Ministro Li 8i, auxiliado de alguns
€unucos, esconder o fato e viajar ao lado do cadiver do
Impez_-ador, como se ele ainda vivesse, até a Capital, a fim
de evitar que o falecimento do monarea longe da s,ede de
seu goverpo facilitasse uma rebeliso .0 herdeiro do trono
ha\tia-se Insurgido contra o Imperador e estava exilado
Seria, pois, facil aproveitar-se da ocasifio, pars impur-sé
Como novoe soberano. Q estratagema surtiu efeito. Ii Si
€ o chefe dos eunucos, Zhao Gao, forjaram uma ordem
do Imperador ao Principe Herdeiro, para que se suici-
Sasse em companhia de um célebre general a ele simpé4-
ico, Mengtian. Ambos mataram-se e o trono coube ao
segundo filho de Qin Shi Huangdi, conhecido na Histoéria
bor seu titulo, “Er Shi Huangdi” — o “8egundo Ipera-
dor”*, O governo desse foi breve e desastroso. Zhao Gao
exercia o poder de fato. Li Si foi condenado e morren sob
torturas. Os impostos foram aumentados, as leis tornarany-

s¢ ainda mais severas, os exili 0
E 08 € as condenagdes m -
plicaram-se, R :

* Mais precisamente, o « .
gunda (er) geracao (Shi)”, fmperador  (Huangdi) da Se-
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4.4 Reypoltas populares

Uma cronica Han diz-nos que, tendo em vista o des-
contentamento geral, ndo foi nem mesmo necessairio o
aparecimento, como no passado, de um Rei-Sabio, para
suprimir a dinastia Qin, perdedora de Mandato Celeste
(Tianming). Em -209 irrompeu a revolta de Chen She, umr
simples soldado de Chu. Outros aventureiros tomaram o
mesmo rumo de rebelido e formou-se uma confederacido
contra o governo Qin. Nos territérios conquistados, ten-
tou-se restaurar o sistema feudal, mas a nobreza estava
fraca e o poder, na verdade, achava-se inteiramente con-
centrado nas mios dos generais, homens do povo, em sua
maioria, Dentre esses militares, sobressaiam ZXiang Yu
(o chefe dos confederados rebeldes) e Liu Bang.

4.5 Confederacdo rebelde, Fundacdo da Dinastia Han

Em -207, Liu Bang atacou a capital Qin, Xianyang,
e recebeu sua rendi¢io Incondicional. O ‘‘Segundo Im-
perador” j4 havia sucumbido nas méaos do eunuco Zhao
Gao e o trono coubera a um efémerp sucessor (Zi Ying),
que s6 reinou durante quarenta e trés dias e foi conde-
nado & morte, juntamente com todo o cli de Qin Shi
Huangdi. Findo estava o Primeiro Império Chinés, mas
ndo a idéia do Império ceniralizado. Primeiramente, Xiang
Yu, que descendia de uma familia nobre de Chu, tentou
dividir o Pais em feudos, entre os militares que haviam
ajudado na conguista. Nesse espirito, Liu Bang recebeu
uma Aarea nas provineias modernas de Sichuan e Shenxi,
territério conhecido pelo nome de Han, em virtude de um
rio 14 situado. Xiang Yu assumiu o titulo de Ba Wang
— Titular da Hegemonia — e, ostensivamente, tornou-se
o protetor de um novo Imperador nominal da China, um
antigo soberano de Chu, Tudo aparentava que o sistema
feudal iria reinstalar-se na China. Entretanto, o Feuda-
lismo achava-se realmente superado na mentalidade chi-
nesa. Xiang Yu logo o eliminou o Imperador nominal. Os
generais vitoriosos, mal satisfeitos com os quinhdes rece-
bidos, atacaranr-se uns aos outros, buscando vantagens
maiores, Seguiu-se guerra ferrenha entre antigos aliados.
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gg;almente, concentrou-se a disputa entre dois rivais: Liu
2 8, que controlava as provincias ocidentais, e Xiang

u, senhor do Oriente, Nessa luta venceu o homem do
povo, _Llu Bang, representante da Nova Ordem, em eon-
traposicio ao aristocrats Xiang Yu, simbolo ,da classe
nobre, guerreiro culto e boeta, mas arrogante ¢ sangui-
nario. O tinico brograma, politico de Xiang Yu ers a res-
tauragdo do Feudalismo, em que nem mesmo ¢le acredi-
tava, pois nio hesitava em sacrificar muitos de seus as-
pect;f, quando a ambigdo assim lho exigia.

u Bang era um aventureiro sem poliment
;:;zlfgagsbaavan; No povo e suas decisdes pbaseavm?l‘?:sf 'i:a:
condiclo;ad?. atos e nio num racioeinio tradicionalista e

Cinco anos durou 3 guerra (até -2 € i
f;'ontagaq c_!o Ideal Novo com o Passadg.zgfi:n;dgi&rﬁ ﬁg;::
fludge?: c;;mcu:lo‘u-se. Liu Bang fundou a dinastia Han, nome
i 0 original que recebera apés a queda de Qin. Du-
; o periodo Han, 0 eésquems politico foi o de um Es—

ado também eutocrdtico, mas q filosofia do governo Joi
snggbg; c:s I{::t; t:?nq:f, na verdade, o modeio seguido era

i Ttgat, embora despido de seus elemen
;J;w.is violentos, alids secundarios bara o objetivo autac:;f

co dese; ado. Como veremos mais tarde, os Han realizaram
;risprudiglq de ad.aptar 0 Confucionismo, doutring feuda-
. ta e aristocrdticg por exceléncia, 3 realidade do Impé-
I10, cujo soberano, um homem oriundo do povo, concsn-

trava nas mfos o poder e ndo fink i
ples saditos, @ feudatdrios, mas sim-

4.6 O autocratismo e seus rejlexos na arie

A respeito dos refliexos do i
g!;eeria;;:ra& ja ilvemos ocasiio de rgnislg;?:?fm ‘1‘353:33 g:
058 Livros”, de -213. i
?atgralmente, comr bons olhos oufiiesacl’;;?gfligla&aﬁﬁnieg&
tlualhdade. A época Qin nio s6 foi estéril no plano lite-
rario, mas _o_:iestruiu a heranea do bassado, que era grande
em conseqiiéncia do fervilhamento de idéias do periodo
liberal dos “Estados Combatentes”. Por outro lado, um
governo essencialmente pratico néo considerava as ;artes
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como atividades tteis. As obras do periode resumem-se

em monumentos “faradnicos”, destinados 4 glorificacéo

do Imperador. Seu famoso palicio, perto de Xianyang, o

Afanggong ou Apang, foi descrito por Sima Qian, no “Shi

Ji”, Dimensfes imensas e muita ostentag¢io eram a nota

dominante. Unmr caminho suspenso permitia a passagem

de cavalos e simbolizava a Via Lactea. Esse caminho era
coberto e, partindo do Apang, atravessava o rio Wei e
chegava até Xianyang.

Uma outra construg¢édo gigantesca fol o timulo de Qin

Shi Huangdi, de quarenta e trés metros de altura, cir-
cundado de uma dupla muralha. Essa tumba consistia,
segundo ainda Sima Qian, num verdadeiro palécio sub-
terrineo, onde rios de mercurio representavam cursos
d’agua da Eternidade. O Afanggong foi destruido durante
o saque de Xianyang, na queda da dinastia. O tumulo
foi tambémr pilhado. Escavacdes arqueolégicas recentes
trouxeram & luz um tijolo que se presume do Afanggong,
onde a decoracfo ja prenuncia a arte Han. Por outro lado,
uma famosa estdtua de mulher ajoelhada, em barro co-
zido, foi descoberta, em 1964 ,no sitio do timulo de Qin
Shi Huangdi. A personagem € uma das raras obras de arte
que nos restanr do periode Qin. Tem uma altura de 64,5
ecms. e uma expressio de prande vigor. A arte dos Qin fol
apenas uma outra maneira de celebrar a majestade do
Imperador, Subjugada ao autocratismo, manteve-se, en-
tretanto, viva e, por vezes, sobriamente encantadora, con-
forme o demonstram essas pouquissimas pecas ainda exis-
tentes.
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CAPITULO QUINTO;

O SEGUNDO IMPERIO CHINES:
Dinastia Han (-202 a +220)

5.1 Perfodo dos Han anteriores ou ocidentais (=202 a 9)

Apés fundar emr -202,* g dinastia, Han, Liu Bang (seu
titulo péstumo (Miao Hao) foi Gaozu, o “Ancestral Su-
premo”) estabeleceu a Capital em Changan, as margens
do rio Wei, nio muito distante de Xijanyang, que fora sede
do governo de Qin Shi Huangdi. A época que transcorreu
de -202 (ano em que Liu Bang receben a investidura de
Imperador de toda a China) a 9 da era moderna (quando
houve uma usurpaciio e os Han foram temporariamente
afastados do poder) corresponde ao chamado ‘““Periodo
dos Han Anteriores ou Ocidentals, pois a Capital (Chan-
gan) achava-se no Shenxi, na regifo oeste da China, Em
25 da era moderna, quando houve g restauracio dos Han,
a Capital foi mudada para Luoyang, cidade a leste de
Changan. Assim, o perfodo de 25 ao final da dinastia,
em 220, é conhecido como dos Han Posteriores ou Orientais,

Aﬂ Liu Bang pareceu necessarip dar 40 povo a im-
pressao de estar suprimido o sistems politico dos Qin,
responsavel por tanta crueldade e violéncia. Entretanto
o fundador da nova dinastia era bastante Iticido pars;,
compreender que somente através do poder centralizado

* Alguns autores consideram que a dinastia Han teve

inicio em — 206, ano no qual Liu Bang se tornou Wang (Rei
de Han, feudo recebido apés a queda gdos Qin. G
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em suas maos poderia um soberano governar um Império
tdo grande quanto o da China. A Histéria mostrava-lhe
que a fragmentacio do Pais em feudos debilitava a supre-
mracia real e fora a razdo principal da ruina dos Zhou.
A fim de conciliar a ansia popular de ver extinto o espi-
rito autocratico com a necessidade de implantar um
governo centralizado, que ndo admitisse independéncias
regionais, Liu Bang, dividiu o Império emr feudos diminu-
tos, encravados no interior de provincias governadas por
adeplos fiéis ao 'governo ceniral. Tais enclaves feudais
nio tinham qualquer expressdo politica ou militar. Por
outro lado, Liu Bang decretou que unicamente sz conce-
deriam feudos a membros de sua propria familia (Liu)
e, mesmo assim, os reis vassalos eram fregilentemente
degradados ou condenados & morte por faltas minimas,
a fim de que nenhunr feudatédrio governasse durante mui-
to tempo. Mais tarde (em -144), todos os filhos (ndo
apenas o primogénito) desses soberanos locais foram tor-
nados co-herdeiros dos pais, para que os feudos, repar-
tidos, diminuissem gradualmente de tamanho e impor-
tancia. Dentro desse esquemsa, torna-se facil compreen-
der que o perigo de rebelides provinciais era bastante
reduzido. Durante o reinado de Liu Bang, existiam 143
pequenos feudos. No final da dinastia Han o nilimero era
de 241 e cada unr deles, em seu territério, abrigava apenas
duas ou trés infimas vilas. O que os Han foram bastante
inteligentes para construir foi, na verdade, uma aparén-
cia de feudalismo, tornado, porém, perfeitamente inécuo
para o autocratismo do Imperador. Na verdade, os Han
anteriores foram os seguidores de Qin Shi Huangdi no
que diz respeito 4 administracio do Império. O territério
dividia-se, como sob o0s Qin, em circunscricdes militares
(Jun), subdivididas em prefeituras (Xian). Em fodo o
Império, o poder central exercia um controle direto da
populagio através de recenseamentos e apoderava-se das
rendas particulares através de taxas e impostos eleva-
dos. Havia o recrutamento militar e o sistemra de traba-
lhos forgados, bem como a mesma legislagio penal severa
dos Qin, comr sang¢bes rigorosas e recompensas por meérito
militar ou agricola. As comunidades camponesas estavam
organizadas em aldeias (Li) e, pela coesio social e pres-
sdo moral, elas tendiamy a reforcar o controle estatal
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sobre a populacio. A testa ;achavam-se “Not4veis” (os
meml?ros mais idosos), que, através de uma severa hie-
rarquia, asseguravam a subordinacdo dos jovens. Os Han
anteriores desenvolveram importantes obrags publicas, tais
como a construgdo de diques, trabalhos de irrigacdo e
canalizacio,

_Liu Bang recebeu um Império economicamente em
dificuldades. Como homem do povo, ele acreditava na agri-
cultura, que deveria ser patrocinada pelo governo, em
detrinrento do comércio e do artesanato, A té€cnica do
ferro fundido continuou seu florescimento e o machado
e a relha de arado, feitos dessa matéria, contribuiram
bara o desbravamento das florestas e a semeadura em
nivel mais profundo do terreno e ocasionaram o total de-
saparecimento do método de cultura por queimada. Os
comerciantes, por sua ves, continuaram suspeitos ao go-
VErno, que temia a especulacdo e o entesouramento de
produtos alimenticios, causadores da alta dos precos. A
classe dos mercadores foi proibido usar seda para as ves—
timentas, locomover-se em carrocas ou ocupar postos go-
vernamentais. Seus impostos foram muito aumentados.

Um problema de grande envergadura foi eriado pela
su}:_oresaao do sistema feudal. Durante a vigénecia desse
Gltimo, os reis escolhiam as consortes entre as donzelas
das familias aristocraticas de outros Estados feudais. Um
antigo e importante tabu chinés era o casamento entre
duas pessoas com o mesmo sobrenome. Nos tempos pri-
mitivos, s6 os nobres tinham direita g nomes de familia
que derivavam da denominacio de um lugar ou de uma:
fungfo (por exemplo: Simg — “Comandante das Cava-
laricas”; Gongsun — “Neto de Duque”), Assim, todas as
bessoas com o mesmo sobrenome tinham g possibilidade
de, primitivamente, pertencerem 3 mesma familia e, por
temor d_:.) incesto, a exogamia era levads as ultimas con-
seqiiéncias. No feudalismo, uma consorte que vinha de
outra regido pertencia 4 mesma classe social de seu ma-
rido ¢, quando chegava ao pais desse, 14 nfo tinha vin-
culos familiares que lhe dessem poder politico. No perio-
do dos Han, porém, néio havig mais familias nobres que
possufssem grandes feudos e entre cujos membros femri-
ninos pudessem os Imperadores escolher suas esposas. Por
outro lado, o tabu de casamento acimsg explicado impe-
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dia que os Imperadores Han se unissem com mulheres
da familia Liu (de Liu Bang). A eleicio das consortes
imperials fazia-se, pois, por um critério de beleza, entre
donzelas de familias inferiores, ou por prémio, entre vir-
gens dos clds de algum ministro ou general que o mere-
cessem. A conseqiiéncia, nunmr e noutro caso, era a cria-
¢fo de uma classe de “parvenues”’, que, tornando-se
esposas de Imperadores, trabalhavam, dentro do espirito
de solidariedade familiar chinés, para a elevac¢io ao poder
do proprio cld. Quando acontecia que morresse um Impe-
rador sem filho maior, a regéncia era exercida pela con-
sorte-vitiva. As famrilias das imperatrizes aproveitavam-
se da ocasido para agir emr causa propria, muitas vezes
mesmo no sentido de usurpar o trono. Sabiam tais fami-
lias que disporiam de for¢a enquanto a.regéncia fosse
exercida pela consorte, membro do cla. Uma vez que 0
novo Imperador ascendesse ao trono, a familia de sua
mée poderia sucumbir, vitima da inveja e da ambicgio de
outros, As familias das imperatrizes nfo tinham passado
e a ninguém estavam ligadas por qualquer sentimento
de lealdade. Assim, o mais seguro era apoderar-se do Im-
pério. Tornou-se uma sistematica da politica das fami-
lias das imperatrizes, durante o periodo dos Han anteriores,
conspirar contra o soberano legitimo. A prépria esposa
de Liu Bang, a Imperatriz Lii, foi a primeira a tentar
conservar o trono para si e seu cla, apos a morte do
marido (-195). A Imperatriz Lii, descrita pela Histdria
comro “Jura e inflexivel”, conseguiu envenenar o filho
da concubina favorita do marido, a Dama Qi, e colocou
no trono seu proprio filho menor, Huidi. Nio satisfeita,
a Imperatriz marcou o inicio de sua regéncia mutilando
a Dama Qi. Arrancou-lhe os olhos, cortou-lhe os pés e as
maos, queimou-lhe as orelhas e langou-g & cloaca, cha-
mando-a de “a porca humana”,.. A seus préprios paren-
tes, a Imperatriz Lii distribuiu apandgios reais. Quando
morreu, em =180, havia escolhido e deposto sucessivos
imperadores-meninos. Seguiu-se uma reag¢io da familia
de Liu Bang, que exterminou todo o ¢l Lii. O problenra
dos clis das imperatrizes foi agravando-se até que, real-
mente, o trono fol usurpado, no ano 9 de nossa era, pela
familia Wang, que fundou a efémera dinastia Xin (a
“Nova”) (9 a 25).
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A ameaga dos Xiongnu, que havia ocasionado a cons-
trucéo da Grande Muralha por Qin Shi Huangdi, conti-
nuou durante os Han anteriores e dissipou-lhes recursos
econbmricos, pois era necessario comprar a paz afravés
de_dons valiosos. Houve assim uma fuga de riguezas da
China para a Asia Central. A Grande Muralhsa repre-
sentava um eficaz sistema defensivo, mas s6 dava bons
resultados se escudada por um bomr ntmero de soldados,
Ora, a manutencéo de exércitos naquels regifo setentrio-
nal_ montanhosa era dispendiosissima, pois nio havia
agricultura na 4rea e fazia-se mister que se enviassem
brovisées de longe. Por outro lado, o unico acesso dos
viveres era pelo rio Amarelo, que corre dos planaltos para
as planicies agricolas. Desse modo, o transporte, feito
contra q corrente, era dificil. Os Han passaram a vender
titulos nobiliarquicos a wpessoas que pudessem encarre-
gar-se desse transporte com sucesso. A classe conserva-
dora aceitou mal a solucio, imaginada por uma dinastia
fundada por um homem do povo, sem mmita, legitimi-
dade para ser Imperador. Veremos adiante como os diri-
gentes soluecionaram a questio.

Por outro lado, o Imperador Wen (-180 a -157) pro-
mulgou um Deecreto desastroso, que permitiu a cunhagem
de moedas de cobre por particulares e o resultado foi uma
inflacsio sem precedentes, em que se desvalorizou o dinhei-
ro dos coires ptiblicos. O Imperador Wen foi 0 sucessor
de Huidi, j4 mencionado no trecho referente 3 Impera-
triz Lii. Wen (o “Civilizador”) pretendeu governar como
um verdadeiro Rei-Sébio do passado. Quis reformar o
povo pela Virtude Imperial. Submetia seus Decretos a
um Conselho, que deveria aprova-los, ou nio. Nio per-
mitiu sacrificios para sua felicidade pessoal e, se alguma
calamidade assolava o Pais, Wen dela se considerava pes-
soalmente culpado, por nio ser sua propria Virtude bas-
tante forte para eviti-la. Seguia fielmente o principio
confucionista de que o Imperador era o intermediirio
entre o Céu e a Terra e, portanto, responsivel pelo equi-
ltbriq entre macrocosmo e microcosmo. Enr época de seca
distribufa ao povo a soma de dinheiro destinada as suas
proprias vestimentas e abria a todos os silos do governo,
Quando sentiu aproximar-se a morte, fez construir ums
sepultura medesta e ordenou funerais sem fausto e pouco
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tempo de luto. Sucedeu-o o Imperador Jing (-157 a
-141), em cujo reinado os titulos nobilisrguicos foram
vendidos a precos infimos e os criminosos puderam res-
gatar suas penas mediante o compromisso de transportar
mantimentos para as tropas fronteiricas, Esses fatos
mostram que os Han estavam debilitados e preecisavam
de um governante mais enérgico. :

Se o Estado se tornara fraco durante os reinados de
Wen e de Jing, com problemas de inflagio e tendo como
unicas fontes de recursos a coleta de impostos e as con-
tribuicoes em cereais, a empresa particular por sua Vez,
aproveitando-se da liberalidade governamental, muito se
expandiu nessa época. Os comerciantes, em especial, acu-
mularam grandes fortunas, pois ja nédo sofriam as res-
trigdes impostas por Liu Bang. Os mais poderosos eram
o8 comerciantes do sal e os industriais do ferro. O governo
em nada parficipava, as taxas eram peguenas e apenas
devidas aos senhores feudais e nio as autoridades cen-
trais. Diluido estava nesse periodo o rigor dos Qin, que
Liu Bang tentara conservar. Os comerciantes, tornados
milionarios, adguiriram grandes propriedades rurais, subs-
tituindo a antiga aristocracia. Sua conduta era deploréi-
vel em relacio aos camponeses, que eles exploravam e
aterrorizavam. ;

Morto o Imperador Jing, ascendeu ao trono o célebre
Imperador Wu (Han Wudi, o “Guerreiro”) (-141 a -87):
Wu reinou durante cinglienta e trés anocs, mas o inicio
do governo foi marcado pela influéncia de sua avod,-a
consorte de Wen, a Imperatriz-Viava Dou, que contrariou
varias aspiracbes renovadoras do jovem monarca. Impon-
do sua personalidade ap6s a morte da Imperatriz Dou,
Han Wudi ficou na Histéria como o Soberano celebrante
do antigo sacrificio Feng, grande ritual que proclamava
o perfeito éxito de uma dinastia e tinha enorme impor-
tancia politica na China antiga. O acontecimento deu-sé
em -110, sobre o monte sagrado Tai, na provincia atual
de Shandong. Serviu para estabelecer definitivamente a
legitimidade da dinastia Han, que, convém lembrar, havia
sido fundada por um homem do povo e nio era aceita
sem contestagdes pela unanimidade do povo chinés. O
reinado de Han Wudi tem sido considerado como o mais
importante do perfodo dos Han anteriores. Por sua gran-
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de dura¢fio e pelo pulso de ferro do Imperador, foi umnra
€poca de expansio militar e de aberturs de novos hori-
zontes culturais, através do contacto com paises estran-
geiros do Ocidente. Por outro lado, Han Wudi soluctonou
varios problemas econdémicos, trazendo novas rendas ao
Estado. Em seu Governo, o confucionismo cresceu em
prestigio e iniciou um processo de cristalizacdo que de-
terminou o sistema politico-filoséfico chinés de muitos
séculos posteriores.

Por razfes didaticas, podemos analisar a era de
Wudi sob trés aspectos: s

1. sécio-econdnrico,
2. filoséfico-literario,
3. militar e expansionista.

1 — aspecto sécio-economico:

Um Decreto Imperial havia permitido a cunhagem
de moedas por particulares, o que ocasionava uma infla-
céo ‘de grandes propor¢des, em que o dinheiro arrecadado
em impostos pelo governo perdera enormemente o valor,
Ap6s varias medidas conciliatérias, Han Wudi simples-
mente transformou em monopélio estatal a cunhagem,
centralizando-a emr Changan e atribuindo as moedas de
cobre apenas valor intrinseco e nio arbitrario, como acon-
tecia antes. Todas as moedas anteriores foram declaradas
sem valor. O sitema provou ser eficaz, pois a falsificacio
deixou de ser lucrativa. Para combater a especulacdo, a
alta de precos e o entesouramento, Han Wudi aliou—se: a
classe dos ricos comerciantes, que eram os Unicos a terem
conhecimento e capacidade para controla-los, uma vez
que os provocavam, O Governo decretou o monopélio es-
tatal das industrias do ferro e do sal e colocou a direcio
da empresa nas mios dos magnatas dessas préprias ati-
vidades. De proprietarios, esses capitalistas da época pas-
saram a gerentes € o Estado aumentou consideravelmente
suas rendas. No que se refere aos cereals, Han Wudi con-
tou com a ajuda de um comerciante de Luoyang, Sang
Hongyang, que foi nomeado assessor para assuntos eco-
némicos. Sang Hongyang idealizou um sistema de comér-
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cio que se mostrou eficaz para impedir a flutuacdo dos
precos. Era o chamado mercado “Pingzhun” (“Equilibra-
do™), em gue o Governo comprava o excedente da pro-
ducio na €época da baixa de pre¢os e revendia-o 1o
momento de escassez. Por outro lado ,0 Governo recebia,
como tributo, de cada provincia, o seu produto mais abun-
dante, que transferia para regibes onde ele fosse raro —
assim controlava o nivel dos precos, equilibrando a
demanda. Quando houvesse fome num distrito, outros
proximos, onde houvesse fartura, deveriam suprir as ne-
cessidades da regifo menos afortunada. A politica refor-
mista de Han Wudi fol muito atacada pelos confucionis-
tas conservadores, porque as medidas introduzidas nio
tinham precedente na antiguidade, considerada pelos le-
trados como unica fonte de mwodelos para um bom Go-
verno, Entretanto, as inovactes foram mantidas e obti-
veram bons resultados para o Estado.

2 — aspecto filoséfico-literario. O desenvolvimento da
historiografia:

Qin Shi Huangdi tentara suprimir a meméria do pas-
sado, criando uma Nova Ordem na qual a filosofia estatal
se achava inteiramente voltada para a resolucio de pro-
blemas préaticos, sem Ilugar para a erudicdo. Para essa
ultimra, entretanto, sempre tendeu naturalmente o espi-
rito chinés, afeito, desde cedo, 4s minfcias da pesquisa
intelectual. Durante os Han anteriores, abolido que foi,
em -191, o Decreto da Interdi¢do dos Livros de Qin Shi
Huangdi, desenvolveu-se uma busca da antiguidade per-
dida, que culminou na elaboracio de obras histéricas de
grande valor e na sistematizacdo filosofica. A literatura
classica da China jamais se preocupou cotrr fiegio. O ro-
mance sempre foi considerado como um desperdicio de
tempo, indigno da inteligéncia dos letrados. Assinr foi
para a Histéria e para a Filosofia que se voltou a eru-
dicio da China. O maior historiador chinés antigo foi,
sem duvidas, Sima Qian. Ele compds uma obra imortal,
o “Shiji” (“Registros Histéricos”), que se tornou o mo-
delo das “Histérias Oficiais”, escritas, sempre na dinas-
tia seguinte, a respeito da dinastia antecedente., A pri-
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meira “Histéria Oficial” foi a dos Han Anteriores (Qian
Han Shu), trabalho realizado por Ban Gu no periodo
dos Han Posteriores e que versa sobre a Historia do perio-
do imediatamente precedente ao seu.
Sima Qian teria nascido em -145 ou -135 e morrido
em -85. Descendia de uma familia aristoeratica (Sima:
“Comandante das Cavalaricas” — Ministro da Guerra —
nome de uma fungio tornads sobrenome familiar, de
acordo com ¢ uso) do Estado de Qin (Shenxi), pais natal
de Shi Huangdi e berco do legismo. O pai de Sima Qian,
Sima Tan, ocupara a fungdo, na corte Han, de Tangong-
shi (“"Duque-Grande Astrélogo” ou Analista), ligada a
observacio da correspondéncia entre os fendmenos celes-
tes e o calendario oficial. Apesar do titulo pomposo, o
cargo nao era de muita importincia na época Han, em-
bora o direito ao acesso livre a biblioteca e aos arquivos
imperiais fosse de muita utilidade para quem pretendesse
escrever uma obra histérica. Esse foi o caso de Sima
Tan, que idealizou e comecou o “Shiji”, morrendo, entre-
tanto, no inicio do trabalho e legando a ‘Sima Qian tanto
a funcido de Taigongshi gquanto o encargo de terminar o
“8hiji”. A obra ocupou vinte anos da vida de Sima Qian
€ divide-se em cinco grandes secdes: “Benji” (*“Anais de
Base”), consistente em doze capitulos sobre as casas reais
anteriores & dos Han e sobre as vidas dos bréprios im-
peradores Han; “Nian Biao” (“Tabelas Cronologicas™),
dez capitulos que enumeram, por ordem de datas, acon-
tecimentos importantes do passado; “Zhi" (“Tratados”),
oito capitulos a respeito de assuntos varios, tais como os
ritos, a musica, a astronomisa, a religifio e a economia;
“Shi Jia” (“Familias Heredit4arias™), trinta ecapitulos
sobre os anais histéricos dos Estados feudais anteriores
aos Qin, e “Liezhuan” (“Biografias”), setenta capitulos
concernentes a4 vida de personagens historieamente cé-
lebres ou a povos estrangeiros com os guais a China tivera
contactos. O *“Shiji”, escrito com o objetivo de transmi-
tir e néo inovar (no espirito de Confuacio), ¢ uma com-
pilagdo de todo o material histérico da China existente
na época de Sima Qian. Sus Unica preocupacédo foi apre-
sentar um quadro de toda a Histéria da China, desde as
origens até o reinado de Han Wudi, baseando-se em tra-
di¢bes orais, textos, arquivos e testemunhos contempo-
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raneos. Sima Qian nfo cita suas fontes no traba.l‘ho, mas
simplesmente copia o material histérico conr inteira fide-
lidade. Unicamente na secido das “Biografias” (Liezhuan)
& gque constatamos alguma originalidade, pois tratava-se
das vidas de personagens contempora_neos seus; nas outras
secBes, Sima Qian é apenas um frio compilador de do-
cumentos. Em conseqiiéncia, temos hoje unr trabalho de
imenso valor, que nos fornece a cole¢ho completa das
fontes historicas consideradas como auténticas pelos chi-
neses nos ultimos séculos antes de nossa era. O “Shiji”
foi magnificamente traduzido para o francés por Edouard
Chavannes (de 1895 a 1905), com o titulo de “L!_es Meé-
mores Historiques de Se-Ma Ts'ien”. Sima Qian foi, além
disso, umr grande explorador, pois quando jove;n percor-
reu todas as provincias da China de enté.o.-Vw?ndo sob
o governo de Han Wudi, que tinha uma legislacio penal
extremamente severa, Sima Qian viu-se envolvido num
crime de lesa-majestade, por haver defendido um gene-
ral (Li Ling), que caira em desgraca perante o Imperador.
Seu castigo foi a castra¢éo, & qual os homens de honra
de seu tempo fugiam cometendo suicidio. Sima Qian nfo
se matou ,porque desejava terminar o “Shiji”, mas essa
mutilagio psicologicamente o amargurou pelo restg.nte de
seus dias. Sima Qian estabeleceu as bases da histormgra_ﬁa
na China e seus métodos foram imitados nas dlnas]nas
seguintes. Sua obra é ainda indispensavel nas pesguisas
da moderna Sinologia.

Transformacdo do confucionismo em sustentdculo dos Han

Como dissemos anteriormente, a familia Liu, do fun-
dador da dinastia Han, tinha suas raizes no povo. Numa
época em gque oS monarcas costumavam aparenfar-se 9:?
sobrenatural de uma antiga e idealizada “Idade giq Quro s
cabia procurar bases mais sélidas para a legitimidade
dos Han. Wudi buscou no sacrificio Feng um ritual que
o impusesse perante toda a China como soberano a.cfnto
pelo Céu. Mas néo bastava. Realizou, entdo, o prodigio de
transformar o confucionismo, religifio feudal por exce-
léncia, num sustenticulo do Império autocratico. Para
isso, era necessario conquistar o apoio da classe dos le-
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trados (Ru), os tinicos, dentre os filésofos i
cultuavam a erudicio, depois da “Queima d;:sqgievr?ils?’dz
Procuravant, através de um minucioso trabalho de pes-
quisa, reconstituir os “Classicos” perdidos, depositérios de
textos sobre a reverenciada antiguidade chinesa,

O taofsmo seguia outros rumos. Por seu ropri -
girit.o, tendia_ a nio importar-se com intelect?lallijsxr?osese
gava—se_mals naturalmente ao misticismo popular; em
virtude disso, como veremos mais tarde, perdeu sua ’qua-
Ilf:lade de filosofia, para tornar-se uma verdadeira reli-
gifio, empenhada em conquistar a imortalidade do corpo
e completamente degenerada, se comparada com g dnu:
trina desprendida do taoismo evoluido do Zhuangzi. As
outras “Escolas” nfo existiam mais 1nd—ependenteménte
durante os Han. Assim, era a Conflicio que Han Wudi’
deve_ria. oficialmente patrocinar, no interesse de sua di-
nastia, embora, sendo eclético, o Imperador preferisse
por inclinaqb_es bessoais, em sua vida privada, o misti-’
cismo c_ia religido taoista que entdo se.formava. Ora, o
enalteclgento de Confueio pelo Estado tornou os letra&os
favoraveis aos Han e, como a Cultura é uma arma na
China, o Povo, por sua vez, por influéncia da classe culta
taml:!ém aceitou de coracio a nova dinastia, Os Han roran;
habeis e_m aproveitar a boa vontade dos letrados e tudo
0 que fizeram foi convencé-los de que o confucionismo
poderia aplicar-se ao novo regime. O confucionismo pri=
mitivo pregava a obediéncia hierarquica, mas dentro do
mais completo espirito feudal: os filhos deviam respeito
absoluto aos pais; os nobres, ao Senhor feudal; o Senhor
feudal, ao Rei, de que era vassalo, Os Impera:dores Han
expandiram essa idéia: fodos os suditos deviam absoluta
obediéncia ao I'mperador; a lealdade ndo era apenas um
dever do Senhor feudal em relacdo a seu Ret, mas uma
obrigacdo de cada cideddo diante do Imperador. Desse
modo uma doutrina primitivamente concebida para jus-
tificar e ad:vogar a causa do feudalismo foi metamorjo-
séade na viga mestra do sistema de poder estatal abso-
luto e centralizado, o mais oposto, na verdade, 4 concep-
¢ho feudal de fragmentaciio do poder. ?

Foi durante o reinado de Ha
_ lur n Wudi que o confucio-
nismo iniciou sua transformacio e encaminhou-se para
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a vitéria politica atingida nos governos dos sucessores
de Wudi, os Imperadores Xuan (-74 a -48) e Yuan (-47

a -33). Sua posicio como doutrina oficial do Estado con-

servou-se até o século XX. Em -136 foi estabelecido umr

Colégio confuciano, que compreendia cinco se¢des, cada

uma especializada no estudo de um dos Classicos (Yijing,

Shijing, Shujing, Yili, Chungiu). Tratava-se de uma ver-

dadeira Universidade, em que se assimilava um saber util

num dominio particular da arte do governo: por exem-

plo: o “Shujing”, em seu capitulo “Yugong” (‘““Tributo a

Yu”), ensinava métodos de desbravamento de um terri-

tério; no *“Chungiu” aprendia-se o Direito, através de
precedentes utilizados por Reis-Sabios; no Yili (“Ritos”)

estudavam-se as regras de conduta. A Universidade foi
organizada pelo letrado Gongsun Hong. Em -125, Han
Wudi criou um famoso sistema de concursos para o in-
gresso na carreira publica, a todos abertos. Para ser apro-
vado, era mister prestar exames de proficiéncia em, pelo
menos, um dos Cineo Classicos. Com tal medida Han
Wudi ligou para sempre a administracao publica-e o con-
fucionismo, uma vez que este representava a chave de
acesso aquela. O sistema de concursos publicos consistiu
numa decisdo democratica do Governo chinés, pois qual-
quer pessoa, desde que preparada intelectualmente, pode-
ria aseender na escala social e pertencer a classe dos
administradores do Império. £ benr verdade gue durante
o reinado de Wudi recrutaram-se apenas pequenos fun-
cionarios através desses exames, mas, a partir dos Impe-
radores Xuan e Yuan, os altos cargos passaranr a ser pri-
vilégio dos letrados confucianos. O acesso 4 carreira
administrativa através de concurso publico manteve-se
obrigatorio até o século XX,

Um outro letrado, Dong Zhongshu, muito contribuiu
para que Han Wudi elevasse o confucionismo ao nivel de
doutrina oficial e instituisse o sistema de exanres para o
mandarinato. Dong Zhongshu era unr especialista do Clas-
sico “Chungiu” (“Anais do Estado de Lu”, patria de Con-
fiicio). Segundo ele, o “Chungiu” era um importante tra-
balho politico, eserito pelo proprio Confacio, no qual havia
um significado esotérico. Confticio teria sido um “Rei sem
coroa”, a quem coubera o Mandato Celeste (Tianming),
perdidos pelos reis Zhou. Assim, o sucessor legitimo dos
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Zhou nfo fora Qin Shi Huangdi, nem mesmo Liu Bang
da dinastia Han, se quisermos considerar os Qin como
simples usurpadores. Por suas gualidades, fora o proéprio
Conficio o soberano de direito; apenas nio o fora de
fato. O “Chungiu”, nesses termos, teria constituido a obra
em que Conficio consignara seu direito comro soberano
legitimo e indicado pelo Céu; 0s ensinamentos desse Clas-
sico, se houvesse sido permitido a Conficio p6-los em pra-
tica, teriam levado a China a uma era de paz e ordem
perfeitas. Dong Zhongshu acreditava que todas as respostas
4s indagac¢les humanas poderiam ser encontradas no
“Chungiu”, Estudando analiticamente o “Chungiu” & luz
de um comentirio sobre o mesmo, o “Gongyangzhuan”,
Dong Zhongshu imaginou desvendar o pensamento que
Conficio ndo teria desejado expor abertamente no Cldssico
que escrevera, O resultado das pesquisas de Dong Zhongshu
foi a obra “Chungiu Fanlu” (“As Miltiplas Gotas de
Orvalho do Chungiu”), em que justificou a Nova Ordem
dos Han mediante uma teoria inspirada ao mesmo tempo
na metafisica da Escola Yin-Yang (e dos “Cinco Elemen-
tos”) e na filosofia confucionista, de fundo politico-social.
Seguindo a “Escola do Yin-Yang”*1, Dong Zhongshu acre-
ditava existir uma interdependéncia entre o Céu e o ho-
mem. A acepgio de “Céu” (Tian) & a um sé6 tempo, de
“Natureza” e de “Divindade que preside 34 Natureza”. O
Universo compde-se de dez elementos: o Céu, a Terra,
0 Yin, o Yang, a Madeira, 0 Fogo, o Solo, 0 Metal a
Agua e o Homem. O Yin e o Yang apresentam-se sob a
forma de éter e os homens estio constantemente neles
imersos, embora ndo o percebam. A ordem dos “Cinco
Elementos” (Wuxing) € a seguinte: *2 Madeira, Fogo, Solo,
Metal, Agua. Como vimos anteriormente, essa ordem & g
consignada no “Yue Ling” (“Determinages Mensais”)
e cada elemento sucede ao outro por prodiucdo.*s O ele-
mento *“Madeira” estd associado ao ponto cardeal leste
€ a Primavera; “Fogo”, ao sul e ao Verdo; ‘“Metal”, ao
oeste e ao Outono; “Agua”, ao norte e ao Inverno. “Solo”

*1 Ver pag. 123.
*2 Ordem seguida pelo “Yue Ling” — ver pag. 126.
*3 Ver pag. 126.
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ocupa uma posicdo central e auxilia os outros elementos.
A alternacdo das quatro estacdes explica-se pelo movi-
mento do ¥in e do Yang. O Yang pleno é o Verao, o
Yin absoluto é o Inverno. Na decadéncia do Yang, da-se
o Outono; na do Yin, ocorre a Primmavera. O Yang é a
forca benéfica do Céu (Tian), isto é a sua “Alegria”;
o Yin & o lado destrutivo do Céu, o seu “Luto”. Como o
homem, o Céu tem momentos positivos e negativos, rela-
tiva (Primavera, Outono) e absolutamente (Verdo, In-
verno). Ora, o homem ¢é uma réplica do Céu. O Rei, inter-
mediario entre o Céu, a Terra e o Homem, influi, por
suas atitudes, no comportamento de seu “duplo” (isto e,
o Céu). Esse manifesta-se através de sinais, faustos ou
infaustos, desencadeados segundo a Virtude Real. Um ca-
taclisma, desastre nacional, seria, por exemplo, um signo
infausto, indicativo de Virtude Real deficiente. Como o
Céu possui dois lados, o Yang (positivo) e o Yin (nega-
tiva), o homem, sua réplica, compde-se de dois elementos:
Xing (a natureza humana) e Qing (as emog¢des). Num
sentido mais amplo, “Xing” significa a “matéria basica”
do ser humano e engloba as emogdes. Quanto ao velho
problema de bondade ou maldade original da natureza
humana, Dong Zhongshu acreditava que “Xing” (no sen-
tido amplo de “matéria bésica’) produz a semente da
bondade, mas nao pode ser com ela identificado. A bon-
dade é gerada pela “matéria basica”, mas deve ser cul-
tivada através da fidelidade do homem aos desejos do
Céu. O progresso na rota da perfeigio & obtido através
do ensinamento (Jiao) dos Reis-Sabios da antiguidade.
A Cultura desenvolve, assim, o potencial de bondade que
se encontra no homem e discipling os desejos e as pai-
xroes.

Dong Zhongshu identificava o Soberaho, o Pai e o
Marido ao Yang celeste; em contrapartida, o Suadito, o
Filho e a Esposa eram a réplica do Yin celeste. Essas trés
relacdes devem estar em equilibrio e consistem nos cha-
mados trés “Gang” da sociedade, isto &, nas regras éticas
bdsicas da vida em grupo. “Gang” € uma palavra que
significa a *‘corda principal de uma rede”, que sustém
todas as outras. O soberano, por analogia, sustém os si-
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ditos, assim como o pai, os filhos e o marido, a esposa.
Por outro lado, todo individuo deve cultivar Cinco Vir-
tudes Constantes (Chang): Ren (benevoléncia); Yi (impe-
rativo da retidio de conduta); Li (ritos): Zhi (sabedo-
ria); Xin (confianca)*. Os trés “Gang” (regras éticas)
€ os cinco “Chang” (virtudes pessoais) sfo @ vocegdo na-
turel do ser humano e devem ser universalmente culti-
vados. Mas nem todas as pessoas conseguem desenvolvé-
los sozinhas, A funcio do Governo €, pois, ajudar o povo
no caminho da Perfeicio. O Rel é o emissario do Céu
(Tian), para que se cumpra o destino humano de harmo-
nizar-se com © Macrocosmo. Como o Rei & unma réplica
do Céu, ele tem quatro fases de governo, que devem
acompanhar as mudanc¢as das estagdes: liberalidades na
Primavera; recompensas no Verdo, sancdes no Outono e
execucGes no Inverno. Os funcionarios governamentais
tém quatro niveis hierarquicos e seus assistentes, trés,
a fim de identificarem-se comr o periodo trimestral de cada
estagdo do ano. Em quatro estagGes completa-se um ano:
em quatro estdgios o Rei ultitra um ano de seu governo.
Assim, mantém-se o equilibrio e a correspondéncia entre
as ordens celeste € humana.

Se, por um lado, Dong Zhongshu exalta o poder im-
perial, garantia da paz, da unidade e do bem-estar do
Pais, por outro, mediante a teoria do Mandato Celeste,
ele limita o absolutismo do Imperador, a fim de prevenir
excessos, O Rei instrui seu povo através de instituicées
que constituem o “Caminho Real” (Wang Dao), corres-
pondente exato do “Caminho Celeste” (Tian Dag). Esse
tltimo opera-se de modo misterioso e imperceptivel e,
bara imit4-lo, o soberano permanece no recesso de seu
palacio e governa pelo principio do “Nao-Agir” (Wuwei)
taoista. A sua influéncia ocorre pela Virtude, que, se per-
feita, age e traz prosperidade e obediéncia por irradiacdo
a distdncia. O Rei é o duplo do principio Yang celeste
e tudo realiza sem interferir diretamente; os ministros
e os suditos sio a réplica do principio Yin, identificado
com a Terra, que acalentads do Yang celeste, age, pro-

* Ver o capitulo sobre Méncio (Mengzi).
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duzindo os seres e as coisas. Portanto, as ac¢des admrinis-
Lrativas cabem aos ministros e aos suditos. Baseado em
Zouyan e em sua teoria das “Cinco Virtudes” (transposi-
clio, para o plano politico, dos “Cinco Elementos”)*, Dong
Zhongshu elaborou a teoria dos “Trés Sistemas” (Sa.p—
tong), segundo a qual as dinastias da antiguidade (Xia,
8hang-Yin, Zhou) reinaram, cada uma, sob o signo de
uma cor — sucessivamente, o “Negro”, o “Branco”, je 0
“Vermelho”. A mudanca de Casa dindstica correspondiam
transformacoes radicais no calendario, na cor das vesti-
mentas usadas na corte, nos ritos e na musica. Era uma
maneira de “manifestar o mais concretamente possivel a
dependéncia e solidariedade intima entre o poder real e
a ordem celeste”, segundo M, Kaltenmark, Assim, os Xia
teriam tido como simbolo a cor negra; os Shang, a branca
e os Zhou, a vermelha. Um ciclo humano teria sld_o com-
pletado apés a queda dos Zhou e impunha-se, assimr, um
recomeco, mas o0 Reino Negro nfo coube legitimamente
a0s Han. O novo ciclo teria sido na verdade iniciado por
Conftceio, “Rei sem coroa”, legitimado por direito divino,
apenas néo reconhecido como tal pela sociedade de sua
época. Em conseqiiéncia de tais idéias, Confucio passou
a ter uma posicdo, na China, quase de “Filho dos Deuses”.
Era o “Imperador Negro”, um Super-Homem dotado de
poderes sobrenaturais. Se essa teoria houvesse prevalecido,
Confucio seria hoje uma espécie do “Jesus Cristo” no
contexto de um confucionismo tornado religido. Tal néo
sucedeu, A idéia que finalmente se impéds foi a de ser
Conflicio apenas um Homem Sibio, um transmissor da
heranca do passado, & qual insuflou novo espirito, a fim
de educar as geragdes futuras. Surgiu, entretanto, durante
os Han, uma literatura chamada “Wei Shu” — “Livros
(que sdo como) a trama (do tecido)” — que seria o conr-
plemento dos “Seis Classicos” confucianos®, cujo nome
genérico (Jing), em chinés, significa prhnitivs:mente ‘“ur-
didura” (do tecido). A combinacfio dos “Wei Shu” com

* Ver pag. 125.
* 0 “Cl;ésgsico" da Misica perdeu-se, dai termos hoje ape-
nas “Cinco Classicos”.
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0s “Jing” dariam o ensinamento global de Confucio, assin
como a trama e a urdidura formam um tecido. O ’propé-
sito _dos “Wei Shu” era justamente dotar Confuicio de
quahdades_ sobrehumanas, tais como o dom de predizer
o futuro (isto €, ele teria eserito especialmente para for-
mular leis destinadas a dinastia Han, da qual teria mira-
Eulosamente, sabido séculos antes de sua fundacio). Os
Wei Shu” sio, naturalmente, apéerifos, livros forjados
durante a dinastia Han, mas que, na época, tiveram
gra_nde voga dentro do contexto do confuecionismo idea-
listico, representado pela chamada “Tradicdo dos Textos
Modernos”, a qual se filiava Dong Zhongshu. Esses “Tex-
tos Modernos” (Jinwen) representavam as recensdes dos
Classficos ‘confucla,nﬁs consignados na escritura corrente
da dinastia Han, em contraposiciao a Tradicio dos Textos
Qntigos"‘(Guwen}, segundo a qual os manuscritos clas-
S‘ICOS terilam sido escondidos durante a interdicio dos
livros € reaparecido, emr escritura arcaica, no inicio da
dlna.?tza Han. A “Tradicio Moderna” era, pols, de ten-
dénc::‘las fantasiosas e misticas, porgue a.celtava’ 0s “Wei
Shu” apécrifos e combinava o racionalismo confuciano
com a metafisica da “Escola do Yin-Yang”. A “Tradicdo
Antiga” rejeitava o carster sobrenatural de Conficio Ql!-
gava-se ao realismo de Xunzi e dava aos Classicos uma
interpretagéio filolégica, sem permitir que a imaginacéo
o_bscurecesse a pesquisa cientifica sobre a obra confu—
clan_a. No final da dinastia Han Anterior, a “Tradicio
Antiga” foi defendida por Liu Xin, um grande intelectual
da época?., acusado, mais tarde, de ter forjado os textos
enr escritura arcaica, Entretanto, durante o reinado de
Han Wudi foi a “Tradicio Moderna” que imperou, em
conseqiiéncia da influénecia de Dong Zhongshu. Dul;ante
lengo tempo dominou essa, interpretacio fantasiosa do
con;ucionismo, mas gradualmente a “Escola da Tradi¢ao
Antaga” triunfou pela 16gica racional que advogava e os
“Wei Shu” Foram até proscritos. No periodo de Han Wudi
o confucionismo em voga éra o de Dong Zhongshu que
fazia do “homenr fisico e moral um microcosmo co,rres-
s:;genbe nc:; mg:imos bormenores a0 macrocosmo®, isso
re “mediante o Yin e o Yan ’ "

o Wiy g € 05 Cinco Elementos
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3 — aspecto militar e expansionista. As relacGes da
China dos Han com o mundo ocidental

No momento em que ocorria a queda da dinastia Qin,
scguida de lutas intestinas pelo poder, os Xiongnu, noma-
des prototurcos que haviam empreendido incursdes contra
a China durante o reinado de Qin Shi Huangdi, organi-
savam-se em grande Confederagao, finalmente resultante
no “Império da Estepe”, que se estendeu do lago Baikal
a0 lago Balkach e, para o sul, até o paralelo 40. Essa nova
poténcia da época reagrupava varias tribos cujas linguas
se ligavam ao grupo altaico. Fundado por Mao Dun em
-204, o “Império da Estepe” era governado por um chefe
supremo, o Shanyu, abaixo do gqual estavam dois reis, o
da Direita (ou do Oeste) e o da Esquerda (ou do Leste).
Para os chineses, os Xiongnu eram barbaros, pois seus
costumes afrontavam a dignidade humana: por exemplo:
um filho incorporava a seu harém todas as viuvas de seu
pai (com excecdio da propria mée) e casava-se com todas
as viivas de um irmio defunto. Por outro lado, por serem
ndémades, a dieta dos Xiongnu baseava-se em carne e em
leite e esse ultimo sempre foi detestado e desprezado pelos
chineses. As riqguezas da China sedentaria e agricola eram
tentadoras para esses nomades setentrionais. Durante os
primeiros imperadores Han, a politica chinesa fol subor-
nar os chefes Xiongnu com presentes valiosissimos, a fim
de manté-los fora dos limites chineses. Tais presentes,
além de empobrecerem o tesouro chinés, aumentaram a
riqueza dos Xiongnu e tornaram-nos cada vez mais exi-
gentes. Han Wudi decidiu-se pela ofensiva. Desistiu da
tradicional politica chinesa pacifista, chamada ‘‘Hegin”
(“Paz e Amizade”), e empreendeu atagues vitoriosos ao
territorio barbaro de -127 a -119. Os corpos expediciond-
rios chineses compreendiam mais de 100.000 homens e,
em -115, a situac¢do j4 havia melhorado bastante para a
China. A importancia maior da guerra com os Xiongnu
residiu, entretanto, no fato de que foi a causa indireta
da abertura de relacdes da China com o mundo ocidental.
Sob o reinado do Shanyu Laoshang (-174 a -160), os
Xiongnu havianr expulsado uma nacfo inteira, os Da
Yuezhi, de lingua iraniang, de seu territério primitivo.
Os Da Yuezhi retiraram-se para o Ocidente. Han Wudi
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acreditou que pudesse celebrar uma alianga 1til 4 China
com os Da Yuezhi, inimigos também dos Xiongnu. Assim,
eml -138, Han Wudi designou Zhang Qian para uma em-
baixada destinada a partir em busca dos Da Yuezhi e
convencé-los a uma alianga contra o Império da Estepe.
Zhang Qian caiu prisioneiro dos Xiongnu, entre eles per-
maneceu durante dez anos, mas, finalmente conseguiu
evadir-se e prosseguiu viagem em procura dos Da Yuezhi
que enconfrou estabelecidos na Bactriana, onde havian{
destituido uma dinastia fundada por gregos da época das
conquistas de Alexandre, o Grande. Os Da Yuezhi erany
0s ndmades mencionados por escritores gregos sob a de-
nominagio de Asii ou Asiani, ou ainda Tochari ou Tukhara.
A Bactria ou Bactriang era chamada Daxia pelos chineses.
Zhang Qian ainda teve contacto com os habitantes de
Da Yuan, a Sogdiana dos gregos (hoje Fergana, na Unido
Soviét_ica}. Era pois o limite do mundo helenistico e Zhang
Qian julgou que todos esses povos distantes tinham inte-
resse pelos produtos chineses, principalmente Ppela seda
e, através de presentes, poderiam tornar-se aliados da
China. Por outro lado, Zhang Qian soube de uma alegada
bassagem da China & India através do Sul, regido de diff-
cil acesso; a busca desse caminho levou a importantes
descobertas de rotas que facilitaram a expansido chinesa
para o Sul.

Os chineses terminaram por anexar wm reino sulista,
o Nanyue, o que tornou possivel a incorporacio ao Impé-
rio dos territério das atuais provincias de Guangdong
(Cantio) e Guangxi, bem como do Tonquim. O Nanyue
tornou-se a provincia de Jiao (Giao emr vidtnamita) e
compreendia nove circunscricdes militares, das quais trés
— Jiaozhi ou Giano-Chi (em viétnamita) Jiuzhen ou Ciiu-
Char_a (em viétnamita) e Renan ou Nhit-Nam (em viét-
ns_a.mzta) — estavam estabelecidas em territério do atual
Viét-Nam, desde o delta do Rio Vermelho, no Tonguinr
a._ chamada “Garganta das Nuvens” na regido da atuai
cidade de Hué (Viét-Nam central) *,

* No Nan-Yue, com capital na atual Canti
a0, relnavam os
descendentes de um general de Qin Shi Huangdi, Zhao To, que
se havia aproveitado das desordens do fim dos Qin para fun-
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No Ocidente da China, Han Wudi incorporou defini-
tivamente ao Império a atual provincia de Gansu, situa-
da no caminho seguido por Zhang Qian, onde uma série
de oasis tornou possivel a célebre pista de caravanas gue
conhecemos sob o nome de “Rota da Seda” e ligava a
China, pelo comércio, aos mundos indo-iraniano e greco-
romano.

No nordeste, Han Wudi submeteu uma parte da Co-
réia, onde fundou a coldonia de Lak-Lang (Lelang), que
se tornou préspera e difundiu a cultura Han até o Japéo.
Essa expahsio fol acompanhada de imigragdes forgcadas
de colonos: em =127, 100.000 camponeses foram transferi-
dos para a regido da Mongélia atual, emr -102, 180.000
soldados-agricultores povoaram de chineses a regido do
Gansu, onde, em -117, havia sido criada’ a circunscricéo
militar de Dunhuang (Tunhuang), destinada a represen-
tar um papel de relevo na arte chinesa, em conseqiiéncia
das capelas budistas 14 construidas. Dunhuang era um
dos postos avangados da “Rota da Seda”. :

Antes de termrinarmos a andlise das cinco décadas do
reinado de Han Wudi, umas poucas palavras sobre as
modificagies que o imperador introduziu no campo reli-
gioso. Wudi adaptou a religifio dos antigos chineses, a fim
de torna-la a contrapartida espiritual de sua organiza-
¢do politica, na qual o poder do Imperador era absoluto
e sua posicdo, superior & de qualquer outra pessoa. Han
Wudi colocou acimma do antigo deus dos Zhou, Shangdi
(“O Senhor-do-Alto”), uma nova divindade, “Taiyi” (“O
Grande Unico”) que tinha ,no dominio celeste, autoridade
andloga & do Imperador no dominio humano. Uma das
preocupacgdes de Wudi era a unificagio do pensamento
filos6fico com base no confueionismo e o novo deus su-
premo simbolizava essa unidade desejada. Se o longo
governo de Han Wudl foi ,por vezes, extremamente desas-
troso para o povo, pois o cddigo penal era de tal mmaneira
severo que se tornou gquase impossivel escapar & priséo,

dar, no Sul, a dinastia Zhao. Nas trés circunscri¢es que se
encontravam na regido atual do Viétnam, reinavam, como
vassalos de Zhao To, os Senhores LH de Xi-Ou (em viétna-

mita, Tay Au Lac).
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pbor outro lado a Ching foi uma poténcia militar de pri-
meira categoria. O preco do engrandecimento da Nacgdo
fot o sacrificio dos individuos que a compunham. Em -87,
ocorreu a morte de Han Wudi, Assumiu a regéncia do
Império o general Huo Guang, irméo de um famoso mili-
tar de Han Wudi, Huo Qubing, ambos pertencentes ao ¢la
da Imperatriz. Huo Guang estabeleceu, em -80, unmra ver-
dadeira ditadura, na qual todos os postos de dire¢do foram
preenchidos por elementos de sua prépria familia, O poder
manteve-se, “de facto”, nas mios de Huo Guang até sua
morte em -68. Seguiu-se um processo criminal, em que
todos os membros da familia Huo foram condenados e exe-
cutados. Foi uma tentativa desesperada dos Imperadores
Han de suprimir, de uma vez para todas, as tentativas
de usurpa¢io do trono pelos clis das imperatrizes, que,
entretanto, ndo se amendrontaram e continuaram a cons-
pirar,

Dois sucessores de Han Wudi devem ser menciona-
dos: Xuan, que reinou de -74 g ~48 e Yuan (-48 a -33)
O reinado de Xuan é considerado como o verdadeiro apo-
geu dos Han anteriores, pois foi um governo baseado no
altruismo. Marcou a vitéria definitiva do confucionismo
como doutrina oficial do Estado. A partir de entio todos
0s funcionarios importantes foram confucionistas recru—
tados pelo sistema de concursos. Xuan temperou a seve-
ridade das lels herdadas de Han Wudi. Foi unr governo
ém que se reduziram as despesas imperiais, a fim de di-
minuir o fardo dos impostos; por outro lado, instituiu-se
0 resgate das penas dos criminosos, regulamentaram-se
dispendiosos ritos religiosos oficiais que sobrecarregavaim
0s cidaddos de taxas. Em toda a China prevaleceu a
no¢éo confuciana de Governo. As relagdes humanas, regu-
ladas pelos Ritos (Li), foram desenvolvidas pelo cultivo
das Virtudes basicas (Ren, ¥Yi, Zhi...). Foi uma época de
grande humanismo, raras vezes aleaneada, de modo tao
geral, num pais tdo grande quanto s China.

A ameaca dos clis das imperatrizes, porém, conti-
nuou latente. Uma das concubinas do Imperador Yuan,
pertencente A familia Wang, tornou-se sua favorita e
deu ao monarca um filho, o herdeiro do trono. Com g
morte de Yuan, a concubina converteu-se enr Regente do
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Império. Imediatamente, todos os altos cargos pass_a.ram
is maos de seu cld., Um dos sobrinhos da Imperatljzz era
Wang Mang, que Se caracterizava pelo saber, pela piedade
filial e pela vida austera, em contraste com os demals
membros da familia, embriagados da posi¢ao _de parentes
da Imperatriz. Durante vinte e cinco anos reinou o filho
da Imperatriz Wang, ¢ Imperador Cheng. Durante esse
tempo, a familia Wang consolidou seu poder. Embora
eclipsados no reino seguinte (Imperador Ai), voltaran':‘. a
instalar-se no poder no governo do Imperador Ping,
quando Wang Mang passou a ser guem realmente dirigia
o0s destinos da China. Ping nrorreu no ane 5 da nossa era,
envenenado, segundo consta. Wang Mang usurpou defi-
nitivamente o trono no ano 9, proclamando a dinastia
Xin (a “Nova”). Esse ato rebelde representou a culmindn-
cia do processo de usurpagdo do trono pelas fam.mas ple-
béias das consortes imperiais, processo esse iniciado com
a fundacdo da dinastia Han e resulianie, na verdade, da
substituicdo do feudalismo por uma ordem po!itfca auto-
crdtica, na qual a quesido dos iabus relalivos ao casa-
mento possibilitou a ascensdo a alios postos de toda uma
classe popular dvide de poder.

5.2 A usurpacdo de Wang Mang: tentativas de reformas
econgmico-sociais, Dinastig Xin (9 a 23)

Wang Mang permanece um dos personagens nrmis
discutidos na Histéria chinesa. Um sinélogo eminente,
Wolfgang Eberhard, chamou-o de “pseudo-socialista”. Os
historiadores chineses atuais consideram-no como _um
campedo de parte da classe dirigente de entfo, inquieta
pelo enfraquecimento do poder central e interessada em
evitar revoltas camponesas mediante reformas.

Wang Mang tentou reorganizar completamente a
China de sua época. Grande parte da terra estava divi-
dida em latifindios e os proprietdarios impunham taxas
muito altas aos lavradores. Por outro lado, a escravidao
era legal e os senhores tinham direito de Vida e Morte
sobre os escravos. Essas situagdes iam frontalmente con-
tra o confucionismo, que, teoricamente, defendia o altruis-
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mo e a felicidade do povo. Acredita-se que Wang Mang
estivesse rodeado de letrados confucianos, possivelmente
os verdadeiros inspiradores de suas medidas reformistas
A vgerdac!e € que Wang Mang, no ano 10 da era modema.
-Ifac:onahzou a terra, suprimindo assim os latifandios par—,
ticulares, e aboliu a escravidio. A terra confiscada seria
repartida entre os agricultores. Por outro lado, Wang
Mang conservou os monopélios estatais referentes ag sal
ao :rerro_ e a cunhagem de moedas e a esses acrescentou’
0§ do vinho e das minas. Retornou ao sistema de Han
Wudi do “Mereado Equilibrado” (Pingzhun) *, a fim de
contrglar a alta de precos. Mudou fregiientemente a moeda
em_ cifculagho, medida essa cuja causa ainda nio foi
muito bem esclarecida. Entretanto, a oposicéio a essas re-
fprmas fo.i enorme e vinha principalmente da classe mais
rica. A lei que impedia, em virtude da nacionalizacio, a
compra e venda de terras foi abolida trés anos depois de
promulgada. Os proprietarios de terras nas provincias
antinuaram a aumentar seus dominios e Wang Mang
Viu-se impossibilitado de reprimi-los. Os grandes comer-
1!:;211.1::;,0 'por Sua vez, mantiveram o controle ahsoluto do
. Dificuldades militares nas fronteiras setentrionais
oram entfo criadas pelos Xiongnu; no Sul, o Tonguim
néo reconheceu a usurpagio de Wang Mang e muitos dos
partidirios dos Han 14 se refugiaram. Esses exilados, que
egam letrados e ex-funcionarios, nmruito fizeram pela :;iifu-
séo _da cultura chinesa no Norte do atual Viét-N am, onde
a civilizagio confuciana se instalou de maneirg, {iefl.n!-

‘tiva. Ainda hoje o Tonquim mostra vestigi
fluxo cultural, ; vestigios desse in-

% dA familia Liu, funﬂ_ador da dinastia Han, aproveitou-

4o caos para organizar uma revolta. O préprio povo
chinés, que deveria ter sido o primeiro a aceitar um refor-
mista como Wang Mang, rebelou-se contra a dinastis
_usurpadora. Multiplicaram-se os movimrentos de revolta
camponesa. Toda a regido marginal do rio Amarelo foi
atingida. Entre as sociedades secretas que organizavam

€ssas rebelifes sobressairam a dos “Montanhas Verdes”

* Ver pag. 183,
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e a dos “Cilios Vermelhos” (Chimei). No ano 23 de nossa
era, 0 povo de Changan, a Capital, investiu contra o pala-
cio de Wang Mang. O usurpador foi decapitado e, mals
tarde, quando se deu a Restauracio Han, seu crénio foi
incorporado ao tesouro imperial, onde permaneceu durante
dois séculos. As revoltas camponesas continuaranm € 08
bandos dos **Cilios Vermelhos” saquearam duas vezes (em
23 e em 25) a Capital do Império, Changan, Sociedades
secretas, como a dos “Cilios Vermelhos”, baseadas em
superstigbes ,nas politicamente organizadas, témr sido uma
constante na Histéria da China desde os Han. Entre as
mais famosas, estio a dos “Turbantes Amarelos”, a dos
“Espadas Vermelhas” e, nos tempos modernos, a dos cha-
mados “Boxers” (em chinés, Yihetuan), cujo movimento,
no inicio do século XX, ocasionou uma intervengao es-
trangeira na China.

Os latifundiarios, que mantinham grandes exércitos
privados, encarregarain-se de combater os rebeldes cam-
poneses. A situacéo logo se tormou desfavoravel para as
sociedas secretas. Os grandes proprietarios colocaram
entdo no trono um descendente dos imperadores Han,
que restaurou a dinastia iniciada por Liu Bang. A nova
fase dindstica chamou-se “Periodo dos Han Posteriores ou
QOrientais”, porque a Capital foi mudada para o leste, para
a cidade de Luoyang, uma vez que Changan se tornara
inabitdvel em conseqiiéncia dos sagues. Que revoltas se
tenham desencadeado contra um governo cuja preocupa-
cao basica era a justiga social sugere a incapacidade de
Wang Mang de quebrar o poder dos latifundiarios na
China de entio. A situacio era verdadeiramente séria e
durante os Han posteriores observou-se uma Separagho
completa entre povo e governo. Temporariamente domi-
nados estavam os camponeses, vencidos pelos exércitos
particulares dos grandes proprietarios de terra. Esses ha-
viam restaurado os Han, mas o espirito que animava a
dinastia j4 nfo era o mesmo. Se os Han anteriores haviam
baseado a forca de seu governo na massa de peguenos
agricultores, controlando-os diretamente, a exemplo dos
Qin, por sua vez os monarcas Han posteriores eram ape-
nas representantes dos latifundiarios, os quais haviam
tornado possivel a Restaura¢do dindstica. O povo passou
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a ser oprimido nfo s6 pelos latifundiarios, que o explo-
ravam, mas t‘a.mbém pelo seu préprio Governo imperial
aliaac_) incqnqlcional da classe dos ricos. Ambos GOVE!‘DI;
€ latifundidrios, viriam nmais tarde entrar en’z conflito
com a classe dos eunucos palacianos; o povo, que guar-
dara intacto o espirito de revolta, aproveitou-se do mo-
mento para derrubar a dinastia (em 220),

5.3 Periodo dos Han posteriores ou orientais

Wud? ?;;me:ro Imperador dos Han posteriores foi Guang
gl a 57)_, que inegavelmente devolveu ao Império
-5 exteri medida de paz interns e batrocinou a expan-
psiah a. Foi-lhe possivel evitar g interferéncia, no
verno, dos eunucos e dos clis das imperatrizes, ambos
05 grupos, fatores de desagregacgio do poder hnpe}ial Na
regifio do atual Viét-Nam, um grande general, Ma Y{lan
restabelecenu, em 43 e 44, a soberania chinesa: ameagads;
gz:de Ia época de Wang Mang por movimentos naciona-
. sznﬂ.(:l{::;s. Os costumes nativos dos viétnamitas foram
v gradualmente e escolag chinesas de tradicio
e Nana asseguraram o predonrinio das instituicoes
an. Na Asia Central, um outro general famoso, Ban
Chao, retomou para a China 0 controle dos o4sis tio de-
serto, essenciais para o dominio militar e o comércio com
gﬁ 0£!dente, Ql‘la‘n?E) as populacdes nomades fronteirigas,
longnu, divididos desde -60 ¢ parcialmente submis-
S0s aos Han desde -51, nio apresentaram problenras
graves: Entretanto, a China sofreu sérios ataques de anti-
gas tribos ndmades instaladas em territério chinés, bem
como de populacdes montanhesas de raca prutobib,etana
oriundas dos confins do oeste e do noroeste e estabele
cidas no Gansu e no Shenxi, i
Na Capital, Luoyang, a situacfo deteriorou- i
do reinado de Hedi (88-105). Familias ligad:ssg.ua;s I;?Jll;gf
ranos Han por lagos familiares, aproveitando-se de impe-
radores-c;'lancss, tentaram empreender a conquista, do
poder. Foi o caso dos clas Dou, Deng e Liang, por exem-
plo. Paralelamente cresceu 0 poder dos eunﬁcos que se
tornaram grandes proprietirios de terras nas pr;)vincias,
onde se dedicavam a um comércio altamente lucrativo
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e possuiam incontdvels escravos. A influéncia nefasta dos
eunucos na Dpolitica imperial encontrou a oposigio dos
latifundiarios tradicionais e da classe dos letrados con-
fucianos, que eramr, por sua vez oriundos da mesma
classe dos grandes proprietarios de terra. Num conflito
de grandes proporcdes, em que se confrontaram eunu-
ros e letrados, o partide dagueles triunfou temporaria-
mente sobre o destes (emr 167), mas nas provincias o
poder dos latifundidrios continuou grande. Os eunucos
passaram a vender cargos, que antes eram conguista-
dos, por mérito, por concursos ou nos campos de hata-
lha. Os grandes generais do Império aliaram-se 4 causa
dos letrados. Essa associacdo trouxe um reforco ao cam-
po dos intelectuais. Os eunucos poderiam ter sido afas-
tados do governo, mas o Imperador Ling (168 a 189)
decidiu apoii-los. Quando ocorreu sua morte, em 189, a
ascendéncia dos letrados era guase nula, mas os milita-
res entraram em conflito aberto com os eunucos. O gene-
ral He Jin e Yuan Shao, membro de uma grande familia
de latifundisrios, apoderaram-se em 189 de Luoyang e
massacrarant mais de dois mil eunucos, eliminando-os de-
finitivamente do governo.

No seio do povo, entretanto, a tirania dos eunucos
fizera crescer o descontentamento. Em 184, uma séria
inundacdo do rio Amarelo pareceu ao povo ter revelado
que o Mandato Celeste havia sido perdido pelos Han, Ir-
rompeu entio um movimento popular de vastas propor-
coes e de caracteristicas messidnicas, a que a Historia
chamou de “Revolta dos Turbantes Amarelos” (Huangjin).
Em 189, quando os eunucos foram vencidos, o Império ja
se dissolvera no caos e na anarquia. Durante os quatro
séculos posteriores, desapareceu da China a idéia da uni-
dade imperial. Para defender a dinastia, os soberanos Han
s6 podiam contar com os militares, Gnicos capazes de
investir contra o movimento popular. O poder imperial
tornou-se nominal; o poder “de facto” concentrava-se nas
mios dos chefes militares encarregados da represséo dos
Turbantes Amarelos. Eram eles: Dong Zhou, aventureiro
do Gansu; Yuan Shu, primo de Yuan Shao, que dirigira
a matanca dos eunucos, Cao Cao, filho adotivo de umr
eunuco € Sun Ce, irmio de Sun Quan, futuro fundador
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do reino de Wu em 222. O Imperador titere, escolhido por
Dong Zhuo, era Xian, o ultimo monarea Han.

Os “Turbantes Amarelos”*1, por sua Vez, congregaram
360.000 homens militarmente organizados e dirigidos por
trés irmsos: Zhang TJiao, chefe dg seita taoista da Grande
Paz (Tal Ping), Zhang Bao e Zhang Liang. A seita da
Grande Paz pregava a chegada préxima de uma nova era,
na qual se estabeleceria umg ordem utGpica baseada nos
ensinamentos de um livro revelado, o Taipingjing (“Canon
da Grande Paz”). A divindade supreina era Huang-Lao,
sintese de Huangdi, o “Imperador Amarelo” dos mitos da
aurora da civilizacdo, e de Laozi Sob as ordens dos trés
chefes méximos (chamados “Generais-Senhores do Céu,
da Terra e dos Homens) havia toda uma hierarquia de
chefes, cujas funcdes eram 20 mesmo tempo militares,
administrativas e religiosas. As doencas eram, para os
“Turbantes Amarelos”, consegiiéncias de pecados come-
tidos. Assim, os doentes eram isolados da comunidade,
bara que refletissem em suas faltas. Os chefes dos “Tur-
bantes Amarelos” eram curandeiros e faziam grande uso
de talismis e de dgua lustral. Por outro lado, recomenda-
vam a peniténcia e a confissdo, As comunidades dos “Tur—
bantes Amarelos” consagravanr longo tempo as atividades
religiosas, durante as quais ocorriam, por vezes, orgias,
indispensaveis nga ceriménia para remissao dos pecados
“Unido do Sopro Vital” (Heqi).

A revolta iniciou-se na area das atuais provincias do
Shandong e do Henan e alastrou-se pelo Shenxi, Hebei,
Liaodong (186) e Shanxi (188). Oriunda dga provinecia de
Sichuan, uma seita afim da dos “Turbantes Amarelos”, a
dos “Cinco Alqueires*z de Arroz” (Wudoumi) ou dos “Mes-
tres Celestes”, conseguiu, enr 190, apoderar-se do Sul do
Shenxi, onde foi criado um Estado independente. A “Seita
dos Cinco Alqueires de Arroz’”’ foi um movimento fundado
por Zhang Ling e, como os membros dos “Turbantes Ama-
relos”, os adeptos da doutrina praticavam o espiritismo e

*1 Assim chamadog borque os membros do movimento

éram reconhecidos pelos turbantes amarelos que usavam.

*2 Alqueire = Dou: medida de volume = dez litros apro-
ximadamente,
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i igem religiosa das
tavam em amuletos e na or ; :
ggiiila: vﬁ: preciso notar que a doutrina 1nsp1(r§dojria }desqs::
met filosofico aojia),
imentos nio era o taoismo .
gfailmmos anteriormente. Tratava-se da rell_gxac; ta$$
(Daojiao), que representava uma degeneragao do
1 rimitivo dos taoistas. )
nam:in:olgz, Dong Zhuo € assassinado € Cao Cao ferécg
finalmente o movimento dos “Turbantes Amarelosd trr
201, torna-se ele Senhor de toda a China do Nortei. =
per;ador Han era apenas um titere em sua_s IMAos. =
211, um descendente dos Han apossa-se Ht;o S;?huaz.rzlé Ogao
7 i de Shu-Han. Em i
funda o Estado independente : : 3 e
i Pei, funda a dinastia .
Cao morre e seu fitho, Cao i kg g
te da China (regides do Ri
que s6 governou no Nor ! o e B
i). O ultimp Impera
relo e da bacia do rio Hua e
Cao Pei. Em 222, Sun
havia abdicado em favor de T
dor de Wu, Estado na bacia 4
proclama-se Impera_n e i oo,
Capital em Jiankang (Nanqu .
183?1::, trix;)artida. Foi o periodo, famoso ;13. gi:téria, dos
“Trés Reinos” (San Guo): Shu-H‘?gl, ch.u: zhi.Yan -
'ma novela de aventuras, o an
iria I:ila?s tarde ilusoriamente glorificar essa época cm;lot;
sendo de romantismo e feitos herdicos. Na verd:ade,e =
um periodo caético, em que se perdeu tempa_rs{:nggrcom
a idéia da unidade imperial da C:hina,, congquista
rificio nos séculos anteriores. .
tant]og isl?feressante que se registre nao haver sido a Seliltja.
dos Cinco Algueires de Arroz” vencida pelos gﬁt::‘{fss”c ot
s bantes ar 5
como. aconteceu com os “Tur g
1;;;‘;&&1'10 a “Seita” expandiu-se e uma especie de patriar
’
cado hereditario perpetuou-se até nossa época.

5.4 Literatura Han — dados adicionais:

— Sistemas de datacdo chineses na Literatura e na
ia;

— g;?ﬁsa;) dos Classicos Confucianos;' C s

— Wang Chong: mafterialismo e pesquisa cien ca;

— O taoismo filoséfico: o Huainanzi; )

— A Historiografia oficial: o Qlanhanshlu,

— Poesia: o género “fu”: Sima Xiangru,
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Outros poetas: .
Fi'An. Cao Cao e os “Sete Poetas do Periodo

Individualmente, Dong Zhongshu e Sima Qi
Ezrsl;?rtc; x;z?ec;r:;?: da lit:.eratura Han. Deles j% ai]t}a;i;nr?és
a0 reinado de Han Wudi. A di ti
i nastia
nitivas Gos Clisslons sommasone o g, [eCEnsGes deti-
» 0d0 essas as edicoe
;1;;3 al;:uoéi 1:;1?::33;} aI,Isla?.: ; ani(;essérlo agir comr prudégcig
s Z que o trab
foi de reconstrugio de textos perdidos e ucoii};?aliosin?an
I};olacﬁes e deformagdes, voluntarias ou nio. A dinasi:;
: :.é.‘.le usou o confuciqnismo bara estabelecer sua legitinm-
€, para esse objetivo, a “queima dos livros” em -213
foi mesmo 1util aos Imperadores Han, pois facilitou-Ih
alteragdes oportunas. A crenc¢a popular dava aos Class?f
€os unra autoridade quase sagrada e, se a dinastia Han
que, pe_las origens plebéias de seu fundador, nada, tinha:
g;:. e;;liwno, pudesse encontrar um modo de basear seu
: o de gcwel:nar em idéias da alta antiguidade, nin-
g}]:e:rl: Icontest.ana sua autoridade, Assim explica-s:e por
o I;io,u :f tentativa dos “.Wei Shu” de tornar Con,rucio
i Pgr a tsanta., qu_e‘ teria profetizado a ascensig dos
cias.na mc;g ro Iadc_r, Ja se disse que havia duas tendén-
et rpretf.s;s:? dos Classicos: uma seguia a linha
0_ Jinwep (“Escrita Moderna”), segundo a qual
;3:1 Cléassicos teriam sido transmitidos Pbor tradicdo oral
‘? Ei ¢, letrados haviam-nos memorizado durante a inter:
digdo dos livros, registrando mais tarde seus textos em
faracteres da época Han; outra advogava que livros iso-
ados haviam sido escondidos durante a perseguigcdo aos
confucionistas por Qin Shi Huangdi e reencontrados du-
rante os Han: tais textos apresentavam-se escritos em
caracteres antigos (Guwen) e representariam os Classicos
ce!g;iseu estado primitivo. Ora, os textos em “Guwen” po-
f1os acs Gimleos o BuTIEs Mo R SN
. colocavam suas opinides pes-
Soais emr caracteres menores do gque os do texto .
nras, nas cépias, muitas vezes havi i
balho primitivo e o dos comenczﬁie?ﬁjﬁgse;];rfafaﬁ:
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res apareciam de um sé tamanho*!. Assim, a exegese dos
Classicos deve basear-se em critérios seguros e um deles
é o gramatical. Sabendo-se que a gramatica de uma de-
terminada época seguia tais regras, podenx naturalmente
ser rejeitados os textos que as nio respeitam. Por outro
lado, a observacdo dos fenomenos naturais interessou des-
de muito cedo aos chineses. O registro de manchas sola-
res, eclipses e terremotos consta de documentos histé-
ricos da China antiga, tais como 0S 08S0S divinatoérios,
e ajuda no estabelecimento da autenticidade dos textos
filos6ficos que, por ventura, mencionem os nresmos fe-
ndmenos.

O sistema chinés de datag¢io nos textos anteriores aos
Han era uma cronologia computada por ciclos de sessenta
anos, em cuja notacdo se combinavam deg signos, chanra-
dos Tiangan (“Troncos Celestes”), correspondentes a pla—
netas, com doze outros signos, chamados Dizhi (““Galhos
Terrestres”), correspondentes a animais. Os dez Tiangan
chamam-se: Jia e Yi (correspondentes a Jﬁpiter).' Bing e
Ding (Marte), Wu e Ji (Saturno), Geng e Xin (Vénus),
Ren e Gui (Mercirio). Os doze Dizhi sfo: Zi (correspon-
dente ao rato), Chou (ao touro), Yin (ao tigre), Mao
(& lebre), Chen (ao dragdo), Si (& serpente), Wu (ao
cavalo), Wei (ao carneiro), Shen (ao macaco), You (ao
galo), Xu (ao c¢do), Hai (ao javall). Os doze Dizhi s&o
também usados pars designar as horas chinesas (cada
uma delas, equivalente a duas horas ocidentais). As com-
binagdes dos dez Tiangan com o0s doze Dizhi designam
nfo sb6 o8 anos, mas também os meses, os dias e as pro-
prias horas. Os doze animais indicam, por sua vez, oS
anos. Assim, unindo-se o signo Jia (o primeiro Tiangan)
com o signo Zi (o primeiro Dizhi) *2, temos 0 ano de 1804,
por exemplo. Sessenta anos depois, em 1864, a combinacio
serd @ mesma (Jiazi). Portanto, quando um texto chinés

*1 Pesse modo, um conceito emitido na época do confu-
cionismo original poderia ser alterado por uma interpretacéo
de discipulos posteriores, sem que se fizesse a diferenca entre
o texto primitivo e o texto interpretado.

*2 E assim por diante, teremos: Jiazi, Yichou, Bingyin,

Dingmao, etc.
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fala no ano Jiazi, tanto podera tratar-se de 1804, quanto
de 1864 ou de muitos outros, anteriores ou posteriores:
1744, 1924. . ., sempre separados por um intervalo de ses-
senta anos. Encontra-se ai um dos problemas desse tipo
de datacdo, que se presta naturalmente a confusdes. Os
diciondrios antigos (Mathew’s Chinese~-English Dictio-
nary; Dictionaire Classique de Ia Langue Chinoise, de
Couvreur) trazem sempre uma lista dos ciclos chineses
€ sua correspondéncia cronol6gica ocidental.

Para um exemplo pratico com base nos Classicos, ve-
Jamos o seguinte: o capitulo IV do Shujing, “O ensina-
mento de Yi” (Yixun), abre-se com g seguinte datacio:
“Wei Yuan Si, Shi You Er Yue, Yichou”. .. (= *“No pri-
meiro ano do reinado (de Taijia, o sucessor de Tang, o
Vitorioso), na décima-segunda lua, no dia Yichou”...).
Como o Shujing usou o reinado de Taijia como base para
a notacdo do ano ,e a lua, para a do més, naturalmente
a combinag¢lo Tiangan — Dizhi foi usads para o dia.
Jiazi, vimos, é o primeiro dig (ou més ou ano) de um
ciclo de sessenta; Yichou, uniio dos segundos elementos
de cada coluna de signos, é pois o segundo dia (no texto,
em virtude do que explicamos) de um ciclo de sessenta.
O ano civil comegava, durante a dinastia Shang, no se-
gundo més lunar apés a data do solsticio de inverno.
Assim, tratava-se do segundo dia do décimo-segundo maéas
lunar do ano de -1542 (Taijia teria ascendido ao trono
em -1544, segundo a cronologia dos ““Anais sobre Bambu”),
Na verdade, tal exatidio é utépica para qualquer data
anterior a -841, a primeira realmrente brecisa da Historia
da China, consignada em documentos. Toda a cronologia
anterior a -841 é baseada em calculos hipotéticos,

Com Han Wudi, criou-se um novo sistenra, de datacio,
o do “Nian Hao”, que se traduz por “era de um reinado”.
O tempo de governo de um s6 Imperador poderia ter va-
rias “eras”, cada uma delas iniciada por um aconteci-
mento extraordinario. Han Wudi teve, por exemplo, onze
“Nian Hao” durante as cinco décadas em que reinou. Um
eclipse poderia marcar o comeco de um “Nian Hao” e
assim aconteceu em -134, que assinalou a “era iniciada,
com a luz” (Yuanguang), prolongada até -128, quando um
novo acontecinrento excepcional trouxe uma mudancga de
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. Em -1186, encontrou-se uma, tripode de brona_e
?lfﬁﬁ;n:i:?aaa por ter sido fabricada na alta antigui-
dade: a era chamou-se “Yuanding” (“inicilada pela tri-
pode Ding”) e terminou em -110. Han Wudi fez estender
o sistemra, 4 época de seus préprios antepassados.

Um outro método de datar empregava o titulo pos-
tumo (Miao Hao) dos Imperadores, que se inserevia numa
placa guardada no Tempo Ancestral da dinastia. O nome
pessoal do Imperador (Yuming) era tabu, pois os chine-
ses acreditavam que pronuncii-lo era apoderar-sg da alma
do monarca. Assim, os historiadores usayam o titulo pos-
tumo (Miao Hao), ao referir-se ao reinado deste ou da-
quele soberano. Por exemplo, ¢ nome pessoal do funda.c‘lor
dos Han, Liu Bang, foi substituido, em toda a historio-
grafia oficial, por seu titulo péstumo, Gaozu (**O Supre-
mo Ancestral”). Desse modo, Sims Qian refere-se a Liu
Bang por seu “Miao Hao”, “Gaozu”, embora em certos
trechos ,referentes a periodos da vida de Liu ainda sob
os Qin (antes da fundacdo da dinastia Han), o método
resulte nunmr anaecronismo do ponto de vista da narrativa.

Recensdo dos Cldssicos Confucianos (Jing):

0Os principais ‘“Classicos” sfo em nuamero (}f! clt'l;cu
“Jing” (Canones), aos quais se acresqentam os “Quatro
Livros” (Sishu). Foram todos reconstituidos ou comen-
tados sob os Han, gque nos legarar_n su’as“recensées a;:]t;als’;
Os “Jing” sio os seguintes: “Sh}:l_]_mg’ {‘Anais da COdna”
ou “Cénon da Histéria”); “Shijing” _(‘ Livro das es
ou “Canon da Poesia”); “Yijing” (“Livro ou”can?‘n daiz
Mutacdes”), Chungin” (“Primaveras e Outonos ‘?u ‘}%Bé‘
do Estado de Lu”); “Liji” (“Registro dos _thos ou 2
non do Ritual”). Os *“Quatro Livros” s_s.o: o Lunsru,,
(“Analectos”); o “Zhongyong” (“Equilibno_ e Hf.rmoma
(Legge) ou “Justo Meio” ou “O Meio 'I,:nvarléve.l (Rétlrlxlu;
sat) ou “O Eqilidistante e o Constante” (Zhouxi, a me ”0.
interpretacio); o “Daxue” (“O Grande Aprendizado”);
o “Mengzi” (“Livro de Méncio”). . :
“Ritos” entretanto, apresentam duas outras cole-
téneg:. além do “Liji": o “Zhouli” (“Livro dos Ritos dos
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Z_hou”) e o “Yili” (“O Ritual das Cerimoénias™), O “Chun-
l;:lll apresenta trés comentarios: o “Gongyang Zhuan”
(“Comentario por Gongyang”), seguido por Dong Zhong-
shu, de fundo esotérico e dentro do contexto do “Jin-
wen”*; o “Guliang Zhuan” (*Comentéirio por Guliang");
0 “Zuo Zhuan” (“Comentario por Zuo Qiuming”), que
SEggle a doutrina racionalista do Estado de Lu car,acte-
ristica da interpretacio dos Classicos segundo ;a “Tradi-
gﬁ_,o Antiga”*, Existem ainda: o “Xiaojing” (*Céanon da
g:eg?élse ngal:) te o “Erya”, uma enciclopédia e unra série
as de textos anti j
i o o 808, que ajudavam na interpreta-

Os “Cldssicos” (Jing):
“Anais da China” (Shujing ou Shangshu).

Constitui, talvez, o mais antigo dos Classicos, & uma
coletanea de documentos histéricos, dos quais os mais
antigos datarianr do século XI antes de riossa era e os
mais recentes, do ano 625, Atribuiu-se erroneamente umsa,
edigdo do Shujing a Conficio, Ela teria, na época em que
foi realizada, cem capitulos, Restam-nos hoje cingiienta
€ pito, dos quais vinte e oito ou vinte e nove Sdo em “es-
crita moderna” (Jinwen) e teriam sido transmitidos oral-
m'ente bor um erudito, Fu Sheng, que os teria tornado
plblicos durante os Han, apos a suspensio do Decreto da
Queima dos Livros. Os demais capitulos teriam sido acha-
dos em -150, na propria casa de Conficio, no Shandong,
por um descendente do sabio, Kong Anguo. Muito se dis-
cutiu na China a respeito da autenticidade desses capi-
tulos em Guwen. As opinides sédo até hoje contraditorias
e a majoria dos sindlogos acredita que os capitulos em
caracteres antigos sio obra de um falsificador do século
IY de nossa era (O. Kaltenmark). O *Shajing” compreende
discursos, exortacdes e conselhos, pronunciados por mo-
harcas sabios da antiguidade a seus suditos, numa lin-
guagem extrenramente concisa e arcaica, mas ,muito dina-
mica ,entremeada de interjei¢bes, exclamacdes e interro-

*

Ver trechos sobre o reinado de Han Wudi, pag. 192,
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gacdes, que bem denotam o propésito de convencer dire-
tamente um publico e sugerem ser o Shujing, pelo menos
emr parte, um regisiro feito por escribas e analistas, de
falas dos soberanos presentes diante do povo. Por outro
lado, o Shujing apresenta alguns capitulos inspirados em
dancas rituais que acompanhavam os sacrificios aos an-
cestrais reais da dinastia Zhou. Os chineses consideravam
que, ndo $6 no Shujing, mas nos outros “Cléssicos”, esta-
va consignada a heranca dos Reis-Sdbios da antiguidade,
modelos de governantes perfeitos.

“SHIJING”. coletdnea de trezentos e cinco poemas
¢ hinoes, que teriam sido recolhidos também por Confii-
cio. Citacdes dessas odes, durante os Han, serviam para
veicular criticas veladas aos soberanos. As trezentos e
cineo poesias estéo divididas em quatro paries: Guofeng
(““Costumes dos Reinos”) é a primeira e julgou-se que se
tratava de cancgOes populares recolhidas, por ordem do
Rei Zhou, nos Estados vassalos, a fim de que se apren-
dessem nha corte os usos e costumes dos diversos povos
da Confederacio. As poesias Guofeng apresentamr uma
composicdo baseada no paralelismo e a descricio dos temas
campestres adquire forca pelo emprego de onomatopéias.
Alguns autores acreditamr que tais cangfes teriam sido
improvisadas por jovens camponsases de amhbhos 0S Sexos
durante festas sazonais que congregavam varias aldeias.
Através delas, temos um quadro bastante vivo da vida
camponesa regulada pelo ritmo das estacdes*. As trés
outras partes do Shijing (chamadas de Xiaoya, Daya e
Song) sdo odes religiosas, das quais as mais antigas re-
presentam hinos (Song) destinados a serem cantados
durante cerimdnias religiosas nos templos ancestrais da
Casa Real de Zhou. Outras, mrais recentes, destinavam-se
a toda espécie de cerimodnias da corte: festas sagradas,
bangquetes, ritual do tiro ao arco e assim por diante. Ex-
pedicdes militares foram igualmente inspiradoras dessas

*Karlgren, que traduziu magnificamente o Shijing, néo
aceita sua origem popular. Somente certos femas populares
teriam sido adaptados por poetas palacianos, uma vez que a
estrutura sofisticada dos poemas s6 poderia ter sido cons-
truida na corte e nao por camponeses sem cultura.
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boesias palacianas. Os hinos mais antigos teriam sido
compostos no século IX antes de nossa era. Durante os
Han, o Shijing teve quatro recensdes comentadas, que sio
as das chamadas “Escolas” de Han, Lu, Qi e Mao. Dessas,
as trés primeiras foram perdidas muito cedo e s6 se pre-
servou a recensdo de Han de modo muito fragmentario.
A quarta recensdo, de Mao Heng e Mao Chang (século
IT antes de nossa era), tornou-se a tnica existente e
j& era dominante na prépria época Han.

Na dinastia Han, houve uma enorme tendéncia a uti-
lizar o Shijing como “um espelho de virtudes”, em gue se
celebrassem ,através de simbolos, as gqualidades dos reis
€ das rainhas ou dos senhores feudais e se criticasse a
decadéncia de certos reinos vassalos. No século 1 de nosss,
era, Wel Hong levou ao extremo a idéia do moralismo
das “Cdes”, escrevendo um “Preficio as Odes segundo a
recensdo de Mao” (Mao Shi Xu), em que atribuiu a cada
ode do “Shijing” o objetivo de elogiar ou criticar reis,
principes e consortes. Assim, poesias nitidamente amoro-
Sas passaramr a ser interpretadas como simhbolos de qua-
lidades ou defeitos morais de soberanos e nobres. O “Co-
mentario” de Mao era basicumenie filoldgico, explicava
palavras e frases através de glosas; sO as vezes interpre-
tava os poemas de forma moralizante. O “Prefacio” de
Wei Hong (Mao Shi Xu), entretanto, era essenciglmente
faniasioso ¢ moralista, Zheng Xuan, famoso comentador
Han, identificou o “Coment4rio de Mao” (Mao Zhuan)
com o “Prefacio” de Wei Hong (Mao Shi Xu) e, em con-
seqliéncia desse erro, durante muitos séculos (até a di-
nastia Song: 960 a 1279) a ortodoxia oficial cometeu absur-
dos na interpreta¢io do Shijing. Sob os Song, iniciou-se,
comy Ouyang Xu, Sushi e Zhuxi, um eriticismo que cul-
minou nos séculos XIX e XX, quando filologistas chine-
sés e estrangeiros puderam finalmente ter uma visio lu-
cida do Shijing, Assim devemos considerar que a secido
“Guofeng” (“Costumes dos Reinos”) nio representa uma
coletdnea de poemas populares, mas ums poesia de “imi-
tagdo popular’ (Maspero), baseada no ritmo e em temas
de jovens camponeses nas festas sazonais, mas composta,
Ra corle, por poetas refinados. A maior parte das odes
Guofeng trata de encontros amorosos, arrufos, rupturas
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¢ tristezas do coracfo, sentimentos esses experimentados
por pseudocamponeses dentro de um contexto agrario, o
qual teria sido apenas imaginado por poetas da corte ‘e
haseado na inspiracio rural. Por sua vez, as odes rituais
do Shijing sfio formadas de estanc¢as regulares, cantadas,
na corte dos Zhou, com acompanhamento de danca e
musiea, enr que se empregavam carrilhdes (Bianzhong) e
pedras sonoras (Qing). Ao sinologo sueco Bernhard Karl-
gren, grande entre os grandes, devemos a melhor tradu-
¢io, para o inglés, do Shijing. Karlgren recon‘sgtuju, por
metodos cientificos modernos, as rimas do Shijing e res-
tituiu a cada palavra o sentido primrtivo que se havia
perdido no curso dos séculos.

“YIJING”: J4 se deu, no capitulo referente 3 “Escola
do Yin-Yang”*!, umg ampla visio do Yijing e de seu
sistema adivinhatério. A adivinhac¢fo pelos ossos e cara-
pacas de animais formou um arquive histérico, que for-
neceu os dados para o Shujing. Fatos e eventos eranr re-
gistrados em ossos e carapacas, a fim de que os or;_&c,ulos
(os espiritos ancestrais) se manifestassem a respeito de
éxitos ou reveses de acontecimento, A partir dessas nota-
cdes empreenderam os escribas a obra histérica. Mas g
adivinhacio desenvolveu-se igualmente através de um
outro método, que usava galhos da planta do milefélio
(achilleg, ptarmica). Por intermédio dos galhos chegava-se
a construcio de emblemas (linhas pares ou impares) de
todas as estruturas possiveis do Universo, dotado esse de
forca dinimica em razio do fendmeno das mutagdes*?.
A pesquisa de fendmenos fisicos do Universo frouxe o
inicio da matemsatica e de outras ciéncias. Portanto, a
religido baseada na adivinhacio primitiva por ossos‘ e
carapac¢as de animais resultou na ciéncia moral da His-
toria; a crenca religiosa no oraculo pelos bastdes do mile-
folio teve como conseqiiéneia o progresso das ciéncias
fisicas.

Mas a Filosofia também teve seu quinhdo na heranca
deixada pela religifio primitiva. Devemos recordar que o

*1 Ver pags. 123 e seguintes. ]
*2 Ver l1:;1:1rmeno.nrizi.a\c‘.amente na pag. 130 e seguintes.
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ﬁgtpo original do '.i‘.'ijing se constitui do texto relativo aos
b xa.g;‘rams,.:s, dos “Tuan”, que os explicam globalmente,
0s “Yao”, que interpretam cada linha separada. Assim
era o Yijing religioso, cuja origem se perde nos tempos
Consta haver existido um Yijing durante a dinastia até:
hojle lendaria, dos Xia e outro, durante os Shang, A’tra-
digao atribui a Fuxi, mito da idade da caca e da pesca
2 invengao das linhas que formaram os trigramas. Como c;
conhecemos hoje, o Yijing religioso (hexagramas,' Tuan e
Yao) foi, também segundo a tradicfio, obra do rei Wen
fundador da dinastig Zhou, e do Duque Zhou. Regist.ros:
historicos provam que se usava o livro, durante os Zhou,
3ob 0 nome de Zhouyi (“Mutacdes dos Zhou”). Durante g
Queima dos Livros” (-213), Qin Shi Huangdi respeitou
as obras de adivinha¢io, mas o “Yijing” deixou de ser um
manual religioso, para tornar-se um tratado de filosofig*1
e Wang Bi, um letrado Han, despiu-o de seu contetido
migico, para metamorfosed-lo em modelo de filosofia po-
litica. Os “Apéndices” (ou as “Dez Asas™) do Yijing cons-
zﬁuem a sua se_t;&o moral e sio interpretactes metafisicas
cas e filos6ficas do nticleo religioso primitivo Repre:
sentam, ao lado do Zhongyong (um dos “Quatro Livros" —
Sishu), a ultima fase do desenvolvimento metafisico do
con_fucionisma. J4 tivemos ocasiio de explicar esse lado
racionalista do “Yijing” (melhor dizendo, de seus “Alaén-'
dices”) no capitulo referente 4 “Escola do Yin-Yang”*2

¥ interessante assinalar que C. G. Jung, um
dadores da psicanilise, escreveu longo pregf;icio 9[.1 otsrzfgﬂ-
?Wai? para o alemdo do Yijing, realizadg por Richard
s Ihllem. Jung ateve-se 3 fenomenologia psicolégica . do
1j_ng e julgou que o antigo livro reflete *g qualidade
Individual escondida nas coisas € nos homens e também
no proprio inconsciente”. Consultando o Yijing através de
moedas, ang verificou “o fato estranho de uma reaciao
sensata originar-se numg técnica que exclui, aparente-
;Iilenbe, desde o inicio, qualguer sentido légica:‘. Concluiu,
tst:r;;;.lz:msente, que *“o “Yijing” nfio oferece provas e resul-’
0S... como uma parte da natureza, ele espera até ser

*1 Ver pig. 131.
*2 Ver pag. 131,
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encontrado. N&o oferece fatos ou poder, mas para os aman-
tes do auto-conhecimento e da sabedoria. — se existirem
— este parece ser o livro certo. Para uns, o seu espirito
é claro como o dia; para outros, sombrioc como o erepis-
culo e para outros ainda, negro como a noite... Deixem-no
ir pelo mundo para o beneficio daqueles que possanr dis-
cernir o seu significado,” (prefacio escrito em Zurigue,
por Jung, em 1949).

“CHUNQIU”: Este “Jing” &€ uma erdnica histérica de
acontecimentos no Estado de Lu de -722 g -481, O Estado
de Lu fol a patria de Conflcio ¢ a redagio do Chungiu &
atribuida ,pela tradigfio, ao proprio Sibio. As duas palavras
do titulo traduzem-se por “Primavera(s)” e “Outono(s)”
e figuram no inicio da obra, apontando fatos ocorridos
nessas estagdes, O “Chungiu” é tdo laecbnico que seria
incompreensivel sem seus Comentérios, aos quais ja nos
referimos, 0 “Gongyang Zhuan”, o “Guliang Zhuan” e o
“7Zuo Zhuan”. A tradicio do Gongyang Zhuan, ligada ao0s
fil6sofos da “Escrita Moderna” (Jinwen), descobriu no
“Chungiu” um sentido esotérico*. Em favor durante certo
tempo, a teoria foi abandonada durante os Han posterio-
res, quando a tradicAo racionalista da “Escrita Antiga”
(Guwen) passou a dominar no meio letrado ortodoxo, pro-
longando-se até os séculos XVIII ¢ XIX, época em que
alguns eruditos tentaram reabilitar o misticismro de Dong
Zhongshu, do Gongyang Zhuan e de Hexiu, o {inico repre-
sentante da tradigio esotérica durante os Han posterio-
res. O “Chungiu” deveu sua importdncia ao fato de ter-
1he sido atribuido um valor andlogo ao da jurisprudéncia:
era uma coletines de precedentes que permitiam julgar
e criticar agBes de grandes personagens ,com base em
eseritos atribuidos a Confucio.

“LIJI”: Coletinea de comentarios sobre os ritos, es-
critos em datas diversas, do século IV ao século 1 antes
de nossa era. Alguns textos sfo bastante antigos, mas s6
no século I antes de nossa era foram eles coligidos por
Dai Pe e Dai Zheng. A obra do segundo, que se baseava
na do primeiro, resultou, no século II, no Liji atual (46

* Ver trechos sobre Dong Zhongshu, pag. 187 e seguintes.
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capitulos). Os “Tratados”

i do Liji ve
ritos do luto, piedade filial, cerim o
sacrificios. Faz parte do Liji o

;;:e; :;Iensais”),.qui analisamos anteriormente. Igualmen-
ik o fgra o Liji o “Yueji”: (“Meméria sobre a Musica”)
ragmento restante do antigo “Classico da Mﬁsica.”’

Os ritos (Li) foram t
| ambém objeto de
gil;;z: (tjli ?:rg;gg}:;ge: 0 Zhouli e o Yili, O ggxﬁol?;?:
i emr Escrita Antiga” Taci
e (Guwen) racio-
o i?fn:esé:;:v;hilia uolxx'lgasnéi:;au 1s:.iclrninls’u-a.t.iw utopica
a ideal que t
get:ﬁm governo inteiramente baseado na qRazagﬂg) ;igg 1‘;
éaum a do III ou.IV séculos antes de nossa era. O 1:1'111
mnma:ng.nualaide ritos para os nobres. Versa sobre 0 ceri-
. a maioridade, do casamento, dos funerais, ete
Lo ' )
— UNYU”: A obra que nos apresenta o retrato mais
i bersonalidade de Confteig hoje existente. Sio ma-
i digz_ s:lflorismos que o Sabio teria pronunciado entre
e ﬁgceg:,m p?ir esses posteriormente registrados., Os
_ uas versdes do Lunyu: uma que :
: t.::,;:l;gain dg Estado de Qi; outra, a do Esta.t(ilu d:eiltle
nsao definitiva seguiu o ra'clonalism )
2 v o de Lu.
Ic..;:)n;;u rgf; ;ms uma imagem bastante humana de Confﬁ?
: SUra-Nnos o seu lado emotivo e espontaneo, no
qual sédo freqlientes os momentos de desinimo ,
o zg?NGYONG”: Tratado que, juntamente com 0 “Da
. 1,1a1 ftstgrcml, até a época Song (960 - 1279), o “Liji”
Song o tgiam_ambos separados por Zhuxi, comentador:
s Classicos. O Zhongyong trata da Virtude (DE)

do Homem Superior (Ju i
abints, St min s (Junzi) e ensina o equilibrio e a har-

desen?ﬁv é’i_’;iE” i(“0 Grande Aprendizado”): Nessa obra
Geesh a idéia de que a sociedade inteira se bene-
g ; dal)cultura adquirida pelo S&bio. O Homem Supe-
unzi), identificado com o monar

! ca, gera, 3 medi
;!:jln{é};empﬁzggd; €m seu caminho de Virtude (DE), ;?1?
it rdem extensivo do individuo a todo o Uni-

“MENGZI”: A filosofi “Li

; > a do “Livro de Méncio” ja f
' i
analisada bormenocrizadamente no capitulo refererjnte(;

am sobre etiqueta,
Onias religiosas, festas,
“Yue Ling” (“Determina-
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dinastia Zhou. Sua obra tem um grande valor literario,
pois a prosa € estilisticamente magnifica.

« XTAOJING”: Pequeno tratado sobre a piedade filial,
virtude muito importante para os chineses, base da orga-
nizacéo familiar e social.

«“pRYA”: Obra filolégica que, através de glosas, in-
terpreta os “Cléssicos” e se tornou por isso um livro ca-
nonico.

Wang Chong: — materialismo € pesquisa cientifica

A ortodoxia confuciana oficial durante os Han ante-
riores foi dominada pelo esoterismo de Dong Zhongshu e
da “Tradi¢io da Escrita Moderna” (Jinwen), fortemente
influenciada pelo misticismo dos “Wei Shu”. A reacéo a
esse movimento ndo se fez esperar, pois o pensamento
chinés é sempre grandemente racionalista. Durante os
Han posteriores sobressaiu a figura do letrado Wang
Chong (cerca 27 a 96), filiado & “Tradicio da Escrita
Antiga” (Guwen). Tratava-se de um iconoclasta dotado
de um extraordinario espirito de ceticismo cientifico, evi-
dente em sua obra, o “Lunheng” (“Julgamento das Dis-
cussbes”). O “Lunheng” & um trabalho materialista, em
que se nega a sobrevivéncia da alma, porque “g espirito,
a percepc¢io e os sentidos néo podem existir independente-
mente do corpo”, Fortemente impregnado do espirito eien-
tifico, Wang Chong interessou-se por questdes de fisica,
biologia e genética. Negou que a agdo humana pudesse
infiuir no mecanismo da Ordem Universal, pois o “homem
ocupa um lugar, no Universo, igual ao de uma pulga ou
de um pioclho que esteja sob um casaco ou unra cabaia”.
Poderia, argumenta o “Lunheng”, umsa pulga ou um pio-
lho, por sua conduta propria ou improépria, afetar os
movimentos do éter?... Assim, entre o Céu e 0 Homem,
nenhumsa interacdo: o Céu ndo tem idéias, nem crlou
os homens. Esses foram produzidos, por acaso, num todo
de transformagdes ocorridas por causas naturais. O Céu
ndo recompensa 0s bons, nem pune os maus: o destino
humano depende de disposicGes fisicas e intelectuais ina-
tas, bem como de circunstancias vérias e de influéncias

215




astrais que agemr no momento do nascimento. Por essa
Ultima crenga, Wang Chong mostrou nio ter podido fugir,
na verdade, as doutrinas de sua época, que ligavam o
microcosmo ac macrocosmo, A caracteristica principal da
obra de Wang Chong consiste, porénr, na sua aversio a
falsidade e 3 fiegdo.

Pertencentes & mesma Linha Racionalista de Wang
Chong, sobressairam, durante os Han posteriores, Yang

Xiong, poeta, além de astronomo e especialista do Yijing,
€ Huan Tan, musico e naturalista.

O Taoismo filoséfico: O “Huainanzi”

Dvurante os Han, o taoismo filos6fico recebeu o im-
pulso de uma obra, o “Huainanzi”, escrita na corte pro-
vincial do rei Liu’An, de Huainan. No Huainanzi as
idéias do Laozi e do Zhuangzi s@o desenvolvidas com
énfase na concepcio de “Qi”, que ja traduzimos por “so-
rro vital”, mas define-se agora, mais propriamente, como
“energia”, na linguagem filos6fica e cientifica dos Han.
Ha vérios tipos de energia (Qi): os mais grosseiros formam
0 COrpo € os 0SS0S humanos e os mais sutis, o espirito,
que pertence ao Céu, assim como o corpo, & Terra. Para
breservar as energias da vida, era preciso evitar seu des-
berdicio, o que se fazia pela ataraxia e pelo controle dos
desejos e das paixdes. Segundo o Huainanzi, era mister
um retorno ao estado anterior ao nascimento no qual o
homem estaria em unifo absoluta com o Dao.

A Historiografia Oficial: o Qianhanshy, de Ban Gu

O “Qianhanshu” (“Histéria dos Han Anteriores”) foi
uma obra de vulto (120 capitulos), a primeira das “His-
torias Oficiais” da China, iniciada bor Ban Biao, pai do
general Ban Chao, e terminada por seus outros fithos, o
historiador Ban Gu (32 a 92) e a famosa poetisa e ensaista,
Ban Zhao, cujas idéias influenciam ainda as mulheres da
China. O “Qianhanshu” inspirou-se no “Shiji” de Sima
Qian, mas dividiu-se apenas em quatro partes: “Benji”
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(“Analis de base”), “Nian Biao” (“Tabelz}s erno}’égjcas"),
“zhi” (“Tratados”) e “Liezhuan” (“Biografias”)¥*.

Ban Gu, o autor principal do “Qianhanshu”, utilizou,
para os acontecimentos anteriores aos do ano -841, un:;.
cronologia diferente da de Sima Qiari. que, entrgtan 0,
provou ser a mais fiel, por comparagao com 08 Ana‘.;s
Eseritos sobre Bambu”, cujas datas coincidem com 2,: ;
Sima Qian, apesar de o Uultimo néo ter tido sut:e-é 0
obra, ainda nfo descoberta em seu tempo. Assim q;e
Ban CGu estabeleceu o ano de -1766 para a fund?.cé.o a
dinastia Shang-Yin (Sima Qian optou por —»15_57}, ] ;n:g
de -1122, para a ascensido dos Zhou (para Sima, of a
teria ocorrido em -1049), A Sinologia moderna prefere a
cronologia de Sima Qian & de Ban Gu,

i Zhang
n: Jig Yi, Sime Xiangru, Ban Gu,
gefl:gf S;itoHrgs do género “ju”. O “Yue Fu” (Departamento
de Musica)

Entre os séculos IT antes da era moderna eo III de
nossa era, a vida na corte Han primou pelo refinamento.
Surgiu um género literdrio novo, caract.erizado por des-
crigoes, em prosa ritmada, nfo sé de atividades da nobre-
za, tais como a caga, 05 jogos da corte, mas também das
préprias residéncias palacianas e dos grandes parques,
onde a classe privilegiada passava as horas de la.zf.:‘r. (3
novo ramo da literatura é conhecido pelo fmme Ee ) u
ou “Ci Fu”. Tradicionalmente, os “Fu” ou “Ci Fu nap se
classificam como uma forma de poesia, nem adquiriram
um carater académico ou oficial. Era uma_literatura da
corte, que empregava termos rebuscados, hlpérbole; t:.;xa.—
geradas, cuja compreensio € hoje extremamente (: ocu:'
pois sio fregiientes as alusGes a fatos mundanos da ep te:
por noés desconhecidos. Muitos literatos _dos Han posd
riores, como Ban Gu e Yang Xiong, seguiram a VOga a
época e deixaram-nos composi¢des no género.

* Ver pag. 184.




O “Fu” é herdeiro direto das elegias de Chu (Chuci) *
:é é}lﬁaocursortda brosa rimada (Pianwen), que marcou, 310
“gongégilcl:aoi.o’ 0 apogeu da literatura chinesa de espirito

Foram habeis na composi¢io do género “Fu”: Jia
gl (-198 a -166) que deixou o célebre “Fu da Corilja”'
: 1::1:‘1‘;3111 d;:-;z a 92), o hi:storlac_:lor oficial dos Han, autm:
an Duas Capitais” (Liang Du Fu), descritivo de

angan e Luoyang, as duas Capitais Han; Zhang Heng
£78 a 139), que imitou o poema de Ban Gu, escrevendo
Er Jing Fu” (“Fu das Duas Cidades”). O nome mais
importante entre os cultivadores do género “Fu” &, en-
tretantu,_o do poeta Sima Xiangru (-179 a -117), o ’qual
grande fil6logo, empregava um vocabulario muitc: precio:
s0. _E%ua. obra tem também um significado moral pois ele
criticou o luxo exagerado das cortes da €poca. .:‘?.ua mais
famosa composicio & o “Shang Lin Fu” que descreve umr
parque_de caca de Han Wudi e recomenda uma existén-
cia mais comedida aos nobres,

Por outro lado ,existiu, durante s 'dinasti
Departamento de Musica (Yue Fu), cuja fungéac; g'in;eggf
lher cantos populares do Império e do estrangeiro, bem
como os mais belos poemas dos letrados. Hinos ritua’is eny
louvor d.a dinastia foram compostos para o Departamento
€ também cantos profanos que deram origem a um
gé_nero de poesia, chamado “Yue Fu” em virtude da deno-
mmaq_ﬁo do Departamento. Baseado em cantos populares
r(_ecolhldos pelo “Yue Fu”, criou-se uma nova formsa poé-
tica, o “Gushi” (Poema Antigo), de versos de cinco carac-
teres, ancestral do “Liishi” (Poema Regular), que irig
celebrizar-se durante a dinastia Tang. ’

Cao Cao e os “Sete Poetas do Periodo Jian'An” (196 @ 219)

Cao Cao, militar responsavel pe
seus filhos, Cao Pei (futuro Imperxa),dlgr qc?: dt?fﬁniiiiﬁéi?
¢ Cao Zhe, foram grandes poetas. A esse tltimo devemo
a insisténcia da poesia chinesa posterior nas regras relaf
tivas ao emprego dos tons, que, tornadas obrigatorias,

* Ver pédg. 163,
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embelezaram a arte poética. A corte de Cao Cao e seus
filhos acolheu poetas de valor. Entre eles, os chamados
“Sete Poetas da Era Jian’An, dos quais sobressai Wang
Can (177 — 217), pelo sentido dramatico dado & narra-
tiva das misérias de sua época. Os poemas do final da
dinastia refletem naturalmente a decadéncia e a insta-
pilidade do periodo. O pessimismo foi a nota dominante

da literatura dos tltimos tempos dos Han.

5.5 A Introducdo do Budismo na China

A introdugio do budismo na China ocorreu durante
a dinastia Han. O budismo emigrou da India & China, mas
a questdo das rotas seguidas pela nova religido e da data
de sua chegada 3 China é ainda hoje objeto de contro-
vérsias. Que o caminho maritimo foi o primeiro utilizado
pelos pregadores é um fato geralmente aceito pela moder-
na Sinologia, pois existe um livro, o ‘“Mouzi Lihuo Lun”,
escrito provavelmente por volta do segundo ou, terceiro
séculos de nossa era, que fornece evidéncias da pratica
do budismo na regifio de Cantfo (Guangdong) no 0ltimo
periodo da dinastia Han.

A tradicio chinesa atribui a introducdo do budismo
ao Imperador Han Mingdi, que, no ano 65 de nossa era,
teria, em virtude de um sonho, enviade a Khotan dezoito
emissarios, responsaveis pela chegada, a China, dos pri-
meiros sutras e de imagens budistas. Entretanto, a histé-
ria parece lendaria, pois a influéncia budista que veio de
Khotan, na Asia Central, por via terrestre, foi tardia e
data apenas de 259, ano da peregrinacio de Zhu Shixing
a Khotan. De todo modo, acredita-se que na €poca de
Mingdi (ano 65) j4 houvesse comunidades budistas na
China. Em 190, erigiu-se um templo budista na regido
da provincia de Anhui ¢ na primeira metade do século II
da era atual havia comunidades budistas em Luoyang.
Um iraniano (parto), conhecido na China pelo nome de
Anshigao, exercia atividades budistas em Luoyang no ano
148, A primeira adaptacdo, para o chinés, de uma obra
budista (o “Sutra em 42 Artigos”) data do ano 100.

O budismo chinés filia-se ao ramo do “Mahdyana”
(“O Grande Veiculo”) e nesse ponto € interessante que se
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explique um pouco da doutrina b
breenséio deste capitulo, BB

O Budismo

" dﬂNge:fchﬂthI antes de nossa era, um velho problema,
i no humano, _passou a ser o centro das atencodes
a elite espiritual indiana, até entio seguidora cega dos
antigos .dogmas do bramanismo ortodoxo, religifio dos
povos arianos que haviam invadido a fndia por volta do
ano 1_500 antes da era atual. A crenca braménieg, advogava
g. idéia de que o homem, ap6s a morte, renascia em corpos
e outros homens, de deuses, de deménios ou até de ani-
mais. As existéncias formavam, assim, uma cadeia in-
:slrlgl:;l:;:rel, & qual era impossivel escapar. As condicdes da
vea ¢a, segundo o bramanismo ortodoxo, dependiam
1c3.n_mnte da execucdo, durante a vida, de certos ritos
gop ciadores. A transmigracio fazia-se através de um
_emento eterno e pessoal, o “Atman” (ego). O brama
nismo ba,seava.-ge num sistema de castas: son;ente certa;
pessoa:'s. de nascimento elevado, podiam realizar tais ritos
propiciadores; assim, inumeros entes humanos estavam
destinados a jamais renascer em condicdo melhor, pois
eram incapazes de perfazer os sacrificios a0s deuses’ Ein-
z::ilgagiire;to etn’g:e 0 microcosmo e o nracrocosmo éeter-
os fados, O “Atman” (ego), segundo ) -
::;zil]:;;r:tos dos Upanishad braméanicos, pode%ia, ent;c:-set:.rrlxsti),
i ar-se ao Brahman (o Absoluto), desde que se ad-
;1 se consciéncia de que e individual (Atman) ¢é an4-
0g0 a ess'e Absoluto (Brahman). Nesse instante, interrom-
pe-se o ciclo (Samsarra) das transmigracdes do Atman e
d..‘a.-s:L aIext.ingﬁ.u do ser (Moksha).
o ado dos Bramanes ortodoxos, existi |
se defl,lca}:am 8 uma vida de ascosé e poggzg,esossoafsgﬁ
mana (“Aqueles que se esforcam”). Formrando uma
sociedade & partfe, os Sramana acreditavam que as trans-
migracées do Atman se faziam por um mecanismo es
treitamente ligado ao walor moral dos atos humano;
(Karman). Uma agdo boa engendraria méritos para uma
reencarnacio em melhores condigées; um ato mau leya-
ria & involugéio. O nicleo desses pensamentos foi aceito
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pelo budismo, que, apesar de revolucionario, por abolit
a fatalidade de um destino dependente das castas, inte-
gra-se, no entanto, no contexto braménico da India do
séeulo sexto antes de nossa era, no qual constituiu apenas
uma doutrina, entre varias, e ndo uma heresia, como &
costume admitir. O budisno e seu irmao-gémeo, o Ja-
naismo, foram, portanto, frutos da religiao ariana, ba-
seada essa nos antigos livros védicos sagrados. E funda-
ental compreender tals fatos.

O fundador do budismo foi ¢ principe Siddhértha, da
linhagem bramdénica dos Gautama, herdeiro do trono da
pequena republica aristocratica dos Sakya, no Terai ne-
palés, a 300 km da cidade de Patna. A vida desse homem,
de comprovada existéncia histérica, cedo incorporou ele-
mentos lendarios que deformaram a sug imagem real,
hoje unicamente atingivel através de uma critica severa
dos dados disponiveis. A méie de Siddhartha, Miayadevi,
morreu alguns dias depois do nascimento e a crianca fol
entregue aos cuidados de sua tia materna, Mahaprajapti
Gautami, Consta que advinhos reunidos em torno do re-
cém-nascido lhe predisseram, por sinals em seu corpo¥,
a futura condicfio de “Rei Universal” (CAKRAVARTIN),
isto 6, um BUDA (“Tluminado”). Siddhartha casou-se mui-
to cedo com a princesa Yasodhars, de um pais vizinho,
que lhe deu um filho, Rahula, cujo nascimento “coinei-
diu”, segundo André Barreau, “com a grande crise moral
ap6s a qual Siddhartha Gautama se tornou um “BUDA".
O pai de Siddhartha, avisado pelos adivinhos do possi-
vel futuro monastico de seu filho, tentou afastd-lo dos
males do mundo, tornando-lhe a vida a mais resguardada
possivel dentro dos muros do palacio. Mas, ainda assim,
Siddhartha, por mero acaso, sucessivamente viu em seu
parque de recreio um velho decrépito, um doente que se
torcia de dor, e um cadaver destinado 2 pira de cremacio.
Siddhartha compreendeu entfio que era o sofrimento o
regente da vida, e néo a alegria. Posteriormente, encon-
trou um religioso errante e acreditou que sé através da

*+ Tais sinais, como uma protuberincia craniana, um tufo
de pelos entre os olhos e bragos desmesuradamnete longos,
transformariam Siddharta num ser fisicamente monstruoso.
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ascese e da meditagfo poderia resolver-se o problema da
dor. Vestindo andrajos, fugiu do palicio e errou durante
sete anos na regido da moderna cidade de Patna, apren-
dendo de mestres, de gurus (guias) célebres da época.
Tornou-se conhecido como Sdkyamuni — “O Sabio Si-
lencioso do (eld) Sdkya”. Uma ascese muito rigorosa gua-
se matou Sakyamuni, Ele convenceu-se, entio, de que,
ao contrario do pensamento religioso da época, as morti-
ficacdes perturbam a evolucgio espiritual, em vez de ace-
lera-la. Passou a alimentar-se mais de acordo comr as
necessidades da vida fisiolégica e foi mal compreendido
por cinco discipulos que o acompanhavam ¢ ¢ abandona-
ram, julgando-o vencido na luta em busca da santidade.
Sozinho, Sakyamuni assentou-se sob uma 4rvore de pipal
(ficus religiosa) as margens do rio Nairafijand, perto da
cidade de Gaya. Entrou em meditacio, decidido a resol-
ver o enigma da dor. Foi tentado, segundo a tradic¢io, por
Mara, o demdnio da Morte. Produziu-se, finalmente, o
Grande Despertar de Sakyamuni, o momento conhecido
pelo nome sanscrito de Bodhi (a “Ilumihacio”). A partir
desse momento, tornou-se um BUDA (“Iluminado”). O
“Despertar” ou a “Iluminacéo” de Buda consistiu na so-
Iugdo do problema do sofrimento. Nio estamos, porém,
certos a respeito do que concluiu Buda naguele momento
supremo de sabedoria. Bem cedo houve deformacgdes da
doutrina e duas teorias podem ser apontadas como pro-
vaveis. Segundo a primeira delas, o “Despertar” teria se-
guido umr esquema baseado na dialética de antiga escola
de medicina indiana, que consistia em ir da doence a sua
origem; em seguida, 4 cessagdo da doenca, que & o estado
de saude almejado pelo médico, através dos meios tera-
péuticos para atingir esse objetivo. Analogicamente, Buda
teria reconhecido as “Quatro Verdades (Satya) Nobres
(Arya)”: a dor (Dukha) (isto &, a doenca) — tudo & dor:
0 nascimento, as enfermidades, a velhice, a morte, a reu-
nido com os que nio amamos, g separacido dos que ama-
mos, a nio obtengéo dos desejos; a origem da dor (Sa-
mudaya) € a segunda Verdade e estd na sede (Trsni)
— avidez de existéncia, de concupiscéncia, mesmo de ine-
Xisténcia; a cessacdo da dor (terceira Verdade) (Nirodha)
iguala-se & cessacdo da sede ou do desejo; o caminho
que leva 4 cessacio da dor, isto é, o meio terapéutico {Pra-
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tipad), é uma rota (Marga), da qual constam oito partes:
visio ou opinido correta (Drsti); representacédo _menta.l
correta (Samkalpa); palavra correta (Vac); atwidad?
correta (Karmanta), meios de existéncia corretos (Ajiva.):
esforco correto (Vyayama), memoria correta (Smrti);
concentracio correta (Samadhi).

De acordo com oufra teoria, freqiientenrente confun-
fida com a primeira, mas na verdade, dela independente,
o momento de “Bodhi” (Iluminacio) teria conslsEido na
compreensio, por Sakyamuni, da Zeoric da produg¢do con-
dicionada (Pratitya Samutpada), segundo a qual a igno-
rdncie (Avidya) é a condicdio da existéncia de compo'sigégs
(Samskira), isto €, de condicdes que levam & conseiéncia
e & personalidade (o nome € a forma), que, por sua vez,
condicionam os seis dominios sensoriais (Sadayatana), que
condicionanr o contacto (Sparsa) entre um objeto ‘e ]
6rgao de conhecimento sensorial. Esse contacto condiciona
a existéncia da sensacdo (Vedana), da qual nasce a sede
(Trsnd) ou desejo sexual, que leva & unifo dos se:xos,
crindora da eristéncia (Bhava) e, através dessa ultima,
do nascimento, da velhice e da morte, fatos sempre acom-
panhados de dor.

Assimy, a dialética é diferente nas duas teprias. A sede
(Trsnd) ou desejo ndo constitui, na segunda linha de? pen-
samento (“producdo condicionada”), a causa primeira do
sofrimento. O desejo é fruto da ignorancia e € essa nltima
que ocasiona diretamente toda dor, pois impede o reco-
nhecimento ,pelo homem, da existéncia, no “Se_r”, apenas
de composicies e ndo de uma personalidade .mdivldgal'.
A crenca num “eu” € um erro que provém da, 1gn0.ranc1a,
& pura ficcdo imaginada. O budisnro advoga a inexisténcia
do “eu” individual (An-atman); a pessoa, com todas suas
possiveis circunstancias, pode ser dividida em cinco_agrew
gados (Skandha). Tudo o gue alguém poderia considerar
como sen, necessariamente pertence a estes cinco grupos:

1. coisas materiais (exteriores & pessoa),;

2. sensacdes (agradaveis, desagrad&vgls, neptras, ge-
radas pelas formas maleriais exteriores a pessoa) ;

3. percepedes (visdo, audigdo, ete.);
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4. Impulsos (6dio, crenca, sabedoria, ete.);

6. consciéncia (resultante de todos os fatos exte-
riores @ pessoag acima),

Segundo André Barreau, a crenga na transmigracfio
ou reencarnacio “nido parece claramente estar subenten-
dida” na teoria da producfio condicionada. Desse modo,
a doutrina budista parece ter sido atingida por incoerén-
cias de base, quando muito cedo, tambémr segundo André
B_arreau, “essas diferencas (entre as teorias) foram ha-
bilmente dissimuladas, fazendo-se da teoria da producio
condicionada uma espécie de desenvolvimento da segunda
€ da terceira Verdades — pois a cessacio da ignorancia
condiciona a cessagio das composicies — e comentan-
do-se (a teoria da produgio condicionada) num sentido
favoravel A crenca na transmigracio.”

Ora, um problema apresentou-se em decorréncia des-
sas teorias: se a personalidade individual (Atman) nio
existe (porque o “Ser” se forma de compopsicSes ou “agre-
gados” (Skandha), entdo como se explica o “Karman”,
noclo segundo a qual o mecanismo das reencarnacoes estd
essencialmente ligado ao valor moral dos atos humanos?
Se o “Ser” individual ¢ uma ilusiio, por existirem unica-
mente composighes que se agregam por forca de um de-
sejo criador, & injusta a lel do “Karman”, pela gual o
destino de uma pessoa estd determinado por méritos ou
desmerecimentos de uma vida passada. A filosofia budista
procurou resolver essa incongruéncia através da seguinte
explicaglo; o agenie (isto ¢, o ser individual — Atman
—) ndo eriste, mas o ato (Karman) eriste; em ultima
analise, trata-se de um sofisma, pelo qual o nfo existente
produz o existente,

A extingfio do Ser, objetivo tltimo do Budismo, leva-
nos ao conceito do Nirvina, que nfio se confunde com a
nocdo de “Paraiso” ou “Céu”, porque significa simples-
mente que a existéncia mdo mais se produz. H4 um fim
absoluto do Ser e alcancar tal meta € o que se almeja no
Budismo. O Nirvana € o tnico estado em que nio ha mais
qualquer composicdo. E um gbsolute de guséncia (do Ser),
a respeito do qual nfo podemros dar qualquer definigdo
positiva, pois pertencemos a um mundo composto e em
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peréne transformacio. O Nirvina é o Nada puro e sim-
ples; é preciso que a idéia fique bem clara, pois tem-se
muitas vezes a nocio errbnea de que € sinonimo de “Pa-
raiso”. Nesse tltimo vivemr os deuses, que pertencem 2o
ciclo das existéncias e estdo portanto abaixe do Nirvana.
Admite-se ainda que o Nirvana se complete pelo Parinir-
vaAna, quando a Extingio ocorre sem restos de depésitos
(do Ser). No Nirvina, permanecem certos vestigios da
existéncia pessoal e o estado equivale & vida de umr Buda,
depois de seu momento de Iluminagio. Desse instante até
o de sua morte ele estard no Nirvina; quando sua vida
fisica extinguir-se, entrara entio no Parinirvina, em que
nada, realmente, ters restado de seu SER individual. No
Nirvana, a vida ainda continua, embora as razdes de exis-
téncia tenham sido eliminadas. No Parinirvdna, hi a
desagregacdo absoluta da personalidade. Siddhartha Gau-
tama nasceu provavelmente em -563 e tornou-se um Buda
(“Tluminado”) com a idade de 35 anos. Até seu faleci-
mento, que teria ocorrido em -483, isto €, durante os
quarenta e cinco anos que durou o seu “Nirvina”; Buda
organizou a Comunidade (Samgha) dos monges mendican-
tes budistas e pregou sua doutrina. Mas o préprio funda-
dor foi contestado, mesmo quando ainda vivia, por seu
primo Devadatta, que desejava tornar-se chefe do movi-
mento budista. Foi o primeiro cisma da nova filosofia e
pouco depois do Parinirvana de Siddhartha, em -483, ja
se havia o budismo irremediavelmente cindido.

Duas foram as seitas principais em que se dividiu o
budismo: a do Hinayina, ou do “Pequeno Veiculo” (deno-
minacdo pejorativa), mais propriamente chamada de
“Theravada” (“Palavras dos Antigos”), e a do “Mahaya-
na”, ou do “Grande Veiculo”.

A doutrina do Theravada parece ser a mais préxima
do budismo primitivo. Ela defende a idéia de que a salva-
ciio é individual e os critérios da Verdade estdo contidos
nas palavras de Buda, transmitidas pelos Sttra, livros de
textos, em que se expde o ensinamento do Mestre, muitas
vezes em forma de didlogo, num estilo simples, direto,
abundante em imagens. Os “Siatra” da tradigdo do The-
ravada sio escritos em péali, lingua da regifio nativa de
Buda. Ao lado dos “Satra”, completam o Canon do The-
ravada o ““Abhidharmapitaka” (a quintesséncia da dou-
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trina) e o Vinayapitaka (regras e preceitos da Comu-
nidade). As trés coletineas recebem a denonrinacgio geral
de *“Tripitaka” (“Trés Cestas”). O ideal humano do
Theravada personifica-se na figura do Arhant (em chi-
neés, Luochan) — teoricamente, um santo que conseguiu
burificar-se de todas as paixdes e libertar-se de todos os
elos conr o mundo. No final de sua vida, o Arhant atinge
a Extingfio completa. Trata-se portanto de uma redencio
buramente individual: o Arhant isola-se de seus seme-
lhantes e busca seu caminho por si mesmo e em si mesmo.
O Arhant equivale a um Buda, pois ambos atingem o al-
mejado Nada, mas a existéncia de um Buda Perfeito
(Samyaksambuddha) prepara-se através de inameras vidas
anteriores. Sakyamuni teve 547, contadas no sitra dos
“Jataka” ou “Nascimentos”.

A insisténcia do budismo primitivo na salvacdo indi-
vidual trouxe uma reacfo, por volta do comeco de nossa
€ra, que resultou num grande movimento reformista. A
seita dissidente tornou-se conhecida pelo nome de Ma-
hayéna, ou “Grande Veiculo” (da Iluminac¢io). O Mahaya-
na cenfralizava seu culto ndo na figura dos Arhant indi-
vidualistas ou na de um Buda isolado em seu Nirvana,
bara a malioria inacessivel, mas no Bodhisattva (*Aquele
destinado ao Despertar”), personagem iluminado que se
dedica a selvar todos os seres e, para fazé-lo, decide nfo
entrar no Nirvina, embora ja esteja preparado para tal.
O culto ao Bodhisattva foi resultado de uma necessidade
laica de adoracio e devocdo; desenvolveu-se por lendas
do tipo dos *“Jataka” (relativas a encarnactes anteriores
de Siddharta, quando era ainda um Bodhisattva) e liga-
se &s doutrinas da chamada “Bhakti” indu, que estabe-
lecem um liame estreito entre o homrem e uma divindade
particular. O Mahdyana pretende representar o pensa-
mento profundo de Buda, comunicado por ensinamento
esotérico a alguns discipulos privilegiados, eleitos enr razio
de sug inteligéneia superior. Para o Mahdyana, o que conta
nio € a salvacdo individual, mas a coletiva.

A expansio das duas tendéncias maiores do budismo
(Theravada e Mahiyana) fez-se em dois sentidos geogra-
ficos opostos. O Sul e o Sudeste da Asia (Ceilio. Birms-
nia. Taildndia, Cambédia, Laos) receberam a conversio de
monges do Theravada e ligam-se, pois, ao primitivo bu-
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dismo, embora fortemente impregnado de crencas ani-
mistes locais. A Asia Central, a China, a Coréia, o Japao
e o Vietnam (através da China, que o colonizou) sio her-
deiros do Mahiyana, cujos livros sagrados usam o Sins-
crito e nfio o pali. Assim, o0 budismo chinés, apesar de um
curto periodo em que predominou o Theravada, € basi-
camente uma adaptacio da doutrina do Mahiyana aos
valores culturais da China, diametralmente opostos aos
da India. A aclimatacio do budismo foi naturalmente
lenta, pois tratava-se da incursio de uma doutrina estran-
geira nos dominios de uma civiliza¢gdo que sempre teve
consciéneia da propria superioridade. Dois pontos confli-
taram desde logo com a mentalidade chinesa, ambos rela-
cionados com o sistema monacal mst‘ltuid_o por Buda. De
um Iado, um monge budista era obrigado a abandonar
sua familia e dedicar-se exclusivamente 4 questdo da sal-
vacio espiritual. Por outro lado, ele deveria mendigar dia-
riamente o seu sustento, indo de porta em porta e pedir
alimentos .Ambos os deveres eram heréticos do ponto de
vista da organizacio social da China. Desprezando a fami-
lia, o monge ndo podia desempenhar os ritos e as ativi-
dades ligados & piedade filial, virtude basica no contexto
cultural chinés. Destinado 3 mendicédncia diria, ele feria
a idéia chinesa de gue o trabalho era indispensavel ao
homem. Assim foi necessario que transcorressem trezentos
anos, para que a China absorvesse o budismo e, sé depois
de modifica-lo e deformé-lo, o incorporasse a unidade
estrutural de sua Cultura. Finalmente apararam-se as
arestas e, na grande harmonia da Civilizacio da China,
o budismo formou um dos pé da chamada ‘“tripode filo-
sofico-religiosa chinesa”.* Leigos foram admitidos mos
conventos budistas ,a fim de que o culfo dos ancestrais
e os deveres familiares néo se interrompessem e formou-se
um ramo chinés do Samgha. Embora recebesse apoio da
india, o budismo chinés era bastante independente, fun-
dando seitas préprias, como a da ‘“Terra Pura” (emr 350
— Qingtu), religisao popular de fé, baseada na crenga de
que simplesmente pronunciar o nome do Buda Amitibha

* Ao lado do taoismo e do confucionismo.
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era o suficiente para garantir ao fiel renascer em seu
Paraiso.

Amitdbha* (Amitiyus — “Longevidade Infinita”,
A-Mt:To-Fo ou A-Mi-To, em chinés) & umsa criacio do
Mahayana, um Buda suprahumano, um dos mitos que
existiriamy simultaneamente num Universo julgado sem
fronteiras, onde trabalha sem descanso para ensinar aos
homens o Caminho da Redenciio. A ele estreitamente liga-
do est4 a figura do Bodhisattva Avalokitesvara (“O Senhor
que olha do Alto”, segundo Burnouf, ou “O Senhor Lu-
minoso”, segundo de Mallman), também chamado Lokes-
vara (“Senhor do Mundo”). Avalokitesvara, do sexo mas-
culino na India, metamorfoseou-se em mulher na China
onde € conhecido como Guanyin (“Aquela que Tudo Vé é
,Ouvv._"’), vulgarmente, no Ocidente, a “Deusa da Miseri-
cOrdia”, Avalokitesvara é o Salvador que se invoea em
qualquer perigo grave; sob a forma de Guanyin, tornou-se
um célebre tema da arte chinesa.

Um importante fruto chinés do Budismo, cuij
¢80 transcorreu do século V ao séeulo VIIi, fciia ;o:;rl:?;
do Chan( deformado para Zen, em japonés), nome equi-
valente da palavra sinsecrita Dhyana, (Meditag¢iao). O Chan
visa &4 obtencéio do “Despertar” pela intuicdo e nio pelo
estudo, pela metafisica ou pelo raciocinio. O esquema tra-
dicional de mestre-diseipulo nio existe, a exemplo do que
ocorre no taofsmo, doutrina alids basica para a inteira
compreenséo do Chan. A “Ilumina¢ido” (Bodhi) & sibita
nfo decorre de processo gradual, Uma certa preparacio é
necessaria, mas o “Despertar” é um ato do préprio Abso-
luto e ndo depende da iniciativa pessoal do praticante.
algo “que chega” sem internrediarios ,sem influéncias de-
finidas. Os livros nio contam para o Chan € o que inte-

ressa aos iniciados vem da préopria alma e diz respei
natureza do homenr, pelto &

5.8 A Religido Taoista: Daojiao

Durante o perfodo dos Han posteriores, ocorreu um
novo fenémeno religioso na China e que era oriundo, tal-

* “Brilho Infinito”.
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vez, do fato de ser o confucionismo uma doutrina basi-
ecamente social, que nfo se destinava aos seres individuais
mas sufocava a personalidade de cada homem num Ser
Coletivo, em todo o povo. No seio da massa, principiou a
desenvolver-se uma religifio capaz de atender as inquietu=
des do individuo. Baseado em interpretacdes fantasiosas
do Daodejing, o novo movimento popular incorporou a
um taoismo deformado nfo s6 erengas antiquissimas, semi-
adormecidas durante séculos e fundamentadas no espi-
ritismo, mas também preceitos do budisme Mahayana,
recém-introduzido na China. Desse amélgama, surgiu o
que se convencionou chamar de “Religifo Taoista” (Dao-
jiao), porque seus elementos mais aparentes se ligam a
certas praticas resultantes de interpretacbes do Daodejing
e do Zhuangzi. Imitando o budismo, cuja colecdo princi-
pal de escritos é o Tripitaka (emr chinés, Sanzang — “Os
Trés Tesouros” —), o Daojiao reuniu uma enorme lite-
ratura no chamado “Daozang” (“Tesouros do Dao”), que
contém 1.464 titulos divididos em trés segfes (Dong).
“Dong” significa primitivamente “gruta”, mas em sentido
figurado quer dizer “penetrar nos mistérios” e pressupoe
g idéia de textos revelados, comunicados por deuses aos
homens, Cada secao (Dong) teria sido transmitida sobre-
naturalmente 4 humanidade por uma das divindades que
regem o pantefo taoista: Yuan Shi Tianzun (“O Vene-
ravel Celeste do Comeco Primitive”); Tai Shang Daojun
(“O Superior Senhor do Dao”) e Tai Shang Laojun (“O
Superior Senhor Lao”). A terceira entidade seria pois o
préprio Laozi divinizado. Essa metamorfose de Laozi j&
se comprova durante os Han posteriores, pois o Imperador
Huan (147 a 168) deixou-nos altares dedicados a Huangdl
(o “Imperador Amarelo”), a Buda e a Laozi. A figura de
Huangdi esteve, na época Han, estreitamente ligada &
de Laozi e a propria religido taoista era conhecida como
“poutrina de Huang-Lao”.

Laozi passou s ser encarado como uma “enranacio
do Caos primordial” (isto €, do Dao), tho eterno quanto
o Sol, a Lua e as Estrelas, e teria descido & Terra varias
vezes, como avatar, para educar os soberanos da antigui-
dade, fundadores da Civilizacdo. O préprio Buda foi con-
siderado durante certo tempo como tendo sido Laozi, que,
segundo a lenda, teria partido, no final da dinastia Zhou,
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para o Ocidente, onde foi tornar-se na fndia répri
Buda histérico. Por outro lado certos trechos do I?ao%e(;lij:?go
que fa.lan'g metaforicamente do “alimento do principi(;
vital infinito” (Qi), foram deturpados de modo grosseiro,
a fim de significarem uma aprovacio de Laozi as pré.ticas:
da longa uvlda,. Prolongar a existéncia terrena através da
preservacao corporal foi a preocupacio basica da religido
taoista e, para atingir esse objetivo, os adeptos desenvolve-
ram uma .espécie de medicina primitiva, que proeurava
drogas e alimentos capazes de manter o corpo em boa sal-
de. Bugcavam-se vegetais propicios ao fortalecimento do
corpo; investigavam-se produtos minerais e de origem ani-
mal que pudessenr ser absorvidos, com vantagens, pelo gr-
ganl_sm_o. Finalmente houve um progresso muito grande da
alquinria, que pretendia produzir, por transformacfes qui-
pnicas, substancias refinadissimas, destinadas 4 obtencio da
rmnrtalidad-a. Ginasticas especializadas ajudavam na pra-
tica da longevidade. Os taoistas concebiam o corpo huma-—
no copro uma réplica perfeita do macrocosmo. Assim como
o Universo se havia contituido da unido do Yin e do
Yang, o Feminino e o Masculino bésicos, também o corpo
humano abrigava emanacdes do Yin e do Yang, energias
oriundas, respectivamente, da Terra e do Céu. Era neces-
sario reguléd-las e equilibra-las. Segundo a religido taoista
a energia Yin, femrinina, negativa, forma no corpo huma:
no um conjunto de sete almas vegetativas, chamadas Po
terrestres e inferiores, feitas de matéria grosseira, que nsi
hora da morte, deseem aos Infernos ou permanecem éom
0 caddver. A energia Yang, por sua vez, ha qualidade de
positiva, masculina, forma, na concepcido taoista, trés
alrn:as racionais no corpo humano, chamadas de Hun, as
quais sdo parte do “sopro celeste” e se separam das almas
inferior._es quando cessa a vida. Além disso, no instante
do nascimento penetra no corpo e da-lhe vida uma parcela
de “enqrgla ou sopro vital infinito” (Qi), que coexiste com
0 Espirifo da personalidade do homem (Shen), formado
esse da yniﬁo da Esséncla (Jing) * inerente a cada pessoa
com o Qi. Para conservar vida e saude, julgavam os tacis-’

Entre os homens, a Esséncia i
. consubstancia-s -
perma; enfre as mulheres, no sangue menstrual, chew
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tas necessario guardar a unidade do corpo, impedindo
qualquer dispersio de energia tanto das almas Hun ou
Po, quanto do Shen. Ora, os Orgaos sensoriais represen-
tam aberturas pelas quais poderiam escapar as almas e
o Espirito Vital. Tornava-se, pois, indispensavel regular
a passagem do ar pelo corpo, através da pratica de uma
ginastica respiratéria conhecida pelo nome de “respira-
cao embrionaria”, praticamente idéntica &4 chamada “al-
quimia interior” (Neidan). A respiracido pelo sistema
Neidan apéia-se na mente para fazer circular pelo orga-
nismo o sopro vital ao lado da Esséncia (Jing); uma
técnica particular permitia uma espécie de introspeccio,
através da qual o iniciado acreditava poder ver a corrente
de ar a seguir, no interior do corpo, um percurso desejado,
purificando e regenerando os Orgaos. Os taoistas criam
que, pela unido das forgas vitais (Qi e Jing) no interior
do organismo, uma nova alma se formaria, chamada “A
Flor de Ouro”, que desabrocharia quando o individuo se
libertasse de toda exterioridade. A nova alma imortal re-
presenta-se, no tacismo, pela figura de unr hominculo,
simbolo do retorno do adepto a condigdo de feto no ventre
materno. Todo o processo baseia-se, pois, em reforcar o
préprio corpo individual, que passa a ser mais importante
do que qualquer aspecto do mundo exterior. Como o mi-
crocosmo é idéntico ap macrocosmo segundo a concepcao
taoista ,transplantou-se para o interior do corpo humano
um pantefio de divindades: umas sdo boas (Shen), outras
siio demoniacas e pretendem solapar a vitalidade do indi-
viduo. Essas ultimas entidades eram conhecidas como oS
“Trés Vermes” (Sanchong) ou os “Trés Cadaveres” (San-
shi). Era necessirio expulsi-los do corpo. Para isso havia
regras dietéticas. Tais deménios nutrem-se de cereais,
carne, vinho e vegetais de odor forte; os taoistas absti-
nhanr-se, pois, desses alimentos e incorporaram & dieta
substancias minerais e outras, mais sutis ainda. Apés um
certo tempo de iniciagdo o adepto passava a consumir a
esséncig das coisas, encontrada no orvalho e nas emana-
¢Oes etéreas do coshmro,
A mera longevidade podia ser conseguida através de
dieta apropriada. As praticas respiratorias asseguravam
o estado de Imortal, mas era a alquimia que tornava a
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Imortalidade perfeita. Essa alguinria era conhecida como
0 “Processo do Cinabre Masculino” (Yang Dan); por ele,
0 adepto transformava-se num “Imortal Voador” (Fei
Xian), o mais alto grau da hierarquia dos Imortais, O
ouro (Jin) e o cinabre (Dan) (esse, em estado natural,
um mineral trigonal vermelho) constituiam os dois prin-
cipais ingredientes da alquimia chinesa. O ouro fascinava
05 taoistas em virtude de sua cor e de suas propriedades.
“Que se ponha ouro entre chamras, para fundi-lo cem
vezes, e ele ndo mudard de natureza!”, exclama um trata-
do de alquimia. £ pois um simbolo das matérias incorrup-
tiveis do mundo, O cinabre, por sua vez, transforma-se enx
merclirio e retorna, se sublimado, ao estado de cinabre,
Ambas as substincias existiam, na China, em estado natu-
ral, mas a alquimia chinesa obtinha o cinabre artificial-
nrente através da reacdo do enxofre e do salitre sobre o
mercurio. O ouro artificial, como na Europa, foi também
uma obsessio dos alquimistas da China, que tentaramn
consegui-lo amalgamando merctrio a outros metais. O
cinabre que os adeptos deveriam ingerir era’ purificado, pelo
fogo, nove vezes; ap6s cada transmutagio, tornava-se
mals ativo e poderoso. Quem ingerisse tal cinabre subli-
mado poderia, acreditavam os taoistas, tornar-se Imortal
em trés dias... Dois Tratados de Alquima ficaram céle-
bres: o Zhouyicang Tong Qi, de Wei Boyang, e o Bao-
puzi, de Ge Hong.

Assim, o taoismo religioso da dinastia Han represen-
tava uma heresia do ponto de vista do taocismo filoséfico
do Laozi e do Zhuangzi. O Laozi, como vimos, reconheceu
que o corpo era mortal e nada poderia ser feito para
preservar indefinidamente a vida humana. O Zhuangzi,
Dpor sua vez, resolveu o problema da morte, eliminando-o:
igualou o estado da vida ao da morte e identificou o
homem ao Universo. Tudo o gue ocorre sio transformacdes
dentro do Dao; a mworte é apenas umg, transubstanciagio
no dominio do Infinito. Mas o Zhuangzi nunca pretendeu
que ¢ Imortalidade do corpo pudesse ser obtida., Como diz
Mme. Vandier-Nicolas, “Zhuangzi nio dava qualquer valor
a sobrevivéncia pessoal. O que desejava era perder-se no
Absoluto”,

O taoismo religioso, entretanto, desenvolveu a medi-
cina através da descoberta de certas ervas e drogas que
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sdo, na verdade, benéficas ao organismo. ﬁgém disso, nléo
pode ser negado que as praticas respiraténgs sejam sa 1i1-
tares. Max Kaltenmark afirma que “havia na _prépr a
mistica, dos Padres Taoistas elementos que poderiam ter
favorecido a eclosio de um movimento cientifico: o espi-
rito da investigacéo, por exemplo”, Por outro lado, no do-
minio da arte ,0 taoismo religioso, desenvolvendo a _ubser-
vacio da natureza, trouxe dados novos e nobres & pintura.

i sobreviveu até nossos dias. Em Taiwan
(Forgosg.?ojv?\f;:u ,até 1970, o ultimo dos “‘Mes‘tres Oeleg—
tes”, o Chefe Supremro dessa religido que continua palpi-
tante no seio do povo, pelo menos entre os chineses die
Taiwan e os da chamada Terceira China (imigrantes chi-
neses que vivem no Sudeste Asiatico).

5.7 Dominios artisticos especificos da avle Han

— Arquitetura: Antes da era 1mperla}, micmd?o cf(;t;n

shi Huangdi, a arquitetura chinesa primava pe -
?:ét:i;ﬁelnto l;.e-gas.i:iloa r%gionais‘ Qin Shi Huan_gdl unificou
também o estilo arquitetdnico chinés e patrocinou a cons-
trucio de imrensos paldcios, simbolos de seu autocratismo.
O palacio de Afangong (em Xianyang), por exemplo,
foi um emblema de majestade imperial. Os soberanos. Han
dei:faram levar-se pela preocupac¢do de aparentar, diante
do povo, o fausto da dinastia. Nenhum exen_lplo dessa
arquitetura primitiva sobreviveu até nossos dnz.s. 0 gue
dels, sabemos foi legado através dos poemas “Fu” des-
critivos das belezas das duas Capitais Han, Cl‘t?nga,n e
Luoyang. O “Liang Du Fu”, de Ban Gr_.:, e o Er Jing
Fu”, de Zhang Heng, sio documentos hoje preciosos para
a reconstituicio da arquitetura da época.

Changan, a Capital dos Han anteriores, ab?igou qua-
tro enormes paldcios: Wei Yang, Chang Le, Qian Chang
e Gan Quan (“Fontes Doces”). Tals palécios consistiam
em conglomerados de construgdes de todo tipo e tinham
anexos de parques gigantescos, para a caca € as argisés,
com lagos e colinas artificiais que eram populados 1e
animais e aves raras. Das construgt:reS_no interior do peri-
metro palaciano, as Salas de Audiéncia representavam os
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edificios mais importantes e imponentes, A Sala de Au-
diéncia do Wei Yang media 122 m de comprimento e esse
palacio estava ligado ao de Qian Chang por uma galerig,
coberta de 16 km de comprimento. As portas dos palacios
eram flanqueadas por pares de torres de observacio, cha-
madas Que. No interior, existiam outras torres de varios
tipos: Lou, de estrutura de madeira, com dois ou mais
andares; Tai, torredes que serviam de locais de diverti-
mento ou para guardar objetos de arte e mesmo para a
Pratica da magia. A decoracdo dessas torres erg, luxuosa,
com pinturas murais e esculturas. Uma célebre “Torre
das Nuvens” (Yun Tai, em Luoyang) foi destruida por um
incéndio em 185 e nela se perdeu toda unmra importante
colecdo artistica.

Acredita-se que existissemn naves ou alas laterais em
torno das grandes salas de audiéncia, com tetos indepen-
dentes, a fim de subdividir o peso do teto central ,susten-
tado de pilares. Essa plano serviu, talvez, de prototipo ao
Shi Shinden (Sala Interior do Trono), do Japdo do século
IX. Os telhados das grandes salas j4 algo recurvados, como
na arquitetura tradicional posterior, eram muito pesa-
dos e necessitavam de um complexo sistema de suportes,
05 quais se comrpunham de traves ,vigas, tirantes e col-
chetes. As estruturas de madeira eram geralmente pinta-
das de vermelho e as paredes, de branco., Revestiam-se as
bortas de metal e as telhas, muitas vezes ,de bronze,

As casas das pessoas ricas e os edificios publicos con-
sistiam em péatios congregados em torno de uma constru-
¢80 central. Tais patios sucediam-se comr simetria e acom-
panhavam um eixo imagindrio no meio do qual se achavs
o mencionado edificio central mais imrportante. Os pobres,
por outro lado, moravam em choupanas cobertas de palha.

Durante a dinastia Han, teve inicio a arguitetura bu-
dista na China, representada pelo pagode. O modelo foi
a “stupa” indiana, monumento destinado a guardar reli-
quias de Buda e que consistia, na India, numa espécie
de ctipula ou zimbério, cuja base era em degraus ecircula-
res. A ctlpula arrematava-se de uma pequena construcao
quadrada encimada de um mastro destinado a sustentar
varios guarda-sois sobrepostos, de pedra. O pagode chinds
Segula seu protétipo indiano apenas no referente ao mas-
tro e aos guarda-sois do arremate.
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A arquitetura chinesa sempre procurou inspirar-se na
filosofia confuciang. O plano ideal de uma cidade deveria
acompanhar o desenho do ideograma _Zhong (Qentru}, u_g
retangulo cortado por um trago vertical mediano. Asm.

0 gue se deseja, na arquitetura, é a harmonia e 0 equi-
librio. Changan, a primeira Capital Han, teve ainda uma
construcao algo improvisada e seu tragado ,apesar de bus-
car a simetria, finalmente se apresentou bastante caod-
tico. A segunda Capital dos Han, Luoyang, _era ar-
quitetonicamente muito mais regular. O Paldcio imperial
situava-se no centro da cidade, simbolizando a posicdo
do soberano, mediana e harmonizadora por exceléncia.
Atras do Palicio estendia-se umy grande parqu:e de caca,
onde havia lagos e colinas artificiais. Os ?rlt}mpais edifi-
cios publicos foram construidos paralelos as imensas ave-
i axiais.
mda(s}rande parte do conhecimento que temos da arquite-
tura Han vem-nos das lajes de pedra gravadas que re-
vestiam as paredes das camaras e templos dqs mausoléus.
A matéria-prima basica das construgdes chinesas era a
madeira; nio é pois de estranhar que os monumfsnt.us qr-
quitetébnicos hajam desaparecido nos sagues e incéndios
das épocas de revolta. Mas, nas lajes mencionadas, vfé]em-
se, em perspectiva convencional, portas de entrada flan-
queadas dos torredes “@Que” e encimadas de uma f_:scult.ura
da fénix, simbolo do sul (ponto cardeal benfa_zejo), bem
como casas de campo, casas citadinas de dois andares,
fazendas mais modestas e assim por diante. As represen-
tagdes em tais lajes sdo em baixo relevo, com seus con-
tornos ligeiramente arredondados. O mais ; antigo dos
templos funerdrios revestidos no lado inter19r de lajes
decoradas € o de unmr general Han, Zhu Wei, que data
do ano 50 e se localiza no Shandong (perto de Jinxiang).
As lajes foram restauradas, mas presume-se que o deaf:—
nho original mostrasse um banquete,_cuja. xe.pres:entagao
fol concebida aos termos de profundidade espacial, com
grandes figuras dispostas, em grupos, num saldo, de
maneira a acentuar o sentido do espago. No pequeno tem-
plo funerario de Xiaotangshan, anterior a 129, tambéme
no Shandong, o tunico que subsiste hoje en} sua forl_na.
original, ha decoracio entalhada, numa técnica sugestiva
da arte de lapidar. As lajes mais célebres provém porém,
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dp templo da Familia Wu (Wu Liang Ci), perto de Jia-
xiang, hoje destruido. Elas datariam de 147 a 168. Os
desgnhos s8o gravados sobre um fundo de textura de
estrias verticais. O estilo ¢ distintivo e poderia quase di-
zZer-se que lform-uu uma Escola, segundo a opinido de
Laurence Sickman. As figuras apresentam formas arre-
dopdadas, cheias ¢ amplas, O espago é totalmente preen—
chido e eada motivo decorativo isolado complementa outro
Tralfa—se de um bom exemplo de arte da silthueta; 2 gra-'
matica decorativa bem mostra o ecletismo da arte Han
em que a Histéria se mistura a lenda e o folclore, 3 mi:
tologia. Sobre as lajes do templo funeririo dos viru ex-
pressou-se F, S. Drake: ,

“Néo se trata de arte religiosa no sentido restri
do termo; nfio h4 qualguer culte especial ou adots'::c’;;g
envolvidos... na verdade os motivos poderiam ter sido
esculpidos tanto num palicio, quanto numa tumba. Mas
num sentido amplo, existe um espirito religioso pois re-:
presenta-se (nas lajes) a continuidade entre o mundo

espiritual e o mundo dos sentidos... passa-se, com faci-
lidade, de um a outro.”

Em Sichuan, descobriramr-se telhas decoradas com
motivos paisagisticos e arquiteturais que surpreendem do
ponto de vista pictérico, pois mostram uma arte que nfo
ign_orou a perspectiva e ddo, pela primeira vez na Ching
a impressio de representacdes de paisagens em t{rés di—’
mensdes. Durante os Han, os artistas da provincia de
Sichuan estavam pois na vanguarda da solucdo do pro-
blema do recuo continuo em profundidade,

Resta ainda mencionar uma tumba de pedra construi-
da em Yinan, Shandong meridional. Foram 14 descobertas
umas (_:mqiienta lajes (datariam do fim do século III ou
dos principios do século IV), cuja decoracio representa
uma festa fantastica. As formas sio delgadas e hd uma
intensidade linear que ja anuncia a arte posterior aos
Han, As lajes de Yinan, segundo Laurence Sickman, suge-

Tem a existéncia de uma Escola de pintura ilustrativa
muito avangada.

— Escultura: Os exemplos de escultura monumental
Han até nds chegados associam-se aos funerais e 3 cons-
tru¢do tumular. Os tumulos Han consistiam numa cimara
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ou numa Série de camaras subterrineas, construidas de
magdeira, tijolo ou pedra. As paredes interiores revestian-
se de cal e havia pintura mural, como nos palacios ou
templos, As vezes, as lajes em baixo relevo procuravam
justamente substituir essa pintura. Uma colina artificial
de terra encimava os tumulos maiores. Do lado sul da
tumba, construia-se um caminho, chamado a “Rota dos
Espiritos” onde eram alinhadas estatuas de pedras. As
Gnicas esculturas sobreviventes do periodo dos Han ante-
riores sfio um grupo de blocos de pedra, parcialmente es-
culpidos, diante da tumba, no Shenxi, do general Huo
Qubing, responsavel por muitas das vitorias de Han Wudi
contra os “barbaros”, Desse grupo, a escultura mais famosa
é 3, de um cavalo gue pisa um guerreiro “parbaro’ caido.
Q guerreiro tenta mati-lo com um dardo. O modelado
massivo e sem profundidade da mais a impressao de dois
relevos acostados do que uma escultura em vulto redondo.
A analogia desse tipo de escultura seria com a arte do
baixo-relevo rupestre persa. Alids, a escultura nao é pro-
priamente considerada como uma arte, na China;- quando
ocorre, & sempre consegiiéncia de influéncia estrangeira.
O grande momento da escultura monumental deu-se no
V século e unicamente por inspiracdo do budismo, gue
nio era uma religiio chinesa.

Durante os Han posteriores, sobressairam esculturas
sobre pilares de pedra colocados & entrada da “Rota dos
Espiritos” de mausoléus. Tais pilares sdo transposicdes,
para a pedra, de torres de observagao, originalmente fabri-
cadas de madeira (Que). Os mais ricos desses pilares en-
contram-se na provincia de Sichuan, prefeitura de Quxian,
na area do timulo de um funcionario do Governo Han,
chamado Shen. Eles datariam do segundo século de nossa
era. Nesses pilares representou-se cuidadosamente a forma
das torres de observagio no fuste retangular da coluna,
encimads essa de vigas e colchetes que sustentam um
telhado ,numa imitagio precisa da estrutura de madeira
inspiradora da obra em pedra. Os ornamentos consistem
em representacdes, em baixo relevo, de animais corres-
pondentes aos pontos cardeais: o tigre a oeste, o dragdo
a leste e a fénix ao sul. Em alto-relevo, hé&, nas extre-
midades das vigas, quatro figuras de titas, em cuja feitura
se buscou a impressdo do volume pleno.
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Os e?remplos de escultura Han em vulto redondo foram
gr}glquecxdos pela escavacio recente, no Continente da
ks tl:)lil’-ad‘;? umz; tumba dos Han posteriores, em Leitai, dis-
b uwel na provincia periférica do Gansu. Trata-se
quamrzzac:r?oosvil representacgdes ,em bronze, de cavalos

€ combate, dezessete cavaleiros e vi .
servidores, dispostos, dentro ’do tamulo bl
regras das formagées militares. O cavaln, tggn%fﬁlsgod?r?n?:
[ ‘I;Ian, um Elemento importantissimo nas guerra’.s conftra
;s barbaros”, Impc_:rtavam-se cavalos da Asia central (de

ergana._), do préprio territério dos “béarbaros”, contrs os
g;z;i;l finalmente se 'voltava a cavalaria. Acreditou-se
0 num poder mdagico dos belos coreéis importados
Uma famosa escultura de Leitai mostra um ginete em.
galope desenfreado, com trés patas suspensas no ar e a
;;;1:;23, pousaqa sobre uma andorinha em vbo, simboli-
i as qgahdades quase divinas atribuidas aos coresis,
rtos movimentos dessas esculturas eram desconhecidos
g}s;.arte Han até a descoberta de Wuwei e, j4 mostram na
. mai; um apogeu da arte dg representacio do ca;ralo
urante os Hs_m (séeulo I), apogeu esse que se acreditava
haver sido atingido apenas durante os Tang (século VII)
— Pinturag -

A pintura, durante os Han, parece ter sid
Eﬁng;:ﬁlentefmural. As paredes dos paléciosoeu:'gsai;érlzf
il brofusamente dec_oradas com retratos de go-

fInantes e ministros (maneirg confucionista de celebrar
virtudes ou fazer lembrar erros), bem como com figura
¢bes de divindades ¢ deménios ligados ao culto da g:ov:;

religido taoista, que estava p
perial, em voga até no meio im-

) Em Liaoyang, perto da atual cidade
LxgniJ, Mandchtria meridional ,arqueblogosdjeaplzggs?; ég-,-’
;?n:' u:;‘zm um tumulo de pedra cujas paredes conservaram
g 5 ml_u‘ats. Numa delas, representativa de procissdes

€ dignatirios em carros buxados a cavalo e seguidos de
s;el;:lls servicais ,hg um verdadeiro senso de relacdo espa-
clal entre os personagens, embora inexistg diminui¢do na
escala de tamanho bara as figuras mais distantes. H4
uma aparéncia de movimentg livre dos cavalos que aﬁima
& céna e a vivifica. Numa outra parede do tumulo véem-se
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ginastas profissionais diante de uma platéia curiosa: a
maneira da execucdo do trabalho liga-se A tradicio clas-
sica da pintura Han, onde as figuras sdo delimitadas por
uma linha de espessura sempre igual e 05 pormenores
centrais, reduzidos ao minimo. O artista concentrou-se
numa observacio acurada dos gostos e das acdes signifi-
cativas dos personagens.

Essa tradicio classica de represeniar basicamenie a
forma pela linha do pincel (e nio por outros artificios que
indiquem o volume) ¢ uma das vigas mestras da pintura
chinesa mats antiga, arte sempre em harmonia com a
caligrafia e por ela muitas vezes condicionada. A cor &
um elemento secundério nessa pintura cldssica de corte,
a qual se apresenta, jA sob os Han, bastante desenvolvida
e pressupde um longo desenvolvimento-da técnica em
épocas anteriores, cujos exemplos nédo nos chegaram. Ao
lado da pintura de forma definida pelo tracado uniforme
do pincel, que acreditamos consubstanciar uma escola ar-
tistica de eruditos no contexto palaciano, desenvolveu-se,
durante os Han, outra técnica. talvez ligada ao artesioc
popular, em que a linha tinha uma espessura variada e
contornava também g forma, mas se apresentava mais
cheia nos pontos em gue a carne, por si mesma, se im-
punha. Exemplos dessa segunda técnica (linha de espes-
sura variada) encontram-se em tijolos decorados e pare-
cem ligar-se 3 pintura sobre laca realizada na provincia de
Sichuan, onde, ja& vimos, a tradigio pictérica se encami-
nhava em diregio ao dominio da perspectiva. A técnica
da delimitacio da figura pela linha uniforme do pincel
parece distinguir a arte da provincia de Shandong, que,
por ser a patria de Conficio (o antigo Estado de Lu),
sempre conservou mais cuidadosamente a tradicéo.

Devemos ainda mencionar os objetos em laca acha-
dos numa tumba em Lelang, perto de Pyong Yang, Coréia,
onde existiu uma coldnia chinesa fundada por Han Wudi.
Uma caixa de laca, conheecida pelo nome de *“Cesta Pin-
tada”, que se acha no Museu Nacional de Seul, apresenta
noventa e quatro petsonagens pintados, que ilustram o
repertério decorativo Han ligado a temas confucianos. A
laca de Lelang viria do Sichuan e, na “Cesta Pintada”,
h4a uma concep¢do de divisio espacial da superficie que
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se define por personagens ora de perfil, ora de fre
ora de perfil de trés quartos do corpo, ora de costas. E:staes:
Pposicdes corporais variadas, colocadas sobre um fundo de
cortinas ¢ biombos ,traduziu ums energia em termos do
tracado do pincel que liga o objeto mrais a técnica da
representa¢io em trés dimensdes de Sichuan do que & tra-
dicdo classica do Shandong e da corte.

O mais importante achado isolado da
chinesa nos ultimos anos (em 1971) foi uma Eil;??ui‘lloég:;
Tolo vertical (“scroll”) de seda, em forma de T, de 2,05m
de comprimento, descoberta na tumba* da esposa cie Li
z_ang, marqués de Da, em Mawangtui, perto da atual
cidade de Changsha, provincia de Hunan (antigo Estade
de Chu). A pintura cobria o caixdo da defunta ,mas acre-
dito-se que nio tenha tido uso apenas funerario: pos—
sivelmente rolos desse tipo eram usados na ornamentacao
das residéncias, A tumba de Mawangtui dats de -180
O corpo da morta estava extraordinariamente bem con-
servado. Quanto a0s motivos da decoracdo, acredita-se
emborg, certos fatos g respeito da mitologia Han nos sejan‘;
ainda incertos, que a pintura, na parte superior, repre-
sente o mundo celeste, onde espiritos e dragées’etéreos
voam para o sol e a lua; na parte central estaria o mundo
humano; na parte inferior estariamr retratados os génios
do mundo espiritual subterraneo. Entre o mundo supe-
rior e o inferior, acham-se duas Cenas com personagens
em que_se vé umra dama com servidores, provavelmenté
a propria esposa de Li Zang. Na parte superior, do lada
direito da pintura jha uma representagio da lua em quarto
crescente, bem como de animais (lebre, ri) ligados a mi-
tologia taoista e associados 2 lua. Um pouco mais abaixo
est&_& Chang E, personagem feminina que, segundo a mito-’
logia, teria roubado o elixir da imortalidade ¢ voado para
lua, onde se metamorfoseou em ri. Na Zona centra? da
parte superior, h4 um monstro, ainda nio identificado
com corpo de serpente e cabe¢a humana. Na zona inferior,
do mundo celeste ha duas pessoas que conversam frente
a frente. No lado esquerdo da pintura, também na, parte
superior, hda um sol vermelho que contém a silhueta de

* Tamulo no 1,
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um corvo .,ave a ele assoclada. Sob esse grande sol ha
mais oito, figurados como se fossem frutos da 4arvore
lendéria de Fushan. Essa cena liga-se ao mito do arqueiro
¥i, que teria abatido a flechas oito sois, 0s quais amea-
cavam queimar o mundo. Dois dragdes tipicamente Han
completam os habitantes do mundo celeste da pintura.

A parte mediana da pintura representa o mundo dos
homens, no qual a esposa de Li Zang, uma anci@ recur-
vada, parece receber presentes de dois servidores, acom-
panhada de trés filhas. A luxuosa vestimenta da dama
principal realca-lhe a posicdo no grupo. Finalmente, na
parte inferior da pintura ha a representagdo, sobre dois
peixes, de umr titd que sustenta uma plataforma, sim-
bolo talvez do Globo terrestre* ,onde se elevam silhuetas
de vasos rituais: Ding, Hu e outros.

As personagens humanas foram pintadas de perfil,
emr fila, a fim de sugerir o recuo no espago. Mais uma
vez, nessa pintura completamente segura de seus meios,
o que domina a forma é o itracado do pincel em linha
uniforme. A cor, que inclui pigmentos vegetais e mine-
rals (cinabre, malaquita), ndo apresenta matizes e é
secundaria na impressio de volume, A linha mostra-se
dominante, tanto no referente as curvas do corpo humano,
quanto no gue diz respeito ao pregueado e as dobras das
vestimentas.

Em 1973-74, dois outros tamulos foram escavados na
adrea de Mawangtul (timulos numreros 2 2 3). Como no
primeiro descoberto ,05 vestigios culturais sio importan-
tissimos: livros de seda, espatulas de bambu inscritas,
mapas, armas, instrumentos de musica, pecas de seda e
mais uma pintura em seda, também enr forma de T, que
mede 2,33 mts. de comprimento, quase idéntica a encon-
trada no timulo anterior (numero 1).

Em 1972, foram exumados, de um timulo enr He Lin
Ke'Er, na Mongélia Interior, cinglienta afrescos que datam
dos Han orientais e representam, entre outros temas, nu-

* Segundo outras opinides, simbolo da “Ilha dos Imortais”,
sustentada nfio como na mitologia fradicional, por tartarugas,
mas pelo titd.
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n;rgz";os de acrobacia com acompanhamento musical. Sio
par Uras esquematicas, onde o tracado do pincel prevalece
Eor :.s frlerillgar‘ as partes descobertas do corpg humano e
€s (vermelho, azul petro :
e petréleo) preenchem o volume
. ]I‘:E toda a pintura Han, a paisagem representou ape-
i pape_l Secundario. Preferiu-se g tematica das vir-
- ‘c_onfuma.nas € a da mitologia taoista. A julgar pelas
» é;:];'égoes qilie nos chegaram, a pintura do retrato foi
m muito realizada, mas os exem i

¥ plos néo sobrevi-

;’;;%:Lfl’_ara que a paisagem representasse papel impor-
el ,um necessirio que a China esperasse até o século
i q andlu Wu Daozi e Wang Wei eriaram 0 essencial

da arte paisagistica,

Bronzes

— Bronzes incrustados;
— Espelhos;

— Armas;

— Objetos menores.

. gt;;;r;zen :ox;ﬁx;uo}t):él dufrante 0s Han, a ter grande
. 4 lorma, os bronzes Ha -
rentam-se gos da fase tardia d’n eriod Sigas
Combatentes, mas sofisticam-se pel St o
tornos: caneluras e bordas bempd:ﬁfl?cg;di?li‘rgos e
C nta
ggﬁalltgiiam?a; linhas. No que ‘diz respeito aos vasos rit!ﬁai?‘n‘
rati, ata-se uma simplifica¢io da gramitica deco-
= C'\;a.,t que chega ao extremo de desaparecer totalmente
ragéur Es. Eiigs apresentam-se despidos de qualquer deco-
Fesgealiend as vezes aparecem apenas argolas laterais
- quenas mascaras do Taotie, reduzido agora apenas
ot otivo de ornamentggﬁo, sem qualquer sentido reli-
0. O estilo decorativo Han derivado do hieratismo
arcaico do tempo dos Shang e dos Zhou apresenta-se s0b
a forma de dragdes continuos e sinuosos no verso de espe-
Ihos de bronze, Tais dragdes, heranca da época em c?ue

a arte servia unicamente a religido, tenderam, sob os

Han, a uma compieiq abstracdo: o motivo chamado das

113
nhuvens que se enrolam” oriundo do tema dos dragdes
r
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¢ apenas um artificio decorativo, numa fase emr que a
arte se tornava nitidamente abstrata em consegiiéncia
da perda de sua razdo mistica.

Os dragdes Han acham-se sobre um fundo de moti-
vos em ziguezague e de losangos, inspirados ambos na
tecelagem realizada no sentido de linhas diagonais. Desa-
parecidos os dragdes, dominou a arte Han uma busca do
movimento sinuoso: a voluta turbilhonante tornou-se a
estrutura essencial da arte e a forga ritmica traduziu-se
em nuvens, ondas e montanhas, numa procura da linha
curva, simbolo dos movimentos espontaneos da propria
natureza. Sobressaem o0s chamados espelhos em TVL, A
denominacio foi dada, no Ocidente, em virtude de ele-
mentos decorativos semelhantes as letras T. V. L, cujo
significado simbélico néo ficou muito claro aos primeiros
sinologistas ocidentais. Hoje, acredita-se que se tenham
inspirado em desenhos formados por tecelagens. Um es-
pelho TVL tipico apresenta um nédulo central encastrado
num quadrado, no qual se encontram doze nédulos me-
nores. Os noédulos separam os caracteres dos doze Di Zhi
(“Galhos Terrestres”) *1 e, em seguida, os elementos T. V. L.
espalham-se numa zona circular ornada de animais. Esse
tipo de espelhos tem significado cosmolégico: simboliza
a teoria da constitui¢io do mundo por cinco elementos
primordiais (4gua, fogo, metal, madeira, terra)*2. O qua-
drado central (Cong) representa a terra; o nddulo madior,
0 céu e os animais, os pontos cardeals e os elementos:
a serpente e a tartaruga indicamr o norte e agua; a fénix,
o sul e o fogo; o tigre, o oeste e o metal; o dragdo, O
leste e a madeira. Os espelhos emr TVL serviam de tabu-
leiro para um jogo (Liubo), semelhante ao xadrez, popu-
lar sob os Han e ligado & mitologia, pois os jogadores
acreditavam que os deuses o disputavam com os heréis
humanos ambiciosos. Os espelhos em TVL teriam sido
fabricados no inicio da dinastia Han (-200 a -100).

No final da dinastia tornou-se popular a tenratica
ligada a religido taoista ,que ganhava cada vez mais

*1 Ver pag. 205.
*2 Ver Escola do Yin-Yang — pég. 123.
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adeptos. Entre os motivos da gramatica decorativa ins-
birada no taofsmo popular, sobressaem:

— Xi Wang Mu (a “Mie-Rainha do Oeste”) — a
principio, um génio das montanhas com forms humana,
cauda de leopardo e dentes de tigre. Depois, os taoistas
transformaram-na em fada, rainha dos Imortais.

— Flg'qras dos Imortais (Xian Ren) — apresentams
cridnio muito desenvolvido (simbolo da fortificagio do
cérebro, reservatério de energia vital) ;

— mmorcego — simbolo da longevidade, porgue se nu-

tria, no interior de cavernas, de concre
fortificantes; ’ ¢Oes julgadas muito

— tegonha — ave estreitamente associada -
tais. Acreditava-se que vivesse mil anos. Reslzﬂall‘:'i:.s g;?r?ro
bescogo dobrado, técnica taoista para conservar o vigor
fisico. Por outro lado, a cor branca das cegonhas simbo-
liza a pureza; sua cabegs vermelha tem o mesmo tom
do cinabre (Dan), com gue se fabricava a droga da imor-
talidade. A cegonha era considerada como Yang puro
(vida), semy vestigios do Yin (prinecipio da morte),

Um dos apogeus da arte Han acha-se repr
por bronzes incrustados de ouro, prata, turquesﬂ,e?:gzagz
vidro colorido. Entre as formas sobressaem: pratos pro-
fundos, vaso Hu, tubos cilindricos, tacas, anéis, acessorios
de carros de combate, fivelas de cintos, espadas, facas e
assim por diante. A arte Han & basicamente ornamental;
poz_‘tanto, nenhuma dessas formas se liga a religido, Um
objeto, entretanto, faz excecdo, pols fabricava-se para
atender a necessidades rituais do taoismo religioso, Tra-
ta-se de um incensario ,conhecido pelo nome de Boshan
Xianglu, que tem a forma de uma montanha magica
coberta de animais ,pessoas e arvores modeladas em rele-
vo. A base representa geralmente o mar. O incenso des-
prendia-se por pequenos furos na parte superior do objeto
e simbolizava, o “vapor-nuvem” (Yun Qi), através do qual
a8 montanha “respirava”. Segundo a crenga chinesa de
lc_lenticlade macrocosmo-mierocosmo, o Universo também
Vive € respira, como os animais e os vegetais. Tais incen-
sarios eram ofertados como presentes de casamento. Sua
fungéo, entretanto, parece ter sido miiltipla: desde a fu-
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migacio de roupas e lenc6is até tornar mais facil o éxtase
do iniciado taoista.

O “Estilo Animal” Han

Vimos que durante a fase Huai dos bronzes Zhou os
animais foram representados nao s6 realisticamente, ins-
pirados pela arte de Ordos, mas também, abstratamente,
num desenvolylmento do “estilo geométrico”* oriundo da
degeneracido religiosa causada pela incompreensao dos
temas hieraticos.

Durante os Han, do século II antes da era moderna
a0 século IIT da nossa era, perdurou unr esforgo consciente
da arte animal em direcio ao realismo. Quando os ani-
mais eram fabulosos, ocorria, porém, umr retorno ao geo-
metrismo antigo. O realismo estava mais de acordo com 08
Han, pois o suporte principal da arte religiosa (o feuda-
lismo) estava destruido. O convencionalismo hieratico
continuou nos temas de animais lendarios, mas, com raras
excecdes (ditadas pelo taoismo), em todo o restante da
arte Han procurou-se uma adequagdo dos temas ao espi-
rito da ala materialista do confucionismo, gue era mais
préprio 4 realidade de uma China cujo governo, por mao-
tivos histéricos, se baseava na razido e nio no misticismo.
Os Han eram uma dinastia fundada por um soldado, sem

raizes aristoeraticas: o realismo foi a rota natural de sua
arte. Entre os objetos que melhor representam o “estilo
animal” dos Han estio fivelas e ornamentos de vestimen-
tas, bem como pequenas placas de bronze usadas em
arreios e carros de combate. A escultura de cavalos, emr
pronze ou ceramica, a qual j4 foi aqui mencionada, mostra
bons exemplos do realismo animal na arte.

Cerdmica

O costume de enterrar os mortos com objetos que
lhes pudessemy ser uteis no além-timulo deu origem a

* Ver pag. 143 e seguintes.
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fabricacio de pe¢as de uso exclusivame

ch?.madas “Ming Qi” (“Objetos Lum;foso;}’t)e',fggeiﬁhﬁ;z
Qi” co{:npreendem vasos, maquetas de edificios, objetos
domeésticos, animais e, principalmente, estatuetas de ce—
rimica que se destinavam a substituir o primitivo sacri-
fi'cio de pessoas consagradas a servir os mortos na outra
vida. Entre essas estatuetas figuram as de funcionarios
do governo, guerreiros, empregados, dancarinas, cozinhei-
ros ¢ assimr por diante. Nos tempos antigos, na era Shang
as proprias pessoas eram sacrificadas no momento dc;
funeral, mas o costume foi considerado barbaro pelos
confucionistas e substituido pelo uso de enterrar os “Ming
Qi”, que deveriam “ilunrnar” a vida eterna do defunto
ou servi-lo no além-tumulo. Em Changsha, os “Ming Qi”
eram geralmente de madeira e nio de cerdmica.

A ceramica mais caracteristica dos Han apresenta
um corpo de um suave vermrelho-tijolo. A vitrificacio
empregava chumbo, geralmente manchado comr éxido de
cobre, a fim de dar-lhe uma coloracio verde. Os objetos
gue passaram muitos séculos enterrados adquiriram uma
irisa¢fo verde-prata, decorrente da decomposicéio da super-
ficie vitrificada. As formas inspiram-se nas do bronze:
barticularmente fregiientes sio os vasos Hu, de perfii
simples e robusto, com aplicacBes de mascaras de Taotie
modeladas e incisdes de linhas e motivos geométricos.
As vezes g decoragio consiste num friso, em relévo sob
a vitrificacdo, com motivos de animais, reais ou imagina-

rios, que se perseguem através de cadeias de monta-
nhas superpostas.

Além da ceramica vitrificada, havia uma outra va-
cl;ieedadg, senr qualquer verniz, de corpo cinza-escuro e
corada com desenhos livres em pigmentos vermel
ou brancos nio levados a cozer. =

Na dinastia Han, celebrizou-se um dos pri

& s ; primeiros tipos
dei céladm}’ da China, um género de protoporcelana fa-
bricado tipicamente em Jiuyan, perto da cidade atual de
Shaoxing (provincia de Zhejiang), a antiga. Yuezhou. Em

* OQu: “Objetos para os Espiritos Iluminados”,
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virtude do nome do local, chamou-se “céladon” de Yue*!
a esse género de ceramica porcelanosa dos Han. Env chi-
nés, a palavra Tao designa a cerimica ndo-ressonante e
“Ci” (TZ'U) diz respeito ndp s6 & porcelana, no conceito
ocidental (isto &, translicida), mas também 4 ceramica,
desde que ressonante. Portanto, na China, o que distingue
porcelana de cerimica é a ressonincia e nao a transpa-
réncia.*2 O “céladon” Han pertence ao género “Ci” e
divide-se emr dois tipos principais. O primeiro (fabricado
em Shouzhou) tem um corpe de cerimica muito dura
(“grés”) cinza-claro, recoberto parcialmente de uma vi-
trificacio verde-oliva e, sobre o restante da superficie, de
um embocamento castanho. O segundo tipo de “céladon”
de Yue (fabricado em Jiuyan) apresenta um corpo de
ceramica branco-cinza recoberto de um verniz, acinzen-
tado ou verde-oliva nos locais em que se acumula, com
eraqueluras, que se estende por toda a superficie do objeto,
geralmente até a base, essa sempre coincava. As formas
incluem grandes baclas, pratos ,tagas de vinho, incensé-
rios do género Boshan Xianglu, porta-lampadas em forma
de urso e jarros com pés também em forma de urso. A
decoraciio de muitos desses objetos foi felta por moldes
de impressio e os motivos mais comuns sio 0s geome-
tricos, principalnmrente os losangos.

Por outro lado, um outro género de “céladon”, mais
primitivo do que o de Yue, foi localizado nas vizinhan-
cas de Deging, ao norte da cidade de Hangzhou. Trata-se
de uma fabrica de “céladon” anterior & de Jiuyan. A
vitrificacio é similar & dos céladons de Yue ,mas o COTpo
& mais duro, as cragueluras rareiam e a cor do verniz
apresenta-se mais esverdeada do que a dos produtos de
Jiuyan. Os fornos de Jiuyan parecem ter funcionado da
época dos Han & das “Seis Dinastias” (220 a 589 da nossa
era), mas os objetos que lembram, pela forma, os bronzes
da dinastia Han sio possivelmente obras desse periodo.

+1 Melhor seria dizer, com Margaret Medley, proto-cé-
ladon Yue.

*3 Ver a respeito meu artigo em “Vida das Artes”, no 8,
1976: “Porcelana da Dinastia Song”.
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Jade e tecidos

mritlglgaar;tei :11 dinastia Han, o jade, acompanhando o es-
e :r objset:) Sds; léipti)ca, deixou de ser matéria—prima
€ligiosos para tornar-se “um

- . B‘ rml
:I:;r a;olu;gas Intelectuais e sensunais muito intensas” (Sr.iif
desen)‘a;olvigzzeflaezd c;ooj :;!;le ;.*z;leu—se dos progressos téenicos

Inal dos Zhou e passou 3 empre
ar
;:ik;:ggiraésegfafsexgo, ;]1.:19 lhe permitiram um trabalho miis
i € Jade de dimensdes maiores d

ser entdo transformadas em i
caixas de cosméticos i-
ihas bara vinho e assim por diante. Unra, obra-pri’m;ail!a
vgrogadfian € a cabega e parte do tronco de um cavalo
adelra escultura em vulto redondo de purissimo jade:

verde, que se encontra ho “Vi i
Mussard! e b s je no “Victoria and Alpert

Os tecidos da era Han
| apresentam
motivos de natureza complexa, com f -t 08

: _ ormas animalis alon-
gadas, nuvens, linhas Sinuosas e losangos. A sedaaHDr:.ln

gg‘; gp}n{tad? para o Ocidente, onde unr dos maiores mer

01 0 Imperic Romano. Um dos i 9

. A achados mais ex-

;raordlné._nos concernentes a tecidos Han deu-se, por obra

n: ;;:&ecihcao Kozloff (1924 — 25), na regiao de Noin-Ula,

s 1(-: ea. Sio fragmea::tos de seda que representam, entre:

b m;:;.:, umla pe;,l.sagem taoista composta de cogu-
05 gigantes (Ling Zhi) que alternam

com

:‘in(;ntanhas rochosas encimadas de fénix e pinheiros, cui-

Sill?\sr:.grel‘]‘te executados num estilop que, segundo Michael

» €ra, ao mesmo tempo, chinds e ocidental, o

que deixa pensar j
i que o teceldo chinés ja trabalhava para

Descobertas Recentes: Mancheng e Mawangtui
Tdmulos Han em Mancheng (Hebei):

Em 1968, soldados da provincia setentrional do H
;?aél;ia;ra};z;r duas tumbas da época Han nos montes L?rt;g
Bl ;J t;;ste da cidade de Mancheng. Comunicado o
gl oridades, escavacdes foram realizadas de julho

etembro do mesmo ano. As tumbas, invioladas durante
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dois mil anos, abrigavam os restos mortais de Liu Sheng,
principe Jing de Zhong Shang, falecido em 113, durante
a época dos Han ocidentais, bem como os de sua esposa,
Dou Wan. Sdo tamulos cavados na rocha, de proporgdes
gigantescas, verdadeiros paldcios subterraneos, compostos
de uma sala central, duas salas auxiliares (ao norte e
ao sul) e de umma sala posterior. No tamulo de Liu Sheng,
na sala do sul, foram achados restos de doze cavalos e
virios carros de combate; na sala do norte, varios reci-
pientes em argila haviam contido alimentos e vinho. A
sala central encerrava brongzes, lacas, cerimica e *Ming
Qi”; na sala posterior estavamr os atatdes, méveis e 0s
objetos mais preciosos. Os dois tamulos guardavam mais
de 2.800 objetos funeririos de ouro, bronze, prata, ferro,
jade, vidro ceramica laca e seda. Entre €les, sobressaem:
riguissimo Boshan Xianglu de bronze, incrustado de ouro;
vasos Hu inscritos com caracteres em forma de péssa-
ros, incrustados de ouro e prata; uma limpada de bronze
em formra de pAssaro, com as asas abertas e que {raz no
bico umsa bandeja dividida em trés partes, para trés lam-
parinas ao mesmo tempo; uma estdtua de serva gque traz
ua lampada moével (do timulo de Dou Wan), gravada
com os caracteres Chang Xin (“Eterna Fidelidade”); bar-
ras de ouro; brocados de seda e muitos outros objetos
menores. Os corpos de Liu Sheng e Dou Wan estavam
vestidos de uma mortalha feita de lidminas retangulares
ou quadrangulares de jade, cosidas com fio de ouro. S4o
as famosas “roupas de jade cosidas de ouro”* de que
nos fala a literatura chinesa; até 1968, nenhuma vesti-
ments inteira havia sido encontrada., A mortalha de Liu
Sheng compe-se de 2.690 pecas de jade reunidas por
1.110 gramas de fio de ouro; a de Dou Wan tem 2.156
pecas e 703 grammas de fio de ouro. Nas méos, os cada-
veres traziam um crescente de jade; repousavam a cabega
num travesseiro também de jade e decorado de unr dra-
gio de ouro. Liu Sheng era irmio de Han Wudi e cele-
brizou-se por sua vida depravada, conforme testemunho
de Sima Qian no Shiji.

* Jin Lii Yu Yi
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Tumulos em Mawangtui:

A respeito de uma pintura sobre seda encontrada no
Tamulo n.° 1 ja tivemos a ocasiio de mencionar os acha-
dos de Mawangtui. Mas, nessa tumba, situada nos su=-
burbios de Changsha, Henan, encontraram-se também
outros c_:bjetos funerdrios (mais de 1.000), artistica e ar-
queologicamente importantes. O tumulo foi construido
s_c-bre terreno ligeiramente acidentado e forma uma co-
lfna de 20 metros de altura, cujo didmetro da base va-
ria de 50 metros a 60 metros. Est4 orientado no sentido
norte-sul. O sarcéfago foi pousado sobre o solo, numa
cé.l_nara subterrénea e compde-se na verdade de seis es-
quifes, que se encaixamr uns nos outros. Esse miiltiplo
sarcofago estava circundado de uma camada de carvio
vegetal (30 cms. a 40 cms. de espessura), por sua vez
envolvido de uma camada de argila branca. O carvio e
a grgﬂa foramr os responsiveis pela boa conservacgio dos
f)hjetos la encontrados. O terceiro caixio, a contar do
interior, apresenta, em suas paredes ext'eriores, pinturas
laqueadas representativas de nuvens em tons do vermelho
preto, amarelo e branco sobre um fundo de laca negra.
Entre essas nuvens dispersam-se monstros fantésticos que;
lutam, cacam, dancam e tocamr citara. O segundo caiixao
interior tem suas paredes laqueadas de vermelho. Sobre a
tampa L:Sté. representado umr combate entre dois dragdes
e dois tigres, num fundo de nuvens multicores. Desenhos
geométricos circundam as quatro paredes laterais e, no
CE_ntI‘O, hé pinturas de cumes de montanhas, nuvens, ;ira-
gdes voadores, eervos, monstros e discos de jade. O caixao
menor (o primeiro a contar do interior) continha o cada-
ver mumuficado de uma mulher de 154m de compri-
mento, colocada em dectbito dorsal, com a cabeca a0
norte ,0s pés ao sul e os quatro membros alongados nor-
malmente. O caddver pesa 343kg. Os peritos chinéses
que realiza;-am a autdpsia dessa mumia de vinte e um
séculos verificaram que o tecido conjuntivo subcutineo
permanece ainda elistico, as fibras estdo intactas e as
artérias da coxa mostranr uma coloracio muito préxima
4 de um caddver recente. Por outro lado, as articulacoes
dos quatro membros podem ainda mover-se, os pelos nio
caem guando puxados, a peruca que levava a dama estava
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perfeitamente conservada, o timpano esquerdo encontra-se
intacto e restam algumas pestanas na palpebra do olho
direito. O exame de raio-X revelou um esqueleto completo,
inclusive quanto aos pequeninos ossos das méios e dos
pés, que permanecem jlesos. O cérebro apresentou-se enco-
lhido e ocupava $6 um terco da caixa craniana. As dife-
rentes capas de tecido da parede abdominal mostranr-se
muito claramente, as visceras nfo sofreram mudanca de
posicdo e tém a aparéncia de estar perfeitas. Os demais
orgios internos tambenr foram extraordinariamente bem
preservados: no aparelho digestivo a autopsia revelou a
presenga de sementes de meldo, fato indicativo de haver
a dama falecido na época dessa fruta. Q sangue era do
tipo A, segundo exames feitos com tecidos dos musculos,
estomago ,figado, ossos e cabelos do cadaver.

Concluiu-se que a mulher havia morrido, vitimra, de
enfermidade aguda, aos cinglienta anos. Ela sofria de
esquistossomose, bem como de uma grave € dolorosa cole-
litiase, comprovada por calculos que obstruiam a passagem
da bilis e deviam causar dores violentas. Finalmente, a
radiografia e o exame microscopico revelaram arterios-
clerose sistematics e focos calcificados de tuberculose no
pulmio esquerdo. A vida dessa aristocrata deve ter-se
encerrado subitamente, comr um ataque cardiaco provo-
cado por intensa colica biliar. Inscriches provam que a
defunta pertencia & familia do marqués de Dai, de exis—
téncia histérica comprovada. A tumba dataria de -195
a -141.

Muitos tecidos de seda, relativamente bem preserva-
dos, foram encontrados no tumulo. Umas cingilenta ves-
timentas foram recuperadas, bem como chinelos, meias
e luvas de seda. As lacas de Mawangtui estdo entre as
mais perfeitas existentes da época Han. Sao tagas com
alcas, pratos, tripodes ,vasos Hu, caixas, colheres, mesas,
biombos. As lacas sio de cor vermelha no interior e preta
no exterior. Quando foram exumadas ainda guardavam
restos de alimentos. Instrumentos de musica estavany
também presentes em Mawangtui: umra citara (Se), um
érgio de boca (You) e uma série de doze flautas de
bambeu, gue davam os doze tons da escala mmusical chinesa.
Os “Ming Qi” que representam pessoas s80 em numero
de 162. Trata-se de figuras de madeira, que traziam vesti-
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mentas de tecido ou pintadas e formavam uma orguestra
ou grupos de dangarinos e cantores. Tabulas de bambu
continham um inventario dos objetos funerarios e cestas
de bambu preservaram ervas medicinais, legumes, semen-
tes de cereais, moedas e objetos sigilares. '

_ Dois outros tumulos (os de nimeros

investigados em Mawangtul em 1973 e emzlse‘i'43 ) Eﬁ':gr?-l
traram-se neles livros de seda que totalizam 126.000 ea—
racteres chineses e serio valiosissimos, depois de conve-
nientemt_ente estudados, pois representam a literatura tal
como foi reconstruida imediatamente depois da “‘queima
dos livros” de -213. Pinturas sobre seda foramr também

recuperadas e sio preciosas para
o D a compreenséo da Esté-

Tais achados permanecem u
nicamente em mios de
arquedlogos chineses, que, por enquanto, nfio permitem

T a

Conclusdo

Nas paginas anteriores, a tentati
: s iva feita foi revelar
os elementos constitutivos do alicerce de uma Civilizacéo
que, por sua capacidade de manter-se e pelos valores su-

periores defendidos nessa sobrevivéncia
propria humanidade, R A

Pri.mordialmente. a China é universalista: a heranca
que deixou ou deixari pertence e pertencera sempre a
todos 05 pomens, a todos os paises, pois nio se trata de
uma civilizagdo voltada para a mesquinhez do bairrismo
particularista. O interesse e o objetivo da busca chinesa
da Verdade culminaram no homem ,mas ndo no antro-
pocenirismo, que, no fundo, representq uma meta Limi-
tada; O que se procurou — e se conseguiun — fol a inte-
gracéo, a unidade total do homem e do Universo circun—
dante, vivo também A sua maneira e indispensavel, como
dado, na procura dessa Verdade superior que teﬁn sido
a obsessdo da inteligéncia humana desde sua formagéo,

Costuma-se falar na “tri #
pode” filosofica chinesa:
confucionismo, taoismo e budismo. Essencialmente origi-
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néarios da mente chinesa foram o confucionismo e o taois-
mo; o budismo, pertencente ao universo da India, cuja
base psicologica é diversa da da China, s6 contribuiu de
maneira profunda para a Filosofia chinesa, quando ©
taoismo o incorporou e o adaptou, a fim de formar a
doutrina Chan (Zen, no Japdo), que optou pela rota do
Subitismo (dun wu) da Intuicdo no encontro da razdo da
vida sobre a Terra. Chan, ¢ equivalente emr chinés de
Dhyéna, palavra do sinscrito que significa “meditagdo”,
afasta-se totalmente do budismo tradicional. Segundo
Edward Conze, os mestres Chan acreditam numa “Iiu-
minacio que ‘chega’, sem 0 intermediario de gualquer
condicdo ou influéneia definida”. Nada se pode fazer para
tornar-se “Iluminado”: nfo € a acumulagdo gradual do
mérito que causa a “Iluminagéo”, mas “um ato stbito de
reconhecimento”, Trata-se, é evidente, da adaptacdo da
idéig indiana do “Bodhi” e da consegliente extincdo do
ser (Nirvana) ao taoismo da terceira fase, consubstan-
ciado no “Zhuangzi”, que preconiza a identificacdo, pelo
gxtase, do Homem com o Universo e a ipualagio .da vida
3 morte através da crenca de constituirem ambas trans-
formagdes ocorridas dentro do Dao.”,

O taoismo de Zhuangzi e a doutrina Chan foram
entretanto possiveis, porque o confucionismo j& havia
contribuido para a nio-diferenclacio do “ego” no conmr-
plexo psiquico do homem chinés. O pensamento confu-
cionista da submissio do interesse do individuo ao do
grupo Ssocial imergiu o “ego” no cla, na familia, na so-
ciedade, na massa do povo e no Universo, diluindo o
sentimento da personalidade e preparando o caminho para
a unidade total do microcosmo com 0 mMAacrocosmo, ponto
méaximo de todo o trabalho alicercador da Filosofia na
China e a grande diferenca existente em relacéo ao homem
ocidental ,um individualista que se angustia diante da
morte e teve necessidade de criar uma religido baseada
1no mito da vida eterna da pessoa, ilusdo essa que conde-
nou o Ocidente & intrangiiilidade manifesta em toda sua
Arte e Filosofia, morte em vida, porque cré numa vida

* Ver pag. 116 (para Zhuangzi) e pag. 220 (para o Bu-
dismo).
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apos a morte, jamais provada e, por isso, totalmente irra-
cional.

. Este livro n3o abrange o total da heranca cultural
chinesa. Ele sera continuado. Aqui comecamos com as
l'fases raciais esbogadas ja no paleolitico inferior comx o
“Homem de Lantian” e o “Homem de Pequm” ¢ consoli-
dadas, no paleolitico superior, com o “Homo Sapiens”
foéssil da gruta superior de Zhoukoudian. Descreveu-se, em
seguida, a aurora da Culturae, representada pelo neolitico
de Yangshao e de Longshan, quando foram lancadas as
sementes do que se tornou, num florescimento unitario
€ vertical, a Civilize¢do Shang-Yin, continuada e desen-
volvida pelos Zhou, cujo amadurecimento pernutiu a com-
preensio do fendmeno cultural chinés e a sua sistema-
tizagdo, obra da Filosofia da época dos “Estados Comba-
tentes”. Dentro do espirito da néo-identificacio do ego,
a ERevolugé.o de Qin Shi Huangdi explica-se em termos
cpmeswes: €ra necessario congregar as massas que, antes,
vivam _sqb o fragmentarismo feudalista e coloca-las sob
o0 dominio imperial, fonte do poder centralizado. Era a
rota natural de um povo que buscava a umdade. Se Qin
Shi Huangdi foi tio mal compreendido em sua época, o
fato deveu-se, talvez, a seus préprios excessos, dentro de
um gontexto cultural que buscava essencialmente a har-
monia, 0 meio-termo e a correlacio das coisas, dos seres
e_do Universo. Mas a idéia do Império, em si, perdurow na
dinastia seguinte, a dos Han, idéia essa tornada equili-
brada pela sintese que se fez do autocratismo conr a sabe-
doria dos filésofos Zhou, 0s quais advogavam o controle
do absolutismo através da Teoria do Mandato Celeste
(Tianming) : “se um soberano néo possui as qualidades

morals para governar, cabe ao povo revoliar-se e subs-
titui-lo™*,

Este livro termina com a dinastia Han e ha uma
raz_éo para tal. Toda a base cultural chinesa estava soli-
dificada no final da época Han, no século II da ers mo-
derna, A China nada mais inovou depois desse periodo.
Considerou haver alecancado sua Verdade e o que realizou,
até o século XX, foi um aperfeicogmento civilizatério,

®

Ver trechos sobre a teoria politica de Mengzi.

Teve consciéncia de haver prematuramente atingido a
suma dos valores humanos e nido desejou mais perturbar
uma homogeneidade, uma harmonia, um equilibrio oriun-
dos do reconhecimento de que seria irracional prosseguir
em novas tentativas, quando o atingido ja bastava. Esse
raciocinio explica a falta de originalidade, durante dezes-
sete séculos, numa Civilizacio que, por sua lucidez, nio
pode ser acusada de estagnacéo. O confucionismo, o taois-
mo e a doutrina Chan consubstanciam o mais alto ponto
de clareza de inteligéneia que podetria ser alcangado pelo
homem. O que se fez, ap6s os Han, foi aprimorar as
descobertas, polir o pensamento ,esculpir e elaborar. Na
verdade, o confucionismo, o taoismo e o Chan representam
aspectos diversos nascidos de um mesmo nicleo. A idéia
béasica dessas doutrinas é a de uma “Ordem da Natureza”,
que tudo gerou e tudo governa, o Dao, ao qual é neces-
s4rio adaptar-se. Tal adaptagio é interpretada pelos con-
fucionistas como uma necessidade ética, que exige de uma
pessoa educada o confrole de cada ato da vida de acordo
com os Ritos (Li)*, a fim de que o individuo se harmo-
nize com a ordem césmico-social e reprima as paixfes,
perturbadoras do equilibrio. O taoismo, por sua vez, pro-
cura uma harmonia interna do homem com o Universo
através da miutua integracio. Em ambos os casos, trata-se
da adaptacio do homem a uma Ordem Ccosmica que s€
reflete na ordem humanae, sem que se deseje transformar
o j4 existente. Ao contrario, o anseip chinés tem sido
sempre, tanto do lado confucionista, quanto do lado taois-
ta — Chan, integrar-se, perder-se no Universo € em sua
Fsséncia, nunra atitude de plena aceitagdo. O surpreen-
dente parece ter sido o reconhecimento € a manutencao
de valores considerados como béasicos da Civilizagdo chi-
nesa através de toda a transformacio econdmico-social
que inevitavelmente acompanha a evoluciio material de
um povo organizado politicamente em nacéo,

Em -221 o feudalismo ruiu e criou-se o Império de
poder centralizado absoluto. O confucionismo, apbés um
curto periodo de perseguicdo, foi reerguido, com os Han,
ao nivel de doutrina do Estado e adaptado & nova forma

* Ver pig. 92.
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social. Realizou-se enido o fato espantoso de ser uma dou-
trina essencialmente defensora do feudalismmo acomodada
ao sistema autocrdtico do Império, antifragmenidrio por
exceléncia, no qual todo o poder se centralizava na figura
do Imperador. £ verdade gue os Han restabeleceram o
confucionismo por necessidade de legitimar sua dinastia,
fu‘ndada por um plebeu, mediante o poder de uma dou-
trina tradicionalista, arraigads no inconsciente popular.
Mas a escolha do confucionismop nio teria sido provavel-
mente feita, se os valores que defendia nao fossem, na
realidade, superiores, por estarem baseados na natureza,
humana. Rejeitou-se a forma do confucionismo primi-
tivo, enraizada no sistema feudal e conservou-se o fundo
da doutrina, essencialmente humana e pratica. Tal con-
fucionismo formalmente transformado tornou possivel g
aceitaclio da idéia do Império pelo povo. O que havia de
bom no legismo foi ,por sua vez, incorporado 20 novo
estado de coisas: o Direito chinés, em conseqiiéncia da
teoria legista, conservou-se até nossos dias essencialmente
penal. Depois dos Han a China cristalizou uma tradicio
cultural cujas raizes se fincam no seu mais remoto pas-
sado. A estrutura construida sobre tal alicerce jamais
fugiu ao seu ideal: incorporou sempre, mas nunca defor-
mou a simetria original. O povo aceitou-a, a essa tradi-
¢80, porque ela o satisfez, dando-lhe a possibilidade de
participar na dinfmica da politica, pois a Revolucio &
sempre legitima em casos de tirania.

O nacionalismo chinés nunca foi chauvinista, porque
os valores da Civilizagfo sfio universalistas. A expansio da
China foi essencialmente irradiar sua Civilizagdo, que os
povos limitrefes, como a Coréia, o Japio e o Viét-Nam
aceitaram geralmente de bom grado, como uma dadiva
€ ndo como uma imposi¢io. O Viét-Nam foi, talvez, o mais
independente dentre os membros da comunidade chinesa
de civilizagdo, porque 14 ocorreu uma conquista militar
chinesa e as formas autéctones de cultura nio desistiram
facilmente da propria heranca. Entretanto, a cultura
tipica viétnamita soube gradualmente incorporar o que
julgou interessante ma Civilizacio chinesa e revigorou-se
(€ inegavel, no Tonquim, pelo nmrenos) por isso.

Num pais da extensdo territorial da China, existem
naturalmente particularismos regionais que um especia-
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lista ndo deve ignorar. A China ao sul do rio Yangzi,
por exemplo ,ainda estd eivada de tracos préprios. Dis-
persas em toda a China vivem minorias étnicas que
conservam caracteristicas marcantes. O que se propde &
g idéia de que houve e hd uma Civilizagio Chinesa de
base, formada no Zhongyuan e irradiada, a partir desse
nicleo, para outras 4reas, onde tem imperado como forca
dominante no plano cultural. O alicerce monolitico de
que tratamos € a Civilizagdo do Zhongyuan, a tinica honro-
geneamente chinesa, que se expandiu e se tornou a viga
mestra nas dreas pertencentes 4 comunidade chinesa de
civilizacdo, A Civilizacio chinesa originiria do Zhon-
gyuan foi levada a outros povos desde muito cedo e a
histéria de suas migragdes é um estudo ainda em muitos
pontos virgem. Essa Civilizacio formou uma mentalidade
chinesa e permaneceu a tal ponto arraigada no inconscien-
te do povo que gualquer analise de evento histérico ou
cultural isolado seri forcosamente invalida e arriscada,
se néo for realizada comr fundamento no tode do contexto
cultural chinés. Assim, o que ocorre na China contempo-
rnea nio pode ser compreendido, sem que se leve em
consideracio o arcabouco psicolégico humano ditado pelo
global da Civilizagio chinesa. Examinar os acontecimen-
tos atuais, na China, sem os dados gue sé a pesquisa
pode fornecer equivale a ser imperfeito. Como cada vez
cresce g evidéncia da impossibilidade de ignorar a China
e seu papel no mundo, a Sinoclogia, por seus objetivos
amplos e seus métodos préprios de ciéncia do espirito,
torna-se, no horizonte dos estudos universitarios de cada
Nacio moderna e consciente, uma exigéncia (e nfio ape-
nas um luxo de elites), ndo sé como matéria indepen-
dente, mas também como auxiliar o campo de outras
ciénecias morais ou humanas,

A frase final deste livro pertence certamente ao povo
da China: & sofisticacdo cultural nfo teria sido possivel
sem o artesfo, aquele chinés que vem das massas € as
representa, embora sua Iindistria se destinasse, muitas
vezes, & classe no poder.

Ao povo da China, este livro; os sinologistas séo meros
intérpretes.
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ral. A Argqueologia é encarada, na China de hoje, como
um meio de possibilitar que o passado sirva ao presente
{Gu weli Jin yong); todo o povo participa de escavacdes
e, quando, em algum Iugar, por mais remoto que seja,
um achado é feito, as autoridades locais sistematicamente
entram em contacto com quem de competéneia, a fim
de que pesquisas cientificas se realizem. O comércio de
antiguidades &, assim, impossivel.

No numero 4 da revista Kaogu (“Arqueologia”) do
bimestre de julho — agosto de 1977, publicada enr Pequim
e somente chegada as maos do autor deste liveo quando
ele j4 se achava impresso, em dezembro de 1977, apare-
ceram resultados de pesquisas que fornecem novos dados
ao estudo do neolitico chinés e sfo bastante enriguece-
dores para justificarem esta adenda.

Em primeiro lugar, cabe mencionar ¢ argueélogo Xia
Nai, da Academia de Ciéncias da China, gue, no artigo
“Qs Calculos de Idade pelo Carbono 14 e o Estudo Arqueo-
légico da Pré-Histéria da China “(Kaogu citado, pags. 217
a 232), revelou a existéncia de dois sitios arqueolégicos
neoliticos que teriam sido ocupados ha mais de 7.000 anos.
Trata-se dos sitios BK 76019 e BK 75054, localizados em
Dengfengshuangmiao, na provincia do Henan, e dataveis,
pelo Carbono 14, de — 5070 = 170 e — 5040 = 210, Tais
sitlos foram cientificamente investigados pela secio de
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Arqueologia do Departamento de Hist6ria da Universidade
de Pequim e recuamr o neolitico de Yangshao no Zhong-
yuan em mais de 1.000 anos.

Por outro lado, o Carbono 14 revelou gue a fase de
Lijiacun, antes considerada como a mais primitiva do
Zhongyuan, é, na verdade, datavel apenas de — 2690 *
145, o que a torna posterior & fase de Banpocun (— 4770
#= 135) e & de Miaodigou I (— 3910 = 125). Assim, a
seqliéncia arqueol6gira de Yangshao no Zhongyuan parece
ser a seguinte (dados de dezembro de 1977):

— Dengfengshuangmiao
— Banpocun
— Miaodigou I

Esses dados poderfio nio ser definitivos, pois, no men-
cionado nlimero da revista Kaogu, Tang Yunming (pags.
233 a 241) sugere que a tradicional divisio do neolitico
em modelo de Banpocun e de Miaodigou reflete uma sim-
plificagdo insatisfatéria: o neolitico . apresentaria, na
Chinga, muitos outros modelos culturais, como os de Xiyin-
cun, Erligiao, Qinwangzhuai, Hougang e Dasikongcun, O
estudo desses novos modelos cabera, entretanto, ao fu-
turo.

Rio de Janeiro, dezembro de 1977.
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