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Resume

Enseigner et apprendre : la construction des identités religieuses dans la com-
Munauté musulmane de Rio de Janeiro. Comment un systeme religieux trans-
national, I'Islam est marqué en interne par une diversité de discours et pratiques
religieuses qui peuvent étre vues sur de nombreux aspects de la vie sociale des
Mmusulmans, en accord avec les différents contextes socioculturels otr elles sont
vécues. Dans ce travail, je prétends analyser le rale de la connaissance religieuse
de la doctrine et des pratiques islamiques et de leur diffusion par des cours qui
sont offerts dans la communauté musulmane de Rio de Janeiro permettant la

construction des identitds religieuses de ses membres en accord avec différents
éléments sociologiques.

Mots-clés: Religion, Relations ethniques et religieuses, Education, Islam.
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Introdugﬁo

Neste trabalho, pretendo analisar o papel que o conhecimento religioso

da doutrina e prdtica islimicas e a sua circulagio por meio de cursos de di-
vulgacio do Isl3, que sdo oferecidos na Sociedade Beneficente Mucgulmana
do Rio de Janeiro,' assumem na construgio das identidades religiosas dos
seus membros de acordo com diferentes elementos sociolégicos (género,
etnicidade, classe social etc.).? Tal abordagem ¢ significativa, uma vez que
grandes tradicdes religiosas transnacionais como a islimica dependem das
transagoes locais de conhecimento religioso, das formas como ele ¢ trans-
mitido, circulado e apropriado pelos agentes religiosos em seu cotidiano.
No campo académico, h4 uma ampla literacura sociolégica e antropo-
légica que analisa os diferentes fenémenos religiosos como tradi¢bes de

" Sociedade Beneficente Mugulmana do Rio de Janciro (SBMRJ) ¢ a institui
significativa dos mugulmanos sunitas do Rio de Janeiro,

* Esta andlise se baseia na colet
senvolvidas nesta instituiao du

cd0 religiosa que abriga uma parcela

a emogrdfica de dados fejea junto aos membros da SBMR] c‘nas‘-.ni«.'idades de-
rante o ano de 2005 para minha dissertagio de mestrado. defendida em 2006,
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conhecimento do sagrado que orientam o “ser” e o “agir” dos agentes re-
ligiosos (DURKHEIM [1912] 1989; WEBER [1904] 2000; GEERTZ
[1973] 1989, entre outros). Contudo, estas tradi¢Ges de conhecimento
estdo marcadas por uma diversidade de idéias e prdticas religiosas que estio
organizadas e sio transmitidas de diferentes maneiras. E neste ponto que
a andlise de Harvey Whitchouse (2000) sobre os dois divergentes modos
de religiosidade (doutrinal e imagfstico) classificados a partir dos diferentes
processos de codifica¢io e transmissio de conhecimento religioso, se torna
bastante significativa para a presente discussio.

A abordagem de Whitehouse pontua a relevincia da meméria para as
teorias sociais. Whitehouse argumenta que para o entendimento das for-
mas pelas quais as pessoas se sentem compartilhando uma identidade co-
mum ¢€ preciso que se leve em consideragio os mecanismos de ativagio da
memoria humana que sdo utilizados (WHITEHOUSE, 2000, p. 4-12).
O ponto de partida Para o seu modelo dos dois divergentes modos de
religiosidade (doutrinal e imagfstico) tem por base a dicotomia entre 2
memdria semantica (representaces mentais de uma natureza geral, crlaiias
pela repeticao dos aspectos rituais) e a meméria episédica (representagdes
mentais de eventos experimentados pessoalmente, conceitualizados como
episédios tnicos na vida de uma pessoa) que, acionadas de difercntf:s ma-
neiras, geram, respectivamente o modo doutrinal e 0 modo ima.gf.snco. )

No modo doutrinal proposto por Whitehouse, as idéias rcthOSas sdo
codificadas discursivamente em um corpus de doutrinas que aspiram coe-
réncia interna e que sio as bases para as atividades rituais como, por exem-
plo, as oracées e os sermdes. No entanto, tradigdes religiosas doutrinais,
para serem efetivas e duradouras, precisam criar meios para controlar e
estabilizar o conteddo das revelagdes religiosas que estdo codiﬁcad.as nos
textos sagrados. Para o autor, a eficécia do modo doutrinal na disseminagio
das idéias religiosas est4 em sua forma rotinizada de transmissdo do conhe-
cimento religioso (WHITEHOUSE, 2000, p. 9). ‘

Religides codificadas doutrinalmente, como o Isl sunita praticado na
SBMRY], adotam formas rotinizadas e publicas na transmissio de seus \.ralc?~
res. A repeticio dos aspectos rituais que fazem parte das religides dout’rlflflls
desempenha, por si mesma, fungdes disciplinares, uma vez que possibilita
@ memorizagdo dos esquemas gerais do conhecimento religioso pelos seus
adeptos e permite com que eles aprendam exatamente o que fazer e como
proceder durante os rituais, além de serem capazes de descrevé-los e de
verbalizar suas experiéncias nos mesmos em qualquer contextro.
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A organizagio e a transmissio das id¢ias que fundamentam as religides
que operam no modo doutrinal s6 foram possiveis com o surgimento da
escrita. Jack Goody (1988) ressaltou que a introdugio da escrira ocasio-
nou transformagdes nos modos de transmissdo de conhecimento, alterando
também o seu contetido. A escrita tornou o conhecimento universalizdvel,
pois permitiu que ele, uma vez codificado discursivamente em textos, se
tornasse mais abstrato, descontextualizado e impessoal, sujeito a criticas, co-
mentdrios e reordenamentos, estimulando, entio, a elaboracio da ortodoxia
¢ suas regras de procedimento (GOODY, 1988, p. 47, 54-55, 88, 98-101).

O conhecimento religioso codificado discursivamente em textos, ao des-
contextualizar as idéias religiosas e despersonalizar sua revelagao, permitiu
com que esta fosse difundida, formando amplas comunidades anénimas
(WHITEHOUSE, 2000, p. 1). Deste modo, sio nas religides mundiais,
organizadas a partir do emprego de técnicas da escrita, que surgiram os
profetas como anunciadores de uma nova ordem moral (ou remodelagio
da moral j4 existente) codificada em textos doutrinais e prdticas rituais
claboradas para serem divulgadas. Isso explica a existéncia de atividades
missiondrias que objetivam conversdes, entendidas como a aceitagio in-
telectual de um conjunto de crengas e préticas percebidas como corretas
(GOODY, 1987, p. 20-21).

Por outro lado, o modo imagfstico pode ser entendido como uma for-
ma de codificagdo religiosa centrada em ritos traumdricos, esporddicos e
sigilosos que despertam sentimentos muito fortes e levam aos participantes
a se unirem através de lagos de intensa solidariedade. O modo imagfstico
de codificagio religiosa ¢ restrito a pequenos grupos, nio podendo alcan-
¢ar comunidades mais amplas, pois ¢ uma codificagio nio-verbal, em que
cada individuo sé vivencia uma vez a experiéncia com cardter revelatdrio,
nio tendo como expressd-la, monitord-la ou controlar sua transmissio,
que dispensa mediagaes.

Mais importante que o modelo proposto por Harvey Whitehouse, uma
vez que nem sempre os limites entre as codificagdes doutrinais e imagfs-
ticas podem ser rigidamente estabelecidos, sio as questdes levantadas por
ele relativas as formas de transmissio do conhecimento religioso e os me-
canismos disciplinares que sdo utilizados para fazer com que a mensagem/
revelagio permanega entre os seus adeptos, que a atualizam mantendo-se
unidos em nome do compartilhamentro comum das verdades religiosas.

Neste aspecto, a andlise de Fredrik Barth (2000) sobre os modos de
transagao do conhecimento permite a elucidagao das maneiras pelas quais
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religioso baseado em uma revelagio profética codificada discursivamente em
texto, se articula em torno da transmissdo do conhecimento religioso.

O Isld na realidade local: a Sociedade

Beneficente Mugulmana do Rio de Janeiro

Em linhas gerais, o Isla se divide em duas maiores comunidades sectd-
rias: o Sunismo, que baseia suas doutrinas e rituais no Alcorio e nas tra-
digBes relativas 3 vida do Profeta (Sunna), com a interpretagio e aplicagio
das doutrinas religiosas sendo administradas por especialistas religiosos; e
o Xiismo, que baseia o seu sistema doutrindrio e ritual no texto corénico e
na mensagem esotérica dos Jmams (descendentes de Maomé pela linha de
Ali e Hussein). Os detentores das fungées juridicas e religiosas sdo aqueles
que tém, na hierarquia religiosa, o titulo de ayatollah ou marja™ (PINTO,
2004, p. 484) .4

Como horizonte normativo que une esta diversidade, podem ser des-
tacado os cinco pilares do Isla: o testemunho (shabada), as cinco oragdes
didrias (salaf), a doacio de esmolas (zakaf), o jejum (sawn) durante o més
de Ramadan e a peregrinagio (hajj) & Meca. Os textos sagrados também
tém uma base comum para a comunidade muculmana mais ampla, em-
bora sejam apropriados pelos devotos de diferentes maneiras, seguindo as
diferengas sectérias internas do Isla.

Neste sentido, como um sistema religioso transnacional, o Isla é mar-
cado internamente por uma diversidade de discursos e préticas religiosas
que pode ser notada em muitos aspectos da vida social dos mugulmanos,
de acordo com os diferentes contextos socioculturais em que é vivenciado.
Pode-se dizer, entdo, que tanto nas sociedades majoritariamente mugulma-
nas quanto nas diferentes comunidades muculmanas formadas na didspora
h4 uma ampla gama de combinagdes entre os elementos culturais locais e
as formas objetificadas’® da tradicio islamica que circulam globalmente por
meio de discursos, textos, imagens etc.

No Brasil, embora as comunidades mugulmanas ocupem uma posi¢do

€« M . . . . . . -
de “minoria”’ no campo religioso local, majoritariamente cristio, pode-se
* Fonte de inspiragdo

* A rradigdo xiita também € internamente fragmentada: h4 o grupo majoritrio que € conhecido como duodeci-
mano ou jafa’ri que culta os 12 imams que sucederam o Profeta; além dos Zeyditas e Ismaclitas que romperam
com os duodecimanos a partir do quarto ¢ do sexto imams, respectivamente, ¢ criaram linhas de descendéncia
proprias, adorando regras diferentes. Também existem os alauftas, os druzos e outros pequenos grupos que ém
vinculos dourrinais ¢ histéricos com o xiismo. (Ver o liveo $//%ite Islam de Yann Richard, 1995},

¢ Dale Eickelman ¢ fames Piscatori (1996:38) empregaram o conceito de “objetificagio” para o processo que per-
mite aos agentes religiosos apresentarem as crengas ¢ prdticas de sua rradigio religiosa como um sistema limitado
¢ bem definido que ¢ abstrafdo dos contextos culturais ¢ Jocais em que sio vivenciadas.
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nas islamizadas.®
No entanto, a formacio de comunidades mugulmanas e 4 organizagio ins-
ttucional das mesmas ocorreram €M difcn?ntes momentos histéricos do
século XX, seguindo o fluxo de imigragao drabe para o Brasil, particular-
mente de sfrios, libaneses e, mais recentemente, de palestinos.

As comunidades mugulmanas no Brasil s3o predominantemente urba-
nas, distribuem-se por todo o territério nacional, sendo numericamente
Sl'gniﬁcativas as de Sio Paulo e as do Parand, tanto de sunitas quanto de
xlitas. Ambas se organizaram de diferentes maneiras através da combina-
¢d0 entre elementos émicos (drabes) ¢ identidade religiosa (muculmana)
(PINTO, 2005, p. 228-250).

J4 a comunidade mugulmana sunita do Rio de Janeiro, institucional-
mente organizada na Sociedade Beneficente Mugulmana do Rio de Janeiro
(SBMR]), apresenta diferencas significativas em relagio as comunidades
muculmanas de S3o Paulo e Parand, por exemplo, uma vez que a etnici-
dade 4rabe, embora seja internamente mobilizada como um vefculo de
poder, nio ¢ vivenciada como parte essencial da identidade mugulmana.

A SBMR] foi criada na década de 1950 por um grupo de imigrantes
drabes (sirios e libaneses) e se encontra, desde entdo, em uma sala em um
prédio comercial no Centro do Rio de Janeiro, funcionando como mes-
quita. Segundo os lideres locais, em todo o estado do Rio de Janeiro, hd
cerca de cinco mil mugulmanos. Embora o nimero de filiados a SBMR]
seja restrito, o alcance simbélico que ela tem como foco de vida religiosa,
virtual e social dos muculmanos sunitas do Rio de Janeiro ¢ significativo,
pois sdo nas atividades que acontecem em seu espago que 0s mugulmanos
se concretizam como comunidade religiosa. Também ¢ importante ressal-
tar que muitos muculmanos sunitas de outros estados brasileiros ou até
de outros pafses costumam freqiientar a SBMR]J quando vém a0 Rio de
Janeiro, em particular nas oracoes coletivas que acontecem 3s sextas-feiras.

A escolha pela SBMR] como um dos locais para meu trabalho de cam-
po deve-se, sobretudo, ao cardter institucional que possui € as atividades
que promove, sendo o local apropriado, ¢ o mais indicado, para o estabe-
lecimento de meus primeiros contatos com os mugulmanos € com o co7pus

doutrinal que informa suas prdticas religiosas.
As atividades desenvolvidas na SBMR]J, que frequentei regularmente
no ano de 2005, compreendem as oragoes obrigatérias de sexta-feira (salat

i
Sobre os escravos mugulmanos no Brasil, ver REIS. J. ). Rebelido escrava no Brasil: a bistéria do levanse dos maltés
em 1835.S30 Paulo: Cia das Letras, 2003,
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al-juma’), ocasido na qual sio proferidos os sermées (Khutbha), os cursos
sobre Introdugio ao Isl3 e Lingua Arabe e curso sobre Jurisprudéncia Isls-
mica (Sharia )8,

O perfil social dos membros da comunidade mugulmana do Rio de
Janeiro ¢ muito diversificado, classe média-baixa, englobando, em linhag
gerais, profissionais liberais (médicos, professores, advogados etc.), comer-
ciantes majoritariamente da SAARA?, estudantes universitdrios, donas de
casa, camelds etc. Alguns dos comerciantes que freqiientam a SBMR]J tam-
bém possuem formagio universitdria,

Cabe destacar que, a0 contrario de outras comunidades mugulmanas no
Brasil, a comunidade do Rio de Janeiro singulariza-se por ndo apresentar
um cardter étnico (drabe) que seja dominante em sua composi¢io. A major
parte dos muculmanos locais ¢ composta por brasileiros convertidos. O
restante € composto por 4rabes e seus descendentes, além de africanos de
diversas origens. (MONTENEGRO, 2002).

O perfil multiéenico desta
atividades Promovidas pela SBMR] s¢ja voltada para a socializa¢iao/instru-
¢4o dos seus membros em geral e, mais particularmente, dos mugulmanos
convertidos na doutrina e prdticas islimicas, além de focar também na
divulgagio do Isla, objetivando sua maior insergio na sociedade brasileira.
Esta inser¢o ocorre de diversas maneiras, desde atividades de beneficéncia

4 participacdes em eventos como palestras, cursos em universidades, en-
contros ecuménicos etc.

de Janeiro procura se inserir
t6licos e evangglicos,
¢ marcado por discu

0s por confrontos discursivos e prdticos nio sé com
4, mas principalmente com os cristaos, por estes
Também ¢ importante ressaltar que a maior par-
te dos mugulmanos brasileiros convertidos que freqiientam a SBMR]J teve
uma formago religiosa, a0 menos superficialmente, no Cristianismo, fator

serem maioria no Brasil,

As transliteracses e wadugdes das palavras em Acabe que aparecem ao longo desta dissertagao foram copiadas
por mim de textos sobre fslam produzidos pelos membros da SBMR].

® A palavra sharia’significa lei islimica. No entanto, os membros da SBMR] traduzem-na por “jur isprudéncia

islamica” e, nesra dissertagio, optei por manter o termo native, tal como ele é empregado pelos membros da
comunidade.

" Sociedade de Amigos das Adjacéncias da Rua da Alfandega, regido comercial localizada no centro do Rio de
Janciro, famosa por conter lojas cont os mais diversificados tipos de mercadoria
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Nessas aulas, h4 a predominsncia da oralidade na transmissio do conhe.
cimento religioso. A utilizagdo da técnica pedagégica de aulas expositivas
segue os padrées do ensino escolar brasileiro e também do ensino islamj-
co tradicional. Além disso, a metodologia seguida nesse curso também se
assemelha muito s priticas educacionais brasileiras, pois se permitia que

durante as aulas fossem feitas perguntas para o “professor”, possibilitande
interagBes entre este e os “alunos”.

Os professores de religido faze

m parte do grupo de “intelectuais” da
mesquita. No ano de 2005, Mrc;

a, brasileira convertida ao Islz h4 6 anos,

ainda bebé, entio, ele convidoy-
As aulas do curso de religis

O aconteciam nos sibados i tarde e esta-
vam divididas em duas partes:

a primeira sobre o Isl3 e a segunda voltada
Para o estudo introdurério 3 Lingua Arabe. Nas aulas de religido, nio era

usado materig| didético, como apostilas, por exemplo, pelos alunos. Sey
conteddo era passado oralmente pela professora a partir do seu conheci-
mento acumulado sobre a2 religido. Na turma que freqiientei, a professora

dro. Algumas vezes, para citar versiculos do Al-
feta, ou para falar sobre algum tépico da aula, era
“Isla: sua crenca e sua prdtica’, marcando
a centralidade deste livro Para o ensino dos preceitos religiosos na SBMR]J,
corio (na versio em portugués).
Na andlise do contetido programdrico do curso que € entregue aos alu-
nos no primeiro dia de aula, percebe-se que, assim como nos livros que
circulam na SBMR], o conteddo divulgado estd baseado na explicagio dos
principios normativos do Isla, bem como na énfase em alguns pontos que

Por ndo-mugulmanos 4 respeito da religio, prin-

santa”, tradugio geralment

tas aulas, freqiientemente, sio travados debates entre os alunos e professor
sobre doutrinas religiosas, principalmente em termos contrastantes entre
a doutrina islimica e as doutrinas cristas, as tltimas sendo culturalmente
mais acessfveis aos alunos que freqlientam o curso, dada a configuragio

do campo religioso brasileiro. Um exemplo etnogréfico poders expressar
melhor este contraste.
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Em uma ayla de religido sobrcgo item “Uf}icidade Divina”, foi apresen-
rada uma explicagdo sobre 0 significado da “Trindade Divipg” sustentada
Pcio Cristianismo, mas negada Pel(_) Islam. Durance o explicagio da “visio
islimica”, o professor (neste dia Riad), argumentava que, sob a denomi-
nagdo de trindade, a unicidade de Deufs era rompida, uma vez que Deus
aparecia em trés pessoas distintas, analisando o referido assunto sob trés
perspectivas diferentes (histérica, da razdo da légica e dos texros biblicos).
Além disso, ressaltou o papel de Jesus no Islam como um mensageiro de
Deus e nio como seu filho, como afirmado no Cristianismo. Acrescentou
que para os mugulmanos, Jesus foi elevado em corpo 2 presenca de Deus e
ndo crucificado como a doutrina crista prega.

Na turma, havia cristios praticantes (catélicos e batistas). A questio
da trindade ¢ do papel de Jesus foram debatidos por uma mulher catélica
(que usava um colar com uma cruz grande como pingente) que costuma-
va levantar questges sobre os fundamentos teolégicos do Islam durante
| as aulas. A mulher reafirmou os dogmas cristdos, enfatizando, de acordo
com sua visio, a coeréncia deles. Como a disputa verbal entre a mulher e
o professor ganhou intensidade, o professor ressaltou que o Islam respeita
todas as outras religies monotefstas € 0 que estava sendo exposto era no
campo das jdéias formativas das religides. Apds esse dia, a referida mulher
catblica nig frequentou mais o curso, ¢ uma outra, evangélica frequenta-
dora da Igreja Batista, declarou-me, posteriormente, que se sentia “enga-
nada” por sua religido, pois nunca obteve explicagdes histéricas (rais como
os Concilios que foram convocados para resolver questdes doutrinais do
Cristianismo, os quais o professor citou na aula) sobre 2 formagdo de sua
doutrina religiosa, acrescentando que “o catolicismo tudo bem em escon-
der a verdade, j& fizeram tanrta coisa mesmo, mas os evangélicos fazerem o
mesmo? Nio entendo!”

Este exemplo demonstra que o curso sobre Isla divulgado na S.BM{U,
por estar pedagogicamente voltado para um publico, em sua maiona, l?atz'
-Mugulmano, também privilegia a discussdo de aspectos da doutrina crista,
por esta ser a que predomina no campo religioso brasileiro. Isto € mgmff—
cativo levando-se em consideragio que a SBMR] € marcada por um cara-
ter missiondrio, embora nio explicito na esfera publica, de divulgagio do
Islg na sociedade brasileira. E através deste curso que seus organizadores
pretendem socializar os participantes nos conceitos € préticas isldmicas,
confrontando-as com o background cristdo, o qual, a0 menos superficial-
mente, eles receberam.
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A partir do exemplo citado, hd ainda o confronto intercristio, como
evidenciado na fala da mulher batista em relagdo aos catdlicos, que ela
sutilmente desqualificou. E importante ressaltar que durante as aulas que
freqiientei na SBMR]J, pouco se mencionou, por exemplo, os judeus, os
espiritas ¢ os umbandistas, evidenciando que os “outros” que os mugul-
manos do Rio de Janeiro mais se contrastam na construgio de suas iden-
tidades religiosas sdo os cristdos, o que reflete a composigao majoritdria e
“oficial” do campo religioso brasileiro.

Assim, no processo de construgio de fronteiras que delineiam as iden-
tidades religiosas, nota-se um empenho dos agentes religiosos em buscar
uma coeréncia interna do sistema religioso doutrinal ao qual eles s3o adep-
tos, por isso, a énfase dada aos rextos sagrados e a rotinizagio dos rituais,
qQue permitem que as idéias religiosas possam estar acessiveis aos crentes,
que, por sua vez, podem se referir a elas, discurir seus principios sem, ne-
cessariamente, estarem envolvidos em momentos rituais (WHITEHOU-
SE, 2000, p. 34-37).

Por conta da especificidade do contexto brasileiro de vivéncia religiosa,
em que as referéncias morais e culturais sio adversas ao Islam, a funcio e a
organizagio deste curso na SBMR] na elaboracio e transmissio da “cultu-

. A . » M . -
ra islimica” pode ser aproximada ao que Pierre Bourdieu destacou para o
sistema de ensino em que:

(..} todo ato de transmissdo cultural implica necessaria-
mente a afirmagdo do valor da cultura transmirida (e para-
lelamente, a desvalorizagao implicita ou explicita das outras
culturas possiveis). Em outros termos, isso significa que
todo ensino deve produzir, em grande parte, a necessidade
do préprio produrto e, assim, constituir enquanto valor ou
como valor dos valores, a prépria cultura cuja transmissio

lhe cabe. (BOURDIEU, 1987, p. 218)

Os discursos orais dos professores de religido alcangam sua legitimidade
baseada no estudo previamente realizado por eles em sua preparacdo para
ministrar as aulas, e sdo altamente valorizados pelos mugulmanos converti-
dos que freqiientam o curso como fontes para aquisigio de conhecimento.
Por exemplo, pude observar que todos os alunos possufam um caderno de
anotagdes onde registravam os tépicos da aula a ser lecionada e suas expli-
cagbes. Essa prdtica de absorver o discurso oral e transp6-lo para a forma
escrita € andloga ao que foi observado por Paulo Pinto sobre a fungio da
escrita no ensino universitdrio, onde “(...) a escrita, na forma que ¢ utiliza-
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sagrados. Nos assuntos ensinados, o /mam sempre faz referéncia aos textos
fundadores da religido para basear as informagdes que estd transmitindo.
Em uma de suas aulas falou sobre o comportamento que o mugulmano
deve ter em “relagdo ao Criador e em relagio a si préprio”. Apés recitar um
dito do Profeta sobre os cuidados que um mugulmano deve ter com o cor-
Po, com a razdo e com o espirito, dizendo que, de acordo com o Profera, “o
pior recipiente € a barriga”, o Jmam falou das regras alimentares no Islam,
para que os mugulmanos s6 se alimentem do que é licito, depois continuou
fornecendo exemplos de etiqueta islamica para se alimentar: “lavar as miaos
antes das refeigdes e dizer ‘em nome de Deus’, deve-se comer com a mio
direita, em pedagos pequenos e mastigar bem a comida. Comer primeiro
na beira do praro que estd ao seu lado e nio beber durante a refeigio. Nio
se deve comer deitado ou encostado e nem se distrair da comida. Conver-
sar durante as refeigoes ¢ permitido, deve-se comer o suficiente, sem encher
a barriga. Nio deixar restos de comida no prato porque os jinns'' podem se
alimentar deles. Apds as refeicdes, sempre escovar os dentes, e quando for
jogar os ossos (resto de comida) no lixo, sempre dizer ‘em nome de Deus’™.

Na mesma aula, o /mam ressaltou que a aparéncia ¢ importante no Isla
€ que os mugulmanos devem se apresentar limpos e arrumados na presenga

0s outros, mas sem exagero. Nas suas palavras, “Deus gosta de ver o efeito
de sua dddiva no seu servo, ele ¢ belo e aprecia a beleza. O Profeta se ar-
rumava ¢ se perfumava para receber suas visitas, seus companheiros e para
suas esposas.” Também foi falado dos cédigos de vestimenta islamicos e os
rituais que o mugulmano deve cumprir no ato de se vestir: “comegar sem-
pre pelo lado direito e dizer ‘em nome de Deus’, se despir sempre pelo lado
esquerdo”. Um aluno do curso, j4 idoso e ndo-mugulmano, disse que nio
poderia se converter porque nio conseguiria lembrar todas as recomenda-
g6es. Liicia,mugulmana convertida, lhe respondeu prontamente que “tudo
no Isld tem uma explicagio e que as pessoas sempre podem se condicionar
a fazer as coisas.

Nota-se na explicagio do Imam a preocupacio em inculcar nos partici-
pantes do curso uma nova concepgio a respeito das atividades cotidianas,
uma vez que estas deveriam ser desempenhadas de acordo com as normas
religiosas. O ato de se vestir e de comer, por exemplo, € re-significado a par-
tir da elaboragio de um “modo islimico” que inclui o préprio corpo como
a arena para a realizagdo dos principios religiosos, através da diferenciagao
entre os lados direito e esquerdo do corpo, atribuindo ao primeiro uma

" Jinns: traduzidos como génios. Na tradigio islamica sdo seres feitos de fogo que habitam o mundo. invisiveis
para nés, mas que podem nos ver.
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riam dar aulas de religido na SBMR], uma vez que o contetido ensinado
nas aulas nio ¢ “profundo”.

Hafissa, comparando a SBMR] com as comunidades de Sio Paulo, dis-
se que nestas, como as comunidades s3o mais numerosas, hd mais pessoas
para ensinar e promover cursos “mais especificos sobre o Isla”, diferen-
temente do que ocorre na comunidade do Rio de Janeiro. Hafissa disse
que na SBMR] hd muitos convertidos que sdo como “filhos pequenos que
precisam ser cuidados”, e que por isso, as atividades que acontecem na
institui¢io sao voltadas prioritariamente para eles, nio sendo muiro “pro-
veitosas” para os nascidos muculmanos, que j&d dominam aquele contetido.

Em uma aula de religido, a professora estava falando sobre “a conduta
€tica e moral do mugulmano no cotidiano” e explicou que os muculmanos
ndo poderiam zombar das pessoas, seja por estas terem algum defeito flsico
ou por atribui¢io de apelidos. Momentos depois, seu marido, um marro-
quino nascido mugulmano, chegou & mesquita e, em tom de brincadeira,
perguntou a Lucia, convertida que estava assistindo 3 aula, por seu marido,
se referindo a ele como “aquele careca e barrigudo”. No mesmo instante,
um aluno do curso, nao-mugulmano, também em tom de brincadeira,
disse 2 professora que ela deveria dar aulas para o marido sobre compor-
tamento islimico, por ele ter comertido um “pecado”. A professora, meio

desconfortavel com a brincadeira, disse que seu marido deveria se retratar
com Deus depois.

Percebe-

se nos exemplos dados acima que a recepgio deste curso entre
os membro

s da comunidade mugulmana do Rio de Janeiro varia de acordo
com a formagio religiosa que receberam. De maneira geral, os nascidos
mugulmanos percebem o curso como uma atividade importante, porém
ndo significativa para eles como uma fonte de conhecimento,
argumentam que j4 dominam o contetdo ensinado nas aulas. Neste senti-
do, a brincadeira do marroquino nascido mugulmano pode ser entendida
como uma maior permissibilidade que os 4rabes nascidos mugulmanos
conferem a si préprios para interagir com as outras pessoas, nio encarando
certas relagdes jocosas como algo prejudicial para sua crenga religiosa. No
entanto, para os mugulmanos convertidos que tive contato durante mey
trabalho de campo, o curso de religido era sempre referido como uma fonte
para obtengzo de conhecimento religioso, pois nele eram tratados assuntos
“sobre o Isla e sobre como nés (mugulmanos) devemos agir”, conforme
disse Ana, uma muculmana convertida.

O pablico nio-mugulmano que freqiienta o curso, em sua maioria com-
POSto por pessoas com nivel supertor de escolaridade, considera-o como

uma vez que¢

200 ™9






Gisele Fonseca Chagas

que sio articuladas pelos mugulmanos em diferentes contextos culturais.
Os membros da comunidade mugulmana do Rio de Janeiro vivenciam o
Isld como um sistema de conhecimento que classifica os diferentes domi-
nios que envolvem suas vidas cotidianas em “licitos” e “ilicitos”, que, uma
vez incorporado por eles, criam um habitus religioso permanentemente
mobilizado na construgdo das fronteiras religiosas que estrururam as iden-
tidades muculmanas da comunidade do Rio de Janciro e marcam suas
posigdes no campo religioso brasileiro.

As diferentes formas de conhecimento religioso que sdo transmitidas e
circuladas na SBMR] sdo apropriadas singularmente pelos membros da co-
munidade, sendo incorporadas em diferentes niveis no seu cotidiano. Sa-
beres religiosos préticos, como maneiras de falar e de comer, por exemplo,
assumem um importante papel na construgio e afirmagio das identidades
religiosas mugulmanas, sendo praricas revestidas de valores religiosos.

Na SBMR], os principios doutrinais islimicos sdo apresentados de for-
ma objetificada, isto é, como principios livres de quaisquer influéncias cul-
turais e sociais. Esse fator permite a realizagdo de atividades pedagégicas no
ensinamento dos valores islimicos e na integragio dos convertidos na co-
munidade, tal como o curso de divulgagio do Isli discutido neste trabalho.

Nesta linha, os cursos oferecidos pela SBMR]J também podem ser anali-
sados como uma arena de disputas internas na comunidade. Estas disputas
estariam estruturadas a partir do conhecimento religioso acumulado de
maneira individualizada pelos membros da comunidade, com os drabes (e
seus descendentes) nascidos muculmanos sendo percebidos em vantagem
- 20 menos em termos simbélicos - com relacio aos mugulmanos conver-
tidos, por j4 vivenciarem a religido desde que nasceram.

Assim, embora a maior parte dos membros da SBMR] seja composta
por brasileiros convertidos ao Isla, na organizagdo interna e na ocupagio
dos cargos de poder na instituigdo h4 um predomfnio dos membros 4rabes
(e descendentes) nascidos mugulmanos. Este aspecto ¢€ significativo, pois a
etnicidade drabe, neste caso, ¢ percebida como um elemento privilegiado
na aquisi¢do de conhecimento religioso, pois, a0 menos teoricamente, os
drabes e seus descendentes nascidos mugulmanos teriam um maior acesso
aos textos sagrados € um maior convivio com os valores islimicos. Esse fa-
tor teria permitido o estabelecimento simbélico de fronteiras étnicas entre
os membros da comunidade.

Neste sentido, a mobilizagio da etnicidade drabe na SBMR]J estd vin-
culada a uma esfera de saber religioso herdada culturalmente pelos 4rabes

202 ~9













