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INTRODUGAOQ!

Q candomblé € conhecido, tradicional-
mente, como “religido negra” (e ndo per
80350 0§ primeiros estudos sobre essa reli-
gidp foram feitns no Nordeste, onde pre-
domina a populagdo com essa car). Ao se
transferit para o Sudeste, em seus grandes
centros, como Siao Paulo, ele passa por
transformagdes significativas decorrentes
dos constrangimentos impastos pela vida na
cidade, que enfalizam sen carditer dc reli-
gido de conversao universal, aberta a todas
as ragas, classes sociais, péneros e eslhilos de
vida.

Assim, o candomblé paulista ¢ prova-
velmente o mais heterogénco do Brasil em
termas de confipuragio racial e classial.
Isso se explica em parte pelo prdprio pro-
cesso do insergao dessa religiao na regido
para a qual grandcs continpentes popula-
Cionais migraram a partir da década de
sessenta, vindos de todas as partes do pafs.
Entre os muitas migrantes, chegaram tam-

bém pais e mies-de-santo que instalaram
erreiros em vdrios pontos da capital, nao
46 oferccendo seus servigos mAgicos, mas
também iniciando pessoas, muitas delas
tendo j4 passadoe pela umhanda, entio
muito difundida entre a classe média pan-
lista ®

Recwiandn sens adeptos entre os habi-
tantes de Sio Paulo, 0 candomblé paulista
formard, entio, uma inédita [amilia-de-
=antn, com negros, brancos, japoneses, tur-
¢os, judeus, professores, militares, domésti-
cas cie. E as gucstdes raciais ¢ classiais
postas pela convivéncia das mais diferentes
pessoas, grupos, estilos de vida e visges de
roundo imporio uma dinfmica especifica a0
candomoblé desse estado.?

Essa beteragencidade no candomblé,
apesat de efenhva e crescente, nio €, contis-
do, livre de tensGes, provocadas por pre-
conceitos on nntros probhlemas. No caa-
domblé paulista, 0 acesse cresceote de
brancos de classe média, muilas vezes inte-
lectualizados, aos cargos mas altos da es-
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trutura hierdrquica (ogs e equedes) ¢ prin-
cipalmentc a chefcs de terreiros (pais ou
mics-de-santo) tem gerado certas respos-
tas por parte dos negros que mostram a
existéncia de conflilos relacionados s pos-
sibilidades de obtengdo de prestigio e pader
oo interior da comunidade religiosa, Sigmi-
ficativameénle, nesscs casos, um dns ele-
mentos acionadns para desgualificer (ou
mesmo restringir) a preseoga branca no
candomblé € a associacio da cor negra com
0 ax¢ (poder mfpgico-religioso).

E possivel ver esse discurso, entretanto,
come um ¢lemento estratdgico ¢ mutdvel,
de acordo com o contexta das relagies ra-
ciais e 50Ciais que se din no Ambito da reli-
gia, O gue também nio significa que a
disputa por poder e prestigio incrente ao
candomblé nao acontega, no terreiro, entre
s proprios negros, Nesses casos, porém, @
discurse expressa o conflito em outras ha-
ses. Assim, essa maijor arrcgimentagia de
hrancos mo candomblé impiica uma com-
plexidade maior das relacoes que s esta-
belecem nos terreiras, refletidas na estru-
tura hierdrquica, nos rituais, com a clientela
ctc. E € a partir da andlise dessas relagges
que se pode compreender de que modo as
tepresentacdes raciais sio cstabelecidas po
lerreira, uma vez que, na religida, ns gru-
pOS r1aciais se encontram também sob o
pardmetro da estrutur religiosa gue repula,
sob a forma de familia-de-santo, 0 moda
pelo qual esses grupos ndo s6 dever s¢ in-
serir nela mas, inclusive, dialogar 4 Essa re-
gulagio, que toma comn basc 05 principios
¢ significados religiosos, deve observar, an
mesno tempo, a necessidade de abertura da
religido para pessoas € grupos cada vez
mais heterogéneos (o candomblé sc insers
num amplo mercado religiogo) e a adminis-
tragio dos conflitas decorrentes dessa
abertura.

Nesse sentido, 0 qoe pretendemos dis-
cutir € se o candomblé integra, & de que
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forma o faz, as diferentes categorias gque o
compdem, principalmente cm tcrmos de ra-
¢a e de classe sacial, e quais as cansequén-
cias desse processo em lermos da prépriy
copcepgdo da religido. Ou seja, 2 complexi-
dade de relagdes raciais c sociais dentro da
candomblé {excmplificada aqui pelo acessa
de brancos cam poder intelectual e econd-
mico 3 religiio de negros com poder da
tradicdo) sugere a existéncia de uma dina-
mica de representagdes culturais em que a
pré-concepgao das ragas uma pela outrae a
apropriagio de simbolos {arquétipos, con -
cepcao de orixd, de axé, entre outras) nao
devem ser desprezadas e refletcm, no ter-
reirg, a vivéneia cultural fora dele.

Para enlender mclhor esse proccsso é
precisa perguatar de que modo os hrancos
se inserem no candomblé, sc existe um
candomblé de brancos, sc hi um candomhié
bran¢e que se oponha a0 candombié negro
e em que elcs diferem; que sentido 1€m es-
sas questdes dentro ¢ fora da religian; em
que medida a vida, dentro dos terreiros, re-
produz no seu cotidiano a condigio subor-
dinada que geralmente € vivida peln negro;
qual £ o discurso que permite a convivéncia
entrc 2 experi€ncia de diferentcs ragas e
classes socials no terreire; ¢ como S8 Cans-
troem as estralégias quc minimdzam Aas
tensdes provenicntes dessa convivéncia.

Em S&o Panlo essa convivéncis — ¢ as
conflitos dela decorrentes — faz com que se
questionem os reais limites da capacidade
que tem o condamblé de integrar os indivi-
dnos ¢ seus conjuntgs de valores a partir de
uma estrutura religiose. Como essas ques-
thes implicanm maltplos aspectos relacions-
dos entre si miuitas vezes, propomos ahser-
var, através da exposigdo das experiéncias
de insergfo de um branco ¢ de uma ncgra
no candomblé, de que modo elas s¢ dan. O
relata dessas experiéncias servird como ¢i-
X0 para a aprescnta;ao ¢ andlise dos dis-
cursos feitos por ontros adeptos (brancos e
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negros) sobre a questio racial no candom-
blé em Sio Paulo.

{0 BRANCO NO CANDOMBLE DE NEGROS

LvoS € branco, tem aproximadamente 35
anos, € loiro, de olhos azuis, tem formagio
universitiria, pertence 4 classe média ¢ €
funciondrio miblico. Sua iniciagdo, hd cerca
de 16 anos, se deu por motivo de sadde. Iva
sofria de “ausépcias’ ¢ desmaios ndo diag-
nosticados pelos médicos. Num primeiro
memento da busca de solugdo para seu
problema, Ivo conheec o kardecismo ¢ a
umbanda, nos quais nio coopsegue resol-
vé-los, Sua busca o leva, enlio, a¢ terreiro
de candomblé de mie Dirce de Xangh, ne-
gra, funciondria pdblica, de classe baixa,
¢ujo terrcire, na periferia de Sao Paulo, cra
formado por pessoas negras € pobres em
sua maioria. Nesse terreiro, Ivo consulta os
bdzios, que indicam ser ele filho de Ogum e
a necessidade de sua iniciagzo. Logo depois
Ivo comega a “bolar no santo” {(desmaio
ritual), © que impdc mais rupidamente seu
recolhimento,® )4 durantc o perfodo do re-
colhimento, Ivo percebe os primeiros sinais
de estranhamento por partc dos filhos ¢ f1-
{has-de-santo negros da casa, que comen-
tavam: “Nossa! Mas um filho-de-santo
branco?! A mie Dirce vai Grar win mogo
transparente!’

Ivo conta que em alguns momentos, até
sen avi-de-santo o chamava, jocosamente,
de “branco chuchulento”. Sens imios-de-
santo, qUE MUitas vezes o tratavam também
por “'fedor de corredor™’, chegaram mesmo
a duvidar que ele fosse filho d¢ Ogum,
acreditando que Ivo fosse de [emanja, por
causa de sua cor.”

Por ontro lado, Ivo percebia sua impor-
tincia para a cesa principalmente por sua
condicic econdmica® ¢ sociak
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Mae Dirce ficava muife feliz, porgue
eu era @ primeiro fitho deia, o primeiro
homem que ia se iniciur na casa dela,
wma pessoa que finha v curso superior
na época, tinha um bom emprego, era de
um estrato social rutito melhor que o
dela {...) Enido, vendo por este lado, pra
ela era muito hom.

A condicio financeira de Ivo Lhe permi-
tia custear 0o sA suas despesas com o culto
de seu orix4, mas tapbém as da casa-de-
santo (como a participagio na divisdo das
despesas das iniciagdes e obsigagoes de seus
irmios-de-santo), o gue lhe cra freqiente-
mente cobrado por mie Dirce:

Neos dois anos, quase trés que eu fi-
quei 18, ela {a mae-de-sunto] $6 fez isso
feobrar sua participagdo nas despesas].
O lempo inteiro! ‘“Vocé ganha bem, vocé
pode.!” Entio, quando passava o disti-
nha, eu era o primeiro. Enido femj tudo
eu tinha que ser methor. E eu tinha que
sair o mais bem vestido de 10dos eles,
porque ex podia. E ela queria mosirar
pro priblico da casa dela.

Com a entrada, posterionmente, de ou-
tros brancos no terreiro, estes garantiam
a realizagio dos dispendiosos rituais da re-
ligiZo. Segundo Ivo, cre sempre a “mino-
ria” branca a mais pressionada pela mac-
de-santo para coptribuir com o custeie dos
zastos gerais,

porque ndo fha wm negro dentro du-
guela casa que desse um ceniavo pra
ela. O dinheiro da casa de mde Dirce
vinha do mdo dos brancos, dos fithos-
de-sanito brancos.

Como Ivo tinha carro, era solicitado,
freqiientemente, a usd-lo nas andangas para
a compra de material ktirgico e para a en-
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trega de oferendas pos lugares distantss,
em Sio Paulo. A boa situagio financeira de
Ivo, somada 3 sua dedicagdo ao culto, per-
nitie que ele logo ascendesse na hierarquia
religiosa. Tanto que, com apepas trés anos
de iniciado, Tvo se torns o pai-pequeno do
terreire (0 scgunde cargo mais alto pa hie-
rarquia, privilégio dos cbomis, somente gy-
perado pelo de pai qu mag-de-sagto). Suas
irmZs-de-santo maig velhas, pegras, pro-
testaram entre si, veladamente, peiaquedrs
de regra.

A proximidade, na escala hierdrguica, de
Ivowmrelaga'oamEeMcelambém
acentua a disputs pela Autoridade na caga,
Percebenda que Jvo se Ornava, através do
desempeniio ¢ vantagem financeira, sey
priacipal concorrente ng terreirg, sempre
que possive! ela tentava restringir seu tzio
de acag, desvaiorizando aguilo Que consi-
derava g for¢a de Ivo, dentro ou fora do
culto, Sempre Que se apresentava um em-
bate entre o dois, mie Dirce lembrava, se-
gundo Ivo, “aos pritos”: “Esse POYO pensa
quevemmmdipbmaejéachaquevai
quUErer ser o dono da casat”

Ivo parccia mesmo acredirar que tinha
direitos diferenciadag dos demais Quando
fugia, esirategicamsente, do algumas de suag
obrigagbes no terreirg, Como, por exem-
Plo, dos servigos bragais, engre eles depenar
as aves sacrificadas e que, diz Ive, sempre
ibe eram

festa e até mesmo a escolha das Toupas que
5ua made-de-santo vestia nos toques,
Mesmo depois da entrada de outros
brancos no tarreiro e da consolidagio do
poder de Ive como pai-pequena, o questio-
namento € a discriminacio por parte da
maioria negra continuarare, Mas 8¢ pum
primeiro momento esse questionamento dj-
Zia Tespeito A cor de Ivo, num segundo
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momento: (com ¢ conhecimento, poder,
prestigio ¢ o desempenhbo que Ivo consegue
na religifa) surge vm novo Questionamento,
agora relacionado 3 legitimidade do sen
ax€. Segundo argumentavam, o axé de Ivo
080 5e originava de uma ancestralidade nea -
ara.

Ouvi muito isso: “Ah, vocé nédo rem
ancestralidade negraf” (...) Eu falei: “Eu
tenho, porque o meu bisavé era negro!
(..} A mae do meu pai & ndig, T8 14
amds, quer fotagrafia? Ex tenho!” (...)

vezes eu faluva que Ogwn era o an-
tepassado mitico (...) Nem sempre colava
porgue eles ndo sabiam o que era ante-
passado mitico. Enido pra eles ndo
mostrarem ¢ssa ignordncia eles ndo per-
gurtavam mais. F aluvam: “Ah, vacé esus
certo”’ (...} Qu pensavam: “Ah, isto deve
ser um fundamento {conhecinento se-
crefo].”

Ao wesmo tempo que enfrentava difi-
culdadcs para ser aceito tolalmente pa fa-
mitia-de-santo de mie Dirce, I'vo enfrenta-
Va, &m sua familia carnal, outros problemas
Ppara a total aceitagio de sua opgao religio-
sa. Segundo ele, a principio sua familia, que
é catdlica, pao comprecndia o significado
da igiciagio e ndo aceitava g grande quanti-
dade de compromissos Yue ela implicava.
Além disso, seus familiares passaram a cri-
ticar sua presenga naquele terrciro, também
°0 funclio do comportamento rude da
mie-de-5anto. Segundo ive, eles Ine per-
guntaivam como tinha “coragem de fre-
quentar uma casa com aquela negra baixa-
ria"’,

Também no trabalho Ou entre seus arni-
BOS (que sio majoritariamente brancos de
¢lasse média), Ivo tem encontrado dificul-
dades para “traduzit™ sua religido. Por seus
amgos niie enteaderem sey significado,
muitasmeslvosesentedlscmnmad' mninadc:
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AR, jé& {fui discriminado] muito! Tanto
no meio religioso como fora dele. Muito.
Muiio. As pessoas ainda haje me véem
com olhar de desconfianga. Pelo pro-
biema da “méfia”, né? Por eles acharem:
que iudo a genie apela pra magia, que a
base da minha vida é a magia, que se me
conirariarem eu vou fazer aigiana coise
(~.) Ou entap é logo um preconceito
contra a prépria religiio. “Coisa absur-
da! Coisa de gense ignorante” (...) O
pessoal do meio [refigioso] nio conse-
e entender como e mantenho wmn em-
orego e o pessoal que estd jora {...) do
meio nao entende o que ex 16 fazendo 4
dentro,

Por sua insatisfagio nesse terreiro € os
conflitos entre ele e mae Dirce, Ivo resolve
S& transferir para outra casa. Nesta, & com-
Posigio racial era de mulatos majoritaria-
mente, inclusive o pai-de-santo. Mais uma
V€%, Por nao corresponder  sua cxpoctati-
va sabre 0 gue deve ser o candomblé ideal,
Ivo, depois de dois anos, muda novamente
de terreira, Desta vez para uma casa cuja
mée-de-santo € branca e a maioria de seus
filhos também. A mse-de-santo, Célia de
Xang®, ¢ descendente de curopeus, tem ni-
vel universitdrio, pertence & classe média, &
funciondria piiblica aposcntada e seu cstilo
de sacerdfcio € marcado pelo conheci-
mento erudite sobre a religido. Esse conhe-
cimeato vem de suas leituras e nesquisas
Si_smmﬁﬁcas de autores académicos brasi-
}euos ¢ estrangciros, j4 que domina virios
wdiomas. Segundo Ivo, uma das razdes de
sua entrada na casa de Célia foi cxatameate
sua “cultura vasta, uma pessoa inteligente,
com & quai daria para conversar”.

Porque nio adignta nada ¢ cara ter
um pulta axé e na hora que ele voi passar
Q mensagem pra vocé ele nao sabe
ransmitir. Ou melhor, ele recolthe, por-
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que € 0 que ele tem na mdo. Entio, £ o
que acentece com a maioria dos donos
de casa-de-sanio. Eles que tém esse
“axé”, entre aspas, né? Eles detém esge
poder nas maos! E muilas vezes o cara é
semi-analfabeto! S6 que, ¢ a dificuldade
dele passar esse axé, a mensagent, né?
Entdo, principaimente gquando ele £ en-
curraiado com argumentos, ele fala: “'E
Jfundamenio.” E ndo passa aquifo pra
VOCE.

No terreiro de mae Célia, Ive receben a
decq {ritual realizado apds sete anos de ini-
ciagan e que marca a maioridade sacerdotal
dc um adepio), gue lhe permitiu abrir, no
ano seguinte, seu préprio terreiro.

Em sua casa Ivo implantou um modelo
de culto que corresponde ao sea idcal. Scu
candotoblé & marcado pela flexibilidade oa
realizacdo dos rituais, em conformidade
com o estilo de vida urbano. Suas festas
rituais, por exemplo, sdo realizadas em ho-
rrio que nio interfere nos afazeres coti-
dianos dos filhos-de-santo, como sdbado &
tarde, O conforto, a organizagio € a assep-
sia sdo valorizados no terreiro tanto quanto
o sio fora dele. Fvo imprimiv ainda um £s-
tilo préprio 2 estética do culto, refirando ©
que considera kitsch, brega, excessivo, co-
mo o sincretismo, estabelecendo conexaes
enptre a tradigdo e seu gosto pessoal e reva-
lorizando os elementos africanos do culte,
como palha, brizies, conchas, madeira etc.

E uma questio de bom gosio, Eu pos-
30 botar uma chita com patha-da-cosia 2
fica uma coisa linda. Agora, eles acham
que excesso de britho, lantejorda, paeté,
ndo-sei-0-qué... € o gue dé v aspecto
boriito pro fraje do deus (...} Enido vocé
vé agueles orixds cheios de lamiejoulas...
aguele negbcio brithundo, mas, se vocé
olliar pro conjunto estélico, uma coisd
ndo tem nada a ver com a oufra. As ve-
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zes fica parecendo.., escola de samba.
Eu tinka uma irma-de-santo Que enfeita-
va o barracdo dela todo com os restos
dos enfeites du {escola de sambaj Nené
de Viia Maulde! Paciéncial A obé dela
saly cheta de coisa pendurada! Ficava
“lindo” aquilo... Eu acho que quandp
Yocé d& uma festa pro povo vocé nio
pode ferir os olhos das pessows. E nor-
malmente & o que acontece nas jestas
(...} Entdo perde o aspecio religioso. Vo-
€€ ndo pode vestir o dexs de maneirg
que perod este aspecto. Ele tem que tra-
er na composicdo do iraje suas ins(g-
nias perfeitas, sem que vocg mude nmueito.
Vocé pode dar o se estiln nela, Mas vo-
CE ndo pode feri-la. K o que eles fazem.
Eles ferem? Nao pode!

Hoje, com cerca de 15 iniciados, Ive
formou uma fumilia-de-santo que reproduz
SEU préprio padrie de vida: de nfvel uni-
Vversitirio, de classe média e branco.

A trajetdria de Ivo & exemplar e repro-
duz em muitos aspectos a experiéncia da
maioria dos brancos quc adotam o candom-
blé como religido. Em primeiro lugar, o
branco procura o candomblé para resolver
problemas e aflicoes Para 05 gquais outras
imstincias, profanas oy religicsas, nio pu-
deram dar solugao. Tais problemas sio de
virias ordens e, conforme a classe social do
branco que procura o candomblé, pode ad-
quirir contornos especificos. O branco po-
bre, em geral, tem buscado no candombi 3
solugic de problemas praticos como de-
semprego, doengas ou problemas legais re-
Iacionados principalmente com sua condi-
¢a0 desfavordve! de classe. Os brancos de
maiof poder aquisitivo, embora também
0 fagam, podem em muitos casos buscar
2 solugo de problemas existenciais — 0§ de
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sentido, de identidade, afetivos ete. — como
alve essencial da iniciagdo. A majoria dos
brancos no candomblé afirma, POT &55as ra-
zdes, que procuraram a religiio “pela dor”
€ que permanecem nela “pelo amor”, indi-
cande que a convivéncia com o candomblé
€ capaz dc criar lagos duradouros que ul-
lrapassam os motivos da conversao, além
de desfazer a imagem preconceituosa que
dele se tinha anteriormente.

Outro forte fator de atragao para os
brancos € o caréter misterioso, exdtica, IG-
dico, sensual e estftco da religizo.® Ivo,
por exemplo, mesmo tendo se iniciado por
motivo de saide, diz que j4 admirava a reli-
gido, mesmo quando a conhecia apenas su-
perficialmente:

{(Eu] sempre me encantei com ela {a
religidof. Mesmo ndo tendo conheci-
MENo... ex emtrel completamente leigo.
Mas aquilo me fuscinava! O barutho dos
tambores!... Eu queria saber como é Gue
era o transe.. Aquelas vestimesitas...
quer dizer, a parte estélica me encantava
muito! Quando eu passei a conhecer, ¢
senti em mim,.. af ex acho que vocé libe-
ra o owtro lado. Teu lado mais... mais
crente, né? Se vocé nao tiver crenga, vé-
se embora pra sua casa, gue é melhor.,
Vé ser catslico que nag d4 frabalthe al-
guni,

A insatisfagio com religides aateriores
também € um forte motive para a busca do
candomblé como uma nova eXperiéncia re-
ligiosa, E o caso, por exemplo, de mie
Neuza de Ox6ssi, branca, descendente de
drabes e casada com africano:

Eu fii catdlica, ande tudeo erg pPécado
€ VGce tem yue se eonformar ¢om o ser-
mao do padre. O crenge acaba absor-
vendo sua mente e vacé acaba 5¢ esque-
cends aré dos préprios problemas {...)
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Emdo todas as religives tém seu lado
negativa, inclusive a umbanda ¢ o can-
domblé. Mas esias 1e dao retorno. Vocé
converse com @ enfidade, A entidade te
fraz uma energia positiva.

A permanéncia de muitos brancos no
candomblé também se apéia no discurso
dos convertidos sobre as semelhangas que
estes julgam encontrar entre o catolicismo,
de onde se originam, ¢ o candomblé.!® Se-
Jjam quais forem os motives da conversin,
05 brancos que se iniciam no candomblé
cnfrentam  dificuldades ¢ discriminacécs
tanto dentro do terreiro como fora dele,

A valorizagdo positiva do candemblé,
através da miisica, cinema, piatora e lite-
ratura, ndo € suficiente para abalar a ima-
gem social negativa que ainda hoje s¢ tem
dessa religido. De yma rcligian perigosa,
que € capaz de fazer mal ds pessoas, gue
sacrifica animais, impde sacrificios corpo-
s inclusive a0s iniciados, sendo estes “‘es-
cravas” do pai-de-santo ¢ de cntidades so-
brenaturais tidas muitas vezes como diab6-
licas. Essa imagem, quc se associa aos pre-
conceitos conlra os negros e pobres, € res-
ponsivel pela discriminagio dos brancos
que aderem ao candomblé,

Por causa disso, muitos brancos se en-
vergonhamm de sua opgdo (alguns tentam
contornar a discriminagio revelando-a
apenas em caso de necessidade) e outros
fazem mesmo um uso positivo do precon-
ceito come forma de sc dofenderem so-
cialmente em situagdes de desvantagem,
como, por exenplo, em casos de conflitos
ro trabalhe ou disputas amorosas.

Outra dimensio ande o filho-de-santo
enfrenta problemas de discriminagio, como
vimes, € a dimensio da familia. A histéria
de [vo parece s repetir muitas vezes entre
os brancos que se iniciam., Mas Sandra de
Xang$, por exemplo, conta que seu pai, que
tinha muito dinheiro, um laboratério ¢ era
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médico-chefe de um hospital, ndo queria
peroitir, mesmo por motivo de sade, que
€ia, a0s 17 anos, se iniciasse:

Hd 20 anos candombié era coisa pra
pobre, negro, estivador. Néo ¢ra bem-
Visio aqui ém SGo Paulo, ainda mais no
nivel qie nés estdvomos.

Gs braacos gue se convertem o can-
domblé cnfrentam uma série de obsticulos
que vao desde aprender uma nova conoap-
<30 religiosa até se fazerem aceitos pelos
negros dentro do terreire. Como na histéria
de Ivo, a discriminagio, baseada pa cox,
tem inicio logo que ¢les ingressam na reli-
gido. E importante observar que a discrimi-
nacio nao aparece enquanto O branco, co-
mo Ivo en seus primeiros contatos, € ape-
nas wm cliente que joga bizios e se utiliza
dos meios migicos da religiso. E sua con-
versao, incentivada pelos sacerdows, que
marca o inicio dos conflitos, que sc relacie-
nam com & possibilidade de acomodagio
dos bruncos nes terreiros de maioria negra.
Qs priaeiros indicios da discriminacio ra-
cial apareccrn em expressdes como ““branco
chuchulento™ e “fedor de corredor™, entre
outras.

Apesar de entrar na religido com um Si-
nal negativp, 0s brancos conseguém COn-
tornar essa sitvagio principalmente por
causa de sua condicio fimanceira. De fato,
hi uma espécie de negociaggo velada em
gue ¢s brancos, com dinheiro, tornaro-se
pecessdtios A prépria sobrevivéncia de
terreiro de maioria negra e, assim, 0 que €
visto como negative (a entrada dos brancos
no candomblé) acaba adquirindo sinal posi-
tivo, jd quc a concessao & necessdria 4 ma-
nutengho dus despesas da casa. Aléro disso,
alguns brancos, por sea posigao de presti-
gio (politico, social, cultural), trazem para o
candomblé uma parcela dele, promoven-
do-o socialmente. Por jsso, mesmo os
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candomblés de negros mais bem-sucedidos
ecanomicamente sentem a necessidade da
negociagas com ns brancos.

O episédia da indicagan de Ivo para pai-
pequeno do terreiro aos trés anos de inicia-
do, represcntando uma excegio, um caso de
quebra das regras hicrdrquicas, demonstra
que 2 ascensiao do branco resulta de uma
negociagas enttc o poder da tradicao (reti-
do pelos sacerdotes negms) e o pader eco-
némico (retido pelos hrancos), Nessa negn-
ciacio, cada parte recebe uma parcela de
poder da outra, Mas ¢ssa situacae de rocg
pode significar moitas vezes a Teinterpreta-
Glo das regras religiosas, o que pPor sua vez
acaba por gerar novos conflitos. Nesse caso
se inclui 0 protesto das irmis-de-santg
mas velhas de Ivo quande de sua indicagio
para pai-pequeno.

Outros motives de antagonismos entre
negros e brancos estiq relacionados A auto-
imagem dos hrancos quc se véem comg su-
periores e, portanto, como detentores de
certos privilégios. No terreiro, essa auto-
imagem supervalorizada se confronta com
4 necessdria humildade que marca a injeia-
Gan ¢ as tarefas do jzd (iniciado) na terrej-
ro. Durante os sete primeiros anos da vida
religiosa de um adepto do candombk, ele é
iniciado, paulatinamente, pdn sé na cslru-
tura religiosa, mas Lambém po comporta-
menta ritual & social adequados A convivén-
Cia numa casa de candombié, Nos primeirog
tempos, ele aprende a scr extremamenie
humilde ¢ essa humildade devers transpare-
cer durante seus afazeres na terreirn, que
ipciuem limpar toda a caso-de-sapto, Javar
€ passar roupa, ajudar na ¢ozinha, timpar
(depepar) aves etc. A obediéncia do ia8 a
antoridade do pai-de-santo deve ser total e
0s direitos e deveres das posiches hierdr-
quicas sio muito enfatizados. As ordens

€ seus motivos jarnais devem scr questiona-
dos. Mesmo parque perguntar € considerza-
do indiscreto e no candombié se aprende
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“vendo e ouvinda™ og infimeres detalhes
das priticas religiosas & das regras de efi-
queta (Binon-Cossard, 198 1).

A vida de um adepto do candomblé ¢
marcada por interditos. Alguns o acompa-
rham por toda a vida, outros sdo ternpora-
5ios, como durante a iniciagdo e o periodo
que se sepgue imediatamente a ele, o res-
guardo, conhecido como quclé. E, cnquanto
um fiihe-de-santo for iad, ele ndo parti-
thard as privilégios dos ebomis. Além disso,
2 etiqueta do candomblé sublinha as distin-
cias hierdrquicas de modo constante. Ac
chegar ag tefreiro, por exemplo, o iad nia
pode falar com ninguém anles de reveren-
ciar 0 pai-de-santo. Deve se manter de ca-
bega baixa, sem pupea olhar nos olhgs das
pessaas. Ele ndo pode sentar-se junte da
pai-de-santo ou dos ¢bomis, senta-se po
chao, junto de outros iads como ele. Deve
tomar 2 béngio de todos as que lhe sdo su-
periores na hierrquia, O jap Jjamais come
junto dop pai-de-sapto e, po interior do
terreiro, € proibido de Presenciar certos
rituais, como 4 iniciagdo de outros filhgs-
de-santo da casa, e de penetrar em ajguns
€Spacos sagrados dela,

Muitas brancos, como Ivo, sentem-se
constrangidos quanda sdq obrigados a rea-
lizar trabalhos como limpar banheiros, es-
fregar o chio, Javar Suas roupas rituais e a
dos ebomis e, principalmentc, depenar aves.
Como essas tarefas sig parte das prescri-
s0es religiosas dog Braus hierdrquicos, tal
constrangimento € amenizadg pelo con-
exte religioso e dificilmente se €Xpressa
BUMA Negacio aberts em realiz4- las. O que
nin quer dizer que os brancos nio fitjum
Setepre que passivel, empurrando as tagefas
Para aqueles que cles consideram inais ade-
quados para realizg-las, como ns iniciados
rajs novos, Principalmente goando sip ne-
£ros € pobres. Mesmo porque a cxperi€ncia
de classe na realizagio dessas tarefas pare-
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C¢ tornar cssas pessoas mais habiiitadas
para sua execugio.

A imagem de superjoridade do branco
também estd presente nos discursos que
avaliam as coascqiiéncias (sempre vistas
como pesitivas) da presenga do branco no
candomblé, Essa “superioridade”, para se
afirmar, ap6ia-se freqilentemente num dis-
curso desqualificador dos negros, também
no candomblé,

O gue ew acho € que o pretw infeliz-
mente continua inferior, continud néo
todos, mas coniinua, ds vezes, preguigo-
S0, sabe? Nag se cuida tanto... se aquele
tapete tem 100 anos e j& estd a metade
toda comida de bicha {fical aki. Eu vejo,
assint, o branco no sanic mais criterioso,
sabe? A emirada do branco foi boa por-
que g genle comecou a dar wi outro vi-
Sual e o prete nae quis perder {...) Eu
ache que « presenca dos pais-de-santo
brancos foi wma contribuigio muite
&rande e um incentivo pra que o preto
também se sentissse valorizado e parasse
de se dizer que & religido de preto. (Pai
Odair de Obaluaié, branco.)

Quando, depois de algum tempo, ©
branco consegue consolidar sua posigio,
ascendendo na hicrarquia {inclusive porque
et melhores recursos financeiros e pode
dar as obrigacdes no tempo certo), & dis-
¢riminacao sobre ele estrategicamente ad-
quire um sentido mais profundo ¢ radical.
Ela soma ao critério da cor da pele a possi-
bilidade de o branco ser ou nic detentor de
8X¢€, nesse ceso relacionado com o sangue
de origem africana. No caso de Ivo, apesar
de desfrutar de alta posig@o hiersrquica no
terreiro, seu axé€ foi questionado em virtude
da auséaciz de nm ancestral negro em sua
ascendéncia, 1t

Esse tipo de guestionamento vem sendo
fecorrente em determinadas sithagdes em

Estudos Afro-Asidlicos, n® 25, dazembro de 1903

que se d2 o confronto entre negros e bran-
©os por questdes de poder, prestigio ¢ legi-
timidade para falar e pome do candomblé,
Sintomaticamentc, esse discurso dos negros
86 emerge agora, quando os bramcos se
convertem, ¢m grande ndmero, ac cag-
domblé, passando a ocupar posigdes-chave
nas lefreiros e, conseqiientements, promo-
vendo atritos. Historicamente, foi através
da categoria de ogas'? que aconteceu, a
partir do final do século passado, a aproxi-
magao & insercao dos brancos no candom-
blé, além da aproximagio gue se dava pela
utilizagdo dos servigos mdgicos das maes-
de-santos negras, Essa aproximagao, gue
incluiv autoridades paliciais, polfticos, ar-
tistes ¢ intelectuais, fez parie de uma im-
portante cstratégia de legitimagdo da reli-
£i30 (estigmatizada e perseguida) diante da
sockedade abrangente, na medida cm que
indicava uma possibilidade de traducdo do
candomblé em diferentes dimcasdes da vida
nacional.

Também mujtos pesquisaderes que par-
ticiparam do candomblé, por moﬁvu.? de
pesquisa ou nio, {izeram-no, significativa-
mente, na categoria de ogas, como ﬁ%r-
thur Ramos (1934), Edison Cameiro
(1978), Roger Bastide (1978), Fierre Vrb‘r-
ger (1981) e putros. Ainda pedsa catcgoria,
muitos arfistas, entre eks Jotge Am_aGO.
Caribé ¢ Vinicius de Morags, difundiram
nacionalmente ¢ssa religido atravis da lite-
ratura, da pintura & da miisica. Portanto,
num primeirc momento a preseaga do
branco na religiaoc ¢ sua capacidade de
possuir ¢ vejcuiar axé nao foram questio-
nadas, Pelo contrdrio, foram estimmiadas
pelos sacerdotes negros como forma de ga-
rantir a s5obrevivéncia ¢ a projegao da reli-

gido,

Se por um lado o gran de ogds (e eque-
des) permitiu o ingresso de brancos no can-
domblé, legitimando-p e traduzindo-o, nio
conferiv aos brancos que ingressaram nos
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quadros da religifo a possibilidade de se
tornarem eles préprios reprodidores do
sistema religioso do qual faziam parte. Por
outro Iado, a raducdo que muitos brancos
ogas fizeram do candombi€ para a socieda-
de naciopal foi um dos fatores que incenti-
varam o interesse dos préprios brancas pela
religidp. Atualmente, a crescente adesio de
brancos, agora jé entrande em transe e se
iniciando, € que tcm colocado em discussfo
a pertinfncia dessa participacio, especial-
mente quando os brancos se tornam pais e
maes-de-santo, incorporando as marcas de
sua visdo de¢ mundo A religifo. Essa dis-
cussao se dd agora em tomo da afirmagao
de alguny sacerdetes pegros de que a he-
ranga do axé se d4 somente pela consanguj-
nidade, Tal afirmagio, curiosamente, zetn-
ma os argumentos de Nina Rodrigues, no
final do século passado, no sentido da asso-
ciagho colre raga ¢ trapse, s6 que agara,
porém, de forma invertida, ao propor que 2
possessan pelo orixd € um sinal positivo da
religiesidade dos negros. Para Nina Rodri-
gucs, e para oz negros africanos, o transe
seria uma disposicio prépria da raga negra:

Ndo ¢ para desprezar a observacao
que a cubocla fer d comissd@o jmédica,
que analisava G questdo proposta por
Nina Rodrigues} de que os negros ou
individuos que tém sangue negre sao
mais fheeis de cair de sante do que o5
brancos, Grande como € o nimero de
médios [médiuns) que ela em experi-
mentade fem sew ceniro espirita *‘karde-
cista’], a Sua opinido fem autoridade
neste partcelar. (Rodrigues, 1935, p.
198.)

Com relagie ao transe, Rodrigues ob-
serva ainda o fato de os africanos duvida-
rem do estado de possessdo dos crioulos
(negros nascidos no Brasil) “tao fdceis ¢
fregientes”, ¢ que demonstraria falta de
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seriedade deles no cumprimento de todas as
regras € preceitas africanos exigidos oa
“feitura do santo” {iniciagdo),i?

S¢ para ter axc € preciso ler sangue ne-
g0, ns brancos procurario ter. A resposta
de Ivo ao questionamento que lhe € feito
por ser branco e estar po candomblé €
exemplar pois faz com que cle busque &m
sua pepeslogia algum remoto asccndente
negro, mosirando assim que, apesar de ser
descendentc de europeus, tem sangue ne-
gro. Essa cstratépia de legitimagio dos
brancos na candomblé tem sido recorente
¢ encontra respaldo na prépriz conforma-
€20 racial da populagdo bragileira, cujo ca-
riter miscigenadn sempre & lembrado pelos
brancos. Ou pede mesma se valer da pré-
pria origem comum da bemanidade. O ogi
Décio de Ogum, que € mulato, diz que em
sua viagem i Africa escuton dos africanos
que “s6 tem orixd aquele gue tem pelo me-
DOS uma particula de sangue nepro™. Como
isso lhe pareceu um moda de 0s africanas o
exchiirem do culto, ele conta que racioci-
nou da sepuinte forma:

Teve uma pessoa {eu nio sei exata-
mente quem foi) que falou que “alpuém
tem o pé na cozinha”. Oy seja, o senhor
gue pegava as esirqvas. Mas, em con-
frapartida, quantos escraves nia dor-
miam com as senhoras? Entdo, se a
gente parfiy dessa premissa e usar a leo-
ra de Hitler [sic] de quem tem mais de
3% de sanpue negro & negro, deixa de
ser branco! Eu pergunto a vord: quem &
branco ne Brasil, segundo a Furopa? ¥
quem realmente é brance no Brasil, se-
8undo a Africa? {..) Entdo eu tiro por
mum. Serd gue vocé ndo tem wm negro
na sua genealogia? (..) A ndo ser gque
sua famflia seje muito recente {...) Duas
coisas fpesquisas| muito recentes deixa-
ram bem claro que hoje o homem nasce
na Africa. As descobertus recentes dizem
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que o homem nasce negro. Entdo, se a
gente parte dessa premissa, bicho, o
mundo inteiro € negro! Entao todos nés
femas direito a um orid,

No caso de Ivo, como sua cor & scus
tragos fisicos ndo permitem o convenci-
mento de seus interloculores, ele apela para
seus conhecimentos cruditos sobre a reli-
gido, provenientes de stias leiturus de obras
antropoldgicas de autores como Roger
Bastide, Pierre Verger, Suana Elbein ete. E
lenta, desse modo, mostrar gue o axé€ nio €
incrente a wma raga ou familia especifica,
mas alpo penérico, mitico, extensivo 2
qualquer pessca que queira cultuar os ori-
x6s. O seu Ogum ¢ apresentado, entéo, por
elc messo, como usn “antepassado mitico™.

O conhecimento erudito da religio, ob-
tido de fontes externas ao terreiro, geral-
mente escritas, temn sido forte para os bran-
cos escalarizados, que o utilizam de vérias
formas, scia em ocasides como as que vi-
mos acima, s&:ja para legitimar procedi-
mentos de reinterpretagao dos dogmas reli-
£ios0s, ou ainda para “recuperar’ elemen-
tos da religifo que sio considerados “per-
didos” ou “muito deturpados™ (Gongalves
da Silva, 1992 e 1993b). Assim, a possibili-
dade de sistematizagdo das informagdes so-
bre a religiio € valorizada tanto pelo scg-
mento brunco escolarzade que estd oo
candomblé quanto por aquele que pretende
aderir a ele. 1sso cxplica a importéncia atri-
buida a0 *‘nivel cultural” do pai-de-santo,
que est4 associado 2 possibilidade de poten-
cializar, também pela forma de transmissio,
0 ax€ que se recebe,

A entrada do branco no candomblé
promove reordenacdes das concepgdes re-
ligiosas gque variam conforme os contextos
histéricos nos quais essa participagio se d4.
Para receber e justificar a presenca dos
brancos nos terreiros, os negros tiveram
que selecienar e enfatizar alguns aspectos
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de sua cosmovisdo rcligiosa, j4 bastante
plural em virtude das vdrias contribniges
dos grupos ¢mices que a formaram, Assim,
concepgdes sobre o que é o axé (onde cstd,
como se recebe, como se pode manté-lo,
camo se transmite e quem pode recebé-Io}
¢ do que ¢ o orixd (caracteristicas, domi-
nios, origem, €or, &tributos, quem pode in-
corpora-lo etc.) tém de ser revistas e esten-
didas para que seus conteddos possam Iegi-
timar e fornecer sentido & participagdo dos
difcrentes scgmentos raciais na religiio
(Gongalves da Silva, 1992),

Como resultado desses reordenamentos,
o candomblé construiu a imagem do orixd
como um deus mitico ndo mais exclusive
dos negros (ainda gue negro e de origem
africana). Essa imagem podia, inclusive, ser
associada, por seus atributos presenies 00s
mitos, a0s santos catSlicos (brancos €im sua
maioria), reforgando assim as “‘semelhan-
gas" entre estes ¢ os deuscs dos pegros.'*
Esse reordenamento da concepedo de orixé,
que aproxima s umiversos religiosos do
branco ¢ do pegro, parece ter sido funda-
menta] po estabclecimento de conteddos
que permitem aos brancos se ideatificarem
com e, no limite, incorporarem as divinda-
des de origem africana.

Atuaimente derivam dessa concepgio
vétias outras que englobam uma gradagioc
que chega até o embranquecirmento do orf-
x4. Sendo pensados como gnergias humam-
zadas, os orixds podem ser idemtificados
aps esteredtipos culturais de raca relacio-
nados A cor de pele. H4 orixds cxchisiva-
mente negros, geralmente agueles cuja a}ri-
buigao principal £ a forga, a coragem, a 1m-
pctuosidade, como Ogum e Xang6. Tam-
bém existem orixds mulatos, que lidam com
a natureza ¢ a conhecem profundaraente,
como Oxéssi (explica-se também que
Oxéssi seja mulato por sua associagio aos
caboclos, ootidades nacionais). E orixds
brancos ou aibinos, geralmente relaciona-
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dos com o0s mitos de criagio do mundo,
0w Oxals e lemanjs, A gradagiio da cor
da pele dos arixss reflete a miscigepagio
racial da populagic que os cultug e 0 mo-
vitnento de abrasileiramento da religiao,

Outra reinterpretagin da concepgio do
orixd, mais radical Yuanto 3 desvinculagdo
€otre origem racial, cor de Pele e os deuses,
€ a que pensa 08 orix4s ¢omo forgas da na-
tareza. Nessa concepgda, por exemplo, le-
manjd € o mar, Oxum os rios, Iansi qs
ventos, Oxumaré o arco-fris etc, Sendo as-
sim, texdos os homens, cocontrando-se em
relagao com 2 natureza, Podem comparti-
ih£-10:

Na lenda o orizg £ ¢ Gué? E preto,
Qgum € um homem enOrME, de um mnetro
€ RoveRta, musciloso, um negro bonito
que fode mundo fgue} vé cai pra trds,
Quem garanse issp? Ninguém. Ninguém
tem g capacidade de ver, 1orpe a dizer:
Ak, euvi Ogum» ¢ mentiral Voog nao
Vit Qgun. {...) Porgue orixd vecd pao
vé! Iss0 de dizer que femanjt & yma -
they tranca, i 1 Wra sereia, com o
cabely por aqui fng cinneral, com gs
Paozinhag fpra clmaj,., coitada, pig Jjé

e8tar cansada, £ o que ¢ povo pag-
s2! Porgye, Por exemplp, voca vé:
Oguwn: [¢} estrada. A esiradg & assim
Ipra um lado), osgim {pra owirg), assim
Ipra outro}. Nao em formg, O mar, a
onda, a dgua..., orivg n20 tem format
A lenda que passa i550 tudo ¢ que nés
temas que aprender pra informar pg nhos-
s0s fithos, neios... mas Pra isse ¢ fen-
da (Pai Paule de Ogum, Degro.)

Interpretagdes como essas possibilitam
que sacerdotes brancos imprimam ag sey
cagdomblé um estilo mareado pela relettura
do sistema religioso, dirigido 2 um piiblicn
mais “sofisticado” e critico que exige nma
l6gica minimamente ordenads que funda-
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mente a pritica ritual. Esse candombis de
branco € visto como um “candombié de
elite”, “intelectualizado”, freqientado par
“gente fina" e “‘sem sincrelismos’.'S Fgse
candomblé de branco rivaliza, em determi-
nadas sitiagées, com um condombié de ne-
&ro, ireqgitentada por pobres, nordestinos e
geate pouco cscolarizada. Nesse sentido, o
axé dependeria tambheém do nfvel cultural do
pai-de-santg:

Eu achko que pra ser um Pal-de-sanro

no passado, quande a escravidio veio,

era necessdrio apenas o dom. Hoje, nés

vivemos numa época de complicadores,

wha épaca de avange tecnoldgico de -

d6 ¢ principalmente nés, que estarnos no
sul do Brasil, nag pys contentamos (fi-
tha-de-santo, cliente, Pesquisador) com
respostas fdo tipof “al! porque 4. Nin-
guém aceita isso. Vocé vai bem a fundo
nas razées de cada coisa. E o Norte in-
Jelizmente ¢ mais pobre, & mais humilde,
¢ mais burro, Vocé faz uma perguna
pruma velha doguela e} ela te dg wna
respoxta o idiota que Gs vezes vocé vai
ieniar argumentar mais ¢ nip voj conse-
8uir neda. Mesmo porgue ela tena es-
conder o que ela nag sape. Ouandn nao
€nia responder numa linguagem mais
acaddmica. Af que piora, entende? Aqui
nao, o fitho-de-sangp chega pro pai-de-
santo fe] ele questiona. A disciplinu do
Sul do Brasil pro Naye ¢ foteimente di-

ferente em termps de religiae, muito em-
bora hoje com a ida g gente do Sul pra

Wt [estgja) comecardo a mudar. (Pai

Odair de Gbalyaig, branco.)

A figura do pai-de-santo e suas carac-
terfsticas ragizis o Sociais tendem, nesge
sentida, & “atraje” Para o terreiro pessoas
que se identificam e se reconhecem nos
valores que ele impée ao seu 2rupo.'¢ Esge
reconhecimento € upm lorte elemento em
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torno do qual se articulam as vivéncias dos
individuos (& que define o etfios do grupo),
geralmente reproduzindo as impressdes do
SENSD comum:

£u j& vi pai-de-sunto branco, em ca-
sa de pai-de-santo hranco, que falavg
assim: “isso é coisa de negro! Por isso
eu ndo gosio dessas negrinhas de can-
dombid.” “E mais fécit Lidar com gente
branca! Porque ndo traz a retigidgo no
sangue.” (Pai Armando de Opgum, bran-
c0.)

A ordepagio da religizo em termos
coerentes cam g estilo de vida urbano mais
a erudigdo e o poder aquisilive dos brancas
resultam pum candamblé cuja difercnga
pade ser percebida especialmente PoOr uma
intefpretagio difcrenciada das concepgoes
cosmoldgicas que se eXpressam também
NOs aspectos estéticos da liturgia e dos es-
pagos. O modelo de candonbké que lvo im-
plantou ¢m sua ¢asa & um exemplo do can-
domblé idealizado pela classe média branca
intelectuaiizada. O succsso desse modelo de
candomblé (que, contudo, nin € predomi-
nante em termos numéricos) € EXPresso par
Sua constante presenga como representants
do candomblé paulista em congressas, na
imprensa e outras dimensdes de comunica-
¢0. Finalmenic, como uma das cXpressdes
do axé € a riqueza material de v terreim,
no caso dos terreiros dos brancos essa ri-
Qquezz se tormard o principal argumento
para legitimar sua presenca e scu poder no
candomblé,

0 NEGRO 8O CANDOMBLE DE BRANCOS

Dalva € negra, tem aproximadamente 35
anos, escolaridade média, pertence 3 classe
haixa € é funciongria pliblica. Seu primeing
contato com o candomblé aconteceu h4
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cerca de 16 anos, quando foi levada por
uma colega de servigo a um ferreiro para
jogar hizics & fim de resolver problemas de
descntendimentos  familiares.  Anteror-
mente ela havia frequentado o espiritismo
kardecista e a umbanda e tinha uma ima-
gem negativa da candomblg;

Mas eu achava perigoso porgue isse
era dito. Como eu nio conhecia, th, di-
Zlam que era uma coisa além do Além,
casq de malanga, de ritugis, sabe, eles
achavam assim... eles punham medo na
gente. Tanio assim que quando ¢u jogue
biizio pela prineira vez, que a mae-de-
Sanfo disse que cu inha que iniciar, que
comegou a fazer as previsoes do que po-
deria acontecer, da minha faomilia, eu
entrei em crise. Eu fiquei assustada.

Depois do jogo de bizios, Dalva passou
a fregiieplar o terreiro dc mie Apténia do
Xango, negra, € que cra fregientado por
maiorie negra. Elz2 diz que se surpreendeu,
na épaca, com a presenca dos poucos bran-
©0s, j& que mesmo ela {que em icse por y.?r
negra deveria estar mais “préxima’ da reli-
gido) relutava, no comegn, em fazer parte
do candomblé,

Alguns de seus parentes, como €ram
kardecistas ou umbandistas, criticaram-na
por verem po candomblé wma vertente
makvaola do espiritismo. A critica de su2
mie, catdlica, tinha outras razdes, ligadas
35 exigéncias quc o candomblé faziz a Dal-
va, em termos de tempo, principalmente.

Eu tentei conversar isto com minha
tia, que sempre foi de mesa branca, né, €
ela achou que nao {que a religido ade-
quada para os negros nio seric o can-
domblé}. Ela tinha uma owra visée. Ela
achava gue eu tava fazendo magonarid,
miSSa negra, nio aceitou.
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Segundo Dalva, ela participou do ter-
reiro de mie Antdpia desde seu cormego,
“desde a primeira pedrinha da chfo™, Du-
Fante 0s trés ancs ¢m que comviveu com
¢s58 casa, apesar de “bolar” frequentc-
mente, Dalva permaneccu na condigao de
abid, por questdes de ordem ecoudmica, 4
que pao tinha como custear as despesas da
iniciagdo. Isso fez com que a mae-de-santo,
a0s olhos de Dalva, a discrimingsse no gor.
reira.

Porgque ely {mae-de-santo} dizin que
@ genie tinha que participar das coisas,
dar obrigagap, comprar coisas pra aju-
dar na casa e a gente nap tinka fdinhei-
ro}, né? Comao ey, Sitha-de-santo, ngo 1i-
nha. Emido ficava um negécio meio diff.
cil e daf ¢ onde ely COmeLava a fazer di-
Jerenca. Emtga pra quem comecou a
comprar suas roisas ay tinkg condi¢éa
de pagar a @l de mensalidade... Engo
tudo envolviy dinheirg, £ ela reaimente
fazig diferenca por causq disso. Quer dj-
2er, aguele que chegava, gue levayy pre-
Sentinho pra gla, que fratava elg, sape,
com seu carrinho, entao gsse tnha mais
direito. Obviaments, depois vinhy inicig-
¢do... S6 que, tanbém fentre] ag inicig.
dos, 1ambém tinta diferenga,

Passados trés anos, descontente cam, sua
sitracio no reriro, Dalva sa afasta do
candomblé. Outra das razdes do descon-
teetamento era sua dificuldade de compre-
€a530 da prépria religizo, i4 que tipha muj-
tas dividas:

Corgcei a ficar com ditvida pPorgue

wnq série de coisas ex ndo entendia, Ely
Irée-de-santo} ndo explicava pra Lente.

Mais tarde, depois de ter passade por
tnais um candomblé — no qual também ndp
s¢ inicia por questdes financeiras —, Dalva
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ingressa na casa cm formagéo de Carlos de
Ogum, um pai-de-santo branco que j4 era
seu conhecido dos tempos da casa de mac
Antdnia de Xangd, na qual haviam sido
abids na mesma época e com quen estabe-
lecera lagos de amizade, Carlos, contudo,
dada sua boa condigin financeira, consc-
guira sc intciar ainda na casa de mae Antd-
ia. E foi na casa de Carios, com o custeio
deste e de sens outros filhos, todos brancos,
que Dalva finalmente conseguiu se iniciar,
Nesse terreiro, onde pPcmancce até haje,
Daiva foi durante muita tempo a dnica ne-
&M entre muitos brancos de classe média e
escolaridade  superior, Apés a iniciagdo,
Dalva € cncarregada de exeécutar as tarefas
cotidianas po terreiro, conio cozinhar, ar-
rumar, lavar, passar e casturar as rqupas.
Apesar disso, ela diz nunca tey se sentido
discriminada, nem mesmo quando esses
servicos “‘chatos™ gu “diffceis”, de cardier
bragal, Jhe sdo atribyidas,

Se Dalva nio percebe nenhuma discri-
minagio deotro do terreiro por ser negra,
Do trahalho, onde pao esconde sua opgao
religiosa, ela se sente discriminada naa par
Ser negra, mag por ser de candomblé. Seus
colegas muitas vezes a c¢hamam, diz ela, de
“macumbeirg™ e “fciticeira”, Essa discri-
minacio, que a principio parece ser reli-
£i0sa, pode ou ndo envolver aspectos ra-
ciais. Dalva, de qualquer modo, diz que nio
8& deiXa intimidar POt isso € muitas vezes
val ag trabatho vestida de moda africano,

usando torgo, coptas ¢ abadi (ainica afri-
cana).

Mesmo parecendqg oito envolvida com
2 africanidade oegra, ela diz que a maioria
de seus amigos € branea, Fora da religifo e
da trabalho, sens ambjentes, principalmentc
de lazer, sip fregiientados por ncgros e
brances, comg as bares, ¢scola de sambg e
outros, E Desscs espagos que ela afima
perceber 0 “racisma dos negros':
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Porque, por incrivel que PATECa, as
VeIes numa rogda de sammba vocé chega e
lem as negras... (o termo que a Lente
use. “negra chibita”.. nega fresca),
Lnio a negra como o negro, eles sdop
muiio metidos. Sabe, eles iém assim uma
empdfia, 1ém uma coisa que nay db pra
acreditar. Vocé chega num lugar, vocé
conseghe se chegar ao branco. Mas ao
Negra Vocé ngo se chega. Entap, vocé vé
assim aquela mirminha de negro, né?
Vocé nie consegue pencirar. Af nem
outra negro, que eles percebem que voeé
ter amizade com branco, e nem ¢ bran-
co. Mas 36 que 0 brance tem uma curip-
sidade tdo grande de emirar naguele
meio que € fara de comum,

Essa percepedn de Dalva com relagdo ap
recismo dos pcgros epcantra dificuldades
de aceitagio dentro do universo dos negros
participantes de Eripos politicos, entre os
guais ela lem alguns amigos Soa- lhes es-
tranho, entre outras coisas, 0 fato de Dalva
ser filha de um pai-de-santo braaco. Um
desses amigos Ihe Pergunton por que a es-
colha do terreira nfio levou em considera-
¢do o critério da T2, a0 que gla respon-
den:

Forque de repente a raga para mim
nlo foi boa! Eu comece: Jrequentar a
casa-de-santo de uma méie-de-santo ne-
yra (...) 6 que i4 eu néo Sfui ratada co-
mo gente! (...} Ela nda trata a gente que
nem um ser humano. £ gle fo pai-de-
sanfo branco} me traton como ser hu-
mano. Primeiro de mdo, ser humano.
Segundo, ele me ensinou as coisas. Nao
€ 56 suber pra si ¢ deicar. Entéo e achg
gue nao se visa a cor, Vocé vai aprender
Giguma coisa. Yoré vai adguirir alguma
coisd.

Hoje Dalva tem cinco anos dc ipiciada e
Snas obrigagdes de um, tés e cinco anos
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foram sempre financiadas em grande parte
por Carlos c o5 demais flhos da casa (maig
Uma vez, brancos). Ainda que s¢ja uma das
filhas-de-santo majs vethas, s6 recente-
tcple ela receben uwm cargo religioso
{posto hicrdrquico que corresponds 2 fua-
Goes especificas no culto e € considerado
uma honratia), depais até mesmo de um ir-
mao-de-santn branco, muitg mais novo.
Como ¢ visfvcl, sua iniciagdo & ascensio na
hierarguia do grupo sdo marcadas por difi-
culdades relacionadas 34 sua posigio de
classe, que se relaciona, por suz vez, 4 sua
cor de pele.

A trjetdria de Dalva ¢ exemplar da
trajetdria de muitos pegros que cotram no
candomblé, O negre, ern Sao Paulo, pro-
curA o caodomblé principalmente como
resposta ds dificuldades encontradas nos
virios domfnios de sua vida, sejam eles
afetivas, financeiros, familiares ou de safi-
de. Alguns procuram ¢ candombié ainda
como forma de afirmagio de sua identidade
racial. Tendo o candomblé s¢ estabelecido
recentemente e Sio Pauolo, ainda _nio
eXistem aqui familias de negros pnuhsl?s
que estgjam tradicionaimente ligadas 3 re.lz
gido, como acontece no Nopdeste. 4 maio-
ria dos negrns paulistas no candomblé s2
converteu a elg nas Wittmas décadas.

Como Nalva, muitos negros gue entram
rao candorabié j4 haviam tido algum tipo de
corlaio com a wmbanda, quc mantém um
adcleo de ideatidade negra mas gue 20
mesma tempn “ataca” o candomblé. Por
iss0, o candomblé tinha para Dalva, na épo-
ca de seus primeiros cantatos com ele, uma
imagem negativa. Essa imagem era forma-
da pela sua cnovivéncia na umhanda (que a
canstrél de forma a se diferenciar do can-
domblé comao religifo também de origem
africana) e pela influéncia dos esteretipos
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culturais que apresentam a candomblé cao-
mo wmna religifio que ““trabalha para o mal”,
Nesgse casa, brancos € negros podem com-
partilhax, contra o candomhblé, do mesmo
preconceito proveniente de sua experiéncia
social. As dificuldades da familia de Dalva
em aceitar sua opgdo religiosa se relacio-
nam, por exemplo, ao cardier maléfico que
tem o candomblé no imagindrio social e que
nfin & guesttonada pela experiéncia de raga,
IMESINO porque as Degros introjetam os pre-
conceitos dos brancos sobre a cuitura negra
(religiosa, nesse casa). E mesmo quando
nao os introjetam vevelam certo temor de
serem vistos como “ignorantes’ ou “‘atra-
sados”, reforcando assim sua coundicdo de
“inferior”. A surpresa de Dalva por en-
conirar braocos 10 primeira terreiro que
conhtce parece ajud4-1a a quebrar de certn
mado €ssa imagem negativa do candomblé.

Em outras instincias da vida sacial,
Dalva enfrenta dificeldades tanio por ser
negra e pobre (em lojas, na disputa por em-
prege, por exemplo) quanto par ser de ¢an-
damblé, No segundo caso, as negros dis-
criminados costumam reagir, discutindo as
razbes do preconceito ou simplesmente
ocultando sua epgao reljgiosa:

Tém pesxoas, ds vezes, 130 atrasadas
gue aportam: "AR, a casa daqucla pes-
soa ™ Vamos dizer: a casa de candom-
bié, nac passam nu calgada! Ficam com
medo (...} Ficam com medo de pegar al-
puma coisa ruim (...) £ a famosa frase:
“Oh! o0 macumbeire”, né? O pessoal
acha que na macumba ndo existe o bem.
A macumba & sé pra destruiy algrém.
(Pai Paulo de Ogum, negro.)

Eu falo: “'Por que que vocé néo vé a
parte nao da religiio, 567 Nao usar sé a
religido, daquilo que vocés ouvem? Por
quie vocés nao tentam estudar, para sa-
ber o gue é7 Ndo s6 fazer a critica {do

candomhié] no sentido que vacés ouvern
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em televisdp, véem em jornal.” (Leda de
Ogum, iad, ncgra.)

Se me perguntam [se sou de candam-
bIg], eu falo. Também se ndo perguntam,
eu ndo discuto. (Equede Wilma de [ans3,
negra.

A condigio econdmica dos negros (ce-
mo Dalva) constitui claramente o maior
ahstdeulo ndo s6 ac seu definitivo inpresso
na religifo (através da injciagiio), como
tamb€m A sua ascensao na hierarquia rali-
ginsa. Como j4 vimos, cssa ascensdo € mar-
cada pela realizagio de rituais que tEm alto
custo.

A partir dessa condigdo financeira, que
Limita sua participagia no terreiro, Dalva
percebe que a diferenciagiio entre os filhos
fa casa feita pcla mée-dc-santo tem como
elemento principal a capacidade de cada um
de contribuir com dinhciro para o terreiro.
Até mesmo a hierarquia rigida ¢ os vinculos
de solidariedade da familia- de- santo po-
diam ser “contornados™ por fatores eco-
ndmicos, uma vez gue outros abiis do
mesnw grau que ela eram privilegiados pe-
Jos favores da mae-de-santo. Por ser pa-
bre, Dajva st sentia discrimipada e se gnei-
X& de ndo scr considerado o fato de ter
participado do terreiro desde sua fnrmagao.

A saida de Dalva da casa de mie Antd-
Dia ¢ sua transferéncia para a casa em for-
magdo de Carlos de Ogum, branco (que jé
estivera lado a Jade com Dalva oa condigio
dc abid pa mesma casa), domonstram o
quaanio a situagdo financeira que hrancas &
negros podem susientar influencia snas
carreiras religiosas,

Perccbendo que de outro modo Dalva
ndqQ se injciaria, Carlos resolve patrocing-
la. 1sso foroccia dupla vantagem, ja que a
casa de Carlos estava em processo de far-
tagio {quando se faz pecessfria a iniciagdo
de pessoas) e Dalva precisava se iniciar,
pois continuava “‘bolando’. O cardter fi-
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ranciado com que Dalva € iniciada coloca
em cena a necessidade de reciprocidade
dela em relagic aos seus palrocincdores.
Dalva, enlio, passa a executar tarefas do-
mésticas pa casa-de-santa e, freqiicnte-
mente, também na casa de Carlos € outros
ebomis. Essa troca foi a forma que tarmou
possivel a cntrada de Dalva no candomblé e
sua permanéncia nele de modo regular. Ela
se senle recompensada pela agquisicao de
conhecimento ritual que, segundo ela, na
casa da mic-de-santo nepra nio lhe era
transmitido. Além disso, essa troca parece
apagar aos olhos de Dalva as discrimina-
gdes da qual € alvo dentro da religido.

Esse negéecio de dizer que na casa-
de-santo o branco & privilegiado, ou o
negro é privilegiado é mentira! Nao tem
issa! Quer dizer, ndo generalizando, né?
Eu nao conhiego as outras casas. Agora,
o pai-de-santo percebe gque aguifo, em
que ponto que aguele fitha, de omutro fi-
tho, & methor, no Gue ele sabe fazer me-
thor. Tipo. eu mte dow bem mellior fim-
pando a casa. Entda eu limpo a cusa-
de-santo. O owsyo se db bem fazendo a
comida. O owiro se dd bem enfeitando o
barracao. Entao nao tem cov!

0O que s¢ percebe, entretantno, € que 0§
servigos mais pesados em geral sdo feitos
por Dalva. Mesmo iaéis mais novos que ¢la
se esquivam dJdcssas tarefas sempre que
passivel. Pai Pedro de Ogum, negro, tam-
bém diz perceber a discriminagio das ne-
gros pobres no candamblé:

Sempre quando tem ord fceriménia
de sucrificiv de animais na inicia¢dac],
vocé vai na cozinha, as negrinhas 1o 14,
timpando bicho, As pruncas ficam todds
no cante, com unhas compridas. E o
pior € que as negrinhas fazem com pra-
zer,
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A discriminagao pode também se mani-
festar de modo mais explicito. Num dcsses
terreirns, por exemplo, o pai-de-sante jul-
gou que sua filha negra estava discriminan-
do uma filha branca ¢ a repressio foi
acornpanhada do seguinte discurso:

A senzala mudou? Vocé viveu na sen-
wala e agora eswd pisando em cima dela?

Vantns parar com isso.

Fsscs tipos de conflitos, que téx por
base a discriminagdo, ddo grigem a0 ques-
tiopamento dos negros i presenga dos
brancos no candomblé ¢ dos pegros em
candomblés de brancas. As questoes diz:eﬂm
respeito especialmente a0 modo de in;ercao
do branco no capdomblé. Em primeiro la-
gar, os negros afimam que 08 brano‘os bus-
cam © candomblé semprc Como UlUmO re-
curso para a resolugdo de seus problcas g,
ainda assim, néo ¢ fazem por f&, mas por
pecessidade. Reclamam as negros de. f]uc os
hrancos s¢ envergonham da religiao até
mesmo quando sao iniciados. Quando s30
clientes apenas, 0s brancos, pelo poder do
digheiro, manipulam 0s Saccrdotes pobres
com o intuito de ndo terem do s€ submeter
a todns os preceitos da roligisn. A mEe-
pequena Zilda de Jemanjé, negra, diz que as
clientes brancns

preferem pagar 30 mil ebds do que wma
feitura [iniciagéo]. Eles preferem esta-r
cortande [fazendo sacriflcios de @~
mauis] pra Exu na encruzithado, na mato,
no mar, nas cachoeiras.-. Eles preferein
ir se alimpando assim do que assentar
seu vodwn forixdj. Tem uns que nem
vao! Mandam o dinheiro para cortar. L4
em casa mesmo tem clienites assinn que
via U e joga: “Mée, vé o que que 0 MY
santo td precisanda.” Ela joga, vé: "T.é
precisando disso, isso e isso”, ela diz.
“Qiha mde, e vou guardar resguardo,

115




ACORDOAXE

mas infelizmente eu ndo posso ficar
aqui.” Minha mae corta. Agora ey acre-
dite que nGo 5ejq assim wna coisa certa.
Porque uma pessaa tern que iniciar com
sacudimento, depois wn bori, pra depois
deigar pro vodum. T4 totalmente prepa-
rado pra isso. A energia dobra. N@o é
aguilo de cortar I, vocé ficar responsd-
vel, ele vestir uma roupa bramnca & sair:
“Ak, men santo esié comendo,” Eu ndo
adota isgo.

A dificuldade que os pegros percebem
que os brancos €m em se adaptarem a
certas aspectos do culto faz com que mui-
1as vezes scjam abertas excegées que, per
ocorrercm freqiientemente, podem vir g se
tarpar regras diferenciadas para os bran-
cos, Isso pode gerar situagdes de atrite
deatro do terreiro, principalments nos fre-
glientados por brancos e megros, ou entre
lideran¢as dos terrejros, Quando o debate se
d4 a respeito da ortodoxja dessas Priticas.
O conflitn, na maior parte das vezes, € re-
salvido quando 2 porma muda e as exce-
¢oes, feitas para um grupo, se tomam umg
nova regra, valida para todos,

Toda casa-de-santo iem ghii'? Séo
ervas! Elas passam dias, dias ¢ dias. £
um ritual do orixd! Tem pai-de-santo
que... o fitha-de-santo chega com guan-
tia boa, ele tem direito a seu pote de abs!
{...) Limpinho {...) Agua fresca! ervas

frescas! Feito na hora, sem nada, coadi-
nho... uma agiiinha de canjica longe. !5-
so j& n@o € wma abd, né? (...) Mas agora
esse negdcio 56 de canjiquinha, sé de
abd fresco... tem uns que nem mais ba-
nho de abd tomam! (Pai Panlo de Ogum,

negro.)

Todas essas discussdes calocam em evi-
déncia e quantc as concepgdes sobre a di-
ferenciagao racial estio presentes também
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no candomblé. Ao mesmo tempo, espera-se
que, diferentementc do que acontece fora
dn terreiro (lugar da diferenciagio e da
competi¢io), dentro da religifo o conllito
seja amenizada em favor da integragdo dos
individuos, independentemente de sua raga,
Classe, sexo, entre outras coisas. Portanto,
para que seja possivel a convivéncia de
brancos ¢ negros na religido, sio forjados
discursos que justificam ou explicam, oo
plano simbdlica, por que ¢ de que modo
isso € possivel. Uma antiga mie-de-santa
oegra diz inclusive que, se 0s negros pen-
sarem bem, haje eles estin representando @
papel dos antigos senhores de escravos, €s-
pecialmente ¢m momentas como agueles
€m que O branco deve se submeter total-
mente A autoridade do pai- de-santo nEgro,
como quando deita a seus pds, no dobale
(cumprimento ritual). Haveria entic uma
inversao simbdlica de papéis valarizada
pelas negras,

Qs brancas, por sua vez, pensam que,
mesmo estandn numa religido de origem
africana, nada muda quanto & pasigia que
carda grupo deve ocupar quando em rela-
¢a0. A fala do pai-de-santo branca vista
anteriormente, perguntando 4 sua iab ncgra
& “a senzala mudou <le lugar”, demonstra
que para os brancos as sinais da relagio dc
dominagao naa se invertem. Essas atitudes
levam, no limite, a uma avaliacao critica da
natureza ¢ do papel dos terreiros francos
e negros, principalmente quando nos mo-
vimentos paliticos de resisténcia pegra O
lerreira € visto como poato estratégico na
afimagdo da identidade cultural dns ne-
fxos.'? ldentidade que se tem apoiada nos
valores culturais de origem africana asso-
ciados as dimensbes do lazer, do exdtico ©
da magia

Essa associagio se vincula 4s dimensdes
consideradus “sobrevivéncias culturais ne-
gras”, como as religides afro — candomblé,
umhanda ete. ~, a mfsica — samba, escola
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de samba, afaxés, pafieira — e a alimentagio

— coma os conhecidlos pratos tipicos feijoa-

da, acarajé, abard etc, (Pereira, 1984). Es-

ses clementos cuiturais perseguidos ow,

quando oo, assimilados pelo Estada brasi-

leiro {e que compdem o ambiguo quadre da
nassa cualiura nacional) representam um
grande desafio para a integragho do negro 3
sociedade brasileita, pois pafa oS$ grupos
militantes negros esses clementos t€m de
ser preservados coma sinais de distingda da
cultura negra e, a0 mesma fempa, Jevados
ao nivel de uma agip politica em quc 3
cultura yue resistiu a repressio se tOrne pe-
ca indispensédvel na estratégia de ataque. A
passagem da cuftura resistente para a cultu-
ru de resigéncia (ou de ataque) implica 2
manipulagio dessa mesma cultura de mado
seletivo para desempenhar alguos papeis.
Entee eles, construir 4 identidade do grupo
dentra da sociedade, dizendo o que o negro
¢ ¢m relagdo aos outros grapos ¢ em rela-
gao a si mesmo. Para isso, € preciso sele-
ciopar cédigos, valares, mitas e simholos
que possam servir de patrimdmo comum
que, fornecendo uma aute-imagem pasitiva
do grupo, serviria também de escudo con-
tra as investidas deteriorantes dos grupos
antagdnicos e dominantes (Pereira, 1984).

A religiso, desempentiando esses papéis,
constitui, portanto, uma dimensio privile-
giada de resisténcia cultural. Nesse sentido,
compreende-se a posicdo dos nepros (espe-
cialmente do segmento militants) contea a
entrada dos brancos no candomblé, uma
VEZ que e§le s€ Inrna unia pega a menas no
Jopo politico.

Essa posigio dos militantes negros em
relagdo av candomblé parece enconirar al-
guns importantes obsticulos no que diz
respeito ap uso da religiio como aglutina-
dora das expectativas politicas. A primeim
razao se referc A prépria constituigio do
candomblé camo religido brasileira, forma-
da a partir da arigem africana mas somada
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4 experiéncia social e culturzl do negre nao
Brasil. Assim, se a candomblé resiste ele
a [az ndo haseado em um disentrso racial
excludente, mas num pracessa de ncgocia-
¢io cm que todas as dimepsOes da religifia
(estmtura ritual, cosmalogia e organizacio
social dos terreiros) se transformam para
acomndar o8 valores pegros (novoes e anti-
gos) e a relagdo destes com a sociedade
brasileira. Como se sabe, € cssa negaciagio
(que agrupou negras de diferentes origens
&micas, crioulos, mulatos ¢ finalmentc os
brancos ¢ todos 0s demais) que tem passi-
bilitado, dialeicamente, 2 heterogeneidade
do candomblé e sua consolidagac como re-
ligido universal. A essa dialética parece es-
tar associada o fato de que o candomblé
0do se veja como uma fonte de elaboracac
e arpanizacin da consciéncia racial, A posi-
cdo de Dalva, dissociande a religida dz po-
({tica racial nagea, € recorrente no candom-
blé. Além disso, nio hd consenso, oo dm-
tito macional do candomblé, sepresentado
pelas liderangas religiosas, de que ¢cle possa
ou deva ser visio € usada como principal
eixo de articulagio polftica dos valores ne-
gros resistentes. Mas Stella, Ifder do im-
partante terreira baiana Axé Opd Afonjd,
em palestra proferida cm San Panlo a con-
vite da comunidade pegra paulista, decla-

row

A cilnira africana néaa esté somenie
no candomblé, Ternt nuiias 0oIsas, ¢os-
(umes que podem Ser incrementados
nesta cultura, para Queé esta cultura vi
adianie. Por que se prender 56 na refi-
gido? () E vdlida a inengéo. Agord.
ndo & o candomblé que vai ser o escudo.
Nao, ndo pode! De jeito nenhum, pelo
conirdrio! Vem ¢b negrada, nossos ir-
maos, vamos lutar, porgue se a gente fi-
ca somente dentro do candombté o que
acontece? Nia sabe o que esid pra fora!
Entic ele tem que procurar ir para 0
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coldgio, procurar trabalho em capaci-
dade, escrever bem, saibn fotografar,
saiba fazer ortesanaro. £ wma forma de
ir conservando a culnera negral Tudo is-
sa. Na@o € s6 o candomblé.

Qutra razic que dificulta o uso do can-
domblé como polarizador da luta pollica
pepra diz respeito A prépria disputa exis-
tente dentro dos candomblés por poder e
caire os diversos ferreiros por prestigio e
Prajecia social. As oposi¢des ¢ dissidéncias
580 130 freqlientes entre as liderancas rel;-
giosas que iniciativas que visam aglutipar
os terreiros em torno de um poder corpum
{ainda que em prel dos préprios interesses)
¥m fracassado sistematicamente, Federa-
g0es de candombié, quando conscguem
dtuar, geralmente se circunscrevem 3 juris-
digdo sobre pequencs grupos, ainda assim,
ciclicos. Congressos afro-brasileiros que
visam unificar 2 religido nacionalmente
acabam em geral por acirrar diferencas e
disputas, gerando maiores distancias entre
os grupos, radicalizando-as,

Mais complicador que o cargter do can-
domblé (marcade pelas estratégias de nego-
ciagao} ¢ as disputas entre o5 terreirgs é
a falta de consenso entre o3 Begros (dentro
e fora da religido) de que a luta contra a
discriminagfo se imponha como forma de
organizar a parcela negra da populagio, 1
O exemplo de Dalva ¢ significativo, Jaque,
apesar de se relacionar fortemente com os
valores da africanidade, através da religido,
nIo assume uma posigao politica de defesa
da negritude ou de luta contra a discrimina-
g0 dos negros, seja por sua cor, classe so-
cigl ou religiio, Ao contrério, para Dalva, o
teinsite fivre des nepgros nos espagos dos
brancos e vice-versa € o que permijte ver o
racismo partindo dos oegros que valorizam
a diferenga em seus discursos:

Porgue o que era da branco era do
brarco, O que era do negro, era do ne-
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gro. 86 que depois comecou a misturar,
né? (...) Eu tive um relacionamento com
um negro, e realmente ndo de certo por
causa dele ser negro. Uma que ele fuz
parte de wna comunidade negra, E 30%
do que ele fala € 0 negro. Ele ndo visa o
negro como ser hanano. Lle acha que o
negro tem que passar por cima de tudo...
Nao. Vocé tem que ver 0 negro comeo ser
humano, 15, com direitos iguais. Vooé
lem que lutar pelos direitos mas nao fa-
zendo com que a coisa fique... até de-
pravada, w7 {...) Entae eu acho que a
maior parte do racismo vem do negro.
Porgue ele jé vai com aquela idsia de
que ele vai chegar num lugar e o branco
vai fazer pouco dete,

Finalmente, observando a atuagio dos
movimentos pegros e sua relagio com
a cultira resistente (tradicional), € passivel
verificar, como o faz Maria Amdlia Pereira
Barreto (1990),.que no discurso desses mo-
vimentos a refcréncia aos “niicieos de cul-
tura” (especialmente o terreire) s¢ estabe-
lece sobre uma visio equivocada doque € a
cultura e a sua dindmica. Nesse discurso, €
a cultura que gera 0 @rupo € nio o contrd-
rio, Os preblemas dessa visio dos movi-
menlos 530 que a discriminagie do negre
nio se refcre necessariamente 3 religido
que professem e, aq propor o terreiro como
centro polarzador da identidade cultwral
pegra, € deixada de lado a parcela dessa
populacio que professa outras religides.

CONCLUSAQ

Como vimos, 0 branco se insere na reli-
giao contornando as dificuldades atravis da
sua condigdo econdmica, stais social e
prestigio, Sua entrada na rcligiio € marcada
por negociaches nas quais ofcrece esses
valores como forma de legitimar sva pre-
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senga € permanéncia nels. Essa estratépia,
se num primeiro momento foi favordvel
a relipiao, oum segundo se mostron uma
faca de dois gumes, na medida em que a
negociacin se d4 entrc sujeitos socialmente
desiguais. Entio, os negros passam a entre-
gar mars poder ans brancos do que deseja-
nam, Essa negociacan desigual gera, entre
08 negros, resposias € reagdes que se ex-
pressam nos conflitos mostrados aqui. H4
negros que reclamam da presenga dos
brancos no candomblé. Hd ncgros que a
véem como positiva. H4 brancos que re-
clamam do racistmo dos negras c vice- ver-
sa. Mas também existem negros quoe se
queixam do racismo de outros negros.

Seria de se esperar que o candombid
fosse capaz de dissolver ou eliminar esscs ¢
outros canflitos gerados fora do universo
religivso. Pois, nos estudos sohre rcligio, a
famflia-de-santa (como um dos principais
elementos da organizagio social e religiosa)
tem sido vista como instincia privilepiada
aa dissalugao das diferencas sociais, raciais
e culturajs dentro de candomblé. No cn-
tanto, a0 prceconceita de cor, dentra da re-
ligiao, unc-se o preconceita de classe. Sen-
dn assim, a vida dos adeptas no terreiro re-
produz, geralmente, a condicio social em
que vivem fora dele. Além disso, o can-
dombi< tem como uma de suas caracteristi-
cas mais marcantes a de ser uma religido
que valoriza as diferencas (de personalida-
de, fisicas, hierdnquicas ¢ oulras) cnire as
pessoas, sacralizando-as, inclusive, € a di-
ferenga que fornoce os antagonismos que
dio o dinamismo da religido e que se ex-
pressa muitas vezes oa forma de conflitos e
aliangas.

Quanda ¢ pegro participa de um terreiro
de brancos, sua discriminaglu € visfvel,
embora nem sempre seju percebida pelos
envolvidos como discriminagia raciaf, urna
vez quc esla se confunde com a discrimina-
¢do de classe e de ontros tipos yue se po-
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dem ocultar ainda sob a rigida divisao hie-
rdrquica. Quandn € o branco quc estd pum
ferreiro de pegros, sna discriminagao pela
car também £ visivel, invertende, dentre do
terreiro, n sinal da discriminacao racial pa
sociedade. Consequeniementc, cssa discri-
mipacio adquire feicGes complexas, pois
ndo se explicita de modo aberto, j4 que a
propri2 iniciagao dos brancos cm terrcirg
de pegros implica um pré-consentimento
por parle destes da presenca daqueles ali. A
condigdo de superioridade ccondmica € o
prestigio de que deslrutam os brancos -
que o levam para o terrcira — sda fortes
fatores de atenusgio desse precomceito e
que sempre estiveram presentes no didlogo
necessério do candomblé com a sociedade
nactanal.

Para conviver numa religido tida como
de pegros, os brancos fazem um discurso
em gue Depros € brancos aparecem coma
iguais (podendo compartilhar dos rocsmos
valores religiosos a0 afirmar que o axé nio
tero cor). Por outro lado, os brancos, espe
cialmente os gue ascendenl na hie.raquna
religiosa, ou mesmo fondam seus proprios
terreiros, reproduzem, muitas vezes, no
campa religioso 0 comper Amento discri-
minatério existcnte fara dele.

Outra dimensdo da discriminagio € &
que se¢ d entrc os lerreiros. Soma-se %.9
disputas por poder ¢ projecio social o cni-
tério racial, que pode mesma vir a caracte-
rizar o terreiro em termos de priticas ri-
tuais, aspecto estético, inteypretagoes cos-
molégicas € visio de mundo. Por essas 1a-
zdes alguns lerreiros s30 chamados de cani-
domblé de branco — praticado por paulistas,
brancos, escolarizados, dc classe média -
por oposizd0 a0 que seria um candombié de
negros — praticado por ncgros, nordestinos,
pouca escolarizados & pobres. Curiosa-
mente, essa classificagao eria um csteredli-
po, rceonhecivel pelos adeptos, indepen-
dentemente do segmento racial que o prati-
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ca. Nesse ¢aso, mesmo um candemblé pra-
ticado por uma maioria negra, por cxemplo,
pode, a partir dos critérios estébcos e litir-
gicos, e da pastura dn sacerdote-I(der, ser
vistn como um cundombié de branco, o
mesmo ocerrendo em sentido contrario.

A formacao de lerreixos de brancos € a
propria confermagin dn candomblé coma
religido brasieira tm consequéncias po
plano polftico dos mavinentos de conscién-
cia negra. Principalmente porque, aq pre-
conizar a voita dp candomblé ao cardter de
religidn émica {que ele abandoncu em fa-
vor de um cariter universal), os mgyimen-
tos aegros tefminam por negar o préprio
processo de forma¢io dessa religifo no
Brasil. A maioria dos sacerdotes negros,
por sua vez, rechaca o bso da religiio com
fins politicos. E os negros de outras relj-
gides nio reconhecem a legitimidade do
candomb)é como a finica religidn capaz de
aglutnar toda a parcela pegra da popula-
¢80, ainda que reconhecam nele os valores
da africanidade preservada,

E na plano teoldgico que a convivéncia
de diferentes ragas e classes sociais tem
maior eXpressae e s manifestam as tensoes
dela decorrentes. O que se percebe & um
discurso no qual surpem reinterprotagoes
da cosmelogia e de seos aspectas rituais
como forma de acomodar, explicar e justi-
ficar a presenca do branco no candomblg,
Os orixds passam de negros e africanos g
energias abstratas ¢ universais, Quando se
tornz neoessiriy exprimir através de ima-

pgens a gparéncia desses deuses, busca-se,
no mito, scu aspecta humanizado e os atri-
butos que se referem a eles. O contelido
racial dessa aparéncia, contudo, € deixado
de lado em favor de uma leitura metaférica
(mesme gquandn, paradoxalmente, os que
fazem essa leira sdo sacerdotes brancos
empenhadns em recuperar as ““verdadeiros
valores africanos” dc culta aos orix4s). Isso
€ 0 que permite gque um branco possa se di-
zzr 130 filho de Ox6éssi, por excmplo (e
imagind-lo como um deus mulato), quanto
um negro, Ou se dizer filho de Oguw €
imagind-lo simplesmente como ‘‘a forga
que hahita a5 estradas™. Naovamente, o ca-
riter mitolégico da religido e os arranjos
que historicamente a constitufram permi-
tem que s¢j2 possivel a constengao de dife-
rentes modelos de candomblé, Conseqiien-
temente, tanto um candomblé que se queira
de negros quanto um de brances encontram
respaldo nos mitns € pa hist6ria para sua
afirmagio, Portanto, o sucesso de cada um
dos modelos ou de ambos dependers de
uma complexa composicio de forgas que
ainda estin em jogo.

Desse modo, falar na existéncia e agao
desses candamblés ¢ na cor do axé s6 ad-
quire sentide no momento em que eles se
tornam agentes reais elegendo tragos con-
trastivos (como a cor de pele, classe social,
stafus coltural e outros), com vistas 3
obtencao de vantagens na disputa pela legi-
timidade de falar ¢ atuar no campo reti-
gioso, E, é claro, também fora dele.

NOTAS

1. Fsts Rrtigo apresenta o3 resultedes de pew;uisa reglizada no perfodo de maio de 1992 3 maia de
1993. A pesquisa de campo foi feila na Regifio Metropolitana de S50 Paulo, tendo comn amostra tits
eetreinos de candombié, Um de mioria branca, Gm de maioria Depra € um cn & MEesma represcotacio
de negros e brancos. Foram realizadas entrevistas gravadas com adeptes do candomblé (distribuldas
iguafmente cnire brancos e negros) ¢ observados vérios momentos da vida cotidiana e do rital do pove-
de-sento. Além dessa experifncia do campo, valemo-noa, para a anflisc dan questdes prnpostas agui,
ambém do nossa cxperifneia Anerior juglo eo candomhlé paulista, quendo descnvolvemos nossas pes-
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quisas de mestrado po Departamentn de Antopologia da FFLCH da USP. Por ser um 12ma pauco ex-
Plarado para ¢ candomblé de Séo Paulo, os resultados da pesquisa de campo podem ser ampliados per
novAs investipaghes.

2. Sobre csses aspectos do capdomblg em Sda Paulo, ver Prandi (1991}; Gongalves da Siiva (1992);
Amaral (1992); e Amaral & Gongalves da Silva (1992).

3. € preciso doixar clare que 2o falarmos sabre relacdes raciais no candomblé em $io Paulo nao csta«
mos jgnorando os faries estidos sobre relagfics mciais € racisma na Drasil feitas ao lango das ditmas dé-
¢adas por vérigs aulorss. Entre eles os de (racy Nogucira, Donald Pierson, Flomestam Fernandes, Fer-
nanda Henriqug Cardasn, Carlos Hasenbalg € outros. has no caso especiiico deste trabalho nosso abjeti-
vo € entender 3 gueslio racial a0 Smbito de uma religién ¢ particular, delinutando alguns problemes,
principalmente aqueles que passam ajudnr @ esclarecer de que modo (€ se) n paidrio de relagdes raciais
estabelecida fara do lefreiro se mantfm dentra do universo religiosa (que idealmente se propSe inmanar
os individnos sob a égide dn saprado).

4. E pela ipiciacio qua uma pessea pasea a fuzec parte de uma fam(lia-de-santo, cajos lagos de paren-
tesca religiosos a localizam na grupa. Assim, tenda um pai au mde de santo, por referdncia a estes, wma
pessaa texd irndos/irmas de santo, fies ¢ fias do sanio, avd, avd elc, de saata. A C8ses parenfes religiosos,
deve-se a consideragiiu, o Tespeito, o amor & u abedidncia gue, sc supde, doveriam existis entre membrps
de qualyuer famflia; on ainda mais, pois sio pessoas vnidas por vinculos sagrades e va&rios saptides.
Através do parentesco religinso entre individuos, @ereiros difercalss tnmbém se tormam aparentados ¢
issa caloca o individua que se inicia numa ampla rede de sociabilidade religinse permeada de deveres ¢
obrigagfes. Coma o candomblé cnfatiza = identidade grupel da famflia-de-santo, caracteristicas parti~
culares provepientss de outros universns que nfo o dn candomblé (como cor, classe social, g8nero & £

de) nin doveriam interferir na regulagao das relngdes de Jealdade, reciprocidade, protegio e outras que o
parenlesco envalve, Sobre a fam{lia-de-santn, ver Lima, 1977.

5. Alguns dos momes das pessoas ciladas neste trabalho foram trocados com & finalidade do pmee:ﬁ
1as, na medida em que os epiadidioa que nos faram relalzdos cODLEm AtAROTISMOS cujar eatl 125G
seus pratagonistas poderia trazer prohtemas futuros 2os informantes.

6. A iniciagic na candomblé implica o isalamento (recnlhicicoto] do adeplo n_o intcrior da texrelro por
um perfoda de 21 dias em média, durante o qual cle convive apenas com b pai-de-sanio € a maz o
deira, quc lhe easinam ar fundamentos da vida no santo (como cuidar deseua . garnas es =
blicas etc.).

7. Esss atribuigdo do ornx4 s uma pessoa com base na cOr da sua Pﬂ]e & fundamentada oos mitns, COMO

veremos adiante.

4. Scndo o candopablé uma religilio extremaments rimalizada, & partcipagio do adepto implica um
série de £as1Ds que comogam pela iniciaghio e pro&seguem com 8 [CDOYVAGA0 pen €4 (as o
¢6es). Na iniciagan, por exemplo, a isd deve Jstear os jZastos referentes princip mente  comprd
mAlzriais que compdem o assentamento & os paramentos do seu orixi{oqmo g es,q .

lag, entye oulras caisas), Fle deve ¢ustear gipda gs Animais 2 screi sacrifi osf{como g 1 , CAID
rod, cabritos cic.) ¢ com a festa pifblica que marca o fien do perfodn de recolhumento, alé:n_: (?o pagamento
dos servigos religiosos do pai-de-santa (uma listn com a especificesia dos gestos que g iniciaghn envo Ve
pode rer encontrada em Amarsl, 1992, p. 72-7).

9. A adesio eo candomblé pode significar também a adesio a um edlilo de vida distintivo no mtito da
sociedade “*homogénea”. Esse estilo de vida £ marcada pelos valores presentes na religido, como o lu-
dismo, o dispendio, a cstética, o hedanismo, a sensualidade ¢ a produgo ¢ participagio continua na festa,
na celigido e nas dernais dimensdes saciais (Amaral, 1992).

10.  Ari Pedro Ora {1988) também eonstata, ao batuque de Porto Alegre, essag semr lhangas como um
forte elemento de atragao e conversia dos brencos 0 mdﬂmhlé. A idenﬁﬁmgh e edogia de simbolos
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{nso de esiftuas, Spua benta, velas, sinelas, bandeiras e incenso) de uma religiao para oulra contribui para
8 conpresnsdo do sistema religiose do candomblé. Todavia, segundn O, a0 tomur como modelo o ca-
toliciamo para legjtimar as praticas semelhantes (G Vistas como ais) os hrancos perpettam uma cotrela-
¢3n de forgas em que o catolicismo permancee como religiao dominante, Mesmo convertidas As religibes
afro-brasileimy, 05 brancos continuam a professar uma identidde religiosa catdlica (€ clare que em
graus variados) sabreposta 3 do candomblé.

1i. Conforme as interpretagies que cada terreiro faz da mitologia da religifio, o orixa {e 0 axé associa-
do & elé) de um filho-de-santo pode [or as scguinted grigens: ancestralidede: o grix4 s manifestaria num
grupa consangufaeo, familiar, cuja oripem remete 3 Africa. Nesse sentido, s negros au descendentes de
negros seriam o8 legltimos culwadores dos orixds, gue muitas vezes podem ser herdados de seus ante-
Fassados. Na limite, o orixd e 0 axé estariam oo sapgue das hamens e circulariam owm 8mbilo de um
grupa delimitado. Elenvidade: 0 orixd cscolbena a pessoa coma seu fitho, independentemcente de cua ra-
¢a, origem ou qualquer outra caracter(stica. Nesse caso, casa energia cirenlaria oum &nbito maior, ili-
mitado, j§ que nao se prendcria g aspectos hiol6gicos.

12. Opax {e equedes) 850 categorias yue identificam no candomblé is pessoas que 0o entram em
transe {nao-rodanies). Logo apds 2 iniciagho (chamada de confirmacdo), as pessoas nessa categoria des-
frulam o5 privilégios dos ebomis (pois sio consideradas como tendo nascidas j4 iniciadas). Os ogls e as
equcdes a5a escolhidos pelas orixds incorporades no pai-de-santo e sua fung3o na terreiro € assessord-los
durante o3 ritudis. Os ogas (n3o-rodantes hamens) 3io os respoasiveis pela musica eitual, sacriffcio dos
Animais ¢ muitas vezes excreemn fungdes administrativas no leneiro. As equedes (ndo -rodantes mulheres)
80 respansdveis pelos cnidados cam o orixd incorparado, por vesu-lo & manter a continuidade dos ri-
tuais quando os filhos-Ae=-santo catao incorporades. Apesar de desfrutaremn baswnte prestfgio (inclusive
sendo chamados de pai ¢ de #ide e seus terreinos), opls e equedes nda podem iniciar prasoas ou abric
Suas préprias casas de candomblé. O que demonstra a posigio especial desses adeptos na rcligido € na ex-
ruwrm da familia-de-ranto,

13. Fiea evideale o quanto a nogéo de cultura influencie 2 percepgin da questao racial, j4 nessa época,
quands haviz sepmentages culturais cotre 09 préprios negres, Significativamente Rodrigues (1935, p.
171) cita uma velhinha africana que se nega a dangar no terreizo do Gantois, consideranda-o um terminp
dc*'pente da lerme™ e, portanto, sem a qualidade de pureza que hnjc tanto lhe € amibo{da.

14. Sobre o sincretismo oos estudos das religides afro-brasileiras, ver Ferrett, 1990.

I5. Significativarente, ess¢é movimento de dessincretizacGa do candomblé (que no caso de vdrios
terreiros de brancos em Sao Paulo caminha paralelamente aa movimento de “reafricanizagie™ — Gon-
¢alves da Silva, 1992, p. 249) indica uma tentativa das brancos de excluir os elementos da cultura bran-
co-¢rigld que foram vistos anteriomente pelos pesquisadores cldssicns {Radrigues, Ramaos e oultros) co-
;g falores de “dsturpagao’’ da meligidn africana. E que deram origem aos cultos embranguecidos, como
AMiumba & 2 umhanda (Bastide, 1985; Ortiz, 1978).

16. A mesma coisa aconlece ne batwgue gadche, conforme conkrtata Omo: “*No intcrior das ‘casas de
religifo', ds upa maneira geral, parece que as clivagens de classc ¢ étnica sio respeitadas. Obsarvamos
que, onde o dirigents & hranco, a maiora dos fiéis tamb&m o £, & vice-verss quanda v dirigente € negro.
Obscrvamos einda haver uma tzgdéncia dos indiv(duos gque s situam no mesma nivel socioecondmica a
& eocoplrarem em cenotros religiosns que também se situam, aproximativamente, nesse nivel’” (Oro,
1988, p-43).

17.  Abd & uma infus3n de crvas mishiradas ag dangue dos enimais sacrificados uulizada principal-
meénte 0o banhas de purificagia, Devida aos seus componentes € an fata de ficar anmarzenada em potes
durants dlas, ua aperéncia c reu cheifo farte 830 considerados muito desupradéveis ¢ repugnantss.

18, A conclusfin semelhante chegou Ari Oro B0 cstudar o candnmblé dn Rio Grande do Sul. Ele per-
ctbtu que o branco gaiicho, 30 enfutizir 48 senelhangad entre o catolicismo e o candomblé, desqualifica
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o discirso dos movimentos negres, que cufatizam os terTeiros como espaco de resisténcia e diferenciagso
¢a cultura ncgra, Além do que, no plao socizl, os lerrciros Hrancos 550 os mais bem situados economi-
camente, Oro concluiu enldo que, apesar da cstrutura religiosa lender a difdr as clivagens Emicas e sociars
{raciajy, dc origem ¢ de classe), 1850 niio acontece pa pritica, pois 20 Menos no interior dos £I7eiros a si-
tragio socioccondmic continua sendo wm fator atuante nas relagdes pessoais (Oro, 1988).

19. Virgfnia Bicudo, j4 em 1947, no artigoe “Atitudes raciais de pretos e mulatos em Sdo Paule®,
mostra gue negros ¢ mulaios, por mtemalizarem os valores culturais brancos, compartilham © precon-
ceito contra os negeos. A medida que ascendem socialmente, pegros e mulatos tendem a paigr ideatifi-
£ac&0 com o5 valores bruncos, o que toma dificil a organizaciio polftica de grupos negros, ji que eles pri-
vilcgiam as relagics com os brancos em detrimento dos negros. Negros mais pobres se identificam mais,
segundo Virginia, com aegros & com pobres (Bicudo, 1947).

BIBLIOGRAFI1A

AMARAL, Rita de Céssia (1992). “Povo-de-sanlo, povo-de-festa. O cstilo de vida dos adeplos do can-
domblé paulisia™. Dissertacio de mestrado. S&o Pauly, FFLCH/USP, mfmeo.

(1993}, “Tempo dc festa £ sempre”. Travessia, Revista do imigrante, ¥1(3), jan-abr.

AMARAL, Rita de Céssia & GONCALVYES DA SILVA, Vagner (1992). ""Cantar para subir. Um estudo
aniropolégico da misica ritual do candomblé paulista®”, Refigido e Sociedade, 16{1-2).

BARRETQ, Maria Amélia Percira {1990). 'O problema da identidade do ncgro brusileire®. Cormunica-
¢bes do Iser, 9(27). Rio de Jaoeiro,

BASTIDE, Roger (1978), O candomblé da Bahia. S8 Paulo, Ed. Nacional.

(1985). As religides ufricanus na Brasil, S50 Paolo, Piopsira,

BASTIDE, Roger & FERNANDES, Florestan (1959), Brancos ¢ negros er Sio Paulo. S3 Prulo, Edit.
Nacicaal,

BICUDD, Yirginia Loone (1947). “Atinides raciais de pretos & mulatos em Sho Paulo’. Revisia de So-
ciotogia, 1X(13), S30 Paulo,

BINON-COSSARD, Giselle (1981). “A filha-de-santo"’. In: MOURA, Carles E. M. de (arg.} Gidorka,
540 Paulo, A gora.

CARNEIRQ, Edison {1978). Candomblés da Bahia, Ria de Jansirg, Civilizaghio Brasileira.

CARQZZ1, Maria Julia (1991). “ReligiGes afrc americanas: reeacantameanto e Buenos Aircy™, Comu-
nicages do fxer, 1(X41). Rio de Janeiro.

CUNHA, Manucla Cameiro da (1985), Negros estrangeiros, Sio Paulo, Brasiliense.
FERNANDES, Florestan (1972). O negra na mundo dos brancos. $4o Pauto, Difusdo.

FERRETTIL, Sergio F. (1530), "“Repensands o sinerctigmno, Estudo sobre a Casa das Minas™, Tese de
dovtorado. Séo Paulo, FFLCH/USP, mfmco.

GONGCALVES DA SILVA, Vagner (1992). “‘O candomblé ua cidte, Tradigio e renovagho™. Disscrta-
¢fo de mestrado. S&a Pavlo, FELCH/USP, mfmea.

{1993a), **Q candomblé em SAa Paulo ¢ a sacralizacio da ¢3pago wrbano™, Travessia, Revista do
Imigrante, YI(15}, jan-abr,

Estudos Alro-Asidlicos, n? 25, dezembro da 1993 123



ACOR DO AXE

—(1993b). “O candomblé no Brasil ~ A tradigdo amal dianie do saber escrito®, Swudia Africana,
n?3, Barcelgna, Ceatm [)'Estudios A fricanos, febrer.,

HASENBALG, Carlas & SILVA, Nelson do Valte (1988). Estruiura social, mohilidade ¢ raga. Sip
Faulo ¢ Rio de Japeiro, Vértice e luperj,

LIMA, Yivaido da Costa (1977). “’A famflia-de-santo dos candomblés jeje-nagds da Bahia® um estudo
de relagBes intragrupais™, Pés- gradussaa em cilacias humanas pa UFB A, Salvadar,

NOGUEIRA, Oracy (1954). “Preconceilo racial de marca & preconezito racial de arigem®. Anaic da
XXX Congresen Internacional de Amevicanisias, S3o Paulo,

ORO, Ari Pedro (1988), “"Negroa ¢ brancos nas religides afro-brasileiras no Rio Grande da Sul™. Conmu-
nicacGes do fser, 7(28). Rio de Janeiro.

ORTIZ, Renata (1978). A morte brarica do feiticeiro negro. Rio de Janciro, Vozes.

PEREIRA, lois Baptista Borges (1984). ‘A cultura negra: resistdacia de cultura 4 cultura de Tesistén.
cia™. Dédalo, n 23, Sio Panlo.

PRANDI, Reginaldo {1991), Os candomblés de Sdo Paulo. Sio Pauln, Hucitee/Edusp.

FRANDI, Reginaldo & GONCALVES DA SILVA, Vamer (1989). “‘Axé $30 Paslo™. ln: MOURA,
Carlos E. M. da (arg.) Meu sinal esid ern teu corpo. $io Paulo, Edicon/Edusp.

RAMOS, Arthir (1934). O negro brasiteim. Sio Paulo, Edit. Nacjanal.

RODRIGUES, Raimindo Nina (1933). O animiono fefichista dos negros bahianos, Rio de Jancirg, Civi-
lizagB0 Brasileira (1896, 12, ed.).

VERGER, Pierre (1981). Orius. S%a Paulo, Editora Carrupic.

SUMMARY
The calor af axé - Blacks and Whites in candomblé in S0 Pauloe

The growing presence of middle~class Whites  This article demonstrates how the presence pf
in candemblé — long comsidered 2 typical Black  Whites has modified tho religious representationg
religion ~ has accmioged both latear and overt  nf candomblé, and how face relatians are reflecteq

conflicts and tensions beween Blacks and Whilcs.  through religion.

RESUME
Ea couleur de 'axé: blancs et nairs dans le *‘candomblé*? de Sio Paula

L2 présence croissante de blancs de chuse mo-  d'analyser cette présence et les transformations qui
yeanc dans le copdamié, contidérk jusyn'ici  en décaulent dzas e domaine des représeniations
comux étent une religion de noirs, 2 donoé origi-  relipieuses tout en montrant comument les relations
oc & des leasions et 3 des coafits latents ou mani-  raciaies se refl2tent dans te champ religieux.
festes enite blancs et 0oiss, Cet article s'ciforee
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